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والکلمۃ الھادفۂۃ الصادفۂء 
وکل مابھم الآامة مس رویٌ وسلوک بناءء 
وتفقتح صدرھها 
لکل الممکر یں الاسلامییںم 
خدمة لقضیۃة التوحید الکبریء 
وٹرکیزاً لخصائص الأمة الاسلامیة الواحدۃء 
ونشراً لاضواء التورة الاسلامیة > 
فی کل ارجاء الوجود ء 
بعیداً عن 
کل نعصب ذمر 
وتفر ین بین السلمین لا تحمد عقباء:ء 
ولغومن القول لاطائل فیه. 


بصدرھا: 


قسم العلاقات الدولیة فی منظمة الاعلام الاسلامي 
طھران ۔ ص.ب., ۲۷۸۲ 
الجمھور یة الاسلامیة الایرانیه 
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نداء ا ی الملسلمین فی اسبوع الوحدۃ 


مبدأً التضاد کیا تصورہ الفلسفة الأسلامیة ... آ 








قراءنا الاعزة ؛ 

لنا في کل عدد من (التوحید) معکم 
رقفة سریعة في ھذا الحمل نطرح فیہا فکرةۃ 
حامعه او موضوعاً قابلا للبحث؛ء اوحتی مقترحاً 
یرد علینا من قاریٗ عزیز؛ 

الا ان علینا فی ھذا اللقاء ۔ و بطیعة 
الحال ان نعرض الدافع نحواصدارمثٹل ھذہ 
المجاة فما ھو؟ 

ان منظمے الاعلام اللاسلامی ۔قسم 
العلاقات الدولیة ۔من خلال المہمة التي ۔ 
یحملہا ویعمل علی الوفاء بہاء وعبر سبرہ لما 
ینشرفی الساحة الاسلامیة ي ایران من صحف 
ومجلات بالعربیة ۔ وھي کثیرۃو الحمدلله 
ومشکورةۃعلی جہودھا الرسالیة -ء رأی ان الساحة 
تکاد تخلومن مجل بحوث فکریة معمقة تعنی 
قبل کل شئی بالجانب الفکري الایِدیولوجي ؛ 
وتتحمل عبء نشر هذہ البحوث وان طال البحث 
الی عشرات الصفحات مما یعود بنتیحتین : 

احداھما: ان الفکرۃة ستقدم کامله۔ 
مہمااہکن۔ممایحقق الغرض في الجو 
المناسب وربہما کاڈدٹت التعبیرات مضغوطة 
ضغخطاً علمیأً اصطلاحباً . 


والثانیة : ان قراءنا سوف ینحصرون في 
طبغة خاصۂ تقربأوھہم اولكئك المفکرون 
والباحٹون و طلاب الفکرة 'علمیة الصابرون 
علیہا, المواصلون سبیلہم معہا حتی النتیجة 
المطلو بة . 

وعلی اي حال؛ 

فان ملاحظة الکثیر من المجالات اي 
یمکن للفکرۃ المعمقة حول الاسلام (عقیدة 
ونطاماً و حضارة) ان تملا الفراغ فیہا توضح لا 
مدیٰی الحاجة لامثال (التوحید). 

اننا یجب ان نرفع من مفیاس ھذہ 
الےہضة الاسلامیۃ العالمیة التی کانت الثورة 
الاسلامیۃ بقیادة الفقيه الولي الشجاع الزاھد 
الامام الخمینی اعظم العوامل الموجدة لہا۔ 
وھذالایتم الابنشر العنصرین الاساسین المقومین 
لکل نہضة تاریخیة وھما (الوعي) و (الحماس 
الثوري) . 

واننا بمقتضی مہامنا الاسلامیة ۔ 
وبغض النظر عن الوضع الحالي مکلفون بابصال 
الفکرۃ الاسلامیة الاصیلة الی کل المسلمین ولو 
من قشال غیر مباشر و نقصد بەه مخاطبة العلماء 
لیخاطبوا الأمة ‏ 


التوحید ۵ 


کما اننا نشعر اں شعوب الارض الیوم قد 
یگست من النظم المادیة ۔ اوکادت ۔ نتیجة 
ماحرته علیہا ھذہ النظم من و یلات و مآ گی فلم 
تترك لہا خیاراً یخلصہا من الظلم و یضمن لہا 
کرامتہا في نفس الوقت وھوما وفرہ الاسلام 
بکل قوۃ و واقعیة . 

ان العالم الیوم یتطلع للا طروحة البدیله 
القادرةۃ علی تنمیة الجانب الانسانی فيه بعد اں 
طغت الحیوانیة فسلخته عن س8 

کما اننا اذالاحظا الی حنب ذلكما 
یقدم الیوم علی المائدة الفکریة من تصورات 
معادیة للانسانیة و الاسلام اوس عرض مریض 
سطحي للتصور الاسلامي الاصیل و ذلكمن 

رحال الفکر الخلیط الملعقط من 
الاسلام وغیر 

أومبشري الفکر الرجعي المیت ء 

أو حملة الفکر المہادن للانحراف أو 
المبررل 

أُومرتزقة الفکر العمیل ء 

اذالاحظنا کل ذلك ادرکنا ان مجلۃ 


٦ التوحید‎ 


فکریة مشل (التوحید) یمکنہا ان تساھم الی 
الحد الممکن في سد بعض ھہ الحوعة 
الفکریة . 

انتا اذ نقدم ھذہهہ المحله الی قراءنا 
الکرام لنرجوضہم ان یتفلوھا بالصدر الرحب 
ویشارکوافي نشاطاتہا و ینفدوا مسیرتہا بکل قوۃ 
وایحابیة . 

کمالا یفوتنا ان نذ کر بان صدورھا افرں 
بذکری ولادة الرسول الاعظم خاتم الاسیاء و 
رسول التوحید محمد (ص) واسبوع الوحدة الد 
اعلء الفقیه الکبیر آیة الله العطمی المنتظري 
بہذہ المناسبة لیکون داعیأً و عاملاً علی وحدة 
الا الاسلامےےه وهي من اول حصائص الامہ 
الموحد٭... 

واننا لنتوقع کل الخیر من ھذا التمارن 
بین (التوحید) و (الوحدة) و ھما یعبران ں أھم 
عدیں من الخصائص المذکورۃ و ھما: العد 
العقائدي , و البعد الترابطی . 

و ختاماً نرجو المولیٰ العلي القدیراں 
یمن علینا بالتسدید والتوفیف . 

_ هیئة التحریر۔-۔ 


احساساً بضرورۃ وجود تفسیر للقرآن الکریم: 
بحمل عناصر الایجاز والعمق والوضوحء بالاضافة 
الی طرح البعد الاجتماعي للمفاہیم القرآنیةء فقد 
قام کل من الشیخ محمد علي النسخیري والشبخ 

حمد سعید النعماني بہذہ المہمة التی نسأل الله 
تعالیٰ التوفیق لا کمالہا۔ 





التوحید ۷ 


(سورة الشاتحة): وھي السع العثانی واساس القرآں, لما 
تحو به من کلیات العقیدة الاصلامیة حول مد ا 'لکوں والانساں و 
منٹتھی مسیرئہ و نوعیة الطر یق الی الکمال وفھا توحيه للعد ھي 
کیعیة محاطته لله, 

بسم الله؛ مسم الله ییندیٔ کل شی ومے بطلق الحلق, فھو 
مملوك لە و مستدال ہمہ نالقاء ولاکاں تر ۔-کماورد- وبھذا 
تعطی اول لة لنام اللصور الاسلامي فرتط الکوں بالحق تعالیء 
وتنتعي کل الالہة الوھَية و(الله) عواللفط الستحع لکل 
الصفات الکمالة۔ 

الرحس الرحیم: المنعم عمة وافرۃ شاملة للحمیع دائمة لانعك 
عے وان الرحمۃة ھی احد المبادی الکری للتصور الاسلامی ںس 
العالی, ۱ ۱ 

والہسملة حزہ من عدہ السورةق وس کل سورة قرآیة کماں اھل 
الپیت(ع) وعیرھم, 

(الحمدلله): الش'ء 'لعتواص لە, والالف واللام للحس, 
قفالحمد المطلق للەہ یلحا الہ 'لانساں تمحرد تصورہ ارحمتہ وھواما 
ملاحطة کمالە تعالی اونالطر الی تعمہ: او بالرعة والرھة. 

(رب العالمین): الرب المالكوالسید والمر ىی ۔ ولا بطلق علی 
عیرہ تعالی الامضافا کرت الدار۔ وتھدا شتعي کل الرتونیات 
المقطعة. (العالمیں): وپمکن ان پراد تھا کل عوالم المحلوقات 
کمایمکن اں یعنی آاصاف 'لاساں. 

وٹر ىیة الله للانساں,؛ تکو یية باعطالہ مواد النکامل م عرائر و 
عقل وعیرھا ونشر یعیة بھدایته الی 'لطم !لی تسیّر حیاتہ, و 
المر ىيٍ بالحلق, والنکویں ھو'لمر ىي بالنشر بع والكعطیم لاعیر, 

(الرحمن الرحیم): نہاں کا احصاضص الحمد ہہ 
واسپاع لحوالرحمة علی عملیة 'ثرنیة, 
(مالك‌یوم الدین):الدیں* الجراء والحساب۔ وهی ھدا 

تأاکید علی حقیمة السٹھی حیث یقوم الاس رب العالمیں. ولھدا 
التصور الموسع للحیاق أثرہ في محال حمل المسوولیة والارعیت 
والٹرھیت والتوقیق یں المصالح 'لذانَة والاحتماعیة, 

(ایاك نعبد وااك بستعیں): حیت تحرر مس کل العودیات 
الرائعةء ونعسدك وحدك ولادستععین سواك ۔ وتغیر الاصلوت الی 
الحطات تأکید علی الحصور الحمیعی للمعود لدی العاند. والمادة 
الشاملة لکل نواحی الحیاۃ والاستعانة ىالله تسح الاساں طاقة 
واطمشتانا کیر یں بعد ان کاں ھوالعی العادر علی کل شیء. و 
لاىافی ذلكالحضوع والطاعة للمحلوق والاستشماع بە أمرصه تعالی ۔ 

(اهدنا الفصراط المستقیم): صراط الایماں ىالله والنکاملء 
وھوالاسلام المتمئل فی تعالیم القرآںء وسھح الرسوا.(ص )ء واھل 
بیتہ٭(ع). 


التوحید ۸ 


(صراط الذیں انعمت علیھم): مس 'لسیں والصدہمی 
والشھداء والصالحیں۔ 

(غیر المغضوب علیھم ولاالضالس): انا المعصرب علھہ ٹہ 
کل مں عرف الحق وعایدہ ومھم 'لھود۔ واما الصالوںں فھہ 'لدیں 
تاھواص الحق ومھم الصاری. 

عالطر یق طر یقاں: طر یق الاسلامء و طر یق الا بخراف باصرار 
اوضلال و بھدا کات قدہ السورة خلاصة المفاهے ا'لفرآنة, 


ریاھدےے وص مھےم 

یہت 
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(الم): مل الحروف المعطع آلی دکرب فی آوائل خص 
"ہیں واخصلف قھا علی وحوہ مھا: اتھا لمحرد تے السامع لی ھا 
نمدھا اوللاشاءۃ آلی ان 'لمرآں مولف مھا وس 'مٹالھا ولک 
لج علی أں پأتوا تمثلہ ویؤیدہ دکر لمرآں بعد 
اہ 'لحروف والاکید علی صمة الحالاق اوھی رمورس ات 
والرسول ناست مصامں السور ور تما ماتھا والعاطھا ولس الدر 


- "سور 'لمش رک تحروف مثابة نؤوکدادلك وتوقف البعص فھا, 


بہےحدی الانس و 


و حمھا 'لآحروں ام المثشاهہ 


(دلكالکتات لار بب فبيہ): شارۃ لی وع اللہ پرسواہ۔ مال 
ا ے' 'نھادی را دن وو تہ 'اطل مرے دہ وی 
حفهہ فھو علو وراعلی غرڈےم لابہ الجی والھدں قلایرز بے 'ہصمثد 


فی مصائہ 


(ھدی للمتقیں): مھو بھدی کل لاس لئی ھی آقوی وانما 
حخصت الھداہة پالمعں اسعدادھہ 'عسی لرے اسصلال 
والاھداء'لی الحعیعةممایشکل اسعداداً الااثر وتصل ھدا'ىة 'مرآية 
لی بریدھم ھی ولک حممة ھامة کر عدم مرک ۳ یں مواصع 
عادق قالدیں بعوں آثار 'اصل یوموں ۔ مرن یا سوہ ہا 


٭ مودھم جو امعادم لدائمةف 


(الدیں یؤسوں تالعیب):: اصفة لاولی المیی ھی لین 
بعلہ 'وسع - عالہ الجس والعلق ۔'له لح سحاف وا یمدں 
ندالوحی والآحرة ". ودلكدص وعی ودئں مدجمق للاناں 


وو تن را کیری علی حتف وبعدہصس اوھده لمدیة 
لی وت لْ 


(و بقیموں الصلاة): والصمة الثاة ھی ھی قمۃ لصا 
واداؤھا! اداء ک اما والحروح ہا صس محرد حخرکاب وطەہوس ای 
'سیحاعء مدالیلھا الرتویة و شی 'لشعور وااعمل وتحعی 'اصلة س 
'لعمد وحالعه 


(ومما ررقاہم نعقوں): اما صمھم الال بھی 'وامی مس 


عطاءالل اد ررقھم 'لمال والعلم والحاء فراحوابشکروں دلثژ 


نالاتعاق عتعوی الروابط 'ل٭اسایی ود اللعراب ا حماعی٭. 
ولار بس ۳ ان الانعاق بصسر عصں تعوی حالصۃ واہمال بالعت عمی, 
وقہام رالوا جب الاسانی وحمی الکو بی حت چجد الانعاق صمۃ 


عامة للموحودابف. 


(والدین یؤمنون ہما انرل الیک وھا اَل مِں قملک): ای 
یصدقوں بالعرآں العطیم و معاہیمه و تشر یعات و یصدقوں نکل 
الکتت السماو یة السانمة کما ائزلھا اللہ و هدہ الصمة الرابعة تشعر 
نوحدة المسیرة المؤة مما یسح الموؤص شعورا کسرا ناہ وارث حط 
السوات عبرالتار یج . 
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التوحید ۹ 





(إِن الذین کفروا): و ھوؤلاء تمعوں فی فال الممس اذ لابلعوں 
ھدایة 'لعرآان ویساوی لدیھم الانڈاروعدعں بعد أں أعاھم الصاد 
المتاھی, و اورٹھہ حاخرا جاجنا للعلوب سی عود لایماں وللسمع 
صں ہدام الحق وللإنصارص رؤیةآیات لہ لاطمة . گا 


(وس الماس من بقول.۔): وعدہ ھی الطائمة 'لڈالئة 'لملعة 
التی تشکل تمووحاً للسافومس عمر امعصوں فھہ بحاولوں العع 
قاع الاہماں اضرت الاہماں والمؤمیں, محدس صض ایم تھم حة؛ و 
محاولیں نذلكحداع الله والحمویه علی لرسول والمؤضس --جھلا 
منٹھم وغاہ- وھم لابحدعوں لا سمہ التی عسہصہا عاقة 
الو۔ 

وفی هدا ٹشیت لقلوب المؤمیں, و کشف لحطط السافیس, و 
اصعاف لقواھم واحھاص لآمالھہ 


(ھي قلرنھم عرص...): و نکفرو_ نے برنددفی قلوبھی 
ویستعحل ویشند کلما اسمرحو'لھاد, حیث یتحول لور 'لھادی 
فے الی طلام دامس, کما تشد وطأۃ ھدا' 'لمرص کلما عطم الله 
شأں السي (ص)ء وانصرت رایات الاسلام فھم فی عرص والم 


پالاصافة الی ماسیلعوبه مں لعدات 'م+لکدبهھہۃلحق 


(واذا قیل لھم لاتفصدوا...): وھد صعة احری لھہ 'دینسوں 
لباس الاصلاح والساء وھم ہی وع ممسدوں ف٠‏ 'لارص بعدوں 
اللاس عں ھدی العرآن و یمرقوں ' لمویں راسم جح عھافواصلامے 


(واذا قیل لھم آسوا کما آس الىاس)؛ ا اتعوامسل العلاء 
من الاس 

(قالوا: آنؤمس کما آمں الستھاء...): ای 'لدیں اصاعوا 
رشدھم وطاشت ععولھم وھی صفة اخری تعرس تحححمہ المعیت 
وتعالیھم الرالف علی مل عداھی نما سولت لھم امھ فوصموا 
الواعیں پالسعادھة وہم احدر تھا لسلوکھم المشیں, وتعاملھم المحائل 

مع المسلمیں واعداٹھم طاہن دلكفطٰۂ ودھاء وما ھوالاالحة 
والاباءوالحھل المععد والحط 


(وادا تلقوا الڈذیں آسوا قالوا۔ آھنا...): والساسوں بطھروں 
نوجھں و یکلموٹ بلسائس, یعولوں للمؤمیں۔ آما. عادا العواسر؟ 
شاطیھم الدیں یوحوں لھم و یح رکویھم وھہ 'لیھود عال!- قالو' 
بحں معکم وعلی عصدتکم, وما تعاطما مع المسلمیں الاإسھراء 
ھم۔ 


٠١ التوحید‎ 


یڑ کر 1 


وی یر اوہ روا فْالهْلر_2) 

۶طخاہ یی ش'!واگره کر نوم 
اروا سواء اک ل کت 
کر رےط 


زی ۵ اذ رز م ول مم می وع 
ارم تار 7ك ابق م6 7لا 
مرو مت ابا وَإلورل یتید 
کے تس رہہ 
دم +2 و راف ا کو 
عداب ال ےرا کا توب ۵ا کت 
نے شس سشیت 
ینز 6وک ا 

6 ر تا مرا لا اماک با ا مم 
اسَراد رز جَلینَ 2 َلو ولا 
02سترزت ہدیا سز 


(الله پسٹھریء بچھم..): تغسح المحال لھم کی یممھوا 
و سرددواقی طعیاتھم فتزداد مساوھم و نکشف حططھم علی الملاً 
قل٦ایجدوا‏ الا الخسران وفور الئیؤیس الدیں سدوں الی الله فمعدھم 
بالھر تعداث یصتے عدوفہ پالوار, 


(اولنٹالدیں اشتروا الضلائة بالھدی...): الدي طروا عبه 
واداسلاع الڑی حادھم ایسعدھم۔ 

زفیا ریحت ٹحارتھم..۔): حیث شلوافی هد لی قلاھم 
'بعمعوا بعطاہالدیں, ولاھم اسطاعوا ایعاف مسرتءہ الصاعدق رھا 
بد کر العرآں لھؤاہ مثلس, اولھما* 

(مئلھم کمٹل الڈی استوقد...): تھم کس عیل علی ند 
ہار ستصی تھا فلما اصاءت جاءٹھا ر یح فاطعاُتھا فراح مخط ھی 
عغیافت الطلام وم5 دا حال الماسں اد اھم سلکوا طر بھا 
پچ ولوں نہ 'لامسعادۃ ص حر لمؤصیں وتحقفی مقاصدھم تخت طل 
الایماب الا ان الوجی تنکشف حططھہ حرف الساع 'لواھی و 
بیسطعی االصوہ اللوهو فاداہم لایسمعوں بدا ولاہعدروں علی 
بطلی ولاببصروں سب للخلاص. وعاقَ ھدا اھم لابرحعوں لی 
عامس 'لھدی بعد اد تعرق حمعھہم وصا'عوافی تبه الصلال, 

اوان ھولام استوقدوا تار الواسلام لس عیدو' مھا دوں أن یقوموا 
نواحیهم تحافہ فدھب اللہ سورہہ وترکھہ في طلمات حزاء 
'عراصھم۔ 

وھد! المشل بسطق علی الامم الٹی اغتعب الاسلام ولکھا 
ترددت ہیں شر یعے والسظم 'لوضصعة لاخری فالیت بطلاہ 
'حطاط ۔ 


(أوکصبیب مس السماء..,): ومثلھم الثابي : الانساں 'لحائر 
الدی تمطرہ السماء بشدق و بعطبه الطلام 'لحالك وتعصمہ الرعود 
والٹر وق ف٭٦ابحد‏ مس دلدكدالا اں یلحأً ساط ' لی وضع اصابعه ھی 
'داته لیحتمی مں عصت الله المحیط ب۹ ور نما حاول !ںا یصی 
نار الخاطف لمشی خطوات ثم یفاحثء الطلام مرۃ اخری فیعف 
مردد! جا ور رشاءالله لافقدہ الع وا مصر من الاساس عھوالعدیر 
علی کل شر 

والمساقعوں عسر هدا المشل حیاری یصر بھم مطر الاسلام 
علابصیهم ہے الا الععبات والانڈار والحھاد الموی صد حططھم 
ممایرکھم ھی قلق شدید لایمکھم الخلص مه بالستر الکادٹسء 
ور نا حاولوا أں یسععیدوا س ور الاسلام وسماحته شبثا لیعدو! 
حططھم ولکھا لحطات ثم یعود 'لطلام والحیرۃ العانلة, سو حال 
الساسیں ولوشا' !ا الله للھم کل مایملکوں مس قدرۃ علی ای شي 

(یا ابھا الناس اعمدوا.,.): ونعد الاشارة الی الاصاف 
الٹلاثة دعا الله الساس حمیعا الی الاہصعام تحت لواء المعیں 
نصادة الله الواحد الخالق لھم والذیں س قلهمء واقامة حیاتھم علی 
اساس توحیھاته وحدی اد ھوالڈی اسم علیهم بعد الحلق ىأں هیأ لھم 


کل الطاھر السی ٹر ٹھم حاتھم ضس ؛رص ممھدۂ کالعراش. 
وسماء تغبراعن سام ملاصی۔ واماہ بجی کل شی ونت هے آهھہ 
ود الحیاۃ۔۔ آن ھدا الساسی ھی الکو یکشفف فص الحلق امطم 
الواحد لکل دی ععل وط سللۃة اتی لحم اانداد والشرکاہ 


اه تعالی 


متَیْرلْهَ ۵آ نتم ویو اخ 
مرن لیا اولیل الر رش رو اصلال بامدی 
و ا فا2 کاو مت 0ا کنل 
الد یا وط ناریا اصاءنتا ہہ 
ورکھم راب لا مبصروا رد 6 صممکرعصسی سو 
ا را ارس راتا فو ظامات ور ت ورعد 
یا وا عھم وا دانیممرااصواعید رنڈ 
یں 0 سموٗس یت 
7 رکا 
کڑھب مھ فوابصا راو اللہ مکی پر لا 

ا اد واری کرای اہ 
بے رد ہی تَا 9 کَرلي رات را 
00 نت ما بد ارات 


۱١ التوحید‎ 


(واں کسشم شي ریب...) تع هد الآیة الحدی الاسلامی 
للحمع ھی آن یتو تمٹل ھدا المرآن لئے لھم آىه ممحرة فوق طاقة 
الانس والحںء وتؤکد صدق ای والاطمے۔اں اوت ان ص عقائد 
وتثر یعات. وقد عحز العرت وھم فرساں ائے ں 'ھ' م الحد الد او 
للع ن ون رکو' الممارصة 'ثْىانىة۔ 

وھ الام فا للاعحے اپ جو 'عحار یق اخری 
فی 'لغراد کاحارہ۔ لات وصە مان ؤکدہ ہدہ الآنہ ام عدم قدرتھم 
علی الاٹثیاں, و کدکرہ للحعئی اعلمدہ لی 'کخشف آواندں 
نجعمھا بعد زیر طوس وکا شماا عل اروع ام مکامر 
للحیاۃ یقوق کل ماعداہ نم تسحانں کی بحم اح شرل' 

ویمہار 'لاعحار لع رد علی ساثر لمع حر رہ لانمکں اں 
ب:۔عصل عں جب الھدالهہ ۹ھ اھر مفحرة ھدة ٹراپ الا ہماں 
قی السی ٹرپٹڈھائی سے مسر سو والاة 

وادا احطہ حوابتٹس راعشا و پز نے لوصحعںی 
الموحی ولموحی لهە(عدد) و وع واراخ×عاص ہو عرقہ 
نطلاف نطر یڈ الایجام 'لمر وا غرآلا۔اح امفرنڈ لپ ۷ 

(فاتقوا السار التي...): سس 
یوؤکد ھول '''۔ کما یوؤکد 
پعملو' ماھھم لعلدة, 

(وشر الدیں آمواءی) ھ' .ہ ڈ یندیں مو ونسکس ایذدھم 
ھی سلوکھمے دن ٹھے اعم عظما : من جتاں پخریں مل تجبھا 
اأنہاں وثماریروں ھمں توم مھ ەل مل الا تھا فرف د تر 


7 : ' 5 
لجھ ھہ ىْ حلے "لحح ة 
٠ :‏ 


اس 20 ل٢‏ 
کوں بدھہرے ےہ ه4 تحح رم عد ا م 


وھی مت ۔بھة حودم ولددم وروح ٭مطھرہ تحمع فعىی اجمتم 
وحلود ۳ البعم. وهواغعہ و- محرث نصو ٥‏ لاستان و فرو ار س٭*ھ 
للموسس العاملیء وعحرت 2ے توفھرہ دن لمادیة, 

(اں الل٭...) صرب الله مں ق۳ل مندں ور ما کلاف مد 
'اسلام انکار واستھابة د تمشل, فحاءت الآیة نوکد علی اں الله 
لاپری تعصا فی صرب ای میں پودی عرص' حعاء سواء کان نبعوصۃ 
'وما ھواکرمسھا بعد اں کادت المحلوقات حمعا حر الععول 
بصےعة 'لله نے رسملا ھا المموموں سس علموا 'نه 'لجی ص ر ھی 
آم' الحاحندوں فستعال و حرةہ سائیں عں 'لھدف قرد امرآد 
ق'"/"ھم با ھدا' المشل نؤدی لی ھدانة الکٹیریں۔ 'ھا الدیں یصلوں 
بل قھے الئذیں جرہ! یھ لی العسق وھوالحر وح عں الانسامة 


المعوَمة فطر یا تارتیاظھا ۔لل وعدعء, 


(الدیں پمفصول...): والماموں -- ببقہ اتھے ۔- تعصو! 'لمھد 
'لالھی والمواٹی ال کوینےہ لی احدھ عذھم بندھا فرس فی 
وحودھم الععل والاواع لقطرید لسر تحوہ وطاعه فقطوا بدلك 
الصلة پژھم و ہے تعالی کما قظو! 'اصلة تم آمر لله به آن نوصل, 
مس قرآں یوحه حہاتھم ۔وھو'لاعل اکر وقادہ معصومة سشدوں 
الیھا بالحت والطاعة ۔۔وھی قیادء ااسی (ص) واھل بیە(ع)- وھم 


التوحید ۲‌ 


الشعل الاصغفر- وارحام تعوي الاواصر الا حجماعةُوءعرھاء وس 
لوصح اں الدی بیش حاله المرق ہذہ سوف محسر کل شی 


٦ 


ناو ماک و ری 0 پک 
ا و نےے۔ 


را 2نا علعب دا اور ٹل وادعوا 
لا زنر ن انکاوھ اک 
تاوما و تا را فو انا سوا ھا2 

م0 اپ 
ا ان خی ےا الا ار رزفا نام ا 
لے َء مم 2 ک 


7۸ 
7 


بر نظ پا 


ہصص ےت رص 


ینبم اھر ار ر 27 
کرک ماکز لت 
0 آ2 ای َو دا رف تا وشطعود 


حعھورہ۔ 


ماما ا ا ا 


(کبف نکفروں ہالله...) اسسکار للکمر اللہ رعمہ کل الأیات 
'لدالة علےہ ومھا طاھرة (الحیاۃ) و (الموت) ۳- تعاہشوھا و 


ہد رکوں یہ لکل مس لی لس حصائص مخلقق والاسان ہر پا 

دوں آں ہمسلٹ ارادتھ تحجاھھم متا پغبر سی محکومرے اعدرۃ عل۔۔ 

حلعه و طورته و سو تعدہ اھ گپوہےے حلی مس رتع, و ھدہ ار 
خر 


کر : کا کک ا 
قد نشر !لی ارح لالم (م قل الا اادنیا۔ ابحباةۃ لدنا۔ 


و ا لررح۔ اھ مه) 


' 
(حلی لکم۔۔.۔): ‏ یہ 'لی الطوھر لساسة الکدرہ 
تحدم لک ہہ اله فی رارصء ما یعمراص العایة الا ھتہ و ضس 


ےرا ےم رہ پا و ہے لب رو و ھی لا پک 
ہراھہ ۔ 0ئ معله حس ا ٦‏ تح کوما ند 
جرھہ رس ہی ہ ح تم ار نو 


(اد قال رركللملائکة...): تعر ٹص عم لڑی وم عدھ جی 


بج 'للتعلی ب الد وفے می ععل لعف فی (ارص ف یں 


یں سر دلدمع علیھم اک ھد' محلری جملد بس فاعدم یه عدا 


نے 0 5 و 7 5 
تس مود برض لمکوبدا صلی ہل اوخ دیالہ و غر پر رو پت ساد 


1 3 
و سیپ 
یح 2 


قلہد' بحعل جنتعہ مع خودھم دی یعا س 
- 

لحواب اھر لی بعلم ہا حنتوں سل ما ھد' محوف احدناد 

للع ہپ 

ى‌ 


٦ + ۰‏ کل ' 
انعور واباد و رہ٢‏ ں ف۱د بوصله اس ماھو سم 


أ' أ' اص سے 
یں در حاے لماک کم 
صں د, 7- 


(وعلم آدم الڑسماء کلھا..,): محالہ ھی عملالکں یوکد 


لیے عسلمه '۔ 'محدوداس جھں وہ اداد لی سپ بب لغانہ 
بسکلن ییمھادودہ پک حہھہ حر ےم دیعلہ للدم سر الجلی و 
جعحئتے وموحوداته اه فس_وپعی تم بعرصھہ علی لم“ لکة 
وعقوال غا خر اس سے معرک ےپ مد ہب کاو کین بعلی فھو لام 
2 : کا 1 ا 0 
'احتم قطلطے 'لل تع لی می آدم ان ٹھہ ‏ اسم تھی قلہ نشم 
کی ار لہ ( اعلی نلم ٭٭للامحدود والدی تہا ور دیه 


بدلنٹحے ا 


'لطاھر وال اط 

(واد فلا للم لائکة اسحدوا لآدم,.۔): عراللە ملالکہ ان 
یسحدوا لأدہ نکر سالدولہ ھی صلہ من ور راسرا واراوصا(ع) 
رتعطیستا وانٹ رفا تافصلب تحاء لتسلے الکامل سں لملالکھ ھی 
میں تخلب لمعصیۃة والجھل فی لاس الدی کادابعدشرھم ویس 
سھم فکا۔المودح الاعلی للکھر یں و سمادھا: ان اراہاں سنٹ 
قدرة علی 'رنہاد المحامل ولا یحم ط با سرت الا 'دا'عمل عدہ 
العدرق وھو ند ك ‌بحصل علی معام کر یم تؤمر الملائکہ ۔السحود لہ 
وکل دلكھی اطار مں السلم 'لکاما 
الہکر المماند للحی. 

وھداالسدم الکامل یسم نطاءۃ الله کما یحے أں بط 
ولوکاں السحود 77 دللانامرہ نعالی ؛ فلاعی ر 8-0 
محال طاعة !آمادۃ المعصوص وحھم و یارہ قورھم بعد“ کدں 
دلكمرصیأً لله وتعطیما وطاعة لە تعالی 


لَْ لله وراص املوت الشیصاں 


اما لاف او 2 


یہ تہ : 


ٌ رک وج 


ہت اھ 
ڑا ا 2 کان وا مز 


ا کا یج 00 واؤقاائلت 
لک تَا ال ہیی یی 

َ‫ ۰ سے 
ابی اازناء ےر ضعأ ا ندمرل ئوہ 


کے۔ 


کا وع متا انرم 
نک موا آایا ا 2 
زا لاس ايك لاملا اما کا متام 
مسر 60 فا ام نما کا ابا 
سان الال ام جا ا 

ح ےت وا الله تہ 
رواتت ران اف رر 7ت 


َََ۔ 


داے سح 
لادم یئ رو وا ابد 


التوحید ۱۳ 





ندم في مایلی بحثاً علمیاً مرک من خلال الابحاث الضخمۃ النی تفضل والفاھا الامام الفائد 
خلال سنوات طوال علی تلامدته العلماء فاثری بھا المدرسة الفْفْهیة الاسلامیة ایما اثراء... وقد 
آثر نا نشرھا حسب التعبیرات العلمية التی طرحت بھا, ادام الله عمرامامنا الفائد العظبہ و 
حقق لە وللامہ الاسلامیة کل الاھداف الکبری. ومن الجدیر بالذ کر ان ھذا البحث قد الفی حوالیي - 
عام ۸ھ 





بت فقھي معمو حول: 


اختلفوافی ماهیۃة الصدق والکذب؛ 
والمشھور أَنْ الاول مطابفه الخبر للواقع والتانی 
مخالفته لە۔ 

وقد یقال: ان الاول مطایقة الحکم للواقع 
والشاني مخالفته ہہ وا رجوع الصدق والکذب 
ال الحکم اؤلا وبالذات: والی الخبر ٹانیا 
وبالواسطۂة قال بە (االتفتازانی )ء وھذا بوح ؟ 
نظیر قول من قال: ان الالفاظ موضوعة للمعانی 
المراد ان کان مراد دالتفنازاني ) بالحکم 
الادرا كالذھني؛ والحکم النفسی. وستجيء 
الاحتمالات فی کلامة. 

افول: لاشبھة فی ان الکلام بنفسہ مع 
قطع النظرعن صدورہ من متکلم مریدء دال 
علی المعنی؛ فلونقشت بواسطة الحوادث 


٠١ التوحید‎ 


(حرمة الکذب) 


الکونیة: کلمۂة (االسماء فوقناء و (دالسماء 
تحتنا فلایمکن ان یقال: انا لانفھم منھما شیٹا 
اصلا او ھمالا یحکیان عں مدلولھما او یفال: 
ان المدلول منھما شی واحد, او ان مدلولھما 
لیس عوافقا ولامخالفا للواقع فعليه تکون الجمله 
الاولی صادقة و الثائیة کاذہه, 

وتوٹُم ان ما یحکیاں عنه لیس سحوالالالة 
بل بنحو الخطور لأنس الذھن: خلاف الوجدان 
وھو اصدق شاھد علی عدم الفرق فی الدلاله ہین 
الکلام الصادر من منکلم شاعر و ہین الصادر من 
غیرہ فبطل الفول بأن الالفاظ موضوعة للمعائی 
المرادق او الوضع عبارۃ عن النعھد بارادة المعنی 
من اللفظ, او ان الدلالة عبارۃ عن ابراز ما فی 
الضمبر وما فيه حاك عن الواقع. مضافا الی ان 
الکلام الصادر من المتکلم لایحعکی الا عن 


الواقع؛ ونفس الامر مسصما مس غیر دلالة علی 
المعانی الذھنۂة وصورھا وھو وحدانی حداء 
فیکوت الصدف والکذب من صفات الخبر اود" 
وبالدات وانما ییصف المتکلم ہکونە صادقا او 
کادیا لاحل اخخاری فلا محالهَ تکون سعة اتصافه 
نالصادفق و الکاذب تابعة لاخبارہ, لعدم امکاں 
ان کون الخبر صادقا وقد اسر ە المکلی ومع 
ذلكلا یکون صادقا و کداقی الکذب. 

لکن تری فی العرف و العادق عدم اطلاٰ 
(الکاذب)؛ علی الخاطیٰ و المشتبہ, فلا یعال 
لمن صئف کانا مشملا علی احکام احھادیة 
مخالمة للواقع: اله کاذبے, ولالس احبرب عطاء 
شیء لرید غدا قمعه ماع علہ: آيہ کذب وان 
کان معذورا. و بالحمل ان العرف بطلفول علی 
متله الحطا والاشیاہ اویحو ھماء ولایعال : !ىہ 
کادب او کذت فلاں, ولارم دلداں تکوت امثال 
ذلكحارحة عن الصدق والکڈب بالمسی 
المصدری وان لم تحرح احدھما معنی 
حاصل المصدں ات نمس الکلام. 

ویظھر من المنجد دخال الاععاد فه قال: 
کذب ضد صدق: اخبرعن السشیىء بخلاف ما ھو 
و موم 

ٹم ان ما ذکرناہ غیر مقالة <النظام) فانه لم 
یفرق بین الکلام و المتکلم ,ای ہن الصدق 
والکذب و ہین الصادق و الکاذب: ہل الظاھر 
علدم التزام احد یہ 

ویمکن ان یقال: اعدم ائتساب الکذب 
المفستيی بالاحکام المخالفة للواقع و کذا غیرہ 
المخبر بمقالة کاذبة مع اعتقادہ صدتھا وامتال 
ذلك : انما نشأ من ادب العشرة و احتراز الىاس 
عن استعمال لفظ یشعربا لام اویدل عليه او 


انتسابه الی غیرہ و لومع ارادة خلاف ضاھرہ 
واقامةقر ینڈعليہ, و لطاھرمن قوله کذب ملان,او 
فو غانب ا ای ہکلب مل ولا اقل 
من اشعارەبذلك وھونحواھانة طرف او 
خلاف ادب, بل قدیکوں سلب انتساب عقضی 
العبائح موجبا لھتك و الاهانة فیحترزالناس 
عدہء فان فی السلب ایضا اشعار الدم فلالیقال 
للرجل الشریف: 'نه لیس بسارف ولازاں. 

فعلم انتساب الکدب للاحترازعن لاھانہ 
ولھنانری احترازھم عن ذلكٛ سوہ رت 
عطمۂ الطرف فاستعما الحطا والاشتاہ 
ونحوھمامکاءہ وشاع الاستعمال فصہ. منشاأ لتوھم 
عدم الصدق و'لاً فلا ینبغی الاتکال فی صدق 
دالکاذب )علی من اخبربکلام مخالف لدواقی 
وانما بختص ما ذکرناہ بالکلام والا قواز دون 
الافعال فیقال لمن شرب الخمر خطأ: 'تە 
شربها وھکذا فلعلہ لکثرة الاطلاع بالاقوال 
المحالفة للواقع خطاً فان 'لکتب ملای من 
ذلك ء فصارت کثرۃ استعمال الخطأو نحوہ 
منشاً اذلك بخلاف الاشتباہ فی الافعالء فان 
الامتلاء بھا قلیل فی موارد الاستعمال (افتدبر)۔ 

ئم ان التفستازانی )١(‏ فسرقول صاحب 
التلخیص: صدف الخبر مطابقتہ للواقعء بمطابقة 
حکمہ فلا یخلومرادہ منه اما الحکم النفسانی 
والادراكغ ىٴن ھنا ذاك اوغیرہ او الادراك 
بوقوع النسبة أولاوقوعھ'. کما یویدہ قوله بعد 
ذلك فی مقام الجواب عن الاشکال بان القضيه 
المشکوك فیھا لیست متصفۃ بصدق ولا کذنبء 
لعدم الحکم فیھا: ان الحکم بمعنی ادراكغ وقوع 





(١)راحع‏ المطول - ص ۳۱ ساط عبدالرحیم۔ 


التوحید ۱۵ 


الضسبة أولاوقوعھا وحکم الذھنشی من 
النفی و الاثبات و ان لم یتحققء لکں اذا تلفط 
بالجملة الخبریة مع الثك ء فرع 
ف؛ فکلامه خبرلا محالة (انتھی ملخصا) 
ہوں حاصل مرادہ ان ادراك الفس 
بان ھذا ذاكغ ء 'وادراکھ'بوقوع النسة 






وفیه ما لایخفی, فان لازمه ان المخبر بقوله: 
السماء تحتناء مع اعقادہ ہاتھا فوقنا لا یکون 
صادقاً ولا کادبأ ولا مقالتہ صلقا ولا کذىاء 
لان اعتقادہ و ادراک موافق للواقعء و اخبارہ 
مخالف لە ولاعتفادہ فلایکون احبارہ صادقا 
لمخالفته لھما ولا کاذیا لان موصوفیة الکلاہ 
ہالکذب علی ھذا المبنی۔تانیا و بواسطة الادراك 
النفسانی المخالف للواقع و لیس الامر كذلك 
ھھنا (افتدیں) 

او کان مرادہ مس الحکم ایفاع المتکلم 
وحعله الخبر للمسدا وفیه ان ھذافعل المسکلہ 
ولس محکی یطاله اولا بطاىقہ. 

او کان مرادہ ھمنه النسبة الحكمية وھوع 
کونە خلاف ظاھر ہم مقدوح فی بانذالسة 
الحکمیة التصور یة لیس لھا واقع محکی یطابقھا 
ولا بیطابفھاء و التصدیقیة مٹھا عین الخب فانەه 
لیس الامایحکی عن کون هذا ذاك او هذا لذاك 

و لو کان مرادہ منه الحکم با لوقوع او اللاوقوع ‏ 
یرد عليه مضافا الی ما تقدم: ان الحکم الکدائی 
مجرداً عس متعلقه لایتصف بالصدق و الکذب بل 
لا تحقق لال وباعتبارمععلفه بتصف تایا 
بالعرص بھما لما عرفت من ان الجملة الخبر یة 
تدل علی مفادھا و لولم یصدرمن متکلم شاعر 


٥١ النوحید‎ 


فالحکم بالوقوع و اللا وقوع لا دخال لە لا تصافھا 
بھما. 

ٹئان الاظاھر أن الکڈت لایسعوم 
بالغول و اللقط تمعن کونە قولا خارجا من الفم 
ستمتا علی المخارج محالفا مضموبە للواقع سی 
اتکون الاضارة والکتابة بل المالات 
والکتنایات و المحازابت کدناء فان الاضارة 
والک۔'نة لسا العاطگ ىل الاولی فعل والتانة 
بس حا ك عں الواقع, 

کپ لماح اف 0ظ 
فی المعانی الی پراد الاختار تھا حدال والسمب 
میں قسل اسعمال اللقط فی ضرما وضع لہ جی 
المحجازابت علی ماھو الحمی من اٹھاا سی قل 
الحعائی الادعائة, لا کماذ کرہ السکا کی فی 
الاستعارق بل باسعمال اللفط فی معساہ الموضوع 
لس وتطسی المعی علی المراد الحدی ادعاء, 
فعی متل (ازید 'سد), اسعملں لفظ الاسد فی 
معساہ, وادعی أُن رید مصدافق لماهة الاسد 
فعلہ لایکوں قوله ذلكمم عدہ سجاعة زید کڈناء 
اّا بالسسة الی المفاد الاسعمالی فلعدہ تعلی 
الارادة الحدیة یہ وسأتی اعبارہ فی الصدی 
رانکست الس نابز للا نات 
الاسسعمال واما بالسبة الی المعسی المراد اتی 
الاخکسار بالنجاعة فلعدم اللفظ بە. واوصح منھا 
الحال فی الکٹایات والمالقات, ولامطلی 
الایصال الی حلاف الواقع و الافھام لە والد لالە 
علے حسی یکون مثل نصب علامة الفرسخ علی 
مادونە للدلاله علی الفرسخ, و اظھار الکلام جزما 
لافھام اعتغادہ بمضمون و الاذان قبل دخول 
الوقت للاعلام بدخولهہ والمشی علی زی 
الاشراف والاغنااء لاراءعة خلاف ما ھوعلے: 


کذباء ولازمه ان یکون فی بعض الاحیان کذب 
واحد اکاذیب کشرة. ہل غبر محصورة کمن اخبر 
بان الوم الکذائي حمعة و کاں سباء فان لازم 
کون حمعة ان یکوت بعدہ سا وبعدہ احداً 
وھکذا وقبله خے سا وقبل قبلە ار بعاء وھکذا 
والاذرام بھا کما تری. 
بل الظاھر اں الکذب ںالمعنی المصدری 
عرفاً عبارة عں الاخبار المخالف للوافع, 
والاخارالم بحصر ۔اللفط و القول الخارج من 
الفم ہل یشمل الکابة و الاشارة ونحوھما عرفا 
کما بطلق علی مافی الصحف والمحلات 
والیومبات وفی مثل المجازات و تالیتیھا یکوں 
المتکلم بی اع لازم کلامہ لا عں مضمون 
فالقائل بان زیدأً کثیر الرماد اخبرعن سخاہء 
فلولم یکن زید شحاعا ولم یکن فی کلامه 
نارل حر یکوت۷اف ر کاا و الخ تا 
×۳ النظائر, وفی مثل جعل النصب دون 
سخ اذالم یکدب عایھا ان ھذا رأس الفرسخ 
ا الوضع آ٭ اخباراو کذبا عرفاء 
والموذْت قبل الوقت لم یخبر بالوقت: والماشی 
علی غیر ز يہ لم یخبر بشيء ولایقال انە اخبرنی 
بکذاء ولوازع المخبر عنەه لیسٹ باخباں بل 
الاخبار انما ھوعن الملزوم و ھی لوازم المخبر 
عئن4, 
وماذکرناہ هو الموافق لفھم العرف: فعليه 
لیس الاخبار او الخبر عبارۃ عن القول او اللفظ 
المحکمل للصدق والکذپ بل اعم عنہء ومما 
قام مقامہ؛ لکن لا بنحویشمل مطلق ماله 
کات 
و لعل السرفیه ان الصدق و الکذب عبارۃ عن 
القاء الحمله الخبریة لافادةۃ مضمونھا اولافادهة 


جملۂ اخری فتندرج فیھما المسحازات 
والمبالغات و الکنابات اذا ارید بھا آلاخاں 
وکذاندخل الکتابة وان احتمل فیھا مایأبی فی 
الاشارۃ و ھواں الاشارة المسعملۃ مکان الجملةً 
الاخباریة کالاشارۃ(بعم) و(لا) فی جواب ھل 
زید قائم؟ فالظاہر ان اطلاق 'لصدق و الکذب 
علیھا باعتبار قیامھا مقام القول عرفا بخلاف سایر 
الافعال الاک سں خلاف ا لواقع فانھا لیست 
مس مقولة الاخبار و الاقوال ولا نائا مناتھا. بل 
لھا دلالة مستقیمة علی الواقع فی مقاہل الاخبار, 
فاذان المؤْڈن قیل 'لوقت لیس نکنب, لان 
مضالته اي فصوله ہما انھا حاکیة عن معانیھا لا 
تحکی عن دخول اوقت لا مطابقه ولا التزاماء 
بل ایقاع ھذاالعمل کاشف صں دحول الوقت 
للتعارف و العادة, ففرق ہین الاعمال القائمة 
مقام الاقوال وغیرھا مم ھی کاشفة عن واقع 
لزوما۔ 
'ما لوازم المخبربه فی المثال 'لمتقدم اي 
الاخباربان هذا یوم السبت فلا یقال فیھا 
اخبر بامور غیر محصورة لانه لم یخبر الاعن یوم 
السبت و اللاوازم المذکورۃ لوازم المخبر عنه 
الوحدانی ففی قوله: زید طویل النجاد احبار 
عن طول دمے او شجاعتهء لا عن طول الحا 
بخلاف قوله: ھذایوم السبت و ماحبارعن 
مضمونه؛ لا عن الایام ال 
تم ان الکنتی مر ۔۔عوم علی !فھھ العیر 
مصموں الحملہ ولا یعا! ل للجمنه التي ژ“مخاطب 
لھا ابھا صدق او کدتك,. أولایتوقی اب علی 
صدور الحملة المخالمة للواقع من السکلم؟ 
پمکی ان بفال: :ان الصدفق و الکكکذتب 


مسمرعانعلی الحک‌یة عن الواقعء و الحکابة فوع 


التوحید ۱۷ 


الدلال اوھي ھی ومعنی الدلاله الفعلیه علی 
شیء کون الکلام هادبا ومرشداً الی الواقع 
اُوالی مفاد الجملۂة المنطبن عليهءھ الدلاله 
الفعلے ہما انھا من الامور الاضافة تحتاج الی 
الاطراف من الدال والمدلول والمدول عليه 
فلای-سصف الکلام نالللالے 
السمع لہ الا ادا کان ہے 
بالسععل ھی مصےصوں 
الحملة الحاکة عن الواقع ؛ومعفقدالمھدی دالفعل 
لا تکون الدلاله و الھدایة فعلق لاں المضائفین 
متکافثان قوۃ و فعلا ىل یکون الکلام دالا اقتضاء 
اي لە اقتضاء الدلالة لافعلتھاء و لیس المتکلم 
مھدیا و ھادیا باعتبار ین, لاں کلامه لیس ھادیا 
له الی الواقع اوالی مدلولہ التصدیفی . 
ویؤزیدذلكما قال المحفو الطوسی رحمه 
اللہ )١(‏ بلفطہ: دلالة اللفط لم' کاٹٹ وضعة 
کات م متعلقة بارادة المت لمتلقظ الحار ی4 علی قانون 
الوضع, فما ینلفظ بە ویراد به معنی ھا و یفھم 
عنه ذلكالمعسی بقال: انه دال علی ذلكالمعنی 
وقول شارح حکمة الاشراق(٢)‏ فالدلاله الوضعة 
تتعلق بارادة اللافظ الجار یه علی قانون الوضع 
حتی آأنه واطلق و ارادبہ معنی وفھم منە لقیل انه 
دال عليه و ان فھم غیرہ فلایقال انه دل عليه. 
وھما کما تری ظاھران في ان الدلالُ کما 
هي متوقفة علی ارادة اللافظ ءمنوقفة علی فھم 
المخاطب۔فاذا لم یدل الکلام علی مضمونه فعلا 
لا بیعقل مطابىفته للواقع و مخالفہ لکونھما 
متفرعتین علی الحکایة والدلالهَ ومع فقدھما 
بالصادق و الکاذب بل لازم ذلكعدم الکذب فيی 


الاخبارالتي لا تفید المخاطے فائدة حبر یة 
کفولەه: السماء تحٹالمن یعلم مخالضه للواقع, 
فعبر فيه ان یکون الکلام دللا و ھادیا بالمعل 
الی الواقع و مع العلم لس کذلك. 

ویمکں ان یبشاقس فەه دان الگذتب لس 
عسارة عن مخالفة مضمون الحملة بعد الدلالهُ بهھذا 
المعنی الذي ظاھر کلام العلمین المقدمں ا 
بعد ارادة المنکلم و فھم السامی پل اناد 
والکذب عہارۃ عن مواقعة مصموبھا و مخالس 
للواقع فحئذ بقال: اں حملةدالسماء تحنا 
والسماء فوقسا) لا محالة یکون لھمہ مصموںد 
ونسی ۔لع مطع النطرع فھم السامع : و الالزام اں 
لایمھم مھما معنی الا علی وحه دائر فاداکاں 
لھما مضمون فلامحالة یکوں معی تصدیعي لا 
تصوري و لا زمه مخالفة الاولی للواقع دوں الثاىة 
وھماالصدی والکنذت فاناصدرتامن 
السمکلمبنحوالحد یسصف لا محالة بالصادق 
والکاذب فالدلاله پالمعنی المقعدم عردحلڈفی 
صدق الکلام و المتکلم و کذبھما. 

ولوسلمت دخالٹھا فیھما فمکں ان یعال: 
ان الدلاله عبارة عن کون الضیء بحیث یلزم من 
العلم بە العلم بشیء آخ فھذا المعنی العلغي 
حقیقۃۂ الدلالۂ فلا تکوت الدلاله اقتضائۃة 
وتعلیف بل معناھا عبارۃ عن امر تعلبقي حاصل 
بالفعل, فالکلام بھذا المعنی دال بالفعل علی 
معشاہہ لانه بحیث یلزم من فھمە فھم المعنی 
وھوامر فعلی ای ھذا الامر التعلیقی حاصل 





(١()راجع‏ منطی شرح الاشاراب -- فی شرح الاشارہ -.۷ 


(٢)راجع‏ ھوامش اللثالي قي المطق -- قی لحت 
الدلالات., 


بالفعل۔ 

و لعل مراد ((العلمین)) لیس ما یوھم ظاھر 
کلامھماء بل یکون مراد ھما ان اللفظ اذا اطلق 
وارید به !لمعنی بالارادة الاستعمالیة و ان 
بحلث یفھم منە المعنی علی قانون الوضع: کان 
داڑےء ففول: رایت اسداءاذا ارہد به الرجل 
الشجاع من غر قر ینة: لایدل علیه؛ لعدم کوزە 
مفھما للمعنی المفصود بخلاف ما اذا عمل 
المسکلم بفانون الوضع و اقام القر ین فانه یدل 
علی المعنی و کذا الحال رجف 
الوضع لو اطلق االفظ وارادالفعنی الحضغفی لکن 
اقام قر یبة المجاز فعليه لایکون مرادھمامماذ کرا 
تبعة الدلالة للارادة ولا تب‌ھا لفھم المخاطب 
قعلانوحهہ تاملء. 

ثم ان ما ذکرناہ اخراً سفرعا علی ما تقدم: 
غیر وحےہ لان باب دلاله الالفاظ علی معانیھا 
غسر ناب مطابفة مضمون الکلام لنفس الامں 
والٹانی لیس من باب الدلالة فی شيء وماھومن 
بابھا عبارة عن احضار المعانی في ذھن 
المخاطب بالغاء الکلا وھوحاصل في 
الاخبار الضروري الصدف اوالکذب , 

ولوقلتا: ىان الدلاله عبارة عن ارشاد 
المخاطب الی معاني الالفاط : تکون في المقام 
حاصلۃ ایضاء فانھا لا محاله تحضر المعانی في 
ذھن المخاطب؛ وکونھا ضرور یا غیرمر بوطة 
بالدلاله, 

ٹم ان المہالغات و المجازات و الکنایات 
انما تتصف بالصدق والکذب اذا ارید بھا 
الاخبارعن واقعء و لو کان لازما لھا دون ما ار ید 
بھا۔انشاء اور فاتھا لاتتصف بھما 
بالغة مابلغت. و فھم المعنی التصدیقي عن 


الانشاء لیس بمخبر بە نظیر انشاء 'لیع الذتي 
بنتقل الدھن منە الی کون البایع سلطانا عليه 
وانشاء'لزواج الدال علی کون المرأۃ حلیّة فلا 
نثتصف لاحله نھما۔ واما قضص حواز مدح من 
بستحق الم اوالھکس فھی امر آحر۔ 

م رران التحفیفق ) آپ المیزان فی صدق 
المنکلہ وکدںە استعما 
معنی موافق 72 او 
و 0 أو ےر بت 
لظاھر الکلام المخالف للواقعءلہ یکن کاذیا اذا 
کان المعنی المراد موافعا لواقع : وا 7 ظا 
بالفاط مھمله لا یکون کاذنا 'ذالمب :- لھا فيی 
معی, وکذا اامتلفط با! 


ل الحملہ الاخبار رایة في 


لف لواقع فمع عدھم 


لفاط لا یعلم اللافظ آٹھ' 
موضوعة او مھملة اولا یعلم مضموں الجملة مطلقا 
اولایعلم اٹھا انشائیة او اخبار یف کل ذلكب,شحرط 
عدم الاستعمال في خصوص ععنی مخالف للواقع 
ولو غلطا وعلی خلاف قانون الوضع. 

وی یچس احمالا من غیر 
العلم بخصوص المعنی ولواجمالاء فلا یبعد عدہ 
الانصاف بے ویحتمل الا تصاف اذا اي 
الکلام لافادۃ الممنی الواقعيء و لوعلم ان 
مضمونھا اما ھذا او ذاك و کان احدھما موافقا 
والآخرمخالفاء فان القي الکلام بلا استعمال فی 
المعنی الکاذب او في المعنی الواقعي لایکون 
کاذباء والاً قعلی الاول کاذب وعلی الٹانی لو 
ضادق الِمحَالفة لاد آن رکون کاڈیا:: ‏ >٭ 

ولوعلم ان الجمله موضوعة لخصوص معنی 
غیر موافق للواقع لکن لا مر سی لوا اتا 
لا یعدم ان في قولہ : رأیت اسداً اي لفط بمعنی 
الحیوان المفترس و ان علم ان مضمون الجمله 
مفید لرؤ یتہ فحینثذ ان استعمل مجموع الجملة 


التوحید ۱۹ 


فی المعنی : یکون کاذبا مع عدم الموافق وان 
لم یکن استعمالہ علی قانون الوضع وکان 
نظیران یستعمل الاسد فی رجل بلانصب قراچتة و 
قال:رأیٹ اسدا وارادز یداً و کان مخالفا للواقع : 
فاه کاذب بلحاظ ھذا الاستعمال وان کان 
صادقا بحسب ظاھر لفطء ىاد را 
وبالجملةالمیزات قی الکڈب و الصدی مخالفة 
المعنی المستعمل فه و مواومفه للواقع لا صحة 


الامتعمال۔ 


فک اسر 


ھلذاانناسعمل محموع الحمله فی المعنی 
بلالحاظ استعمال المفردات, و اما إِن لاحظ 
اسسعمالھاءفان استعمل حصوص بعض الالفاط 
فی خصوص بعض المعانی وان کان الاسعمال 
خطأینصف بالکاذب والصادف وان 'لفی الکلام 
بلاارادۃ استعمال الفاطہ فی معانبه ہل اغایة فھم 
المخاطب العارف ئوک لایکوں کاذیا علی 
اشکال ولوالقی الکلام لیکوں کل لعظ منه 
حا کیا عن معناہالواقعی فانظاھر الا تصاف إن 
اراد من الالفاظ معانیھا الوافَعیۃ وان لم یعرفھا 
نظیر الاستعمال في المعلوم بالاحمال اتي واقعه 
المعلوع عند اللہ تعالی 

ومما ذکر ناہ من اعتبار الاستعمال فی 
المعنی المخالف للواقع في الکذب لایغی 
اشکال في عدم کون التوریة کذباء ضرورۃ ان 
المورّي استعمل الجمل فی المعانی المواففة 
للواقع ولوعلی خلاف فانوں الوضع - 
والمحاورات کا سععمال اللفظ المشنرك ھی غبر 
المعنی المسوؤل عنە مثلاہ فان قال ھی جواب قولہ 
آزید فی الدار؟(الیس ز ید فی الدار)مر بدا غیر 
مافی السؤالء اوقال :الس فی الداںەمر یدأ غیرہ 
لیس کاذباء لان المستعمل مہ موافق للواقم 
فرضاء و الظاھر المخالف لە غیرمسعمل فی 


٠٢ التوحید‎ 


بل لواستعمل الالفاظ فی معائیھا واراد بحسب 
الحد غیرھا بنحو من الادعاء لایکون کاذباو هو 
طاھں کما ان خلف الوعد لیس کڈنا و ھو 
معلومء و کذا الوعد و لمع اضمار عدم الانجاز 
لان انشاء لااخبار, ھذاحملة من الکلام فی 
موضوعه. 

واما حکمە فحرمه هی الجملة ضرور ية لا 
تحماج الی اقامة الدلیل علیھا واں کان ھی 
ای سک الس را نال انی 
خصوصابت آجر, 

منھا الطاھرآن الادلة متصرفة عن الکدبپ 
عند مسله مع عدم مخاطپ ایل الطاھر 'نصرافھا 
عن التکلم به عند مخاطف لہ یسمع الکلاہ 
لصممےءاولم یمھم مساہ لعدم تمسزہ او جھله ە 
فان المتکلم بالحملہ الکاذبة عند المذ کور ین 
لیس بمخبں وان صدر مه الکدب, والمسع عنه 
ناحتمال اں یکون مراد الشارع عن المسع 
منە٭تنزە٭لسان المکلموعن العول 
بالکذب : احتمال عفلی غیر مناف لانصرافھا۔ 
ولی الروایاب 'شعاراب و تأیبداٹ لذلك 
کعوله: ‏ دالکاذب علی شفا مخزاۃ 
وھلكة))(١))‏ و فولء :من کثر کذہہ ذھب 
بھائہء(٢)‏ و قولہ: بدان مما اعان الله بہ علی 
الکذابین النسیان)(۳)),و قوله:ددان الکذاب 
یکذب حتی یجیءبالصدق فلایصدق)؛(۲), 
ونولے :×(الکذب بسودالوجهء(د) 
وقول :3داجتنبوا الکذب وان رأیتم فیەالنجاۃ 





(۲()۱)و(۳)و(٦)الوسائل‏ -- کتات الحج ے الاب 
۸ ۔ من انوابں احکام العشرہ سیأتی اللحٹ ۲ 
سندھا انشاء اللہ , 

(3ع)'امشسترلات گات الحح-- الیاپ ٥٢١‏ س اواب 
'حکام العشرة, 


فان فیه الھلكکة؛ہ(١)الی‏ غیر ذلكك 

وھل بلحق بالخبر الکاذب مایفید فائدتہ 
کالتور یة والانشاء کما حکی الشیخ الانصاریٴ 
عن بعضض الا ساطین:ان الکذب وان کان من 
صفات الخبر الا ان حکممے بحری فی الانشاء 
المنبیء عه کمدح الملمومء ونم الممدوحء 
ونمٹی المکارہہ وترجی غیر المتوقع (الخ)ء 
وکالافعال المفیدة فائدته کتأوہ السالم لافادة 
العلةء و تلبس الغنی لباس الفقیر لافادۃففرہء 
وتلبس الجاھل لباس العلماء ۔”فإده كونه منھم 
ونص العلامة دون الفرسخ لآفادۃ کونھا راس 
ونصب الرایات والبیارق لإفادة اقامة العزاء مم 
مخالعتھا للوافع, وامثال ذلك. 

ففی الحواھر" قدیقال: انە وان کان من 
صفات الخبرلکن بجری حکمە فی 'لانشاء 
المنبیء عنه مع قصد الافادۃء واما الکذب فی 
الافعال فلایخلومن اشکال و التور یة والھزل من 
غیرقر ینة داخلان فی اسمە او حکمه. (انتھی) 

أولاىلحی شی ء منھا بە مطلعاء او یفصل بین 
الا خہار المفیدۃ فائدتہ کالتوریة والھسزل و 
غیرھما ء اوبین الکلام المفید فائدتہ و غیرہ 
فلا تلحق بە الافعال. 

غایة ما یمکن الاستشھاد بە لالحاق الجمیع 
ان یقال: ان العرف مساعد لالقاء الخصوصیة عن 
الکذب الی کل مایفید فائدتہء فانه عبارة 
عن حملة اخبار یه 
حاکیة عن معنی تصدیقی مخالف لواقع فاذا 
قیل: ان الکذب قبیح عقلا اوحرام شرعاء لایری 
العقل والعرف قبحه و حرمنه متعلقین علی 
الالفاظ الخاصة والھیئات المخصوصۃ والمعانی 
التصدیقیةء لاہنحوتمام الموضوع ولاجزف سیما 


منقومه بالفاظ و هي خاصة 


مع أن الطاھران‌تکون الحرمة شرعیة ہملاك القبح 
العقلی وان کان العقل لایحکم بالقبح المستلزم 
لصحة العقوبة لکن یدرك 'نەقیح ومدموم: ولو 
اح اف وعدحکم الشرع بری انه بمناطه مم آنہ 
من الواضح لدی العقول ان لادخالة للالفاظ هیلّ 
ومادق و كکذاللمعانی ہما اتھامتقابةھن 
خصوص تلك الالفاظ فی الصح والمذمویةانل 
بدرك ان الم والقبح لاراه خلاف الواقع والقاء 
مایکون مخالفا لە۔ 

وعلی ھنا کل کلام اووفعل یفید فائتہ 
ملحق به اذا اوحدہ الفاعل لافادۃ علاف 'واقع 
کالتور یة والھزل والانشاءات والافعال المفیدة 
خلاف 'لواقم, 

لااقول: ان العلة ھی الاغراء حتی یمنع ذلك 
بدعوی الاجماع علی حرمة الکذب ولولم بوجه . 

بل اقول: ان تحریم بملاك قبحہ وھو 
موجود فیما یفید ود ئدتہ اواقول: ان العرف یری 
أن الالفاظ ومعاذیھا التصدیقیة غیر دخیلة فی 
موضوع الحکم ولو بنحو جزہ الموضوع, وان تمام 
الموضوع للحرمة هو مایحکی عن حلاف الواقع 
ىاي دال کان۔ 

ویمکن اید المدعی او الاستشھاد لە 
نماوردت فی 'لور یق وم:یغتصی الجمع بینھا کما 
رووِوعن الاہتعجاج؟ ان سخل الصادق 





(0...- اس کرات ال اس کرات ۱۳۰ سم 

اواب 'حک م ''عٹرة, 

٣١‏ اي المسٴلةالعامة ایی و لو 

الکدب۔ . _ 

(۳) فی السوع راع فیما و محرم فی غل۔ مہ کست 
سح ا متخ ۲ 

نہ ساھی جرفۃ 'لکدب تعمدا. 

(و) ص- ۱۹١‏ مرسلة, 


۲٢ الٹوحید‎ 


عليهالسلام عن قول اللَّه عزوجل في قصة 
اہراھیم عليه السلامء قال: (زبل فعله کر هم ھذا 
فاسالوھم ان کانوا ینطقون ) ددالایة ٦٦‏ الاگیاء؛ 
قال: مافعل کبیرھم وماکڈٹ ابراھیم 
علي السلام قیل: وکیف ذلك؟فعال: انما قال 
اہراھیے : فاسئالوھم ان کانوا ینطقوتء ان نطفوا 
فکبیرھم فعلء وان لم ینطموا فلم یمعل کبیرھم 
شیثاء فما نطئوا وماکڈپ اہراهیم). ٹم ذکر 
تور یه یوسف عليه السلام وابراھیم عليه السلام فی 
قضية اخری, وکیفیة المواراۃ فیھاء و یظھر منھا 
انھما ما کذہا موضوعا بل اخرا تور یة. والطاھر 
من عدہ من الروایات انھما ارادا الاصلاح فلم 
یکن قولھما کنا حکما. 

کروایة الحس الصیعل' 66قال: قلت لأبی 
عبدالله الصادق(ع): 'نا قد رو ینا عن أئی حعفر 
علے السلام فی قول یوسف عليه السلام: ((ایھا 
العسرأنکم لسارقون) (ہیوسف: ۷۰) فقال : والله 
ماسرقوا وما کذب وقال ابراھیم عليه السلام بل 
فعله کبسرھہم ھذا فاسئالوھم ان کانوا بنطفون 
فقال: والله مافعلوا وماکذب قال: فعال ابو 
عبدالله عليه السلام: ماعند کم فیھا یا صیفل ؟ 
قال: فلت: ماعندنا فھا الا السلیم قال : ففال: 
ان الله تعالی احب ائنن و ابغضی ائسن احب 
الخطرٴ فیمابسن الصفین واحب الکذب فی 
الاصلاح وابغض الخطرفی الطرقات وابغض 
الکذب فی غیراصلاح ان ابراھیم انما قال: بل 
فعله کبیرھم ھذاء اراد الاصلاح ودلاله علی انھم 
ایمعلوت وقال یوسف علے السلام اراد 
الاصلاح). 

وروایة عطاعن آنی عبدالله عليه السلام ” 
<قال: قال رسول الله صلی الله عليه وآله لاکذب 


۲٢ التوحید‎ 


علی مصلح ثم تلا: (دایتھا العیرانکم لسارقون) 
ٹم قال: دوالله ماسرقوا وماکذب ۸ ثم تلا: بل 
فعله کبیرھم هذا فاسالوھم ان کانوا بنطغون, ٹم 
قال: (زوالل ماقعلوہ وماکذب). 

ویمکن الجمع بان یغال: ان المنمی فی 
روایة الاحتجاج موضوع الکذب کما هو 
صریجھاء وفی الروایسین ومابمعناھما حکم 
الکذت فیکون المراد أُن الور یة محکومة بحکم 
الکذب اذالم ٹتکن للاصلاح ومع کونھا لە 
لیسٹ بکذب, ای حکما ایضأً کما لیست به 
موضوعا. ویژیدہ مادلت علی ان المصلح لیس 
نکذاب کما فی صحیحة معویة بن عمار'. 

وعن کتاب الاخوان* بسندہ عن الرضا 
عليالسلام (اقال: ان الرجل لیصدق علی احیه 
فیناله عنت من صدقه فیکون کذابا عند اللہ وان 
الرجل یکذب علی اخیه پرید به نفعه فیکوں 
عند اللہ صادقاًء. 

وعن ابی عبد الل الصادق“ (اقال: الکلام 
ثلائة: صدق, وکذب؛ واصلاح بین الاس ). 
و بالجمله مغضی الجمع بین روایة الاحنجاج و 
تمیرھا ان النور یه لا تحوز الا مع اراده الاصلاح و 
فی موردہ مع امکانھا تجب او ترحح فتسفاد من 
مجموع الروایات عدم حواز الور یة الا فی مورد 
الاسسٹناء ولیس ذلك الا لاجل الحاق الصدق 


!)١(‏ لوسائل۔ کٹات الحح ۔۔ الات --۱١١‏ من انواب 
احکام العشرۃ-- مجھولة نالصیعل. 

() الخطر: التبخترفی المشی ۔ 

(۳) الوسائل ۔-کتابت الحچ۔ الاب -۱١١‏ من ابواب 
احکام العشرۃ۔- محھوله بمعمر بن عمرو وعطاء. 
(8٤)و(۵)و(٥)‏ الوسائل۔- کتات الحح - الباب --۱٢١‏ 
مں ابواب احکام العشرة- الژالة مرسلة. 


المفبد فائدۃ الکذب والموحب لافادۃ خلاف 
الواقع بالکذب, فیتعدی الی الانشاء المفبد 
فائدتہ ہل الافعال اذا افادت فائدته. 

ویمکن تآیید ذلكیروایة انی بصیر' الی 
قدیعال : اٹھا موتفه 66اقال: قل لابی حعفر البافر 
عليهالسلام وانا عندہ: اں سالم بن ابی حفصة 
واصحابه بروون عنك انكتکلم علی سبعسن وجھاً 
لكمنھا مخرج ففال: مایر ید سالم منی؟ ایر ید 
ان اجیء بالملائکة واللہ ماجاءت بھا النبیوں 
ولعد قال ابراھسم علے السلام: آئی سعب 
وماکان سعیما وماکذت ولعد قال ابراهیم 
علےالسلام: ہل فعله کسرھہ ھذاء ومافعله 
وماکڈت, ولعد قال یوسف علے السلام: ایھا 
الصسرانکم لسارقوت, والل ماکانوا سارقن 
وماکدب). ۱ ۱ 

فان الظاھر أُں سالما اراد الایراد علی بی 
جعفر عل السلام بانە یوڑّی فی الکلام ویأنہ 
علی وحوہ لیمکن لە المعرّعند الایراد علیہ 
قاجات عله ہائه لاناس ىە فی مورد تقضی 
المصحلۂ کما قعل ابراھسم ویوسف 
علھما السلام. 

لکن الاطھر ان الروایة بصدد دفع الاشکال 
عن اصل الہوریة فطھر منٹھا ان قول ابراھیم 
علے السلام ویوسف عليهالسلام من قبل 
التور یه فیکون مفادھا نحومفاد روایة 
الاحنجاج. فتحصل ممامر أں مضضی روایة 
الاحصجاج و ابی بصر کو کلام ابراصم و 
یوسف علھماالسلام تور ی8 و مضضی الروایاٹ 
المسفدمة انھما ارادا الاصلاح فما کذباء و 
مغنضی المجموع أُن النوریة کذب فی وعاء 
التشر یعء ولھا مصداقاتء محبوب و مبغوض؛ و 
انما سماھا کذباء لادعاء کونھا ذلك. 


ویژید ماذکرناہ ہل یدل عليه ماوردت فی 
اررکتاء عو الزسل ال اڈالاپ یه آن ہم تھّ 
من الکذت, کروایە عیسی بن حسان "قاں: 
سمعت !با عبدالل عله السلام یعول: کل کذتپ 
مسوول عله صاحے بوما ال اکدا فی ا تہ: رحل 
کایدفی حروبہ فھوموضوع عنف اورحل اصلح 
سن اثسن یلعی ھدا ضرم ینعی ىە ھذابربد ہذلك 
الاصلاح مابيِھما 'ورحل وعد اہله شہناو ہو 


لابر ید ان یم لھم ). 
سو ۳ 
وروابة المحار تی عل حعمرۓ محمد 
علہےالہس۱٦ءعن‏ اسائه(ع) مں السمی 


صلےہ اللەعلے واله افقال تلاتے یجس فھیں 


الکدں ' المکدہۃة فی 'حرس:, وعدتكر وحمث 


:7 ۱ ١ص ٦‏ و - 
ولاصلاح بس لاس ): وو روابه اح رت 


الأعور' ددو ۔٭یعدن احد کم صله تم ل٭ایقی لے 
الکذت یھدی الی |إامحوں والعجور بھدت ای 
النار) (اع). 

-ح 


لیا تعھات: اں حمفه 'لوعد و لوعد لسن 


اعاراعی واقع بطاعہ اولا بعصاعه ر تعھدو 
٦ 7‏ .9+ 


- . ' . ۷ ' 7 وا .۰ ‌. 
تہدید وان کادا عدی تحو لااحہا والھاء تحمیبہ 


الخسر یف بطے الحعل بحو ا خر ھی اب 
الحعالة: فاداقال: من رذ صالی 'عطیه کذا 


لس احباراً بل اںناء بصورہ الاحار او اح 


ے٠‎ 





--- یف ے‎ ' ۱ 5 ٠ ٢)0 
لوافی- کنات "ہماں والکمر داب اگه‎ (١) 
من انواتس مصبحس علی 'لمومی ایت بدا ا‎ 
ص۱۵۸ء‎ 

. : 7 

(۳)و() الوسائل۔- کرات لح لمات ۱۹۱- اص 
'نوابتس احکاھء 'لعسرۃ۔- وی صجحفیء تعرسی - حدلں 
وانىی مخلد و التانه صعم“ احمدس لحسںی وعرہ. 
() الاب سرت را ومن وت 


احکاء العترة۔- صععةه ای وکع. 


۲٢ التوحید‎ 


بداعی الانشاء. فموله: ان ى اُعطكإعدا کذام 
لیس اخباراً بل انشاء قد ولە انجاز و 
حلف,: لاصدف و کذب, واطلای صاڈل الوعد. 
والوعد 'لمکدوت اوغر المکذوب لیس باعبار 
الاحار عن واق بل بہحومس المۂ'ھة والاولء 
کمولە: یسکی کذباء ویتاوہ وییمنی و یترحی 
کدباء ونظائرھٴ. 

فتحص من دلك اں عدة الرحل اھله لیسٹ 
من فیں الاحار ومع دلك استہاہ مس الکذٹت؛ 
فیستکشف منە اں 'لکذب فی 'لمستی منە اعہ 
من الکذب الحدعی والحکمی الادع ئی, فیصح 
الاستباء من فیستماد مھا اں کل ماکان لہ لە نحو 
کثف عن الواقی ولوکان مل قسل الانشاءاٹ: 
داعل فی الکتبپ حکٹ ومحرم الاتلاته و 
یت اف ئل تی ۷ف رن ففرو کر جا 
سسف پبں عمرةۃاعں آی حعفر عله السلاہ 
اقال: کاد علی ان الحسس عله السلام یعول 
رھ غراف سدرت مرخ 
30 وھزل) وروایة الاصبع بن ساتة" دقال: قال 
امیرالموْمنین علے السلام: ُا یحد عبد طعہم 
الاہمان حتی بترك الکدت, هرله وحدہ). 
بعر ان امن معابل الس والعد ار 
حفیغهی والھزل لیس باخسار حدا ہل الغاء 
الحملة الخبر ية لاہداعی الاحاں نل بداعی 
المزاح والھزلء فلایکون لە واقع لانطاہمہ 

و دعوی ان المرادمن الکذبهرِل الاخبار 
عن الواقع بداعی الھزل: خلاف الظاص لان 
الاخبار الحقیقی جد لاي غایة کان, فالھزل 
المقابل لە هو مالایکون اخبارا جداء لإ ا !خبار 
حِداألغایة الھزل, فاتضح منھا ان مایفید فائة 
الخبر کذب فی عالم التشر یعء وان لم یکن 


٢٢ التوحید‎ 


اخہاراً عن الواقع ھذا غایة مایمکن الاستشھاد 
عليه لالحاق غیر الکذب 7۰ انشاء کان او فعلا 
ویمکن المناقشۂة فی الاول؛ بان القاء 
الخصوصیة انما ھوفی موارد یفھم العرف ان 
الموضوع الملقی لس موضوء الک وانما اتی ىە 
للمشالیة اولجری العادق و نحو دلك ‏ کقولم: 
جرحل شك| بین الٹلاٹ والار ع٣‏ ؟ و قولہ: 
(اصاب نلُوبی دم رعاف/. او رررحل 
افطر بوما من شھر رمضان ). :نطائرھا مم'یرں 
العرف ان الحکم للحك واللم والافطاں 
لاللرجل والٹوب. واما اذا کان الحکم متعلقا 
بموضوع وارید اسراؤەمنه'لی موضوع آخر ىوحوہ 
ظنية کمانحن فیهء حیث تعلق الحکم علی 
الکذب ولایفھم العرف مه غیرہ لکل ار ید 
اسراؤہ من الی مابعید فائدتہ بىالوحوہ الطنیة 
والاعتبار یه فھو فیاس: لاالقاء خصوصیية عرفا۔ 
وفی الثانی بان الات کوں مناط الحرمة 
هو القبح العقلی غیرممکن فی المقامء لعدم دلیل 
عليه بل یحتمل ان یکون عندہ مناط آخر مجھول 
عددناء والکشف الظنی لایغضی من الحق شاء 
وبااجملةلادلیل علی ان ماأد رکه الععل من القبح 





)١(‏ الوسائش کی بے 'لحح- نات ٭ ٤ی‏ 'لواس 
اج کاھ الع ة 

جدھ التعسرء, 

4 ا لوسائل 8 ا ے رای ک‎ )۷۳۲٢ 
صں اوت‎ ۳٦ جک ب لجع‎ ٢ ) 
احکام ۸ العشرۃ۔ حسة نقاصمورم ں عروق‎ 

(۳) الو سائل ہہ کاب ال 3 الات ١٠۔۔‏ مں اواب 
الحلا الواقھ 10 

لواقع ھی اصلوۃ, 
)٤(‏ الوسائل -- کات الطھارۃ۔۔ الاب ٣٤٤‏ ۔ من اواب 


الہحاساب۔ 


(۵) الوسائل۔- کتاب الصو م۔- الات ۸م اواب 


ھوالعلۂ للحکم وھویدور مدارھا توسعة 
وتضیقاًءو صرف احراز الاقتضاء لایفید شیناء مع 
امکان منع القبح فی الافعال والانشاءات 
الکاشفة عن خلاف الواقع بمجرد ذلك اذالم 
ینطبق عليھاعناوین اخررفمٹل مدح من 
لایستحق المدحء وذم من لایستحقەء و سوال غیر 
الفقیں ونظائھاء لیس قحھاںناط الکئف 
عن غیر الوافع بل نفس تلك العناو ین قبیحة 
بذاتھا لاہملاك الکنب, ولهذالاقبح فی 
التعفف: وان کان بغرض افھام الغنیء و'ن 
یحسبه الجاھل غلیا من التعفف: ولاقبح فی 
انشاء البیع الکاشف عن مالکیة المنشیءء وان 
کان بغرضهء و بالجملة ان الوجه الم ذکورممنوع 
صغری و کبری. 

وفی الروایات الواردة فی عدة الرجل اھلهء 
والواردة فی الجد والھزل' بوقوع التعارض بین 
عنوان الکذب المأخوذفیھا الظاھر فی الاخبار 
المخالف للواقع؛ وبین عنوانی العدة والھزل 
الظاھرین فی غیر الاخبار, ولایبعد تحکیم 
الصدرعلی النیل؛ و حمل العدة والھزل علی نوع 
من الاخبار المخالف لواقع ءولااقل من التعارض 
الموجب للاجمالء وفیما قلنا فی وجە الجمع 
ہین روایات التوریة بان ھذا الجمع غیرمقبول 
لدی العتلاء ولایصح اثبات حکم شرعی بھذا 
النحو من الملازمات العقلیة الخارجحة عن فھم 
العرف؛ مع انلازم ماذکرمن الجمع دعوی کون 
التوریة کذبا لیترتب آثارہ من الجواز عند ا رادة 
الاصلاح' وعدمه عند عدمھاءٹم دعوی ان ماار ید 
بھا الاصلاح لیس بکذب؛ای لیس بکذب ادعاء 
لاثبات جوازھا عند ارادة الاصلاحء وھ وکما تری 
امرمنکر مخالف للمحاورات العقلائیة لافھام 


المعانی. 

ہبانہ ان قول ابی جعفرعلی السلام علی مافی 
روایة العبقل رماکذب اہراھیم س وت 
وبوسف عليےالسلام؛ وماعن رسول الله 
صلی الله عليه وآله فی روابة عطا "+دلاکذب 
علی مصلح) ٹم تلا الایة المر وط بقضیتھما 
ونفی الکذب عسھما الطاھرفی نفيه حکما 
لاموضوعا: انما یصح فی فرض کون قولهما بنحو 
التور ية اذا ارید ہنفی اموصو ۔'لنفی ادعاء مع 
اں التور یه لیست یکدب حفیق فلابد فی 
تصحیح ذلكان یفال: ان اتور بة مطلقا کذب 
ی الروایتین نغی 
الحکمبلسان نفی لموضو۴ع اادعائی ادعاء 


ادعاء وا'مرا اد من نفيه عھم ےو 


(رفتد بر)! مم ان مقغتضی دعوی کونھا کذہا 
حوازھا عند ارادة الاصلاح فان الکذب کذلك, 
ممشتضی دعوی عدم کونھا کذ با ادعاء عند ارادة 
الاصلاح عدم کوں حکمھا حکہ الکذبپ 
الاصلاحی؛ فیلر(صىەنفغی 'لحواز ارادهۃ 
الاصلاح لااثباته لذلكء بل لازمه التعارض ہین 
الروایات وا انصاف ان ماذکرناہ مر ں الاستنتاج 
للتعمیم: غر وحه حارح عن المحاوراتٹ, 
فتحصل من حمیع ذِلك عدم قیاہ دلیں علی 

الحاق مالس ہکذپبہ۔ تور یه کاں او 'نشاء او 
فعلامع اه قد وردب انور یه فی روایات ظاھرة 
فی حوازھا مطلفا۔ کروایة محمّدن ادر یس فی 
فخطرفاٹ الراثر تملا من کتاب عیدالل بن 





)١(‏ الوسائں۔ کٹات الحج۔ الاب --۱٢٤-- ۱٤١‏ مس 
1 نواں اُحکا م العشرة. 

فالسا ساہات 
اواب احکام العشرة- تقدء 'لیحت فی سدھما 


الحم۔ لاب --۱٢١١‏ مس 


٢۵ التوحید‎ 


بکیر بن اعین ١‏ عنابي عبداللەعليه السلام دافی 
الرجل یستأذن عليه فیقول للجار بة: فولی: 
لیس ھوھھنا قال: لاباس لیس بکذبیإ؛. 
والظاھر ان المشارالیه کان محلا حالیا. حتی 
یخرج الآاخبار عن الکذڈتے؛ و معشضصی اطٰلاقھا 
جواز التور یة ولو لارادۃالاصلاح. 
ادریس من بعض الاصول ککناب البز نعلی 
وابن‌بکیر و غیرعغم' کلام وھوانہ - شّشہت عندنا 
ادر یس بحو کتاب الکافی ءوالتھذی وغیرھماء 
مما ھی معروفۃ واصحۃ ا'لصدور من آریاتھا 
بحیت لم تحتچ الی الصعة فی اتیابت کونھا 
منھم ولم یذ کر ابن ادر یس طر یفە الیھاء ومن 
المحنمل ان ثبوت کونھا مٹھم عمدہ ىوحوہ احتھادیه 
وفرائن لوقامت عندنا لم سکل علیھا لاحتلاف 
احتھادنا مع ولیس ابن ادریس ومن فی 
طبغعه و نظائرہ عندنا کصدوی الطائٔمه و نظاثرہ 
ممن کان عصرہ قر یب من عصر صاحت الاصول 
ولم یکن دأرہ الاجتھاد واعمال النطر والا تکال 
علی القرائن الاحتھادیة لاثبات شيیء. ولهذا 
لاببعد الاعتماد علی مرسلا تھم التی ارسلوھا 
محمدن ادر یس رحمەالل . 

مضافا الی ان فی مستطرفات السرائر: ومن 
ذلكما استطرفتاہ من کتاب عبدالل بن بکیر 
الحسین عنه عنابي عبدالله عليه السلام ٹم ساف 
الحدیث. ویظھر من الاحادیت المد کورةۃ بعدہ ان 
احادیشه منفوله عن عصدالل بواسطة الحسین و ھو 
یحتمل ان یکون الحسین بن سعدي الاھوازی 
لكکنته محرد احتمال اوظن بذلكءفلاححیەفی 


۲٢ التوحید‎ 


الروابة و ان اغمضنا عن الاشکال الاول. 

و کروایة عسدالاعلی مولیآل سام" 6دقال: 
حدثنی ابو عبداللہ عليه السلام بحدیث فقلت: 
جعلت فقداك الیس زعمب لی الساعة کذاو 
کذا ففال:لاءفعظم ذلك علي ءفقلتءبلی واللہ 
زعمت.قال: لاواللہ مازعمت.قال:فعظم ذلك 
عليٌء فقلت: بلی واللہ قد قلتہءقال: نعم فد 
قلته اما علمت ان کل زعم فی القرآن 
کذب), فاتھ' طاھرة الدلالة ھی حواز النور یة 
ابا فان دفع عد الاعلی عن اطلای كکلمة 
(زعتب)السی بمعی(قلت ) وتستعمل ھی حوی 
وباطل لس من لاصلاح الدی پجوز الکدت اوما 
بحکمو لھذالایچور الکدت فی ىطرہ. 

و کروایة ابی نصیر 'لمتعدمة الواردة ھی 
قصة سالم یں آئی حمفصۃة فان اناحعمر عله السلاء 
لہ یعلل حواز الماء کلام دی وحوہ وکذا تور یە 
ابراھہہ عليهالسلام ویوسف عله السلام ىارادۃ 
الاصلاح, فیفھم مھا ان العاء کلام ذی وحوہ 
وارادۃبعض الوجوہالمخفیة لامائع مه کما فعل 
یوسف و اتراھیم علیھماالسلام. 

ویظھرمن نیل روایه سوید ہن حنطله 
المنقولة فی کتاب الطلاق ! و عن المبسوط ٭ 


)١(‏ الوسائل کتابت الحج۔- الات ١٤۱-۔‏ من !نوات 
احکام العشرۃ, 

(۳) الوسائل۔- کاب الحح الباتے ۱١١‏ من انوابپس 
احکام العشرۃ۔۔ مجھولة بمحمد بن مالك. 

(م) الوافی -- کتاب الایماں والکفر۔ باب الکذب۔۔ 
من انواب مایحب علی الموؤمں اختساه-ح٣-‏ 
ص۱۵۸ 

()راحع الخلاف۔۔ کتاب الطلاق۔ المسأَلَ٠۰٦-‏ فی 
حوار الحیلة فی الاحکام-- ص۵۹٦.‏ 

(د ) کتاب الطلاق-۔ باب الحیل۔ 


روایٹھا: جوازھا ابضا ((قال: خرجنا ومعنا وابل 
بن حجرنرید النبی صلى الله عليه وآله 
فاخذہ اعداء له وتحرج القوم ان یحلفوا 
فحلفت باللّه انه اخی فخلی عنە العدو 
فذکرت ذلكللنبی صلی الله عليه وآله فقال: 
صدقت؛: المسلم اخوالمسلم), فان الظاھر 
منہا وان کان حلفه علی الاخوۃ النسبیةەلکن 
بظھر منھا نفي الکذب عن التور یه ویفھم منه 
حوازہ لذلك لالارادة الاصلاح وان کان المورد 
کكذلكفلو کانت اتور یة غیر جائزۃ الامع ارادة 
اللاصلاحءلکان عليه التنبیە عليه لاالحکم بالجواز 
لمجرد نفي الکذب., 

فتحصل ممامران التور یة و کذا الانشاءات 
والافعال المفیدة فائدة الکذب لا تکون محرمة 
للاصل وقصور الادلهَ بل دلالهَ بعض الروایات 
علی الجواز. 

ٹم انه قد بستشکل علی روایة الاحتحاج ' 
في توجےے تور یة ابراھیم بانْ کسر الاصنامصدر 
من ابراھیم علي السلام؛ وان کانت الاصنام 
طف فیلزم الکذب بالاخبار بالملازمةء فان 
ملاك الصدق والکذب فی الشرطیات صدق 
الملازمة و کذبھا, ِ 

(وفےه) مالایخفی فان کلام ابراھیم 
علي>السلام من قبیل التعلیق علی امر محال؛ 
لاثبات ان المعلق عليے محالء لالاثیات 
الملازمةء‌فالکلام سیق لنفی العمل لکونە معلقا 
علی محال,لا لتحققه بتحقق المعلق عليه نظیر 
قرلہ تعالی : ولایدخلون الجنة حتی یلج الجمل 
فی سم الخیاط' .فانه لیس بصدد الاخبار 
بالملازمة بین دخول الجنة و ولوج الجمل في سم 


الخیاط ضرورة عدم التلازم بیٹھما بل بصدد 
بیان استحالة دخولھم الجنة بالتعلیق علی محال 
عادی زونالجمله نطائر هذا الکلامء کنایة عن 
عدم اق او استحالته لااخبار با ال ا 
ھوواضح. 

ٹم ان الظاھر ان الاخبار المطلقة منصرفة عن 
الکذب فی مقام الھزل وان فرض الاخیار با لوافع 
لهذا الغرض, لکن مع قیامقر ینة-حالیة اومقالیة۔ 
شاعدۃ علی الھزل کمالوکان المجلس من 
المحالس ! 
عن اخسار غیرمفیدة کما لواخر بخلاف واقع 
واضح لایؤٹر فيی المخاطف شیا کا ٦حبار‏ ببرودة 


لتی اعدت لە. بل لایبعد الانصراف 


النار وحرارۃ الثاج, بل ولوکان غیر مفید لمخاطب 
خاص کما لوعلم المتخاطین کت القضيۃ فان 
المتفاهم من اخبار الباب والاسشعارات التی فیھا 
ھوحرمة الکذب فی الاخبار المتداوله المعموٰة 
بہن الٹاس؛ لاوادۃ مضمونھا کفوله(ص).ھما 
اعان اللّه بە علی الکذابین النسیان" وفوہ: 
ان الکاذب علی شفا مخزاة وھلکة ' وتولہ: 
العبداذا کذب کان اون یکن الله و 
نفسه بعلم انه کاذب“ ؛ا'لی غبرذلك.و بناء 
علی انصراف الاخبارعن 'لھزل لایمکں اشات حرمتہ 
ہماوردت فی الکذے ھزلا فانھا وان کانت 
مسخفیضۃ فلاینظرالی ضعف اسادھا مع اں 


بعضھا لایخلومن حسنء کروایة الاصبغ لکن 





)١(‏ ص -۱۹١‏ مرسله, 

)۲( سورة الاعراف الآیة ٤٠۔‏ 

(۳)و(٤)و(د)‏ الوسائل ۔- کتاب 'لحج- الاب ۱۳۸-- 
من انواب احکام العشرۃ. 


التوحید ۲۷ 


فيهامالاتدل علی الحرمة کروابیة الاصبغ 
والحارث الاعور "ہل مرسله سیف بن عمیرة "فان 
قول علی بن 'لحسین(ع) علی مافی الروایة لولدہ 
وی امفنفاء التصیحة لتھذیبھم عن الذمگگہ لایدل 
علی التحر یم مع ان في مادة العوی ارص' اشعاراً 
بعدمہ فلایبعد ان یکون الامر لمحرد الرحححاں. 


ب ل یمکن الخدشة في دلال روایة! ىي ذر!و 
وها یا اباذر ویل للدىٍ بحدث فیکذب 
لیضحك بە القوم. ویل لە ویل ل٭) فاں اىشاء 
الویل اعم مں التحر یم ولو سلمت دلالٹھا 
کمابأني بیاٹھا انناءالله تعالی فلاتصلح 

الات العگے لھا سَلم فٍ متل المھ 


الذی ادعی الاعلام السرة علی وو 
کمالاتعد. 


فالاقوی عده الحرمۂ فو ی الھزل مع قاء 
القر ین ولابخلوعدمھا من رححان ن هي الاخبار 
الضر المفیدة مطلما لکن الاحوط ال٦حتراز‏ سما 
فی الثانی ۔ 


وقد ادعی بعض المدقفس في تعلیعته علی 
مکاسب شیخنا المرتضی"الاجماع علی حرمه, 
ولولم یکن فیە اغراء لکوں المخاط مثلا عالما 
ینلم السٹکلم عدم مطابقة کلام للواقع. 

ثم ان مقتضی الاصول العفلیة والنقلیة جواز 
الاخبار عن قضیة مشکوك فبھاء فلوشِكغی اُن 
زیدا قائم: یجوزلە الاخبار بعیامه لانه من الشبھة 
المصداقیۂ لادلة الکذب: الاان بدعی وجوب 
لاق انی وخرم طلقا بل سی ائة لو 
اراد المتکلم الاخار یجب عليه اں یصدق 
فلاہدلە من احراز کونه صدقا بعلم او امارۃ لکن 
اثبات ذلكمشکل بل ممنوع وان افتی بە صاحب 


التوحید ۲۸ 


الوسائل و مسندرکٹ فان الاحبار لا تصلح 
لا ثبائہ اما لقصور الدلالهَ کما هو کذلكغالباء 
اولقصور السند فراحعھااوبفال :بالخاء 
الخصوصیۂۃ مماوردٹ موائرة بحرمة الفتوی ىعر 
علم وماوردٹ سحرمة المضاء و کذا الشھاد 
کذلك. 

(وفے) ان غایة مایمکن القاؤھا هو الکدبپ 
علی الہ تعالی وعلی رسوله صلی الله علِه وآله 
والائمة علیھم السلاءم فی خصوص الاحکام واو 
کاں صسحو الاخبار لا الصوی. فلو احر عن اللہ او 
عس رسوله صلی الله عل والە بانه قال کذا فی 
مورد الشهة الحکمیة: یکوں محرما امحوی ادل 
حرمة الضوی نىفر علم دون الاحبار دالامور الاحر 
کالاحسار بان للٰ_سی صلی الله علءه واله صفةه 
کذائة اوىحوذلك: ۔ عن الاخپاراب العادیة 
بالنسبة الی عبرھم او یمال: اں الاحارفی 
التكحزما احمار عن علم المخر وھ و کذت اولە 
مفسدته (وفے) منع کونه اخارا عته ىل یعل 
السامع منه اله. وقد تمدم عدم الدلل علی حرمه 
مثلهءومنع کوں مثٹاط الکذب فه. 


ولاولی ! الاستدلال عليه مضافا الی العلم 
الاجمالي المنجز في الموارد المسکوك فیھا فان 
فی کل مورد 2 یعلم احمالا ىانە اما الاخبار 
عن الثبوت کذب محرم او الاخبارعن عدمه 
فلایجوز عقلا الاخبار باحد الطرفین بجملة مس 





(+)و(٢)و(9)۳(٦)‏ الوسائل۔-۔ کتابت الحح الباب 
۰ من انواب احکام م العشرةۃ, 

(د) هوالعلامة السرزا الشیرازی الثامي رحمە اللہ 

(۹) کاب الحح- الاب- من اواب احکام العشرة, 


الروایات کحسنة علی بن جعفر' عن اخحیه موسی 
بن جعفر(ع) عن آبائه فی حدیث (اقال لیس لك 
ان تتکلم بماشنت لان الله عزوجل بقول 
ولا تقف مالیس لكبہ علم). 

فان الظاھر منھا اں الایٰة الکر یمة تشمل 
الغول بخر علم فتکوں ھی مضاھا الی الروایة 
دللا علی المطلوبت. وفي ال انھا اعم من 
العول بغیر علم والاععاد بمالایعلم و غرصما 
والصسغیں مس الروایه هو الغول بعر علم بعر ینہ 
استشھادہ بالایة الشر بعة و مصضی اطلاقھا عموع 
الحکم لحمع مصادیں الاحیار بغر علم, ولا 
دلل علی اخصاضھا ىالاحار عن الله تعالی. 
وصحیحة هھشام بن سال" (ر(قال: قلت 
لأنی عداللّہ(ع):ماحو الله علی حلقه؟قال:ان 
بقولوا مایعلمون ویکفوا عما لابعلمون فاذا 
فعلوا ذلكفقد اڈوا الی الله حقه) ونحوھا 
روایة زرارة', 

ویمکن المناقشة فیھا باذ مطلق ثبوت حی 
منه تعالی علی خلفه لایدل علی وجوب ادائہ 
اذلعله من الحفوق المستحبة او یفال: ان الحفی 
فبھا منصرف الی ماھو من قبیل احکام اللہ تعالی 
لامطلق القول بضر علم, وموئفة ز یادبن ابي 
رجاء* عن أبی حعفر عليےالسلام (دقال: ما 
علمتم فقولواءومالم تعلموا فقولوا: الله اعلم 
ان الرجل لینتزع الأیة من القرآت خر فیھا 
)١(‏ الوسائل۔ کات ''قصاء۔ الات ےت من اواب 
صفقاب القاصی وماہجور أاں تصی یه . 
(٢)ي‏ تفسر قوله تعالی ددولا تقف عالیس لكجہ علم)؛ 
سوره سی اسرائل اَی .۳٣‏ 
(6ئوزی) انال کال اففاوساناپ زس 
انوابں صعاب القاصی ومایجوز اں یقصی ىه- الثایة 
مرسلهَ وضععة بجعفر بن سماعة, 


اُبعدھا بین السماء. الا ان یناقش فبھا بان 
ذیلھا قر ینة علی آں المراد من القول بعیر علم 
مشل الفتەی والاخیار عن اللہ تعالی لامطلقا. الا 
ان بفال: ان ذکر مصداق اھم ا لمصادیق لابصیر 
قریسة علی الاحتصاصفالعبرۃ باطلاق الصدں 
واما المناقتة فیھا ناشنمالھا علی عالایحب حرما 
و ھوالفول ہاں ال اعلم (ففی غیر محلھا)؛ لان 
قا سشسرسر ای سط اف 
المفاہم مھا عدم حوارہ. 

و تو یدالمطلوب روایة آپی یعموت اسحق سس عبد 
اللہ * العقاف سکیا ای عصدات علے السلاھ 
ران اللہ تعالی خص عبادہ بآبتین مس کتابہ 
أن‌لایقولواحتی بعلمواء ولابردوا مالم یعلمواء 
وقالتعالی: الم یوخذ علیھم مبناق الکتاب 
اں لایقولوا علی الله الاالحق.وقال: بل کڈنوا 
بمالم بحیطوا بعلمه ولما يأٹھم تأو یله). لکن 
الط اھر اح ساضھا بااحکام وبحوھا. و روایة 
زرارۃ '((ان من حقیقۂ الاہمان ان لا بجوز 
منطقكعلمك. 

ویژندہ ایضافحوی صحیحة محمدبن 
مسلم“عن أبی عبداللہ الصادف عليه السلاء ((قال: 
اذا سٹل الرجل منکم عما لابعلم فلیقل: 
لاأدری ولایقل: الله اعلم؛ فبوقع في قلب 
صاحبه شکاء واد! قال المسوول:لاادری: 





(۵) الوہس ئں ۔۔ گتات لعص ا کات اسم مل انوات 
صعات العاضی ومابحورأںیعصي ٭. 

([3الراتی صب تھی سی فرت رفس آرت 
العسل والعلم ح١-‏ ص۱۸ 

(۷) الوسائں ۔۔ کات القصاءت الہ ب ا مں 'نواں 
صفابت ا'لقاصی وم یحوراں یعصی یه, 

)( الوافی -۔ ناب الھی یقت مر اواب الععل 
والعلہ ح٠---ص۱۸.‏ 


التوحید ۲۹ 


فلاہبتھمہ السائل) درفتأمل)؛ مضافا الی قبح 
الاخبار بغیرعلمء بل الظاہر عدم جوازہ فی ارتکاز 
المتشرعةء و کان منزلته منزلة الکذب لدیھم. 
ھذامع قطع النظرعن الاستصحاب في 
بعض الموارد, والافقد یمکن التمسك‌به لاحراز 
الموضوع. فاذا شكفی طلوع الشمس بعد ا لیقین 
بعدم طلوعھا یعال: ان الاخبار بطلوعھا کان 
کذباء والاں کماکان فیتعح ىە موضوع الحرمةَ 
وھڈا لیس پاستصحات تعلیفی بل تنحیزي علی 
عَهرا کتی اقیل تق سال ۲اطات 
کرسوس تاس و اکر و وامعسابت 
وجوب صلوۃة الحمعۃ الذي برحع الی فعل 
المکلف ای یىی عنوائه ویجری الأصل الحکمی 
مع الغض فی اتی سے علی عنواں کلی فویعحل 


العلم الاجمالی حکما. 

يُعم ات سخاب عدم طلوع الشمس لاہٹیتس 
کون الاخباربالطلوع کذباومحرما کما 
لایخفی. ھذا بالنسبة الی اصل المسألة, واما لو 
قفلٹا بحرمة العول بعیر علم ھل پجری 
صوعی بدلله 
فیستصحب عدم طلوعھا شرع ابو الطاھر 
حر یانه لما قلنا ففي محله من قیامہ معامہ بدلله, 

ھذا اذا قلنا ہاں العلم المأخوذ ش ادلهَ حر 
العول بغیر علم : العلم الو 
المراد بە فی نطائر المعام الححة کما ھوالحی 


الاستصحاب و یقوم مقام العلہ المو 


حدانی واما 'ن قلرا راں 


فلا اشکال فی ورودہ علیھا واخراح موصوعهہ ں 
العول بغیر علم, 
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۳٣ التوحید‎ 


وب وب وو 


ہیں 
سم ہد 6(۲( 


ہل ھھ 


اس 


: ےہ ایداللہ 


سے الله الرحمں الرحیم 

بدیاابھا الدیں آسوا ادا نُودی للصلوۃ س بوء 
الحمعہ فاسعوا الی دکر الله ودروا البع دلکہ حر 
لکم اں کتم تعلموف ۰ 

اصحاب السماحة الْمة الجمعه والحماعه وعلماء 
اللاد الاسلامیة ابد کم الله تعالی وادام افاصانکم ٠‏ 

آحد مس الواجب علیٗ قبل کل شی تقدیم الشکر 
الحریل للاحوة العلماء علی شولھم الدعوہ ونفصلھم 
بالمحیٰ الی وطھم الاسلامی آمل اں تستعل هدہ 
العرصہ الالھیۂ الٹی وفرھا اتصار الئورۃ الاسلافیة 
العطیحة فی مدہ اللاد الاسلامیةء ونکرس الحھود 
فی لاعلاء کلمۂ الٹوحید ونوحید الحکمة ہیں 
المسلمیں ونوصیح الاھداف الگبرة لھدہ التورۃ 
السارکة؛ 

کلہا بعلم ان الاسلام دس کامل حامع یھٹم 
بحمداع حاحات الآادساں مصویا ومادیا مد ولادنہ 
وجسی بعد مماتہ فی کل رماں وی محتلف 
الطروف؛ وس الطبمعی اپ بھتم مثل ھداالدیں 
اھتماماً واسعاً وضع ادارۃ المحتمعاب الاسابة 
ونشکیل الحکومة الصالحة لتامیں احتیاحاب الىاس 
وئرنیٹھم وھدایتھم جست المعابیر والصوابط الالھیه 
انساصاہ وید سو اہ مائن الکرم 
(ص) وأولباء الله الصالحیں اما فی مکة المشرفة 
فلم نتوفر الطروف لنکتل المسلمیں وتحمعھم لنسکیل 
الحکومة الاسلامیة فی ندایة الأمر تیحه للصعوط 


دو لا مہا دا ا 


اظر نطو 


المسلطة علی المسلمیں صض قبل المٹرکیں ولکں نعد 
ایماں کشیرص اہل بثرب :الاسلام وامکكابِة النحمع 
قفقد تولی سعد ىں ررارة نافر السی الکریم ×ص؛ 
اقامۂ اول صلاة للجمععه بں المسلمس فی المدبيبه 
تارنعں تحصا مں المصیں, رعد ھحرہ ارسوں 
الاکرم ×(ص ) الی المدیه السورة امت اول صلاہ 
للحمعهہ ناھامة السی الکریم فی جی سی سالم ماثة 
مں المصلیں٠‏ وقد سعی السی الاکرم تمحرد وصوہ 
الی المدبىة ۔ علاوۂ غلی افامنه الحمعة والحماعة 
الشی تحعل المسلمیں حمبعاً فی صف واحد۔ 
للتغریب یں محنلف الفبائل وآجی ہیں المھاحریں 
والابرصار وحتی الہ عقد اتقاقاً مع البھود علی ترك 
الرلغ بشتمل علی ماباھر مان وحمیں فادۂٴ 

وس ما ستحلح اں صلاغ الحمعة ھی 'ساس 
الحکومۂ الاسلامیة والحافطة لھا وقد بھص نافامة 
صلاة الحمعة بعد الرسول الکریم ۷×ص) الحلفعاء 
وامراء السلاد الاسلافبة حبت کاوا بنعرصود لی 
حطب الحمعة لمصالح السلمس ٠‏ 

ودلاحط الیوم فی الدول المنقدھة اں الاحراب 
السیاسه سموی الع افعة لتکویں المسیراب وافامة 
الحعلات ثُعيه سر شعاراتھم واطھارقدرھم السیاسیة 
بھدہ الطریفة السیاسیة اما الدیں الاسلامی الحیف 
قعد وفروسیله تحمع المسلمیں واسحامھم قل الف 
وار عماله عام ودلك ىواسطة اقامة الحمعة والحماعات 
والاعباد واداء العح الدي ھرفی الحعیفة موںمر 


۳٣ الٹنوحبد‎ 


المسلمیم الاکسس ولکں مع الاسف الشدید فمد 
تخولت ھدہ المطاھر الاسلاصة الرائعة الی حسد 
لاروح فی سبیحه للدعایات السبة الٹی بقوم تھا 
التساطیں وعملاء الاسعماں واصحا لالأعید مھا 
فی المحالاب السباسیة٠‏ 

ان صلاق الحمعه ترکبب رائع مں العادة 
والسامة پل ھی ثتذدرت عسکری؛ وھدا الحااب ھا 
اقوی من الحوابب الاخری ولھدا نکوں وحو بھا سافطاً 
غمں لانحت علے الچھاد کالنساء والسوع 
والحرضصی. ونںحت ففقط علی الدیں بستطعوں اں 
بسعلوااس صف الصلاہ الی صف العتال ٠‏ 

وفکی هدہ الرھة مں الرماں جب بنسلط اعداء 
الاسلام والمستغبروں مں الترق والعرب علی دحائر 
المسلمیں۔ وحتی ابھم قد سلہواص کشرصس 
الیسلس شعورھم وادراکھم الساسیء یکوں الواحب 
الملعمی علی غانق المہ الحمعہ واحاً صحماً نھرص 
علھم تماول العوامل الموٴدیہ الی رفی أو ابحطاط 
المسلمیں فی حطسی صلاہ الحمعہ بالاصافه الی 
مافیھما مں حمد لله والساء عليه ودعوٰۃ السلمِس 
للتفوی وتعوبة الواحی المصودیة لدی المسلمیں. 
ولآند اآں یعملوا علی توعیءه آناء السعت وریادہ 
نصحھم السیاسی و بطلوا الدعایات الحینۂ للانوای 
الاستعماریة الٹی نسعی الی س المرفة والاحتلاف 
والٹنشتت ہیں المسلمیں وبدلوا کل حھودھم مس 
احل تکانف المسلمس واسحامھم: وقد حاء ھی 
الحدیت الشریف تس الامام الرصا علیہ السلام آںہ 
قال: 

((انما جعلت الحطة یوم الحمعة لأاں الحمعة مسھد 
عام فأراد اں یکوں للامیر سبہب الی موعطتھم وترعیِهھم هي 
الطاعة وترھیهم من المعصیة وتوقیمھم علی مااراد مس 
مصلحۂ دیسھم ودنیاھم ویجرھم نما ورد علیھم مس 
الافای س الاحوال التي لهم فیھا المصرة والمەععہ) ٠‏ 

فامیر المسلمیں بتاول فی حطة الجمعة ۔ علاو 


۳٣ الٹوحید‎ 


علی الوعط والامر بالمعروف والٹھیي ع السکر۔ 
مصالح الساس الدینیة والدنیو یه لیوفمھم علھا 
وبطلعھم علی احبار البلاد الیشتملة علی المع 
للمسلمین أوعلی مابصرھم * وس الدنوب الکسرة 
جداُ سکوب علماء الاسلام أمام طعیاں الطواعت 
ونعیر احکام الله والظلم واللامساواة المححمہ: وفد 
روی عں السبط الشھید ں رسول الله صلی الله عله 
وآله ابه قال: بدمی ری سلطاناً حائراً مستحلٴ لخرہ الله 
تا کت لمھد الله محالعا لسه رسول الله یعمل هی عاد ےه 
دالاثم والعدواں فلم بعیر عليه فعل ولاقوں بن جما لی 
اليه اں پدحله مدحله) ٠‏ 

وفد حاول اعداء الاسلام علی طول الاریح 
ولاسیما فی الفروں الاحیرق؛ نشتیب المسلمس وابعاد 
الصراعاب نپیھم عں طریق تصعف العبادة الالھیه 
الصالحه وایحاد الہەرفة واحیاء مطاہر العومبة واللعة 
والست وعیرھا۔ وصلاہ الحمعه ھی الی سطع اں 
تحعل المسلمیں فی صف واحد. والعامل الدی صمح 
المسلمیں الصر فی صدر الاسلام ھوالاہماں الله 
روحدۂ الکلمۂة والفیادۂ الصالحة الحاسمه. وصلاۃ 
الحمعة ھی مطھر ومتال هدہ الامور الانہ وس 
مسجرات الثٹورة الاسلامیه فی ابراں احیاء هدہ 
العریصۃ الالھیة ولصلاہ الحمعہ وائمہ الحمعه 
المحترمین الیوم دور عظیم فی اسمرار الورہ ورسبح 
اسس الجمھوریة الاسلامیة فی ابراں؛ 

ِكٌ انتصار الشورۃ الاسلامیه فی ایراں فد ألمی 
بمسوولیابٹ صحمه علی عانق حمبع السلس 
ولاسیما علماء الدیں الملٹرمس والمتقھس المسدیس 
فیں نتاحیۂ بحب علی الامه والدوله الاسلامیه کی 
ایراں اد ستعل جمع العرص للاع الد عوہ الالھیه 
لہدہ التورة حتی تصل الی سماع المحرومیں 
والمطلومیں فی حمیع ارحاء العالم: وھی صع 
بچارتھا وماحققلة من انحاراب فکریہ ومصو یہ بحب 
تصرفھم حتی تکوں الحجء الالھیة علیھم ىامه 


و نسهصوا لتحقیی کلمہ الله فی الارص: وس ناحہ 
احری فان الواجب الاسلامی والانسانی بھرص علی 
السعوب الاسلاقیۂ و نالخحصوص فله الحافعس 
وعلماء الدیں کر الحصارالدی بفرصہ الاسعمار 
العر نی أو السرقی ودلك باللحوء الی الدس الاسلامی 
المانح للچساۃ والاندفاع بحوالمساحد والسعائر 
الاسلامبےه محدیس الصاد٥‏ السلمہ والحاسمہ لعائد 
الہورہ الاسلامة الامام الحمسی مد طلہ العالی سال 
وسردحا لھ: فما آخان تصورہ الاسعتار مد عھد سد 
مسحل الوقوع فد آصح ممکاأ وأمراً ععلباً+ وس 
الموکد ان انتصار الثورۃ الاسلامیہ فی هدہ الارص 
واسترار واسحکام اُسٹھا سکل فرابد یکلف اعداء 
الاسلام میں السرق والعرب سینا عالباً ویعلی بالھی 
فھم بروں حمسع معادلاهم وجسابابھم المادںىہ قد 
أفلت.۔ و بسعروں بالحاحہ الماسہ لآعادہ اللطر 
لہحطط حدید ومعادلات احری لیر اعداءاھم 
و یحفقطوا نطلمھم للعالم ؛ ان الا سعسار الحدیب بری 
نمء السوم علی مصرق طریئس۔ ومسلمو العالہ ھم 
الدیں بسسطیعوں اں یسفوہ و یصعوا العرصہ علہ 
بحت لایٹر کوں لە فرصہ لحمع فواہ واعادہ سطم 
قفصائلہ مرة اخری ودلك تفصل بمسکھم تحل الله 
الہتیں وتعمیق الوحدہ ورص الصفوف حول محور 
کلمة التوحید ٠‏ واما ادا لم بسععل العلماء والحامعبوں 
والمنمعوں المسلموں هدہ المرصۃ الالھه ‏ لافڈر الله ۔ 
وٹ رکوا لاعداء الاسلام فی العالم فرصہ بد یاھم 
الحہیتءه نان تحفیو کلمە الله فی الارص والطفر 
بالحربة والاسعلال سوف تنأحر فروباً احری٠‏ وساهد 
الیوم اعداء الاسلام قد انحدوا لاطعھاء هدہ الٰسعله 
الالھیۃة المتومحء فی ایراں الاسلام نید واحد مس 
سلالہ ابراھیم الطاہرہ وھم بحاولوں تمحتلف السل 
محاصضصرہ وی ھدہ الهصہ المتدففه متصوریں اں 
الحرب العدوایة المفروصہ علی بد تحص محوں 
سلط علی الشعب العراقي المطلوم هي الصرنة 


العاصء التی بھی وحود ھدا الولد الحدند وھو 
السطام الحمھوری الاسلامی ولکه و بعد مرور اکٹر 
من عامس من بدانہ هدہ الحرممه ااکراء الی سب 
تحرك مں افریکا ومساعدہ سائر العوی العطمی 
وعملاٹھا فان امسا الا سلامه السحاعه برداد فوہ 
واسمعد ادا توم لدع عدواں اللطام الصدامی الکافر 
آلی الحد الدی فقد فی اعداء اراسلام الال الام 
فی الانعاء علی ھداالسطام الممھری 'معادی 
للاسلام ومم بشکروں کی بھللہ مل بعدہ ا ھدا! 
الصمود والوعی والتصحیة ائنی آند تھا اسا الاسلامہ 
پمیک ان یکوں م۴حالأً بقندی نہ السموت المطلومة 
وبا الات الافائی التلر راسیت شی 
العتریف: فقالھوتاں العطِضان کی العرب والشری 
بحاولان یکسل السعنس لمطلوس ٹی فلسعس 
وافعانستان نواسطہ مراوعاتهتا ااساس,مصالجحھم 
الماديه الدیة ولانوحد سسل شل ھولاء الامہعلار 
والحرنء إِلا نتقو بة الحرکه الاسلامه السوفدہ کی 
ھدہ السعوب ١‏ 

ونامل اں تستطیع المومر العالمی لالم الحمعة 
والحماعاب الدی بعقد ن۔ساسة ولادۂ الرسول الاکرم 
×ص,؛ واسرغ الوحدة تحصور أصحاب السماحه سی 
آیاب الله وححح الاسلام مں المه الحمعہ فی داحل 
ابراں وسارجھا۔ ان بخطو خطواب واسعہ کی عرص 
حوائت مھمہ مں الممخراب الفکربة والمصو یہ للنورة 
اسلامنة علی الاحجوہ انعادمیں من ساط نعسدة 
وفریة لانحاح هدا المؤمر الاسلامی الکسرہ 

والحمھوریہه الاسلامیے فی اہراں تلسوقع سںس 
اصحاب السماحة المه الصعہ والحماعاب فی ا۔لاد 
الاسلافیة اں بعلوا لسعوبھم المسلمہ ھا اھکں تحقلعه 
فی ارض الاسلام بمدہ بعد انتصار الٹورة وکام نطام 
اسلامی سعتی۔ ویجوا الامل فی قلونھم بالوعد 
الاٹھی الحسی: 


(وال تصروا الم یصرگم وت عدمْم؛ا 


۳٣ التوحید‎ 


ویٹبھوھهم علی موافراب اعداء الاسلام کیي 
اشاعة المرقة ہیں الدول الاسلامیة؛ و بحقطوا الشاب 
الملٹرم نالاسلام من السقوط فی احضان التبارابٹ 
المتطاھرة پالشوریة والمرنطة بالشرگ أو العرب: 
وبوجدوا فی أمسہم ارادة الصال فص احل بىحاۃ 
المسلمیں ص کل الغرورہ 


بت 


5 . ۲ 
أ'‎ 
٦ 

عاے؛ ۰ 


اا ہے ےس“ 


اسآل الله النصر والعظمة للاسلام والمسلمس 
والنشتب لاعداء الاسلام ولاسیما الصھیونة العالميه. 
داعباً الاري حل وعلا ناللصر الالھی لأُبطال الاسلاء 
المقفائلی علی مختلف الحمھابت٠‏ 
والسلام علیکم ورحمہ الله وب رکانە ٠‏ 
۴ء بع الأول ۳١٠۱ھ‏ 


کی 
22 


و 


کے 
کک 





بسم الله الرحمں الرحیم 

الحمدً للَهِ رب العالمیں: وصلی الله علی سیّدنا 
محمد وآله الغرالمیامین وصحابته المؤسیں 
المحلصین ٠‏ 

السلام عليکم أَبَھا الأحوۃ ورحمة اللّهِ وبرکانہ٠‏ 

یطیبٔ لي أں أھشکم أوأ مولد سیّد الکاشات 
وحائم رسل ربّ العالمیں محمد صلی الله عليه وآله 
وسلم: کما بسربی أن التفي کم هي ھذا اللد 
المحمدي: لہتحدث معاً بأن سائل الاسلام 
والمسلمیں ٠‏ 

اُبّھا الاحوق أعتفقد أں مسٴلة دالدیں والدولفء 
مس أھم المسائل المطروقة فی عالسا الاسلامي 
واکٹر المسائل ارتناطاً بھدا النجمع الاسلامی السارك: 

ولھدا انتحدت من مدہ المسالہ عوایا لحدیئي 

٠موبلا‎ 

ممھوم الدین ومفھوم الدولة مفھرماں متشابکان 
ومتداحلان ١‏ فالدولة جھار بھص بمسوولیة إدارة 
شوون الافراد: والدیں نظام سرل مس لدن حالی البتر 
لتحقیق سعادة الیشرہ الدول تدیردفة الاموں والدیں 
پشکل قانوں هدہ الادارۃ ونطامھا٭ 

لاشك ان التاریخ القدیم والمعاصر تھد طھور 
آدیاں ودول لاشاں لھا بادارة امور الانساں٠‏ ھاك 


دول تسطر الی الانسان علی أىە آلۂ أُوعدٌ سحر 
لافراد معینیں أوقات معینةء وئمة ادیاں لادحل لھا 
فی شووں الاسان الواقعیة والععلیة ولاشاں لھا لا سا 
رط تعفیدة الفرد القلیة ١‏ 

ونقول ىصراحة وفطع ان نلك الادیاں لیسٹت 
حقیفة کما أں تلك الدول محرفة وعبر صحیحة٠‏ 
مثل هدہ الادیاں والدول رائفة مروّرة٠‏ 

الدیں الصحبح الحقیفي الصادق۰ ٠‏ الدیں 
المنرل من الله نعالی۔والدي ارتصاہ سحانہ للشر هو 
الدیں الا دي بھتم شووں الانساں, ویفدم السھح 
الکقیل تتحفیی سعادنہ ویستھدف فلاحه وفورہ 
الکاھل ٠‏ 

والدولة الشاذمة علی اساس المعاہیر الصحبحة 
ٹری مھا مکتْمۃ مس قل الله تعالی لحدمة سی 
الانساں ٠‏ ونصع تُصب عیسیھا دوعاً مھمة تحقبق 
الاھداف الدینیہ: 

جج 

مساألة مدی تشابك مفھومي الدیں والدولة س 
المسائل التی استعلت الد الری صد أُقدم 
العصور* الدول السحرفة والادیاں الرائقة کات نفف 
دوماً علی راس ال جهةۂ المعارصة للدیں الحقیفی 
وللدول المستقة غں ھدا الدیں: وس ھا شا الصراع 


التوحید ۳۵ 


المریر الدامي ہیں الرسول والطاعوت کما بصوّرۂ 
المرآاں الکریم: 

الذیں سوا تعاتثودا فی سسز ا ولدس گمروا 
یو ہوں فی میں لطاعوبت ی 

ہر 'ے'۰۴ّ۷۷) 

وهدا الضراع هوالدي اُڈی آلی شوپ الحروب 
الصاریة ہیر جود الرحمں وحود الشیطاں ٠‏ بقول 
تعالی: 

وکائئی مر سی فالل معدارتوں کاس قم وھوالمٴ 


اصاتھہ فی سمیں 'للہم وم صعفوا۔ وما اسنکانو' واللَه 
پجت لص بریں ٠‏ 
بل عمراد 0٦٢٤١٤‏ 
الانسیاء دعوا الی إقامة نظام اسب مع طیعه 
الانساں ٠۰‏ نطام قائم علی اساس النوحید والعدل 
ونکریم الانساں ٠‏ قال تعالی: 
لقد ارسیسا رسلا دلیذات وارایا ففھم الک ے 
والمیراں ایعوہ ١لاس‏ دالعسط٠‏ 
وو الحدید ۱:۱٢١‏ 
و بقول تعالی: 
وما 'رسن مس رسوں !و ثطاع ادں لل 
االساء ٦٦)؛)‏ 
ویقول سحادہ اُبصاً: 
إنا آثرا۔ا إليك الکتات بالحی لتحکم یں اللاس ہما 
رك اللہ ولا نکں للحائیں حصیماء 
ررالساء )۱۰١ ١‏ 
تحفیی هدہ الدعوۃ بتطلب نشکیل الدوله 
الالھیة ١‏ وھدا ماکاں یسٹثیر الحارین و بدفعھم الی 
محارة هدہ الدولة ھي کل زماں, إذ الٔھم کانوا برون 
فیھا نھایتھم وڈٰلھم ٠‏ مس ھا واحه الاسیاء ماواحھوا 
من عفضات ٠‏ 
لوآن الاسیاء تتجلوا عں أمور إدارۃ الدیا فی 
دعوتھم؛ ٠‏ ولو صرفوا اظارھم ں الشوُوں الحیاتیة 
وکرسوا اهنماماتھم ووصیاتھم علی النھدیب والترکیة 


الاحلافۂ والعفیدۂ الفليہ: لما واجھوا معارضۃ فط ٠‏ 

لوآں رُسل رت العالمیں کانوا همّں تعتعد نامکاں 
ٹر تة أناء الشر ودفعھم علی حط الحرکہ النکامله 
ٹکل فردی وتمغرل عں (یحاد نطام إحنماعي 
معش ٠۰‏ لو أىھم أوکلوا أمر إدارۃ المختمعاب الی عبر 
اله+ ٠‏ لہا نشت بیھم ویں حبابرۃ رمانھم صراغ: 
ولما تَتصضمّن دیں الانسلاء علصر الئتری مِ مرود 
وفرعوں وفنصر وکسری وأنی چھل وأنی لھت 
وںطائرھم * 

الدیں ادن پتحه نو إدارۃ الدہا کی إطار الدولة 
الالھیة٠‏ والدوله الحقة لیسب إلا الدولة المسلقة یں 
الدیں الالھی وماسوی دلك فھو حرافہ إں کاں ىاُسم 
الدیں: ظاغرت إں کاں ناسم الدولة٠‏ 

ادارہ شووں المحتمع, وَند ىر حباۃ الاساں 
د(سباسہ) والسباسۂ حرء لاتحرأ مں الدس؛ٴ عبز 
قفلیلس طتعا اوللك الدس کانوا ولاہرالوں بمادوں 
ناتمصال الدیں عں السباسة٠‏ لکں ھولاء لیسوا مس 
عرف الدیں واعسقہ تمفھوفہ القرآنی * ھزلاء سارۂ 
ا٘ىسط حکَامٌ لیس لھم دیں بریدوں أں یفولوا للانباء: 
إتعدوا ں مُلکا وصعید تحگسا ٠‏ ونلك معولة وحھھا 
الی الاسباء حمبغُ المراعة والطواعیت في التاریح ٠‏ 

الاسلام ھوالدیں الوحبد الدي بدعو الی نذّحل 
الدیں فی أمورالدولة أما بفیة الأدیاں قد تحلت سد 
رشن بعید عي ھهدہ الدعوة+ الحاہرة کانوا دوعاًفي 
حرب مع الاسلام علی مژالتاریح وحاء الغراف 
المستعمروں الاجانب الی العالم الاسلامی في العصر 
الحدیث لیواصضلوا حرپ الحتاپرة ىوحه الاسلام٠‏ ولفد 
قال قائل المستعمریں مذ ندایه تدیِھم ارض 
العالم الاسلامی:(6مادام ھدا القرآں بین المسلمیں 
فلن بمر لا قرارفی البلدان الاسلامیة؛؛٠‏ 

رف 

نطریه انفصال الدیں عن السباسۂ لیسپس 

بجدیدة ولقد أُشرا الی أأنْ المراعنة والاکاسرۃ ہم 


المسظروں لھذہ الفکرف وھم الدین قسموا الساحة 
الانسایة الکری الی قسمین: 

فسم صغیر محدود فلي حاص تالدین ٠‏ 

وفسم آحریضم القطاع الحیاتی الکبر المٹمش 
پالساسة والمچتمع والاقتصاد والحرب وسائر العوٴوں 
الحرایة الھامة وھومحتص باولْك الطواعیت ٠‏ 

وحیں دحلت هدہ الہطربة ساحة العحرب مع 
الحرکاف الاسلامیه فی الشرف الاوسط وشعال 
افریعبا وسرق آسباء مع دحول الاستعمارفی ھدہ 
المہاطی٠‏ فان هدہ الفکرة اتحدب شک علمباً 
طاعرباً راثفاً٠‏ 

طاهرة تحاك الدیں بالسیاسە فی العالم 
الاسلامی أقلقب المستعمریں۔ وس ھا راح السظرون 
الاستعماریوں بمکروں کی العلاح وطەفوا بصعوں 
النطریاب الرائفه شأن انمصال الدیں عں الاقنصاد 
والعصاء والٹر نیة والحقوی: بل وجتی سس الاحلان 
والتعافه٠‏ ورقدوا أُں الدیں سکله الحالص سعی أُں 
لایکوں مشوباً نکل ما شانہ إدارةً الحباۃ: کی بھی 
علی صعانهہ وعالْہ!! ھوٰلاء المستعمروں حاولوا دکل 
السلل أن یوجوا للمسلمس أُن الانسال تمقدورہ اُں 
یکوں تحصا مندباء واں حصع فی تقافنہ واقنصادہ 
وعلافادہ الاحتماعیة والحکومیە والقصائیه ہل وحنی 
الاحلاقیة لاظر عیر دییّة ٠‏ ای إں الدیں ہلحص فی 
الڈھاب الی المسجد وأداء العرائص الصادیہ لأعیرہ 

همدف المستعمریں واصح طعامىں هدہ 
الایجاءاب: (يه۔ کما قلیتا۔ إنعاڈ الدس یں کل 
الممارسات السیاسیة٠‏ وکل النطریاب والفلسقاب 
التی ڈبحت فی ھهدا المحال تتحہ بحوتحفیں ھدا 
الھدف پالداب : 

ہہ ہر 

صمحاب امصال الدیںس صں السیاسه ٹی عالسا 
الاسلامي تستھدف فقط الوقوف نوجہ إقامة الدولة 
الدبسیة٠٠‏ طلآب الدنیا بروں الاسلام عفہ أمام 


مطافمحھمء و بحططون لاحراح هدا الدیں من ساحف 
مودھم ‏ 
إداانطلقت الدولہ والسیاسة س الدیں. فسسة 
الطریی ۔ أولا۔ أمام عبث ہولاء نالسلطة والنشریع وھی 
أھواٹھم حیث بعول الله نعالی: 
وت کان لمؤمں ولامؤنة ادا قضی نہ روہ امراان 
یکوں ٹھم 'لحزوس مرھی؛ 
0۲ احر ))٣۳۹_‏ 
کما إں شروط الحکم ۔تانا۔سنصح صعة 
متعدرۃ علی ھولاء: 
إہما ولیکم الله ورسولہ والذیں آسوا 'لدین یقیمیں 
الصلاۃ و یونوں الرکاةۃ وھم راکعوں؛ 
(رالم نُدهَ ۵۰) 
فالاہماں والعمل الصالح والسبر علی هھدی 
انرسول أمور لا نسجم مع طبعة الحکام العارفیں ي 
دنیاهم؛ 
کما أُن انطلاق الدولة والسیاسة س الدیں سیفن 
الطریق نثالثا أمام مشارکة الحمایر فاللّه صحامہ 
بأمر رسولە قاثلاً: 
وشاورھم مي الأمرہ 
بدال عمراںب۹٦أ)‏ 
فالجماھیرفي السیاسة الاسلامیة صاحۂ الفرار 
الأول ضمن إطارحکم الله٠‏ لی ففدت الجماھیر 
حق الندخل في أي ان س شووں الحیاۃ في إطار 
سیاسة المستبدین الطعاق فأُن الحماغیر قي إطار 
السیاسة الاسلامیة مصدر المشاورۃ واتحاد الفرارہ 
کل هذہ العوامل تجعل احتلاظ الدیں ىالسیاسة 
أوبعبارة أٌصخٌء انبثاق الدولة عن الدیں, أمرأ لابرغب 
فیە الحکام المنحرفون عن الدین ٠+‏ وس ھا نمطلق کي 
الآقاق نعمه الفصال الدیں عں السباسة٠‏ 
جج خھ٭ 
المقصود مں الدولة الستقة عں الدیں, لیس هو 
حکومۂة رجال الدیں, أوحکومة الاکلیروس التیي 


التوحید ۳۷ 


حڑیٹھا أورنا في الفروں الوسطی؛ ىل المفصوڈ 
حکومۂ الدیں؛ اي اسنای قواسں ادارۂ المحنمع من 
الدیں: وایکال أمر ادارۃ الدولة الی عتھاد النَّه 
الصالحیں٠‏ وحکوم رحال الدیں لانحمَی دائماُ ھدا 
المقصود: وعساڈ الله الصالحوں موحودوں س غبر 
رحال الدبن قُذر وحودھم سں رحال الدیں ٠‏ 

دعوة علماء الدیں فی أفطار العالم الاسلامی 
لی تحکیہ الدیں ھی الحیاہ: لابسعی أں تُقھم علی 
ھا کاخ سیاسی ‏ أحل سبطرة فلة معبة علی 
الکو فھدہ تھمة تسهدف محارة هدہ الدعوة؛ 
المسألہُ مساَٰلهُ الفاعدة النی هوم علبھا الحکومة 
ومسأهُ المعابیر الحاکمة٭ 

حتدا لواتحہه اوللك الکتاب والممکروں الدس 
برقعوں عفبرتھم بالاسلام فی العالم الاسلامی 
ویڈعوں الدفاع عم حلوص الدس وصعائہ. أفول: 
حتدا لو اتحه هولاء الی قبول نطربة وحدۂ الدیں 
والسباسف والی قسول حاکمی الفرآں والاحکام 
الاسلامیف وفلول المعاببر المی وصھھا الاسلام 
للحاکم المسلم؛ تم بوکلوں أمر نحص المصادبی 
الی نبصیرۃ الامة ودقتھا؛ لوکاں موقف ھولاء س 
مدہ المساألۂ بھدا الشکل لاستطعا أن نأمل تعدہ 
المحتمعاب الاسلامیة حطوة تحوتحقبی الاسلام: 

پچواجحیھ٭ 

الیشریة جرب دولة الدیں صد اُقدم العصوں 
وداقت جلاوة معطیاتھاء ومرب ىأروغ صورنلك 
التحریة في طل حکومة اُسیاء سی إسرائیل تم حکومہ 
سي الاسلام تم الفٹرۃ الفصیرۃ ں التحر نة الاسلامبة 
فی العصر الاسلامی الاول : 

لاہیکں أن تمحي مس دھ الخریة ىلك الصور 
الرانعة التي شہدتھا إتاں فترۃ نطس الاسلام: وئی 
طل الدولہ الاسلامیة حیبٗ العدلْٰ والرھد والعوی. 
والجھاڈء والاسمہحعاف ىالقوی المادیة المھیصةف 
والاھتمام العائی ىالفیم المعویة وانتحاب الحاکم 


عش الففراء واهتمائہ توفبر العش الکریم للحسع. 
وعدم استعلائه علی أُىَ فردٴس الاس: ومحاطلہ 
الساس بالرقی واللی: وبهوضۂ بمھمّة تر ىہ اساء الامه 
ونصعیدِ فصاللھم الاحلافة کما بضع الاب الحوں 
والمعلم الملبرم المسوول: وحعل مفحرہ الانساب کی 
الاہماں والتعوی والحھادء وطلہٰ الحکم حدمۃ للاس 
وقرنة الی الله تعالی, واتحاد فووف الرقص ں 
أعداء الله وأعداء الشربہ: والتصحۂ بالعس علی 
ھدا الطربی وانأ الحکمە والاحلاق والاس لی 
المحنمع: وحعلُھا معابیر للکرامہ والتفاصل٠‏ ونسارہ 
موحرة حلی'الحوالاحتماعی العی بندی الفِم 
المعمو یہ والروحیة٠‏ کل هدہ الصور الرائعة نحملھا 
الشربة فی داکرتھا س النحرتة الاسلامهہ وس 
الدولة المسئمة عےں الدیں, ولس لھا منل ھهدہ 
الد کریات إطلاقاً ئن الحکوماب الوصسة٠‏ وکل 
درلة دی التاریح رلی عالسا المعاصر لانتحلی نھدہ 
الحصائصء فلیست دولہ إسلافیه: 
روب 

أّھا الاحوۂ٠٠‏ اُبھا الصبوف الاعراء٠٠‏ و باابھا 
المسلموں فی حمیع اُنحاء العالم٠‏ 

کاں واصحا أن الاسلام سیھص ص حدبد؛ 
بصاعذُ وعی المشربة کاں بشر بعودۃة الدیں الی 
الحیاق٠‏ السید حمال الدیں ورفاقه وبلامیدہ فی إبراں 
وی مصر وقی الھمد وساثر نفاع عالسا الاسلامی 
اتکی کاہزا سی طاعا ئل لخد الوم وشن 
لتحدیبد الحباۃ علی أساس الاسلام٠‏ وأْمام هدہ 
الیفطۂ الاسلاھیة الحدیدةء والفیامة الاسلافیة الکری 
واجه الاستعمار مقاومة طو بلة صعة ٠‏ 

وعلی مدا الطربی سطع رحال عطام کسطرغ 
الکوکب في الیل المطلم؛ وکلٌ واحد مس ھولاء س 
امثال: إِفسال: وعبدہ والمیررا الشیراري: وعشراب 
من الرجال العظام علّموا المحتمعاب الاسلامیه درساً 


فی الاصلاح والمفاومف ولم بستطع ضحیح 


لمعارضیں أُن بغظی علی نداء ھولاء المصلحیں: 
گما قال تعالی: 

الم بر کلف صرب اللّه مثلاً کلمة طینة کشحرة طسة 
لھا داب وفرعھ فی السماء توتی اکُلّھا کل جس یادں 
ھا 

٦۲ بداراھ؛‎ 

الاستعماربدل کل مساعیه شتی الصورں لکه 
اء نالعتل الدرم و برغ فحرالئورۂ الاسلامیة مس 
کٹر متاطی العالم الاسلامی طلمه٠٠‏ س ایراں 
لشاھمتاھة ۰ ٠‏ وأقد أناء الامة فی ھدااللد س 
لجمود والحمود والصیاع ٠‏ لقد اتصرب الثور, 
اأقات دولة علی أساس الدیں ٠‏ 

الدستور الوحید المستمة س العفه الاسلامی کی 
الما الیوم هو دستور إبراں الاسلام: وھدا الدسٹور 
علی ان المعیار الوحید اضول القواین ورفضھا 
نو الشریعه الاسلامیة ٠‏ 

الثورہ الاسلامیة دقعب ىابراں علی حطٍ إسلامي 
وُدی نادل الله تعالی الی تحفیق الحکومة الاسلامیة 
لکاملة٠‏ وبھدا عادب تحربة اُسیاء الله العطام بعد 
ربعةً عسر ناس النتوۃ الخائمة الی حیرالتطی ٠‏ 
مں الموّقل ان شاء الله أُن تتکررفي هدہ الحکومۂة 


مك الصور الرائعة التي شھدتھا الشریة دي طل 
لتحرنة الاسلامیة الاولی ٠‏ 
ج ۹ 


اُبھا الاخو۰٠‏ اُبھا الضیوف الکرام 

اأفولھا جازماً ان الجھاد علی طریں الله ومن 
جل تحفیی الاسلام جھاڈ شاق مریر طویل ٠‏ لاینبعي 
نتصور وفوف العالم المادي ٠ ٠‏ عالم المستعمرین 
الفوی المتجبرۃ مکتوف الابدي امام دعوة الاسلام 
لی الحباة٠‏ لقد شاهدا مند ہدایة انتصار الئثورةۃ 
لاسلامیة مطاہر الفزع والجزع والاضطراب في عالم 
لمستکبریبن ٠‏ وهذہ المظامر تج فی الوان 


لممارسات العدائیة ضدنا: 


الاستکیار الافریکی هو الشیطاں الاکر الماسك 
برمام الحرب السیاسیة والاعلامیة والسکریہ 
المعروصة علیا؛ أُرع سینَ تصرقب س عمر الٹورۂ 
لم نشہد خلالھا ترہة حالیة س ألواں المکر والکید 
والتامر والیطنۂ الامریکیة صدیا: هدہ المکائد 
تمثلت فی الھحوم العسکري الصریح علی بلادیا: 
وفي حت السطام البعٹي العمبل الحاکم في حوارنا 
للھجوم علیناء وفی فرص حرب علیا مصی علبھا 
حنی الآں ثمابةُ وعشروں شھراء ومحاصرتا افتصادباًء 
ومصادرة أموال شعیسا فی السوك العالمیف: واثارۃ 
الاستفرازاپ الداحلیة والعراب القومبه والطالعیة, 
والاخلال في المراکر الصاعیفء واصرام الارفی 
محاصیلما الرراعیةف؛ وشن هحوم إعلامی عالمی 
مکثف واء۔ع مصاد علیا٠٠‏ کل هدہ وعبڑھا ساع 
نذدنٹھا الحاھلیة المعفدة المنحکمة فی العالم 
لمواجھة الولادة الاسلامیة الحدیدة فی ابراں * 

لکسی ابھا الاحوۃ وأبھا الصبوف الاعراء, أفولھا 
لکم تقلب مفعم نالبهحة: والامل والئفة إِنَ کیذ الله 
ومکرہ علب حتی الیوم کیڈ الشیطاں ومکرہ٠‏ 

لم نکن مرودیں بتحرنة الحکم حیں دحلا 
الساحة ٠‏ فبالایمان وحدہ واجھا عالما محهّر اُصحم 
العوی البشریة٠‏ وباأعقد الوسائل النکولوحیۂ اللارمة 
للتعکیر والتخطیط والشمیڈ ٠‏ وھکدا ىشب الصراع یں 
قوتیں عیر متکافئتیں کی کل الاصعدة والحفول ٠‏ 
والیوم فانتا تحقی انتصارانا اعنمادأً علی سلاح 
الاہمان علی الرمم من کل ما نعائیة من ىفص کی 
النجھیز وفي سائر الحقول المادیة٠‏ ۱ 

إننا ہما نمتلکە من إبماں لانھون ولالحرنٔ 
ولانخاف ولانعقد السکینة والاطمسششاں ۰× ہس وانفوں 
ان عداء الاستکبار العالمي لنا إنما ھومن أحل الدین 
کما قال تعالی: 

وما نقموا مسھم إلا أن یؤمنوا ںاللّه العریز الحمید 

جدالروحعگںی۸) 


التوحید ۳۹ 


ووائعوں اصأً بحمۂ الاتصار علی حط الکفاح 
مں احل الدیں: 
وبصرت اللہ مر یضر اللہ لمڑی پٛ بر 
زرالجص ٥۴۷٤‏ 
و وکل مانواجھے علی ھدا الطریی فھوحجس 
ومحصوب : 
یں ھں ثرتصوں ند :وأ حدی لسر ٠‏ 
بد سوق )٦۵٢‏ 
ابا الاحوۃٴ ٠‏ نااأصحاب الفصلہ أمه حمعه 
العالم الاسلامی: 
نوڈ ان تعلم شعوب العالم نما بفوله احوبھم ھی 
ایراں وعابععدوبہ+ فولوا لھم: !سا ترنا ھی سیل الله 
وانطلاقاً مس حکہ الاسلام والقرآں واستطما حلال 
مد فصبرۂ تغل أریعة أعوام ان مطع مخظواب 
رحمه علی طریق الاسلام علی الرعم مما کاں سائدا 
فی مدا اللد مم تریية طاعونة: وفساد تقافی عریو 
عمل المستعمروںل حخلال عشراب الاعوام الاحبرۃ علی 
رہ هوۂ ود 
استطسا اأں بی الصلاہۂ والرکاہ والحھاد والامر 
بالمعروف والٹھی عں المسکر وعودیہ الله کی 
محتمعتا+ تبجحا فی مکافحه الفساد والمحشاء 
وتعاطی الحمور وطاھرۃ تعري المرأۂ فی بلادنا+ لقد 
انٹمڈیا ضانا مں النسکع والفراع والمت: ودفسا تھم 
علی حط الدفاع کیاں الاسلام والئورۂ الاسلامیہ 
مس خلال انحراطظھم فی الموؤسسات الثوربة متل حھاد 
اللساء وحرس الىورۃة الاسلامیة ٠‏ لقد حملا مں الدیں 
والاحلاق والعمل الصالح قیماً اأساسیة في محتمعاء 
پتناھی تھا الافراد ویتحسوں عبرھا: 
احیینا نھوں الله کی بلددنا مفھوم الأیہ دا بحعں 
اي النکافرن غ 7 سب٠‏ والفھوناں الکبریاں 
الشرقیة والعر یہ وحتابرۃ الارض تمرعب أوفھم کی 
هدا البلد القرانی ٠‏ وکما استحف المسلموں الاوائل 
بعدرۃ کسری وقیص کدلك استهر اُساء الامة 


الاسلامنه کی انران تقدرہ آفرنکا وروسا وپربطانا 
وفرنا+ × لقد رقضا الحضوع للختابرہ والطواغتب 
والمنرفس فی العالی وابجھا فی الطاعه الی عد 
صالح راہد فشر قفه وحکےم : ان نلدىا الوم ھراللد 
ایوجیےالخاضع سوہ وت رامع راد 
لاہملك ھد کا سوی الله لاہملك مں خطام الدىا سُاء 
رلائن ازع آلستا وردرغما متا لک ا زی 
قال:دٛ لغفر فحری ٠٭وٹلمد‏ وئی للاسلام وعد حاصع 
لله۔ واگ رزوف الام 

ھا الاحوہ. یا جلللم صوفاً علی اہ سحت 
قسە ول اراہسر الحرکہ الاسلامه الکٹری فی العصر 
الا حر بحنں عارموں نادں الله علی عرص المدرسه 
الاسلامه علی حمع السریہ ومصمموں بعوں اللہ اد 
ندقع بالطام الاسلامی فی بلدیا علی طربی الکمال 
والسمول پاستمرارہ ای أن بحب الحطی علی طرنی 
الافٹراب مس الله اکثر فاکٹرہ 

بحں بععد أن التطی الکامل للاسلام سقدورہ 
اں بکوں اکر دلبل علی حمايه الاسلام+ وھدا هر 
مفمھوہ صدور الٹورۃ کی عصرا الران+ بس لم 
ہیدف علی الاطلاق تصدیر الاسلام الی أُنهُ هعه 
مں تفاع العالم نقوہ السلاح ؛ فعالما ناحرالہ 
المرابطہ المتصلہ الیوم سیسسشی العیر الفواح لھدہ 
لمکا 

بح تعتمد علی الشعوب وعلی قلو ھا الطبعة 
لکلمه الحی ٠‏ وانتم باعلماء الدیں وحطاء 
احتماعات الحمعة العظیمه نامکاںکم أں نکووا 
اللساں الىاطی لشعسا الثوری المسلم٠‏ صلاة الحمعه 
مطھر للدیں والدولة معا وصورة رائعة س صور الساحة 
الاسلامیه في ایراں ٠‏ 

صلاة الجمعة محل اجتماغ الکاب والسراں 
والحدید وخحطیب الحمعة بطی ىاسم الله ویمنل 
حلی الله ٠‏ 

ویسبعی أُں نکوں هدہ الفریصہ الالهیه وھدا 


الہ سر الالھی الشسی فی خدمة الحق والحفیفة 
وعاملاً علی دفع الشعوب المسلمة علی طریق تحفیق 
الاسلام 

مس المؤْمل ان شاء الله ان بسعرھذا الموّر 
العالمی الکیر غعں تجاربت جیدة لا جمیعأھن خلال 
نال وُُھاٹ الہطر الساءة المئمرة ثأْن هدہ 
العربصة الکسری: وأں بکوں حطوً أولی تعفھا 


خطوات ارب٠‏ 
اُری لراماً في احتتام کلمتي أں أعرب ں 
شکری الحریل العمیق لاسادنا الففيهہ الگیر سماحة 
آبة الله العطمی المنظری مد طله العالی الدي س 
ھدا السئة الحسنف وأشکرکم ابھا الاخوۃ الاعزاء 
علی مساھمنکم ونعاونکم فی ھدا العمل الکبر؛ 
والسلاء علکم ورحمة الله وبرکانہ 


١تت‏ تت9 


٦١ التوحید‎ 


٭ 











المیزان فی تفسیر القرآن: وسونۃ 
مسریة ضحمة دنجھایراعة الملسوف ااربی 
لراھد العلامة السد محمدحسں الطاطبائی 
صواں الله علے, وقد ارتاب ھسة تحرپر 
التوحید) تعدیم بعض حوته الموصوعیة ناسلوت 


عدید: 





۔۔الأدب_ 
الادب فی مفھومہ العام: 


هو الَهَئة الحسنة الٹی ینبغی أں یفع علھا 
الفعل المشروع, اما فی ال 07 
فی مجتمعھم کاداب الدعاء وآذاب ملاقاۃ 
الصدقاء, 
فالدین الڈی یضم فی سادائه خغمس 
حالات ھی : الوجوت, والحرمق والاستحباب؛ 
والکراهة والاباحة یوحب أُن لایحد المندین 
عن الالتزام بأاحکام الوجوب والحرمة طاعة 


التوحید ری 


۱ 


(القسم الاول) 


آبۃالله العلامة الکبیر السید محمد حسیں الطباطبائی 


وا تال اھرالله سحانہ و پبیح للانساں حر يهہ 
ال -صرف فی المجالاب الثلاثٛهَ الاخریی بصورة 
متفاوتة من حالة الی اخریی مشععاً اومطاً, 

وفی هذہ الموارد الثلاثه پأتی دور الأدت, 
کادابت المائدف و آدات الدعاء وادات 1 دارھ 
واما فے المحرماب فلا ادا کٹ ذ لا أدب فی 
الطلہ ولا دب فی الحابسےَ ود ذاوت وی 
الکذب, 

وتختلف نظرۃ ععلاء الأقواء المخلعة و 
الامم والأدیان المختلقة للاداب 'نساقاً علی 
مصادیعھا وان ائقمت احمالاً علی حسنھاء و 
جمالھا فھی مختلفة بیٹھم أحیاىاء مناقصة 
عسدھم أحاناآحری, فما یراہ بعضھہ علی هنه 
محبوبا یراہ آخرون محبوبا علی هُه احرت, و 
مایراہ بعضھم حسلا: یراہ الاحروں فصحاً 

ونسبحة لاختلاف غایاتس المجمع و نظرته 
للحصاۃ و تب حه لعوامل طلعےة او اقتصادیة او 





ویراحع (تفسیرالمیراں ) ح ٦‏ ص ۲۵٢‏ 


باقیة اوضرھاء تعینت الاخلاق عندھمم و 
مددب مفاھتھا لدیھ ونتبحة لھذا التحدید 
نمعسن أصحت تلكالأخلاق, ملکات متأصلۃ 
سفوسھم وانبثفت عتھا الآداب التي أطرت 
َ :۱ 

ولما کان الادب ینتج عن الغایة المطلو ل 
الحساء فالأدب الالھی یحا کی تلكالعایۃ 
علالوقبز و لقوام رس الیوالد 
جحانہ, و توحیدہ فی مرحلنی الاعفاد والعمل, 
دب الأمباء(ع) یطابق ویحاکی عرض الدیں 
تایه پجست مرتبنه من الکمال والرقی . 

ولما للاسلام من شمولیة تسع الحصاة کلھاء 
ند وسع الحاۃ أدباأء ورسم هی کل عمل ھلة 
صسصة تحاکی غابن أی أن لکل عمل مساح 
نوم بە المسلم اداہا تنسجم ومبادی الاسلام اذا 
طی الاسلام کما أرادہ الله۔ 

ولما کانس الٹفس الیشر یة تفاعل مع 
حعطات الخارحةء فسأثر بمدلولاتھاء ونطلع 
ضسسھا ولما کان الفعل والقول رتحاً من 
محات النعس تصعی عليه خصائصھا و سماتھاء 
ر٭ الرحوع الا سد تَا انار 
لمبادیٰ اللی تحط بھا والملابسات اللی تطرأً 
لھا منوترفی نماٹھا و صفاٹھا۔ 

فالنفس البشر یة تنثاقل فی تصدیق الکلات 
علمة والاہمان بصحتھا ۔عالم تل إلی 
سعلم ضمن العمل بشکل تطیغي - ودلك 
'نشغالھا بالقضایا الجزںة الحسیة عن الکلات 
سی تضمھا سیما اذا کانت خارحة عن الحس. 

فالایمان بحسن الشجاعة وقبح الجبن: 
الم پدخل مدات الطبیق العصليء والممارسة 
غعلےة لاتغوی النفس معه علیٰ الاتصاف 


اذا جد الحدء حمی 


بالشحاعة فی المعرکە 
الوطیس, 


فمالتطبیی العملی نعاد اا: انفس علی أمثالہ 
وت شی مایکسں ففه مں أ حطاء قرداد مھارة 


خرۃوکھاءة, 
وو کل عمل لم تعتد الفس ممارہسے, یصعب 
ہہ یکوں وقعه علیھا عظیمأء ٹم 


یقل تأئیرہ في ا١‏ لمرہ الثاىیة واشالئة... وھکد' کلما 
مارسته اکثر؛ کلما خفت وطٴتہ علبھ . واعتادت 
أُمثاله بمھارۃ, 

وھکنذا بالنسة لعالیہ اسلای فمد روعي 


فیھا ھذا الجانب النفسي عند الائسان, مم یشرع 
في تعلیم المؤمنین بە الکلیات العقلیة والقوانین 
العامة فصتاوانماقرں العول :العمس واتبعه, و بھذا 
ا و تر ا 
جزدیا اس فاوای گت ظا سے 
علم اورتہ الله علہ مالم یعلمہ, 

والعامل العالم ہما علم صادق هی سر یرت 
تضطق بذلك۔عندما یتحدث قسمات وحہہ, 
وہراب صوتہ۔ و صیغ تجیر فوع حواطرہ 
وتنکسںی عن صدق ذائہ فیتأثر السا نما بلمه 
فینشد لبیانہ ویؤمن بوحدائی دشا بایمانه, 
والمکس بالھکس, فالعالہ الذي پتناقض فعله مع 
قولہ یکون مردودہ ما علی السامم حیث 
یتبادر الی ذھن السامع ان ھذا القول لَمکذہ تحاك 
لاصطیاد البسطاء السدح من الناس اذ یتصور 
مفوله الواعظ باطلة غیر صحیحةء فلایؤمن تھ'۔۔ 
وھوتصور بحطیٰ أٌحباناً- فر ہما کان الواعظ محقاً 
في قولی ء مخالفاً في فعلہ لعلة کامنة في نفسہ 
أوطارثة عليه, 


ومن جهھة آخری ربمایتخلق السام 


٦٤ التوحید‎ 


بأخلاق ویحاکیە سفاقم ویعلدہ بمسلک ار 
ان التلمیذ یشأسی را وی ویتاثر بمعطیاتہ 
عندما یخذہ قدوۃء ویتحاوت معه نفساً. 

وھی الحالی الحالة گان والحاله 
اللاحمة ابتعاد عن الھدف المطلوبء حینذ 
لا تؤدي الٹر یية ثمارھاء ولا توّی ا'کلھا طیبة. 

لذلكھالمعلم اوالواعظ بجب ۔۔-وفق شروط 
الٹر بية الصالحة- أُن بطابق قوله فعلهء وان یعمل 
ہما یعظ به غیرہ لان فاقد الشیٰ لابعطیه 
فالجاھل لایمکء اں یرىی عالمأء والجبان 
لایر بي شجاعاً. 

ولذا استنکراللمفعل الذین یخالفون اقوالھم؛ 
اوَْالَثی بتورتمالایشلویح ال اید 
دیا أُبھاالدیں آصوالم عولوں مالا تفعلوں۔ کر 
مقتاً عغبداللہ ان تعولوا مالا بمعلوں 
اع یی ٢‏ ۲۳ دخال د(أىامروں الناس نالبر و 
تسسوں سکم واسم تتلوں الکتاب)) (''ىٰص 


'٭قوال والاقع بت 


8ء وقال مؤکدا أهمة تطی 
حکایة عں قول سعت محاطا قومہ مدما بعص ھ' 
آده اه رے: وما ارید أں احالفکم الی ما 
أُنھا کم ۸۵۶)) (اشود ۲۱۸۸., 

۔لك کلءە یلزم ان یکون المعلم موْمناً ہما 
یقوله ومایلقيه الی تلامذتہء لن الکلام الذي هو 
جزہ من الرشحات النفسیة وافعالھا یحمل طبیعة 
تلكالنفس, من نفاق آوکفر أو إیمان, لنفس 
المستعلم البسیطء فتنطبع نفسهء بما انطبعت عليه 
نفس المعلم. 

وقد ذکر سبحانه الکثٹیر من القصص المعبرة 
عن ذلك, من سیر الأنبیاء(ع) الزاخرةۃ 
بأعمالھ وفق ما ادبھم یه ربھمء ففي سسادھم 
وادصتھم واسئلتھمء کأمثلة عملیة علیٰ الأدب 


٤ ٤ التوحید‎ 


الاٹھی۔ 


الدب الرسالي 


--١‏ قال تعالی بعد قصه ابراھم (غ) -گی 
التوحمد۔- مم قومہ: ز<و ىلكححسا آتہاھا 
ابراھیم علی قومہ رقع درحاب مں ساء اں 
رك حکم علیم. ووھسالہ اسحاق و نعقوب. 
کلاّ ھدینا۔ ونوحا ھدسامں فل. ومن دذریه 
داود وسلیماں وأبوت ویوسف وموسیٰ و 
ھاروں۔ وکدلكابحری المحسس, ورکرباو 
بحی فان وإلاس کل مس الصالحس. و 
اسماعل والسع و نوس ولوطا. وکا فضلا 
علی العالمس. ومن آنائھم ودر باھم 
واجواھی واحساھم ومدباھم الٰی صراط 
مسقم. دلكھدی اللہ پھدی یہ مں یساء مم 
عسادہ. ولوأسرکوا لحسط عھہ ھا کاوا 
تعملود. اولنكالدیں آبساھم الکتناتپ و 
الحکم والسوف۔ فإں بکھر بھا هوٌاء ففط 
وکلیا تھا فوما لسوا تھا نکافر س. اولكالدیں 
ھهدی اللہ فھدا ھم اف۵دد٥))‏ (الاع ہ ۹۰) 

وقد ذکر الله فی ھذہ الآیات۔ اُنبیاءہ 
الکرام ذکراً جامعا واکرمھم بالھدایة الپ 
الی توحیدہ سبحانه دون غیرھاء و ذلكبدلیل 
دول+: ولو أس رکوا لحیط عتھم) فحعل معابل 
(دھدی الله) السرك . ومه صح ان المفصود 
۔ دھدیٰ اللہ)ء), مد الوحد, 

وصفة التوحید متمکنة من اعمالھم علیھم 
السلام سار یه فیھا مستوعبة ایاھا حتی دقائقھاء 
بحیث تتجسد فیھا صورة التوحیدء کما أُنھا تمثله 
اصدی تمتل بدلل فولہ : (۱ولو اس رکوا لحبط 


عنھم ماکانوا تعملون)). 

و لھذا المعنی مصادیق کثرہ فی الصفات 
الروحیة نشاھدھا في عالمنا الواقعيء فالحز ین 
پہدو حزنہ من حرکاتہ ونظراتہ کما یبدو منھا 
کذ اك الفرح والسروں وھکتا بالنسبة لبقیة 
الصعات : کالکس وا! لواضع ءوا! لوٴس والسعادق 
والخوف .والأمن .الی ماھنالكمن صفات فانھا 
تبدو واضحة جلیة في أُعمال الانسان و حرک 
وتعاطء وجھه و نبرات صوته وغیرھا. 

کما نفھم من ھذہ الآّیاے الکر یمة ان الله 
سبحانه آمرنبيه .بقوله (افبھداھم إقتدہ) ان 
یقتدي بھدایة من سبقه من الأأنبیاء في أعمالھم 
المبلیة علی الوحد, المتسمة بالتدیب العملی 
والھد'. العمليے:؛ دون الاقتداء افکارھمہ 
وععائدھم. لأن الاعتقاد قضیة غیر اختیار بة 
ہذاتھاء وانما هي نتیجة لمغدمات کثیرۃ تتبلور 
لی ڈئن الاتسات عقدة لابكةم ونتاز تھا ضا عواى 

و اعاف اس و اسان ا سام 
السابقین المتسمة بالتادیب الا ھی هو الذي تشیر 
الےە البة الکر یمة: ب×وجعلناھم أَُمة بھدوں 
بأمرنا واأوحینا الیھم فعل الخیرات: واقام 
الصلاة وإیتاء الزکاۃ و کانوا لنا عابدین؛) 
(رالأد.۔3ےاء: .)٦۷‏ فإن الڑیحاء فی هھذہ الأَبة 
وحی تسدید لاوحی سوۃة إذ المغصود من 
المصادر المضافة (فعل الخیرات) و (اقام 
الصلاۃة) و (ایتاء الزکاة) أفعال صادرة عنھم من 
خیرات فعلوھا او صلاة أقاموھا أوزکاة آتوھا. 
ولوکانالوحی وحي نبوۃ وأم لکان بھذەالصیغةق 
(و اوحینا الیھم ان افعلوا الخیرات و اقیموا 
الصلاة و آتوا الژکاۃ). کماوردت بعض الآیّات 
في مواضع عدیدۃة من القرآن کقوله تعالی:دثم 


اوحینا الیىكان اتبع ملة ابراھیم حدعا ...4 
(النحل ۱۳۳) .وفول: (<واوحینا الی موسی 
وأ ٭ تبوہا لقومکما بمصر بیوتاً و اجعلوا یوکم 
قبله واقیمواالصلاۃ,) لایونس ۸۷).حیث ان 
ھذاالوحي فی قولء ان اقبع) ہں' ((ان تبوہ!) 
و (واجملوا) و (و اُقیموا الصلاۃ)٠وہ‏ نبوۃ و أمر 
لاوحی تسدید. 

ووغتی التسدید: ھوان بخص الله عض 
می قدسي یمنحه اسدید فی اعمال 
الحروالےتم'۔ کما یسددنا الروح الحیواني في 
أُخذ ماترید أخذہ وٹثرك مال پر بد, 

فتقول (افضہدا ھم اقتدہ؛ 02 زاوزت 
و سد ھر و اہ دو 
ادنمت یه اعمال الانیاء السافیں(ع). 

ثمہیں سبحانه فی آیاٹ ! حربعض اپ 
الانبیاء(ع) و صفاتھم و اتس'مھم بصفة 'لعودیة 

الو الخضوع له فکرأوعملا فی 'لاوساط 

الاحتماعیة وفی العلاقه الرىانیة ۳ تدالو مث 
الناس وتعاملھم مع 'اخالق, قال سیحانہ بعد ما 
ذکر عدۃ من انیائ(ع): (اولئك‌الدیں ار ان 
علیهم میں الشیین مں ذر یه اد وم حملدا 
مع نوج ومن ذر یة 'براھیہ و 'سرائیل وممن 
هدینا واجتبینا إد' تتلی علیھم آیات الرحمں 
خرّوا سحدا ونکیا. فخلف س بعدھم خلف 
أضساعوا الصلاۃ واتبعوا الشھوات, فسوف یلفون 
عَيّاء الآمن تاب و امس وعمل صالحٴ أوللكد 
بدخلون الحنة ولایطلمون شيثاأً) (مریم .4٦٦‏ 

فسحودھہ علیھم السلام عند سماع الایاں 
هو علام. الخ فوع فعلاّ وبکاؤھم هواَیه 
الخشوع قلىأ والتذلل نفسأڈ واستیلاء صفة 
العبودیة علی مشاعرھم واعمالھ علی طاھرھم 


٦٤ النوحید‎ 


فی الافعال والحرکات: و علی باطنھم فی 
التذلل والخشوع بدل عليه البکاء فی فوله 
(دو بکیّا). 
١‏ ۔ػثّا,. ج۔ 
ویدل علی ادبھم العام ھي حیاتھم في الایه 
الثائیة : (فخلف من بعدھم خلف اضاعوا الصلاۃ 
رانععوا الشٹھوات) حیث الصلاۃ رابحنہ ر وحاەدھم 
الخالق سبحانه وانساع الشھوات تعامل 
احتماعی؛ وعند مغابله بدالاین انعم الله علیھم 
می لسیں کامع مم حلفوھم من بعدھم تدو لناسیرۃ 
الذین انعم الله علیهھم وتعاملھم مع الله في 
الصلاة ومع عبادہفی الالتزام وعدم تا 
لسھوت, اي انطاعھم بصفة الخصوع والخشوع 
والعبودیة لله في السوق وفی المحراب وفي کل 
مجال من مععالات الفکر والعمل. 
٢۔-‏ قال تعالیٰ: (ما کان علی النبي من 
حرج فیما فرض الله له سة الله فی الذین حلوا 
من قبل و کان أمرالله قدراً مقدوراً. الذین یبلغوں 
رسالات الله وو یخشونە ولابخشون أحدأإلاالله و 
وکفی باللهحسیباً) (رالاحراب : ۳۹) 
وقال تعالی مود یه الکر یم صلی الله عليه 
وآله وسلم ان لایتحرج فیما قسم الله لە من الامور 
التي فرضھا و سٹھاء کما فرض علی من قبله من 
الانبیاء الکراع(ع) و تطبیں رسالته سبحانه کما 
آرادھ' الله له دون خشي"ة احد سواہ و دون تکلف 
فوى طاقتہ و فوق مایسر الله لە و سھل قال سبحانہ 
ظلاہکلف الله نفساً الاوسعھا) االفرہ ۲۸۳)ء 
وقال لا یکلف الله نفسأً الاماآتاھا) ولما کان 
التکلف حروحا عن الافطرۃ فھومن اتباع لشھوۃق 
٣‏ وقال تعالی : ددیا اُبھا الرسل کلوا من 
الطیبات و اعملوا صالحاً آني ہما تعملون علیم 


١٤ التوحید‎ 


ان هدہە'متکم امة واحدۃ واتار نکم فاعوں+؛ 
(رالمومنون ۲۵۲ . 

حیث امر .ھا الرسل ان یأکلوا مس مآ کل 
الحیاة الطیبة والتی تنسجم والفطرة الانسابة 
التی فطر الناس لھا والم' ۔عادعن الخبائٹ 
اي تضر بتلك الفطرۃ و لا تنسجم واطارھا العاء 
0( آحے اں لے اباح لھم التمتع 
بالماکل التي سمح لھم ےا ولا د عما حرمہ 
علیهم, و دعاھم للأعمال الصالحة التی ترضب 
سسحان وتصلح امتھم. اہ یقدم للە 
سبحانه۔ 

ٹم دعاھم للتمسكبطاعت, والالتراء رنحصە. 
حیث نبھھم الی انھم امه واحدہ وا رتھہ 
واحد فلیجتمعوا علی طاعتب ونلكالعرفه 
والتشتت والتخالف والٹتجازب والتناد. 

ومن الأَيّة السالفة یتجلیٰ الادب المردي: 
((کلوا من الطییات واعملوا صالحاًء والادب 
الحماعي : (دوان هذہ امتکم امة واحدة واتار کہ 
فاتقون)ەو بھما معا بنکون مجتمع ملتزم منسجہ 
مع بعضه منعاد لامرخالقہ غیر مذعن لاحد سواہ. 

وقدر ورد ذلكفی مواطن مختلفة من المرآن 
الکر یی مرۃمجمعین واخرئٰ منمردین . 

فمثال انفرادھما قوله فی الادب الفردی 
(دوماآأرسلا قبلكمن رسول الانوحی الیه أبہ لااله 
ا أُنا فاعبدون) .حت امرھم حمَعا بتوحیدہ 
أولاء+ولزوم عبادته وتفواہ فھذا ادبھم مع حالمھم, 
وفی ادبھم الجماعی, اي علاقتھم ۔المجتمعتمول 
الأیة: (ووقالوا مالھذا الرسول یأکل الطعام 
و یمشیفی الاسواق. .. الی قوله: وماأرسلناقبلك 
من المرسلین إلا إنھم لیأکلون الطعام ویمشون 


فی الأسواق) (االفرقان: ۰٥)عدذ‏ کر ان الطیعة 


الانسائیة والحیوانیة تتجسد فی الانبیاء کما 
تتجسد فی سائر الناس دون اختلاف عنھم في 
فطرتھے إلا في الموارد التبلیغة کالعصمة 
واٴا تصال با لو حی ۔کماتشیرالایۃالی انھم بختلطون 
دالہاسءو برفضون الححت دونھم او التمیز عنھم 
والاستعلاء علیھم. 

ومشال احتماعھما قوله تعالی : (شرع لکم 

من الدین ماوصی بە نوحاً والذي ُوحینا الك 
وماوصینا بە ابراھیم وموسی وعیسی ان أقیموا 
الدین ولا تتفرفوا فیه) (زالشوری: ۱۳). فمھا 
جمع الادب ا'مُردی؛ والتکلیف ال٤حصی:‏ 
والادب الحمعی ؛الذی یشمل الحیاۃ الاجتماعیة. 


ادب التوابین 
اأدب الالھي في فصۃ آدم 
وحواء(ع) 

عندما أُسکن الله آدم وحواءالحہ سمح 
لھما بالڈکل من ثمارھاحم عاآ, الاضحر واحدۂء 
وحذرھما من عدوھما اللدود إبلیس الذي 
نر رص الفرصة للایقاع بھما في حسران المعصیة 
۔وحرمان النعمة التي ار سبحانه الیھا بقولہ: 
جرإان لكالاتجع فیھاولا" تعری؛ و أنكلا تظما 
فیھا ولاتضحی) ((طه ۱۱۸). وآیاں لھما ان 
إہلیس لایرضی لھما ھذا النعیم وهذہ السعادق 
وانەیسعیٰ حاھداً لاخراجھما من الجنةء لذلكقال 
سبحانه محذراً ایاھما ومییناً نتیجة مخالفة 
ارشادانه و تعالیمه: (زفلا بخرجنکما من الجنة 
فتشقی) (طه ۱۱۷) لافنسے) (۱۵اطه)ء 
(فوسوس لھما الشہطان لیبدي لھما ماوري 


عنھما من سوآتھما وقال مانھاکماربکما عن 

ھذہ الشجر الا أن تکونا ملکین أوتکونا من 
الخالدینء و قاسمھما إني لکما لمن الناصحین 
فد لأّ ھما بغخرور فلما ذاقا الشجرة بدت لھما 
سوآتھما و طفقا یخصفان علیھما من ورق الجنة 
وناداھما ربھما ألم أنھکما عن تلکما الشحرۃ 
وأقل لکما ان الشیطان لکما عدومبین) 
((ااعراف٠٦ ٢١‏ . 

وحینثذ شعرا بأن إبلیس کان یقسم کددٴ, 
ورک ؛ تحذیر الله لھما منە والذي نسیاہ في حاله 
غفلة وادرکا فداحة الخطب الذي و قعافه 
والخطا الذي ارتکبا والذي ستسلب منھما 
الٹعمۃة بسيهء ویحل بھما الشقاءهفلم یقعدھما 
الیاس ویشبطھما القتوط؛ وینشغلا باحداث 
الساعة عن أمل المستقبل و رحمة الله سبحانهء 
فاراالٹائس وفزعا اليه سسحدیں طالے عفوہ 
عما اقرفاہ, وصمحہ عما أذنباہ فقالا: (×ربنا إننا 
ظلمنا أنفسنا وان لم تغفرلنا وترحمنا لنکونن من 
الخاسر ین) (زالاعراف: ٢٦۷.فکماعں‏ کل سي, 
وأباامذل وانکسار حالھما وما آلا (ء من ضیاع 
وھوان, وان الفتق الذي سبباہ لاراتق لە الاالله 

٭حاطاء بلسان الندم ودموع الاستغفار انھما 
بستحقان عقابه بفعلھماء ویسلمان لحکمۃ 
وارادنہ ریاملاں منه ما یأمل العبد من سسدہ 
والمر وس من ربه من عفووغفران واحسان. 
فقبل مٹھما التوںة,و وعدھہ' بالمثوبة ماجڈا في 
التوبة و استمرًا فی الطاعة, 

وفي ھذانعرف ان معصیتھما لم تکن 
معصسۃ تکلیف و حرمدءو انما فعلا خعلاف 
الاولی اأںالبھی الالّھی ۔کانٗ‌بھی ارساد, لاتھباً 
مولو یڈآالزا مسالءوالالکاںقبول التوبة منھما پُتج 


١٦۷ التوحید‎ 


ارجاعھما ال الجنة التي أآخرجا منھاء وعدم 
بقاثھما في الشقاء الانیوي.اذ قال تعالی عبیناً 
حالہ آدم بعد الاستغفار (افتلقی آدم من ربه 
کلمات فتاب عليه انە هو التواب ارم قلنا 
اھبطوا منھا جمیعاً فإما یأتینکم مني هد فمن 
تبع هداي فلاخوف علیبھم ولاھم یبحزنون) 
(۳۸:البمرة) 


الادب الالھی في قصة نیج(غع) 

ومن أدب الانبیاء التوابین علیھم السلام 
ماحکاہ الله في القرآن من دعوة نوح(ع) ربَہ 
2ه ما بعائی, (اوھی تحرف هو ٹی 
۔_۔ اہ وو کاں فی معرل 
بای ارکب معا وانکش مع الکافرںس قال 
تاوی ال ‏ سسا مف س فا سال یپ 
قال۔ وبادی توح ریہ فعال رت ان اہی مِں 
أُھلی واں وعدكد النحی واب اُحکم 
الحا کس فال نا توح اد لیس مم أُهلكژا ن٭ 
عمل سر صالح ۵ "سال مالس لكہہ علم 
بی اُعطكاں سکوں مس الحاھلیں۔ قال رب 
ہی أعودكآں اسألكمالہ ںالی ىعلم واں 
لاتعھرلی وترحسی اکن س الحاسر ین)) 
(رهود: ۷۱۷۔ 

رکا پکہادرز لفن قازئ الات الابقة 


للوھمت: الاونی ِ. بوحا 0ع( و عاطھ ا و دعا 


۱ اور اب راہ ہے ا او وس ۳ 
بالتجاۃ ا ےه اللی اپجاز و 'جبار الکفھر علی 


لاہماں و ھدا ٦ر‏ پت قدح ھی 'اعصمہ والحصاته 
-ح 
کی ا علیہ اھ پت 


جوا جا نے 
سو چ رت 


یه دو حلاف دللاعید تدپر تلك| الایابت, 


٦۸ التوحید‎ 


فقد امرالله نبیه نوحاً ان رکب السھعۂ 
و حر فیھا أھله من زوجات واولاد ونساء 
الاولاد والمؤمنین ومن اجناس الحیوانات 
المختلفة من کل روح ائنینء واستثنی منھم 
من سبق عليه القول کما فی الأیة 6(قلنا احمل 
فیھا من کل زوجین اثنین و أھلكالامن سبق 
علیيے القول ومن آمن) ((ھود ))٦۰١‏ ۔ وف بے 
ذکرھ الله بقوله (اضرب الله 
مثلا للذین کفروا امرأة نوح و امرأة لوط 


جالتحر یم: )١۰‏ .٣ہ‏ س ..۔ استثناھم الله 
مع الکافر ین. اما ابنه فلم یظھر مایشیر الی کفرہ 


نوج عليه السلام الا معصیتہ لأبیه بمخالفتہ 
حیمما دعاہ لرکوب السفینة و کان فی بعرل 
دٴ سس ھذا بالکفر الصر یح فر ہما ظن انه مؤمن بە 
ویستحق النحاة کما وعدہ ربە بنحاۃ أھلہ ھذا 
من حانب. 

ومن جانب آخر ان الله اسان لٹوح 
عليهالسلام حکمه فی الناس بقول: ((واوحي 
الیٰ نوج انه لن یؤمن من قومكالامن قدآمن 
فلا ننس ہماکانوا یفعلونء واصنع الفلكباً ۔.ا 
روحہ ولا تخاطبني في الذین ظلموا انھم 
مفرقون) (دھود: ۳۷)ء ولک م ۔صہ الٹھی عن 
الخطاب ٠ٴحح‏ (ع) بشأن الذین ظلموا أیخص 
الکافر ین ام یعم کل الظالمین؛ ومنھم ابنە 
الذي اصبح عاصیاً بمخالفته دعوۃ ابی هذا 
مجح 'لی نوصدح (ع )من الله سح برا مجمل 
مبھم 

فکان تفسیر دالئین ظلموا) وہ. فی 
موقف مشکل فلجاً ال ربہ مستفھماً حکمة 
مستبیناً أمرہ بفولہ: درب ان ابني من اھلي ) 
الذیں وعدتتي بدجاتھم ددوو ول الحق وانت 





م الحا کمن )افاراداں یستوضح مابھم عندہ 

رابنه, فٹوح(ع) -۔وھوالمعصوم- لم 

کم فیه العاطفة فتجرہ لمعصية الله اوینفل 

ناعة ربە او ینسی وحیه لاولا تخاطبني فی 

٣‏ طلموا انھم مفرقوت) لاهود : ۳۷) وف 

العزم الخمسة :ساداب الانساء, والمائں : 

لا تدر علیٰ الارض من الکافر ین دیاراأہ 

:۰٦ء‏ فلوکان دعاؤہ الله بشأن ابنە مع 
کفرہ لدعاہ بأن امرأته أبضاً. 

نوح(ع) لم بسأل ربه ویتطلت منه نحاۃ 
وانما القی مسالته مستفسرا منه سبحانه 

و مایؤول اليهء مستوضحاً الطروف الغامضة 
اپ المھمة الٹی اعتورب مصیر ابنهە. 

بت الاب الانعن لی تام نت 
ساء(ع)۔۔ ان یعفوا عند مایعلموں, ولایطلبوا 

ہ أمرألانعلمون وجه الحکمة فیه: وفسر الله 
عد الذىٍ وعدہ (وأھلك ) بقوله: (ابه لس 
للك) الذین وعدتكہنجاتھم (دانه عمل 
مالح ) فلایستح النجاۃ من العرق. تم بھاہ 
سؤال بعد الذی علمه عما لیس لە بە علم 
ہ دعلا تسأٰلي مالیس لكبه علم ۷ فأدرکتہ 
مة وقطعت عليه الکلام وامتع عن الع 
لایحل التزاماً بالأدب الإٴلھي و احاب 
کت الم عالنا بت أتَ مال کہا لاب 3 
ل عده ف لاقال رب آني أعوذہك ان أسألك 
لی بە علم). 

لم یغع السؤال من نوح(ع) بطلب نجاۃ ابنە 
, اخسار الکفر بدلیل قوله سبحانه 
تسأآن) معا یدل علی السسمبل:والالمول 
الصر یح کقوله ((یعضکم الله 'ں :عودو؛ 


أہدأء ((التور:۱۷) ,و بدلل فوٴہ :((قال رب 


اعوذبكان أساألك.۰٠۷,‏ فلم یقل: بداعوڈلكی 
سؤال مالیس لی ىە علم) فیدل اضافة المصدر 
الی فاعله علی وقوع الفعل منه. 

وھصاك نعطة فی الأدب لانھی تلفت اائظش 
آں توحأً(ع) بدا دعاءہ تعول: رت فھوشعور 
پاتمرسو مور 1ساق رس مار 
المالك الخالنی و 'نه ۔نوحع)-- ھی مماء السائل 
المملوك المحتاح وھومی اآنواع الاعتراف 
بالفضل, والامتان یی والشاء ہی سے قدم دلك 
کكکلە علی مسالته تأدىاً أماء خالقه. وھذاھا 
نلمسه فی کئیرمن اادعبة 'واردۃ ھی العرآن 
الکریم تع علیم العسمت وف 
7-7 کل لادحے لم کوری 

ومن دعاء نوح عليےالسلام ماحکاہ الله 
تعالی شوله: 

رب اغفرلی ولوالدي ولمن دخل بینی 
مسا وللمومنین والمژمنات ولا تزد الظالمین 
إلاتبارڈء دنع )۲۸٢‏ 

ذکرالل سبحاءه ھداالدعاء حکایة عن نب 
نوح عليهالسلام في آخر السورۃ, بعد آیات کثیرۃ 
أباست الجھد الڈي نل نوح(ع) فی نشر دحو۔ 
باعاذ قومه من عبادۃ الاصنام وارتکاب لا 
یر عطفھم تارم,‌وتارۃ اخری ملفتاً عقولھم 
لعظمة ال ,ود صعے, وروعة محلوقاتہ وم فِھ 
من حکمة وطم وانھم جزے من ھذ'الکوں, 
خلفھم ف,واشأهم عدے. ھیألھم کل عایحتاحونہ 
لبقاثھموالحدٴمٴ علی حیاتھم. ٹم وعدھم بمغفرة 
الله ورضوانه وثوایه فی الآخرۃ ۔لل وعحر لھم 
بالمثوبة في الدنیا بمغر یاتھا الکثیرۃ مجاراۃ لھم 
فیما بطمحون منھا من ثمار وانھار واموال و بنین. 

وقد بذل من اجل ھدایتھم کل ما یک 


٦٤ التوحید‎ 


نذ وتوصلب !لہ معرفەفی اللیْل وفي الٹھاں فی 
الر وفي الشاح راسووتات نَاٹس 
الف .., فما قوبل الا بالرقض والہسحر بهٗ 
والمکروان'مسکتار والعصب لأمنامھم دون ححة 
والفرادں دعونه دون در عہ فلم تھداأ ٹورته ولم 
سسط عزیمته ول ینفلدعن دعوتھم ویصمت 
عن تحذیرھمء حتی اوحي اليه دانە لن یؤمن من 
قومك الامن قد آمن فلا ئینٹس ہما کانوا یفعلون۷ 
((ضود  )۳٣‏ ورء ربه بعدھا معتذراً عن قصورہ 
مبتدثاً بذکر ربہقائلاً درب 'عمرلے ولرالاي 
ولمن دخل بیتي مؤمناً وللمؤمنین و نہ ٹ ۷۔و 
بھذا استشنیٰ من اھل بیته من کان فیھم من 
الک فر یں, ودعا لوالدیہ المؤمنین و خص بدعائه 
المؤمنین والمؤمنات بدعوته من قومہ فلم یغفل 
تد تھم ولہ پنس تصرھم إیاہ میں انصوی 
مسمبارلف اوت اسب 
فی العصور السالة المتعافف تہ دع علی 
اللیں أصرو! علی الکمر عساداً واسسک'ار' 
من الکافر بس وعلی الدبن اتسعمھہم 
سقھاً وجھلاً عاندت,معرصل عمایدعوهم الیە 
سیا و تعصہیا .3لا : ررولا تزد الظالمین 
إلاتہباراء لأنہم راحوایسخرولصەو یمکرودىە 
وہدعوتہ حشی اأُضلوا بعض اتباعه فدعا علیھم 
بالھلاك لأنه یئس من ایمانھم وعاف علی اُتباعہ 
من غوایتھم و اضلالھم کماحکاہ القرآنَ الکر یم 
عنه قائلاً: درب لاتذر علی الأرض من 
الکافر ین دبّاراء انكان تذرھم یضلوا عبادكه 
ولابلدوا الا فاجحراً کفاراً)) طرح: .4٢۲۷‏ 

وما ذکرہ(ع) من اضلالھم العباد المؤینینء 
ذکرہ في موطن آخر عندما شکاہم ال الله بعدما 
عاین بعض اتباعه منصرفین عز دعوہ, منقادین 


للکافریںمصودن نفسهہ, متأثر ین ساعرانھم 
واغواٹھہ وسخر یتھم فقال محاطل :(ووقد أضلوا 
کشراء سوح: .)۲٢‏ و ماذکرہ ھی قولے: 
دولایلدوا الافاحراً کمارا) تفرس نوی واحار 
غلی ع الله 

(فسلام علٰی نوح فی العالمین)) (دالصافات : 
۹ ک۔ ذکر الله موحد وکلما دعالله مرشد 
لأن أول الدعاۃ ىکتابٍ وشر بعةء وصلی الله 
عليه وعلی سا الرسل و الائمة العظام. 


الأدب الالھي في قصة ابراھیم(ع) 


ومن الادب الالھی الدی او اون 
أںہاءہ مائلمسه فی قصة ابراھم(ع) فی محاحه 
قومه حول عبادة الاصناء قال حاکآاعه تعالی 
(قال آفرایٹم ماکسے تعدون, آسم وآناؤکہ 
الأقدموت, فاٹھم عدولی الارت العالمنء الا 
خلفتی فھو یھدین, والدی هو بطعمنی ویسمس, 
واذا مرضت فھویشفن والذی ہمتی تم 
یحییں, والڈی اُطمع أُن یغفرلی خطًی وہ 
الین رب ھب لی حکعاً والحفتی بالصالحین. 
واجعل لی لسان صدق فی الآخر ین, واحعلنی 
من ورثة جنة النعیمء وآغفرلأنی إبە کان س 
الضالین؛ ولا تخزنی یوم یبعٹون)) ((الشعراء: ۸۷) 

نهض ابراھیم(ع) بالدعوة وحیدأفی امہ 
المت عہادۃ الاصنام, قال تعالی : جزدان انراھیہ 
کان امة قانتاً لله حنیفاً ولم یكمن المشرکین ؛ 
(والنحل: ۰٢۱)'فأعلن‏ ٹورتہ علی تلكالظاھرۃ 
المخیفة التي تمجد حجارة صنعتھا یدالنحاتین. 
وابان ضلالٹھم بعبادتھا و دعا الی عہادة الله 
الخالق والرازق والمدبر المحیي والەمیت. 


فمن أدبہ(ع) ان أآٹنی علی ربَہ وحدہ ثناءًَ 


حمیلاء ففد ذکر بان الله لیس ربٔة فقط وانما هو 
رب العالمین عبیناً الرعایة الالھیة المنفرعة عن 
معسی کلعة الرب؛: معبرأعن نفسه کمٹال لکل 
افراد قومه الذین انعم الله علیھم بنعم لا تحصی 
ولس وحدھم بل لکل العالمین من خلق 
وایجاد وھدایة فی مسرة الحاق وغذاء وشفاء 
وممات ریس ومعفرةلەفی الآخرة. فھو 
المصفصل علی الاہسان من بدء خلعه الی رحوعه 
الی الله فالله هو الحدیر بالسادۃ حفأء و کل 
ماسواہ باطلء 

وھاهھویصف نضے فبھا و کل العالمین 
علیٰ ماکلٹه بانه الغعیر الیی الله الماح الیٰ 
عونه و رعايته فی کل ان الذی لایملك الخر 
لاعت والغوز الا برضات والمَلان 
الا دطاعته . 

ومن أدبه عليهالسلام نسبة ا لن ال 
نفغسه والشفاء ا اللہ لإأُنہ سبحانہ لابصدرمنہ 
الا الجمیل, والمرض ینشا من عوامل عدیدہ 
تجنمع فی خطاأً حادث, وخلل طاریٔ علی النظام 
الطہبعی؛ وان کان ینھی ذلاك کلە الی الله 
سبحانه الا أنه لیس بصدد بیان اسباب حدولہ 
وانما ہے دد ذ کر رعایة الله وامداد الانسان ہما 
یصلحه فی ذاتہء کوقاء احصیاطیء للافی بعض 
التائس اجاظ بب الاضاء الظارةً 

ثم دعا للفسه مفنتحاً دعاءہ بشھادة العبودیة 
لل فائلا: ((رس) طالبا فیه من الله آسمی 
المطالت وارقاھاء معرضأ عن سفاسف الدنیا 
ومغر یاتھا الزائه قائلاً: (دھب لی حکماً) وعو 
الشر یعة والبصیرة فیھاء طالباً اللحاق 
پالع لی سان فریو ال تو الین 


تنداقلھا الأجیال حیلاً بعد جیل۔ وامة بعد امة, 
آملا فی ذلك کله رضی 'لله والغوز بنعیمه و تحنب 

غضبه و نفمته وعدہ الخزي یوم ! اغیامہ. 
و استحاب الله دعاء بے ابراھیم(ع) فی 
کل ما أرادہ الا فی حق ایە اد شر 'براھیم (ع) 
مسە لماراہ مصرأاعلی 'ا لالہ والکفر ود 
بتطرالفاق لاق عاتم مل ایک ارای) 
((الحہحر۷۸)ء وقال: (وحعلھا! كلمه باقة ھی 
ععغے) (الزخرف: ۲۸).وقال: اولعد 
اصطفیناہ فی 
الصالحین) ((العفرۃ: ١٣)ء‏ وحیاء ۔سلاھ عاھم اد 
قال: ((سلام علی ابراھیم) (الصافا ےت : .)۰۹١‏ 
والہاریح بعدہ یشھد بتصدق ماعبر الغرآل 

- 


ع. مں دعوۃة للتوحید و نبد لا۸"صدم فی وقت 


الدنیا وانه فی 'لآخرۃة لمن 


ختب صوت الدین الدتي جاء بە توحع(ع) والأنبیاء 
من بعدہ(ع) واندترت آثارہ وشاعت 'لبدعة بعادة 
الاصنام اشعست لھا فأاعلن رأیه ودیىه علی 
اسماع امہ بل وحطم اصنامھم بیدی, واخرسھہ 
شبات وحلال 


اربعة ای سنہ تعاقبہت الادیاں امندادا دالدعو 


ےتردتف وأاحبی دین الله ث 


وفی عفبه وذر ی٭. 


واستحاب الله دعاءہ فی مواطن ومو'رد 


منھا: قوله: درب ھب لي من الصالحیر 
(الصافات: ١٠۱))؛‏ مبندثا دعاءہ براسمہ .َ 
لاجٴاً الیه من ففر لولد صالح یکون بە امتداد 
دعوته وبفاء ذکرہ واستمرار أحرہ, 

ومٹھا حینما قدم مكة واسکن اسماعیل وامہ 
فیھاء قال: درب اجعل ھذا بلدأً آمناً وارزق أھله 
من الشمرات من آمن منھم بالله والیوم الآخر 
قال ومن کفر فامتعه قلیلا تم اضطرہ 'ی عڈاں 


التوحید ۵۱ 


'لدار وینٹس المصر) د(االبعرۃ: ١٢٢‏ 4. 

حسث دعااللہ ان بحمعا| مہ" ذلكالموضءہ 

ے بی سم .- 

المفعر وانوادی الخ من الزرع بلد! عامرا 
الم سر و2 تا ھن 
0د سکھم کر عادیا توحد ىهہ 'لوحھٹت وتتحد ىه 
٤ ٰ‏ تخلب اله التمار, وتنای عے الاخطار, 

وفولہ(ع) فور 'حعل هد یلد! امأ یشیر 
00+ الی حعله بلد' رتس بحترہ ٭ ا لاس 
فلاینتھکوں حرمنةف سس تملعة الاہمان ا ںملعة 
الے۔!ن او الحواحر المادیت قال تعالی : اولہ 


نمکز لهم حرماأ" امہ دح سی اله تمراب کل 


سے ؛ ((القصص : ۵۷) ,وق لہ : (داولم بروا 
را حعند 2 و ' و پحطف اہاس - حولھی) 
(العسکوب 0ء"( 7 الت وسفكالدم' ء 
وھ وس سارک اوس فی الیداء 
فاب لایبحصل فھا ! آُ مالفقد ستھاوعطہ 
مکانتھا ھی فومھم۔ 

وقداقدندعائه(ء) هده الحصائعہ 

ح< 

والمیزان للمؤمین ر‫ ا د عر المومِ 
پنسکتن لحرو کف برزق ف'طنوہ من الِتِْراث 
وما حوله بطحاء غر ذاتپ رر یفلہم ہعرص له 
ندع تال أُوکا انث لی 

وو ھذا من ادمه(ع) یےے- الدعاء اد لس ن‫ 
الاق اڑعت العامل اضر عالل والشَیف 
قدیراً وانما تل ا”مراله پذدیرہ کیف شاء لانه 
علی کل سے قدیر 

ولما کانت رحہمتهہ فی الدنا وسعت کل 

سی وحتی الکافرہ وف السنة 'لحار بدالمألوفة لم 
یسٹثن أحدأ وانما تمم دعاء نسە ابراھیم(ع) 
بموله: (اومن کفر فامتعه قلیلاٗ ؛ ٹم اضطرہ ہ ائی 


عذات الناروبٹٴٹس المصیر). 


التوحید ۵۲ 


و استحابة لھذاالدعاء شر الحرم الالھی 
٥‏ تنا الکعۂ المقدسة الی ھی اولں یٹ وضع 
للناس ببکة ھک وھدی للعالمیں و لیت قله 
و مزاراً للاحیال اللاحفَة, 

ومن دعالہ(ع) مي آحر عمرہ ما حکاہ الله 


تعالی تعوله: (دو اذ قال ارام رب احعل هد 
اا__لر آمۂ' واحجسی وسی اں نید الاصناءہ رپس 
انیں اص کت۔؛ مس الاس فمن تعتی ولهہ 
منیو ومن عصانی فابكدغفور رحم, ر ىسا اس 
تھا مل ڈذریٹی نواد عرذی ررع عبد بسا' 
الہمجرہ رسا لمامو ااصلا وجعل أقلدةۃ یی 


إاء ۱, ١١٢ا‏ 
سھر 


الساس تھوں الھہ و ار زقھم مں ااثمراب اعلهہ 


تشکز وت رتتا ا'بائتعلم ماتحقی وہ تی 
وم جع علی اللہ مس شیء فی الارص ولافی 
السمای الحمدلله الڈی وھت لی علی الکر 
اسماعیل و اسخحاف ہدارئی اسمیع الدیء. 


: 

کن و -5 ر72 یں َ‫ 7 
رے حعنہ هھقہم جع ٤وهھے‏ در ہہ ,رن هو 
دید ۔ ۳ - لا 


> ج ہہ ٹک وج 
بمہں دم عے ران حمرےے 2 دی وسونںی وھ 
٠ ٦ 7 ۱ ٦‏ 
ھ حخاب )) (زام'ھہ؛ ١)١))۔‏ 
۶ لے 
۱ 27 
٠ :‏ 
وادلے علے 'د ادمعاء() پھداانل 
.۰ "۰ یں 
: 
1 )۰۸ : 
دا ھی واحر غہرہ هو 
7 
)۲ 


وہ ٦ 3٦‏ 
۱ ۔ اسمحااته دعاائہ اکابی ران ررود لہ 


ا اک 2 او ا ۱ ۱ 0 

ہنی ایت ولدس شہ) ((اسیم عل و سح یق)) 
-٦ ٠‏ 

دئدل الایه السر بعه حاتاےہ عہ(:): (الحمدلله 

<- 

کا وھتب 2 علی الجر سیوا کل واسحای وت 

ر- لو الدخا:). 

+ نے 9۶۴ 


٦‏ عغمراں وےاء لد مسگکه اموله )ارب 
اہعل ھذااللد امس کڈ داللد) معرفه أ: 


ان مک منشأة موحودی وقد تم انساؤھا بعد ولادہ 
'سماعا ل(ع)ءولم یغل کما دعا فی دعاکه السانی: 


دواحعل ھدالداامےا) ح 


بت 


کے ہے ص۔ اعه ص_اعة 


ثرۃ, مما یدل علی عدم اىشاء مکكة وقامھا. 

ومن الادب الذي پتجلی فی ھذہ الآّبات 
کی کلتذسبء قی بدا الاغاہ الڈی بی 
تقسز کلمڈ رتا ئی :بنایة الاعاء الڈی 
مارکە فیه غیرہ. 

ومن الادب الظاھر فی ھذہ الایات ان کلما 
ھا محاحة من الحوائج التي یسوغ لە المطالبة تھا 
کر الغرض ا صحیح منھاء فائه حینما قال: 
اہی وہنی ان بعید الاصتام) س بعدھا 
موله درب انھن اضللن کثیرآمن ا2س ؛ 
عندما قال :ار ہنا إِني اتی الخ عف 
فوله: (ہر ہنا لیقیموا الصلاۃ) ولما دعا بفوله: 
فاجعل أفئدة من الناس... الخ) بین الغرض 
ن دلكہفوله االعلھم بشکرون). 

ومس أدبه(ع) فی الدعاء أنه اُردف کل 
ساجة ذکرھا ہما یناسب مضمونھا من أسماء الله 
0+ فعند مافال : بدوں عص ىی ٢‏ عقب بقوله 
۔فانكغفوژرحیم) وعندما ذ کر موہة الله له 
ولدیه اسحاق و اسماعیل عق ہقوله: (إِن رہی 
سمیع الاعاء) و ہلمس تکرار کلمة: 100 
'ربنا) عند ذکر کل حاجة من حوائجه فھي 
مزة الوصل والرابطۃة الدائمة بین الخال 
المخلوق؛ وفوپاالسد واارع_' ولحوء 
فغیر المحتاج ال الغني القادر. 

ومن ادبه(ع) أنه لم یدع علی قومہ بسوہ لما 
حمله لھم من حب ومایریدہ لھم من نجاۃ 
حینما ذکر العصاۃ بقوله اومن عےانی ) ذکر 
حمة الله ومعفرتہ راح!منه سصحانہ أُن یتلطف بھما 
لی قومه قائلاً: ((فانكغفورٌ رحیم). 

ومن دعائہه(ع) وابه اسماعیل(ع) مشترکین 
کما حکیٰ الله عٹھما: دو اذ یرفع ابراھیم 


القواعد من البیت و !سماعیل ربنا تفبل منا إلك 
آنت السمیع العلیم رہنا واجعلنا مسلمں لد 
رمن‌ذر یتناُمَة مسلمة لكو رن مناسکنا وتب 
علینا اك نٹ التواب الرحیی ربا واعث فِھهہ 
رسولاً مذھم یتلوعلبھم آباتو بعلمھم ! لکتاب 
والحکمۂة وی رکیھم إىك انت العز یز الحکیم) 
(الہفرۃ: “٦١۱۲۹‏ 

دعوابه عند ساھما الکعصة وا يه من الات 
الأدب الالھی الجمیل مافی غیرہ مما سبق بیانە 
فی لیے الساعة, 

۱ ومن ادہے وامنە علبھما السلام ماحکاہ الله 
وا وو و وا 
حلیےم فلما بلع معه السعی قال یا نی إئي کی 
فی المنام آنی اذبحك‌فانطر ماذا تری قال یا ٴبت 
اف ماتؤمر ستجدتی ان شاء الله می الصائریں؛) 


فی قصۂ الذبح 39٤‏ 


((الصا فاب : ٢۱)۱۱۰ء‏ 
قفقی صدرالاات کان تاذب اسمدعیں(ع) 
مع الیه(ع)ء إلا آنه انتقل الی الہادب مع الہ لقولہ 
(افعل ماٹتوؤمر)وفی گلیھما یادب لع یل 
‌/ 1 آك 7 یی 
وطراع لیم 


فمن ادبہ(ع) أنه لما رآئی ھی الام 'ن یذبح 


.ِ 


وس تو وا سا ' ون نے 
اسنە ۔۔وکان 'مرا اٹھیا بدلیل احاٴية ولدہ ا 


7 


اٹ افعل ماتؤمں)۔۔ عرضصض 'لامر علی ولدہ وأمرہ 


أ > 
اد یری رايه فيه وموقفه من ولم عغرص۔ عليه 


فرضاء وھذا مس آدیە مع اه . 
+٢‏ 


الادب الالہي في قصۃ 
اسماعیل(ع) 


فمن ادب اسماعیل(ع) مع ايہ(ع) أں أحابہ 


۵٣ التوحید‎ 


بقوله ,ایل افعل مانؤمر؛ حیث طیب نفس اب 
نعوله دی' اب ت) ولم یذ کر لأبیە رأن الە رأیھی ذلك 
تواضعاً لأبیه و نکراناً لذائه وج پجواب قطعی 
لا تراحع ولا تخیر فیه لأبہ أمر طگادرمن الد 
ونڈرا لانسان معابل أمر الله فکان حوابه: ((افعل 

سَائؤیر) و لم یع نما بشیر الیاانتروی والردة 
کان بغول لے رران شٗے فافعل) و لأتھا اشاءة 
اللؤ ےد الف ولس لھما الا الال 
والتنفید . 

ومن أدتہ(ع) مم 'یه(ع) قولہ: ((ستحدنی 
ان شاء الله مں الصا'بر یں )) ىروَل عند نات 
وقطعایہ ئطہ لعس أہ(ع). 

ومن أدبہ(ع) مع ریہ أنە لہ یمطع فی وعدہ 
نتالصیر حیتما ڈاں یہار (دستحدنی ان شاء الله می 
الصانر ین وانما علّی ذلكءمشیئة الله لأن کل 
شیء متعلق ہمشیئة الله سحانه و متصل ۔سسسه 
ولٹلایتوھوفی حق اسماعبل(ع) لعویٛد‌ھی 
الامستقلال پر السیة والتی ھی سَائة تخلومٹھا 
موس الو 

فعد٭م الله فی کتانه اصحات الحنۂ لما 

اقسموا و قطعوا 'سرا 
جنٹھم في الصباح القادم ولم یعلفوا ذلكلأمر 
ہإشاعۃ الله سح به, کماوردفی الأادت الکر یمة 
قول: انا بلوناهھم کما بلونا أصحاب الجنة إذ 
اأقسموا لیصرمھا مصبحین, ولایسٹتثنون)) (االفلم : 
۸. کم دعانیسے الکسریم(ص) 


عزمو' عليه مں ة فطف ٹثمار 


بن یعلق مشیشتے بمشیئة الف 2 
(ولاتعولن لے لشيء إنىي فاعل ٭ ذلكغدا . الا أں 
بضشاء اط اس و ات و نی ات 
یہدین رتی لأآقرت من ھذا رسدأء . 


سورة الکہف : ٢٢۔٢٤٢‏ 





۵٤ التوحید‎ 


الأدب الالۓٰی في قفصۃ 
یعقوب(غ) 
ومں الادت الالھی الذی یتحلی دا قصۂہ 


یععوبت() أه عندما رحع أولادہ من مصر ولہ 
یکن معھم بنیامس و بھودا وحکوا لە ماحدث ََ 
فی مصر عسر الھرا ں 'لکر یم عما آل ال حا 
بتراے ووترنی ا عتی وقال یا ابغاعلی بے 
ہت عیناہ مر ں الحزں فھو کطمء قالو ا تالله 
نا تج ریت حتی تکون حرضاً أونکون من 

الھالکین, قال إنما آٹکوشی وحزنی ال الله 
واعلم من الله مالا تعلمون. (بوسف ۱۸۹۰). 

فمن أدنہ(ع) أنه توجە بشکایتہ وحربه و همہ 
ال الله دون ساثر خلقه وھومن دب الانساء مع 
ربھم اذیٹوجھون بحاجاتھم و شکاواہہ ای 
خالقھم؛ فیکلون أمورھم اليه؛ و بلزمون حوارحھہ 
طاعتہ و ۔ کنون الی عونه و نصرتہء ویجندوں 
انمُسھم و طاقاتھم فيی سبیله و یوقعوں ح رکاتھےم 
0 :2 الله اصراطہ 
المستقیم و الزمھم کلمة التعوی. و _ تعالی : 


داولك الذین هد الله) برایڈتھ ۹۰ ور ہی 


وسکہ' 4 
7 تھہ گ آاحیں فھم 


خصوص یعقوب(ع): و وھینا لە اسحاق و یعفوب 
کل ھدینا) دزالانعام٤۸)‏ 

فالانبیاء علیھم السلام مھدیوں بهداۃ الله 
معصومون بتسدیدہ عن ان یرتکوا خط ,أو معوافه, 
ولایتبعون أھواءھم لأن اتباع الھوٹی ضلال عن 
سبیيل الله قال تعالی : اولا تتبع الھوی فیضلك 
عن سپیل الله) ((ص:٢۲).‏ فقی الحااۃسسلاں 
سببیل الحی, و سبیل 'لھوی, سبیل ذ کر الله 
رسبیل بسصاألهء 

فھم(ع) علی ذکرمن ربھم لاینسونه عندما 


پتعلقوت بسبب حیث انھم ید رکون أُن الأمور 
ہأاسبابھا ۔واں مرجع الاسباب الی الله فلاینفونھا 
نقفسا مطلعاً لاں ھی ذلكخروحا علی المفایس 
السی وضعھا الله لمخلوقاتہ ولکٹھہ عندما 
یتعاملوں مع الاشیاء فانما بضعوھا ھی الموضع 
الڈی أرادہ الله اما۔ 
یقول یعقوب(ع) لینیە (انما أشکونستی 

وحزنی ال الله 6ای اسب کأحد کم عندما تصیيه 
مصے اوقعداںعۃة, فیشکو مایعانیه لمن لایملك 
لئفسه نفعاأًو :"ضرا وانما شکواي لله المالك 
القادر البصیر ولم أسأله بمسألة .ا تکوں, فانی 
اعلم من الله مالا تعلمون. 


الأدب الالھي في قصة یوسف(ع) 

ومن الأدب الالهھي الذي تاأدب بے 
الانبیاء(ع) مانستشفه من قصة یوسف(ع) عندما 
هددتہ امرأۃ العز یز ںالسحی 'ں لم یفعل ماکانت 
تأمرہ بەہ فقال مخاطباً ربە: درب السجن احب 
الئٍ مما یدعونئي اليه وإلا تصرف عني کید ھن 
اسے الیھن واكنن من الجاهلین)× ((ہوسف : 
۳ھ.). 

فیوہسف(ع) الحكیم العالم بالله و العارف 
مقام عبودیته لله کما اشاراليه القرآن الکر یم 
بقولہ: (اولما بلغ اشدہ آنیناہ حکماً وعلماٗء 
((یوسف: )۲٢‏ د کر لربه انھن یدعوله لأسھں 
سوفی دلكخسران صلته بالله وقربه منه ومعرفته 
به۔۔ وان لم یستجب لدعوتھن فمصیرہ السجن 
فاذا دار آلأمر ہین هھذین الامرین فانه 
یختارالسجن والعذاب الجسدي فی الدنیا علی 
متا والد سن مڈافالاےڈشن 


نتائج تترتب علی تصرفاتہ ولکنہ ابان حاله لاہ 
وِتركد الأمرلہ تأدباً منه واہماناً بأن الاسباب مرھونڈ 
بالله وان الحکم لله کما قال اصاحبه ھی السجں 
ردان الحکم الالله)) ((یوسف : .)٦٤‏ 

فاستجاب له ربه فصرف عله کید می 
وھو پسمںل صبوه لما ییغینە منه من معصیة للە أو 
السجن ان لم بطعھن فأنجاہ الله من 'لمعصۃ 
ومن السسں, والدلیل علی ذلكقوە تعالی : 
((افصرف عنه کیدھن). ((یوسف .)۳٣:‏ ولک 
سجن بعد ذلك‌لموضوع آخر لالھذا الموضوع کما 
یتبادرالی بعض الأذهاںء قال تعالی : ااثم 
بدالھم من بعد مارأوا اللآّیات لیسجننه حتی 
حین) ((یوسف:  )۳۵‏ اتب کان سجنه عن 
رأی بدالھم بعد ذلكالتھدید الذي شکاہ الی 
الله ۔ 

وسن الأدب الالهٰي الٰذي تحلیٰ به 
بَیٗہت6(۶) انت ظ٭ سے 
أبواہ بعد تلكالغیبة الطو يلة المقعمة سالضوی 
:اوالعر الطافحة باللهفة والعبراٹ عبر عھا القران 
بغوله: (افلما دخلوا علی یوسف آوئی اليه أسویہ 
وقال اد حلوا مصر ان شاءالله آمنین, و رفع أبو یہ 
علی العرش وحروالہ سجدا وقال یا آبت ھذا 
تأویل رؤیاي من قبل قدجعلھا ربي حقا وقد 
أحسن بي إذ أنخرحی من السجن وحاء بکم من 
البدو من بعد بزغ الشیطان ىیني وین اخوتی 
انرہی لطیف لما یشاء انه ھوالعلیہ الحکی 
رب قد آتیٹنی من الملكو علمتنی من تآُویں 
الإأحادیث فاطر السماوات والأزض انت ولی 
فی الدیا والآخرة توضی مسلما والحقی 
بالصالحین) ((یوصسف: ١٠‏ 7 

ومن أدبه (ع) مع ربه ومع أبویه واخونہ 


التوحید ۵۵ 


ندما قدموا اليه و ھومستو علی عرش العزۃ و ھیبة 
سلطان انە لم ینطق بکلام الاولله فیه نصیب أُو 
نصیب کلە فقد علق ماوعدھم وأمرھم بە من 
ڈمان و دخول مصر بمشیث الله وذلكقوله: 
ادخلوا مصر ان شاء الله آمنین) فلم یتم کلام 
وعدہ ویقطع الا وعلق تحمیق ذلكہمشیئث الله“ 
۔أنه في ذلكشأن آبائہ من الاسیاء الکرام الذین 
ستقوا آدابھم من مسع واحد فانھم لایقطعون 
مرا دون ان یستثنون مشیئة الله و یعلفون امورھم 
پاء آننی ذلكو هو الفائل: بدان الحکم الالله٥.‏ 
ٹم ذکر نعم الله عله ومہ فی مالاقاہ مد 
فارقھم الی ان اجتمعوا عند*مبتدثاً دلك عع. 
لرؤیا مصتقاً والدہ بتحممھا کماقا فی 
عبیرہ للرؤ یا فو ںہ حتی فی مر زقہ الله من 
لسم عو ارتا فا ناروا 
ابفأنقوله: (وکذلكیحتیدر ىكدو بعلمكمن 
اویل الأحادیث تال ات ان ربكعلم 
مکیم) ((یوسف : )٦‏ تم نے یوسف علی رتہ 
ہنا ڈللدلاہے بفولہ: (اںد رنی لطیف لما 
شاءانه ھوالعلیم الحکم) (<یوسف: .)٦٠١‏ 
شم أشار باحمال التعیر وایجاز العول ایی ما 
ساحری یں ماسن رؤ یا وتہدمنھا ووصعھ 
نالحسن من الله بفوله: دوقد احسن ىي بد 
حرحی من السسں وجاءبکم من البدو). ۱ 
ومن أدمه (ع) ان جمع مالقی من أُخوتہ 
العائه فی الٹرو یعھم إباہ بثمن بخس دراھم 
بعدود٥))‏ (یوسی: )٠٢‏ و اتھامھم آباہ ىالسرقہ 


عوله: اس بعد اں سرع السطاں پی ویں 


حوتی )۱. 
و استمر ذاکرأ نعم ربه مشیأً عليه بما امم ن 
و یعول: ری ربی حتی غشيه الوله و اشتغل ہر ىہ 


الڈ٭حد ۸۰۲ 


دونھم فراح یخاطبه قائلاً: (ارب قد آتیتنی مہ 
الملكو علمتني من تأُو یل الأحادیت ؛اثم اسعل 
من النعم التي یم ون النعم 
التی اسم بھا علی حمع! 
السترالاہاس لکل لكالنسم قال: ١دفاطر‏ 


لمحلووا وانه 


السماوات والاارض) و مخرج الأحیاء من العدم ' 


الیٰٰ الوجود و کل شیء فی ا لوجود مفتعر الہ فی 
الخلیٰ والایجاد وھی التدبیر و الھدایة حیث 
امستاو لس ھآرماعلن ال پا ین 
وعد ضر شع ولاضرافي الدنیا او الآخرۃ. 

والفاطر الذی خلقھم وتکفل _-ہ۔ھم 
ور رافھ ,رف الدں' وتعھد باثابتھم ومحازاتھم في 
الآخرق هو ولیهھم وولی کل شی فی الد.' 
وو اراحرء, 

لھذا توجه یوسف(ع) الی الله بفوله: دا 
ولیی فی الدنیا والآخرۃ) و ذکر مساألہ وحاحته 
من الله و هوان یثبت علیی الاسلام و التسلیم اربہ 
وان یلحقه بمن سبفە من الصالحین علی حدما 
منح الله اباءہ ابراھیہ واسماعل واسحای 
. یعقوب . قال تعالی عن ابراھم: داولفد اصطفیناہ 
فی الدنیا وانە فی الآخرة لمن الصالحین, اذ 
قال لە ربە أسلم -وھو اما قالاحلفت 
لرت العالمین؛ و وصی بھا ابراھیم بنیه و یعفوب 
یابني ان الله اصطفیٰ لکم الدین فلا تموؾسن الا 
وانتم مسلمون) ((البفرة: .)١٣١‏ 

فسأل یوسف(ع) ربە ان یتوفاہ مسلماً وان 
یلحقه بآبائە و ذلكبقولہ: (ہتوفٹی مسلماً والحفئی 
بالصالحبین) وفی ھذا سب لمادعابه جدہ 
ابراھیم(ع) بقوله : درپ ھب لي حسکما 
والحقنی بالصالحن) (االشعراء: ۸۴۳) 

2-۰ َ2 مر 


اس 
: 7 
مخ 


پت 
کٹ 
٭ 


نا ا کے الم سا بن و 


22 


' 
بسم الله الرحمں الرحم 


ابھا المسلمون فی أُنحاء العالم؛ 

یطل علنا ((اسبوع الوحدق) الدی 'عله ای 
الله الشح المسطری: لکوں الاسوع الدی پبحدد 
الہسلمون فبے اعلال وجداتھی ومسکھہ 
نالمعالم الحضمة للسحصۃ الاسلامة الاصلة, 

ونحں اذنحی ھداالاسوع العطی نودآن 
بتحدث بھدا الحدیت العصر الی کل علماء 
الامة الاسلامسة و کل متعفھا ا' 7 و کل 
حماھرھا الھادرۃ. 

اھا الاخوۃ فی الاسلاء؛ 
محا نطرة توحصدبہ 
مسمزۃ عن غرھا من النطرات الکوىىی انە عرنا 
علی الکون کكله کوحدة مصماسکة مغدرة تعدیراً 
و موجہ شی 


اں اسلامنا الع 


فه بغدر و میزان وتجه کل ا لموجودابت فه بحو 

ھدف کمالی عطم بھدایة سماو يە فریدة. 
کما اه صورلنا الانساں نکل تار بحە و 

افرادہ ومح محنمعاته ومسرتہ وحدة مستاسعة 


منسجمۃۂ لھا ابعادھا و حیاتھا و موتھا, فھو 


بحاطتب ھذہ الیمسسرۃ بخحط سے واحد لایا 'یھ 


١_١١٢ 
لاس‎ 


> اون ات ۷ َ ٥‏ . ۰ 
پا سبیراۓے دتحبلەو صن 'اصفض ضطارح عفر يہ 
7 
ص۲ ۷ رج ید 1 ١‏ 
ات عبرم و ھی روء ضر بے سلامه ومعدھ 
گ۶ 
اساسا' و 'اکٹرھ ڈتِرا 


ےر ہح ىف 
کے ھی .. ا 
مہمحصمه و کے تن الھدت ہار یجی واحدا و 
ا ۴ 
شوالكخم' المتمتر و 'لعبوديیه المصفه مہ 
و کا مہ 


۰ 
قہهپہ اعد کپ ےتک و سامی یت محالااٹت 


اي اش مشوحة لان بسرالی الله 'لمظصم : ردیا 
ایھا الانساں انك کادح الی 7_‌7,+7م,] 
فملاقیهہ). 


وم نی 'تحد ھدف 'اواسہاعء و غہمہ المرنوں 

للسسر یئ و اتحدت کلمھو واتحدب شرا'ُعھہ 

ہسواں احتٹتمقت فی الٰعه والضصبق ولاسالیے 
ً 

'جہہبیا'-دوبلعت الوحدهة حد'! توترفیه موعطة 

نوح(ع) علی مسر 'كىسنة کلھ وتعدء فه 


ج رہ 7 1 فا ار 
سصحصبه رن عصر امرعوی من" عدین 


التوحید ۵۷ 


رتا النا رت انا لدی آدم 
ملو میں مار بے یل بضر جو ارین وی 9م 
عس نموذج للحوار الحصاری فی کل عصرس 


حاب معد حسود طاء لبعرف 'ر'لعه لصف 
ہے ۔ 


- : ”۴ 
والحسروت: واحر مؤیں مسہ مر رالحدود 
ااستاتق 
و ھا'ھو فرانسا' ٭عِظطے نے گثات ! حد٥‏ 


الکو یسےة والٹنشر یعة هی الوحود-۔ یغنینا فٍ 


تح 
کل حرنبمطدھراوحدة الٹریية (تاریخاو 
حصارةومصراوقوتی متحکمةف وصفات 
ایج'ىه و سلية). 


ٴ 
-..,١٣۶‏ ] َ‫ 


ٌ 5 کی سے‎ ٦ 
فننٹفراہبمعد۱؛:نتہوترحع لصر کرت‎ 


جو 4 ۲ ...0 ک1 ۲ 
فلیسکحسا سب عسی لمع لہ حفعہ سی بطرحھ 


2 
ہم 


: المثالی المسلم, کف بصورھا؟ و 

- 

. ۰ ہے‎ ٦ 7 

ماھی مطافرھا؟ و حنئد سکسف نوضوح آں 

0 

هھنلەالمعالہ کلھ ٹلصت فی مسرۃة ا'لوحدة او 
قری ا کے وش آ :ا 1< 

تنتحلی فی اطدرھ و ں المصمع ڈسلامی 

عہدما بعمدھا بعمد معالمی وجلئد توصد لہ' 

ہ-ح 

ہے رف رید یب و یھ کل تی کے ا ات 

الحقعة ا'لٹی تھا الایة اتعرایه البر یفه یکل 

روعے ه وضوح حل بعولڑ!3× +لکوھ الدب" 

22 و وصر سے وت ٠‏ سر کہا می ایل 


ماوصی یه بوحل والدی اوحنا ال اك وھا وصہ۔ہ 


له اراھے وموسیٰ وعسی : أں أقمواالدبن 
ولا تفرقوافه٢.‏ 

ویعلی لہانعدذلك-فی الطرف 
المعابل۔ ذلكڈالاکد الالھی العطہ علی 
الحمعة الالة المرعیة: 

دان الدین فر قوا دیھہ و کانوا شیعاأً لب 
منهم فی شی انما اعرھم الی الله. ثم ینبلھم 
ہما کانوا یمعلوں)). 

فما ھی هذہ المعالم الی بُنبھنا الھا !لمران 
المجد ۱۴ ۱ 

ان اھم هھذہ المعالم باخصارھی : 


التوحمد ۵۸ 


درالعقائدیة) اذ پنفرس الاععاد بالوحداىۃ 
الالھەوالسوة الہمحمدبۃ والمصر المحم 
للٹر یة الی عالم الأحرۃ, تنعرس فی الاعمافی و 


نملا" المساعر والعواطف:؛ وشکل اراس لک 


۔- 





علافه فٍِ 1 الامتسے و بعودالمہمه 

5 1 یں 7 .1 
الال رس فاقتدعی لی شی سی 
و ررالڑااخلاقۂ) اد توْطر ارڈ سایق والروہ 

. 

لابو وَکرا ا الو اص گن 
ا'لسلوکاٹ والے ظتتاںن و بعود سعمر رامة الوحد 


هو الہسہ۔دللے فہ مسا الھرے ھ الله 
ہے فو ے۔ ۔ح 


ولاحلای حصلة الفطرۃ, والعطرۃ 'ساس وحدة 


الامه 


و (رسیادةۃ التخریع الاھی) حت تطی 
تعالے لاسلام فی ساحی 'لاحاق مسوصعة 
شاملةق محکمڈر'تتحدر الامة عھاقد أملة, واذا 
سادب لل٭امة سر بعة واحدة عادے کل واحدة 
ایفرقھ مفری, ولایمرقھ' ممری, حسداً واحداً اذا 
اسٹکی عله عصوتداعت لە سائر الاعصاء دالسھر 
والحمّی ۔ 

ان اه تدشتھا العقدۃ والاخلای, و یسودھا 
السسر یع الالھیم أمة مچیدة مرابطة... فاذا 
فقدت ٹرانظھا قللعی ع العله وفھا. 

ھده ابا المسلمون ھی اسس وحدتنا: 
الوحدة اللی تحمع بن القلوت نکل خصائصھا. 
اں العلوت لسب ععولاً محرّدہ زا تعکرالارالموانن 
المطفَه کما اٹھا لسب عواطف سأححة 
متنفصلۃ عن ای وعی اوتعکں وانماھی 
(الوعی الحصیف,: والعاطمة الصافة). 

ومن ھنا فلایمکن اں تنشڈ القلوب الی 
بعضھهاعبررباط عفلی صرف لاعاطفة فہ 
ولاعر عاطفة صرفة لاوعی فیھا. 


ومن ھا فشلت کل الاسالیب التی طرحتھا 
النظرات المادیه الضیق لتحقیق هدف الوحدة 
الاجتماعة, سواء بطرحھا المصالح السیاسیة 
وھی متلونة مختلفة لا تمس شغاف الغلوب؛ او 
المصالح الوطدة و هي عاطفة لا تمتلكحذورا 
عملة صححة: اوالمصالح القومیة وھی وهم 
جي ىه لیحل محل الدین ففشل, او التعصب 
القبلیء وھی حاحة ضعة لمجتمع ضبق عمی 
عليه الزمات, او العامل الجغرافیء وھوسفء بُثر 
ع مت فور اف و نات الما لعاف 
ولاالتاریخ المشترك لأمھا ٹراث فبه العْت 
والسمبں لابمکنە ان بشد امة الا بمغدار 
الابحاءات التار بخة العاطفیةق وأخرأنعول 
ولاالمصالح الطیمیة لأتھا وھم نی علی أساسه 
الما رکسون کل تصوراتھم عن الىار یح والانسان 
والحساة وائیٹ الواقع بعد دلكانه کاں تحلیلا 
مجرداً طو بائیاً لامصداقاً واصحاً لە مطلفأً وانە 
نبجحة الطرف لاغبر, 

اٹھا مبادی الضلال ٹسیٹ تقسھا وطلب اُھا 

تصخض ولکن ج(نسواالله فأنساھم أَفسھم؛ 

دومن أعرض عن ذکري فان لہ معیشۃة 
ضنکاء. 

انھا رأت ان لامساص من الوحدة ندافع من 
حاحتھا الحیاته و رہما بتأکید من وجدانھا 
احانأم ولکٹھا اخطأت الطر یق فارتکبت حماقة 
ما بعدھا حمافقة. 

ان الوحدۃ وحدۃ الغلوب؛ و ھبة الله ھی 
النی تؤلف بیٹھا, و تفحة السماء ھی التيی تحي 
الشعوب : 

((ھوالذي ابدك بنصرہ وبالمؤمنین ولف 
بین قلوبھم لوأنفقت مافي الأرض جمیعا ما 


ألفت بین قلوبھم ولکن الله الف بینھم إنە 
عزیز حکیم)) 

فحبل الله هو المحور الرئیس, ومادونە ھباء 
منٹورا. فھیا ابا المسلموت ل(اواعتصموا 
اليه حا ولا نفرفواء. 

ابھا المسلمون فی کل مکان: 

فلنکر: ن علی حذرمن عوامل وت لتمزق, 
لٹُلا نفد ھویتنا الحعفی ولنستمع ! لی قراننا 
العظیم اذ یذ کرنا بخطر ھذہ العوامل : 

فمٹھا واهمھاءاتاع لهواء والالهة الوهمَة 
اذیغول: (×(ضرب الله مثلاً رجلا فیه ش رکاء 
متشاکسون ورجلا سلماً لرجل ھل بستویان 


مثاتٌ الحمدالله : بل اکٹرھم لابعلموك,) کما 
ان منھا الجھل والعادحیت بقول فيه القرآن 
الکر یم: 


دوان کاں کر علیيكاعراضھہ فان استطعت 
اذ تبمعی نفغا فی الارض اوسلماً في السماء 
فتاأىیهھم بای ولوشاءالله لحمعھہ علی الھدئی 


فلا تکونن من الجاھلین 6. 


وو مامت مل: التعصب الجاھلی, 
الموەن ظا کافاقی ٠‏ 'لجانت یما ني 6 


اوالجانب سر وحتی التعصب للتار ب 
والارض والعادۃ فانھا نات اوت 
الممزقة للمجتمع الواحد: 

×إذ جعل الذین کفروا في فلوبھم 
الحمیة حمیة الجاھلیة فأنزل الله سکینته علی 
رسوله وعلی المؤمنین وأٗلزمھم کلمة التقوی و 
کانوا اح بھا واھلھا وکان الله بکل شيء 
علیماء [الفنح ٢:‏ 

وفی ھذا الاطار تدخل التعية العمیاء للاباء 


التوحید ۵۹ 


والَِه والمصالح وامثال ذلك. 

وھناكاعامل آخر للتمری بسر البە الفرأن 
الکریم وھومایقوم ەالطع'ۃ والەراعنة و 
المترفو مس وساوس لتمریی عنی الوحدة 


وبالتالی تھئه الحو المناسب ز”مصاص دماء 


المستضعفس, 
(دان فرعون علا في الارض و جعل اھلھا 
شِیعا). 


ھذا الی ماھالكمن العواس الاخری, 

فلنکن سنحن المسلمس - علی حذر: 

من الجھل فنعی واقعہ' و تصورانہ' الاصیلہ. 

ومن اللتعصت لمح علی !لآحرین تروح 
سمحاء +ونوصرقیۂ باحتة عں الحممة (اواا 
اوایا کہ لن ھدئی اوھی صلالٰ مبین 4). 

واخراً فلتراقت ح رکة عحرفن المستکر بن 
في الارض والٹی تتمتل الوم فی حرکة 
اسان کاڑی مساق ااىکابات الشستاشی 
مختلقف المحالابت, 


ابھا المسلمون فی کل مکان؛ 
تعالوانعد الی وافعا' و خصائلصنا فٹلاحہ 
خطانامن حدید وتنشد حماھرنا الی بعضھا 
لنشکل تیاراً عالماً ضخماً بطیح بغدرة الفٹوی 
العظمی, ویحفی أمل الاسایة الکبر,. 
اننا الآں قطرات تستطع ادا انضمت لبعضھا 
-.-ان تشکل محیطاً متلاطم الامواج-- کما بعتر 
اسام الإامة الاسلامة وزعتھا الامام الخمنی 
العظیے... ھنا الامام الذی نذر حیاته لوحدة 


الامف ومحارية العقیاب النی تقعف فٍ فی وجھھاو 
تمعھا من أُں تحٰق وحودھا الغوی . فلنستمع الیه 


و ھویمعول: 


((علی المسلمین ان بعودوا بدا واحدف 


٦٦ التوحید‎ 


ولاہقیموا الحدود بین القلوب) 

ویعول ایضاً: 

دولیس لنا- الیوم- الا الوحدۂ علی 
اسس رسالیة کی ننتصرعلی قویٰ الشرو 
والعرب العدوانیة؛ ومن ثم تصل ٹورنا 
الاسلامیة الی النصر). 

وحتاھا؛ 


فانا نذکر المسلمن حمیعاً بالحالة التی 
تیسھا' بعض قطاعاب امٹنا ۔الوم۔-: ارضش 
تستاح وشعوت تدیح ومؤامراب صحمة علی 
الامة المسلمف المکلف الممزقة. 

کما نذکرھم من جدید بخصیصتھا الکبری 
فی الوحدة علی اساس (العفیدۃ الواعۃ 
والاحلاقة الاسلامیة وتطضی مبادی السماء.) 

فالی الوحدق الی الوحدۃ الاصلف والی بد 
الخلاقات العملۓ فی العواقف ورك 
للخحلافات العکر یَة الضعِيِة محالھا ھی اثراء 
الأفکار وجڑھا الھادیٔ السلی ولاندعھا تعکس 
حلافاً فی الموقف, او تمز یع للامة, فلہ توحد 
لھذاالشیء ولم یصح الاسلام المجال للاحتھاد 
لیؤدی ھهدا الغرض ا لسلی , وانما کما قلا لاتراء 
الالفاط وز یادة الاواصر, 

ھیا ایھا المسلمون و (ادخلوا فی السلہ کافة 
ولا تتبعوا خطوات الشیطان) فوادر النھضة 
الاسلامة العالميه واضحت والطر یی واضح 
والفائد یرسم لنا حمعاً أروع الاھداف واسماھا و 
فی ااحااوظی ری اڈرشن 

عالی نفی الفرقف والی تھھم بعصنا للبعض 
الاآخی والی تَجمّع الطاقات پوجه المژامراب 
الاستعمار یة التي تقف امر یکا علی رأسھا 


ني تحتنّد کل الوسائل الإعلامیة والعمیله 
بائع یق اق ءائی ماد انا 
ہیث للاعتراف بالوجود الإسرائیلي في الارض 
ہلامية من حهه وخشٰ صوت الثورة 
سلامية التی تعمل علی تجمیع المسلمین في 
لب واحد من حھة آحری. 

رای عَمد ارات الما الفکبرة انی 
ئقی فیھاذوي الفکر والغیرۃ علی الاسلام 
ىالےە القیمة لضعوا أُفضل الحلول لمشاکل 
ےة علی ضوء الظروف الراھنة ولید رسوا کیضة 
دة الوحدة الاسلامية بحدیه فاعله, 

انا الوم دمتلكاأعظم الأمور و هي الرسالة 
عمج النظطرا) کگا م اافاف 2ر 


الھائلهء و المواقع الاستراتَیجة العظیمة والأخائر 
المعدنیه الھائلة ولایعوزنا لا الوعی الشاملء و 
من ثم الوحدة الشاملةء اتتطلق جحافل الایمان 
فتمسح عنا الذل والھول: وتعلن حکومة القرآن 
علی رہوع الارص, 
ایھا المسلمون؛ نحن مسؤلون الیوم کأشد 
ماتکون المسوولیة, و ھذا القرآن یستصرخنا 
فلنعمل ہحدوالله معنا. 
بارك الله لکم جمیعا فی ھهدا الاسبوع 
(اسبوغ الوحدق) وجعلنا حمیعاأً من اتباع خیر 
البشر محمد النبي الکریم وآلە الطاھر بن و 
صحبە الاخیار, ۱ 
والسلام علیکم و رحمۃ الله وب رکاتہ 


۹٦ التوحید‎ 


مال اد 


00007 


بسمالله الرحمن الرحیم 


دپولج اللیل في الٹھارویولج النھارفي 
اللیل ویخرج الحي من المیّت وبخرج 
المیت من الحي). 

یشکل التعضاد والصراع و التنازی احد 
الأصول و القوانین الموصوعیة لھذا العالی 
فالمشاھدات الظاھر یة تین ڈلک نوضوح, ینما 
المطالعات العلمیة والفلسفیة توصحه بدرحة اکبر 
وأعمق. 

وعالمسا ھوعالم الصراع والتزاحم 
والٗوصل و الغطح, والغتق والرتی, والہناء 
والتخر یب, والاتجات والعتلء والخیر والٹس 
والوجود والعدم والحستات والسیئات التی 
احشضنت بعضھا البعض, وعلی حد قول الشاعر 
الایرانی المعروف سعدي: 

(دالکنز والتعبان والورود والاشواک والافراح 
والھموم قد قد اختلطلت حمیعُ) 

لذلک نری دائما تواجد تیار ین متعارضین و 
متضادین متزامنین, و متواز یین. 

و لھذا السبب فان بعض الاشخاص 
لایعسرون هھذا العال افضل عالم ممکنء او 


التوحید 5۲ 


آیة الله الشہید الشیخ مرنضی المطہري 


ترجمه: ناظم شیرواني 





عالما مشالیا کما *سمی۔ اٹھم یرغوں فی اں 


تکوں اوضاع العالم شکل آحرہ اي ان نکوں 
جمیع الأشباء حیراً وورأ وحیاۃ وسلامق و 
فرحأوھدوأ ولایکوں ھساک وحود للشر 
والطلم والموت والمرض واعلی وک 
والھموم. انھم بنساء لوں فی حیرة؛ لمادا لم یحلی 
الحالق ھذا العالم ۔الشکل المرسوہ فی اذھاتھہ 
وعلی صمحاب صمائرھم السادحة! 

ری عشاتعا الفکر الھو احت ران 
'لعالم لوکان یسودہ مدأ واحد لم' کاں ھماک 
وحود لتار یں متضادیں. 

امًا السعطة المعالة لاسلوت التفکیر هھذاء 
فھی تؤکد علی ان الشر والعدم رھ 
والاضافه لحسور ر الخیر والنکامل ؛ فکون الشر شر 
هو امر سطحی و طاھري. وان التضاد ااصراء 
ھمااساس اوعلی الافل شرط لکل تطور و 
تکامل وتعال, فالحمال والعلو والکمال و 
بالتالی البحت والحرکە والسعی ھی حمبعھا 
حصلۂ التئاقضات وعدم الانسحام والوافی 
فالتنسیی والتوافق یوجدان الھدوء والسکكینةق 
والسکینڈ والھدوء یجران وراء ھما الموت والفناء 
الکاملین. 


اِن تفکیک وفصل الأشیاء عن بعضھاء و 
تقسیمہا الی مجموعتین متمایزتین ء واعتبار 
الأولی حسراً و کمالاً والثانیة شرأً و انحطاطا و 
من ثم نسبة کل محموعة الی زمرة ومبدأماء 
لی الا نظرة سطْحَة للاقیای وعا یی بالنتر 
والغبح هو نفس الخیر والنور اذا ما نظرنا الیبھما 
نظرۃ دففة و واسعة, فجمیع الإأشباء سواء سُمّت 
خیراأً أوشراً تر بتفس الدرحة فی دالنطام 
الأفضل)ء وتلعب دورافی حمال النطام 
العالمی (بہجماة)ء وتنشاً جمیعھا من مرکزو 
مہدأواحد وتشگل مطاھر و تحلیاب لشاھد 
یقول الشاعر الفارسی ما معناہ: 
الضصسحکیروی لطفھا 

والحزئیبتےکوصدودھا 
وھذاالأمرانالمتباینان 
رت ان اس تا امہ 
والمسائل الحاصۃ بالتضاد متل عمل 
الاضداد علی نفی آتار الاضداد الأحری, او 
الجمع والتوفیق ہین الاضداد وت رکیھا معأء او 
ایجاد کل (ضد) لضدہ ھی من المسائل التی 
خیت اَلَأَنَکا رَتَمَرَعَادَاا زان کات نودقل 
الأفکار امام هذہ الظاھرۃ للعالم مختلفة, فمرة 
نر البھا بنظرۃ متشائمةء وأخریی بنظرۃ متفاثلة و 
ٹارہ تسببت فی الالحاد و انکار الذاٹ الواحد 
والکامل, وأخری شگلت بدورھا دلیلا 
علی العموم والنفوذ الکاملین للمشیئة الالیة 
البالغةق و توؤدي احیاناً الی الازدواجیة فی النظرةء 
رھفرث قی اشیان آغری کن کال انت 
شمولیة الصفات . 
والقرآن الکر یم بصفتہ مصدراً للالھامء وله 


دورہ البالغ في اوت عقائد العلماء والفلامفة 
الاسلامیین یصف التبابنات والاضداد 
علی الدوام بانھا ((آیات الية": 
(مالکم لاترحون لله وقارا وقشخلقکم 
اطوارا, (دومن آیاته اعتلاف الوانکم والسنتکم4. 
وبنحدث القرآن بکثرة ة عن نشوء الاضداد من 
بعضھا البعض ویعتبرھا لآیات) الهیة و دیلا 
علی تدبیرالله رز تسخیرہ: 
(دیولج اللیل في الٹھار ویولج النھارفي اللیل 
ویخرج الحيْ من المیت ویخرج المیّت من 
الحی ). 
رفظ ان کتاب نھچ البلاغة بتحدث 
کثبرأعن مسألة الجمع بین الاضداد کواحدة 
من المسائل التوحیدیة؛ مثلا فی الخطبة ۱۸۲ : 
سس انام رح اس تر 
بمقادته ہین الاشیاء عرف ان لاضدله بمقارنته 
نین الأشباء؛ عرف ان لاقر ین نل لہ. ضاد لور 
اَل والوضوح ہالٹھمی والجمود باللں 
والحرور بالصرد. مؤلف ین متھادیاتھا مغارں 
بین عتبایناتھاء معرب ہیں متباعداتھاء مفرق بین 
متدانیاتھا۔ء 
اما الغلاسفة الجُدد فقد اعاروا أهمیة کبیرۃ 
للحضاد الی درجة اعتبروہ عاملاً ریسیاً و اساسیا 
للحرکة والتکامل بیسمالم یعتبروا التکامل سو 
اجعماع الاضداد بل والتناقضات, و نتیحة للعبور 
من ضد لآخر, وانکر البعض الآخرمن ھڑلاءء 
مبدا عدم اجتماع النقیضین الي یعتبر من وجھة 





وانعر الفارسی 
حندہ ازلطعش حکایت می کند 
الہ له از قھرش شکایبت می کند 


این دو پیغام مخالف درحھان 
آازیکی دلر حکایت می کد 


٦٣ التوحید‎ 


بطر الفدماء من اصول العکر انأساسة وأم 
'لمضاباءوازال ھسولاء الغواص الشاسعة سن 
الوحود والعدی ای !لمواصل الین لھا یھ 


ف انی الکر 


هو 
شسغلں بُعذمرں رحال فلسفة لتصادب فھوالدی 


و کہا تعرف وفاں الع 
وصح وفشرالمتئٹ المعروف (دت آتی تن 
سنز) او زدالموضوع اللاموضوع الترکیب)؛ 
الڈی ٹے الآحروں مں قسنہ عىی 'نه سوء 
'لے۔ لص و اتجادھ وھوالدی ادحلں "لس فص 


فی منھوہ (دالدپالکتٹیک) فأسس دلک 
لدیالککۂ ! الحدیته. 
بھوں ہوں فولکےە فی نطر بےه آ ا لتکے: 
رراں ھمعں نے بحصسرء مت:اموصوع, 
١ید‏ ۱ گ 5 ' رع ا 
نلاموصوع تبرت ,وںدمعاصرئ۔ متل 
فضحتەوضنع 'ڈاموانظر ۔تھہ مہ فرعهہ 
تع 
علی دلک الاساس, یی 
السدا المد کور سکں اکس واعسرہ وسله ۰۱ - 


۲٠‏ ۰ و کی 912 1 سی نے جی. 
اكواقٌم فتقظ تھ ما8 2ا اود لک یکیو دہ 
نو تّ ٠‏ 1 ور ص 


شے عی 'سحعددف 
سد - 


الأمر الی ان تی ھدہ 'لكکلمة من وحجھة نطر 
مسوم عرسٹتی سو کان 
الدیا! کت اتی الٰی الوم تعترعن ف 
الاتشمات وفن الانکار اللدیں ب 


۲ 


ان ال مد 
عدم اجتماع الَصش غر أن ھغل بحعل نی 
الدیا لکَیکٰة بصور٥‏ ؛ ائتناف الصدین ۹ 

وبعولں ایضاً:× اں التباین س الدپالککة 
الغدیمة والدیالکیکۂ الحدیتة یکمں فی اسلوب 
تفسیرھما لمبدا (احماع الضدین). وعلی ھدا 
الأساس فاں الدیالکتیکۃ العدیمة تعسر مبدا 
عدم اجتماع الضدیںء الھائوں المطلی للاشیاء و 
یکون موجوداً و عیر موجود, واذا اصطر فکر 


٦٤ النوحید‎ 


نہاں اں بیبصدی العبارتن المسافضسن فاں 
:۰ وعلی الھکس 
فان الددالکسکے الحدیثة تری الصاد فی 


واحده مھما حاطلٰه ندون شک 


آواسہ۔ائ وتعول : آن الاضشاء تکوں .ا ھی قفس 
1ے 


لوق موحودة وعر موحودق ولولم یکں هدا 
الصا'د موجودأالکانت ھهدہ الاسساء ساکة 
عرىشطة, و لھدا الست فعدما پصطر الانستاں آں 
یصدفی ۔ علی الہوان 
فلایمکن القول نانہ اخطاٴ, ونالطع یحب حل 
ھدا التصاداالا ا لایسکںی انکدار ای مس 
النعیضین )۔ 

ویضیف قائلاً: 

(دان ھیغل یسمّی احتما حتماع الہعائص فی وحود 
الأشیاءی وفی النذھن کرلک ؛ الدیاللککیة. و 
یشمل المسهح الد می مکی کرس 
" می (الرقج؛ اللاموضوع: النرکیب) أُو 
(ى آنتی‌تز. سنٹز). لکن ہیعل یسمی ھذہ 
لمراحل ںہ: الاثبات النفي ىۂ فی النفي) 

والصروۃ بطر ھعل لست وجوداً أو عدمأ 
نل بھاترکیب مس ھذیں الاٹیں, یھول ہول 
فولکے فی نطر بته الدیالکسکك: 


- د۱ ن١ی‏ ۔ 
علت رہتی ملاقصی 


داول متلت لانہہ ج الما ظ تھیعل والاي 
کہ ھب وا لوحود موحودں و ہو 


مرحلهہ آلصدیی 


او الموضوع. ا اں 
لس مسحصا تصورہ ة کاملف ولانستطیع اں نموں 


الوحود ھا 


اه ھلنااوداک, وحےئذ فھویساوي العدم 
ون 

الوحود معدوم, وھذاالمی ینمی ایضأء فتدنو 
مرحلة الت رکیب ونعول : الوحود صورة الغبول). 

و تتشابه وجھات طر العلاسفٰة المسلمیں مع 
ما قاله ھیخل بصدد ((الصرورة)) اي ان الوحود 


سوں: 


5 


اوالعدم فی (الصہرورہ بحفضی احدھما الآخر و 


پتحدان, فنجد کثراً لو فی حالة الصرورة 
موحوداً ومعدوما فی نقس اا قفے. عر ان ھواء 
الفلاسعة لم بعرصوا ھذا ا ٠‏ 
لد عدم اجماع اللعضیں, ولم روا مسلزما 
لللخل عن دلک السدأ, والآاں بحب اد نعرف 
هھل اں ما پعولە القلاسمة سأ احصلاط !لوحود 
والعدع فی الحسرورات یسشابه مع ما بعوہ 
الم لا مة العر بیون؟ أم لا 'ىە بالرغم مں وحود 
اوج مشترکۂ و واضحة ہیں تلک الأقوالء الا 
انھا تتباین کلیا من حست الأصول والمسانی 
والنتائح؟ وفرضۂ أحری‌ماھی اوحه 
الاكتسلاف؟ و کصف یمکن التحکیم فی ھذا 
المحال؟ 

وکدلک فان الفلاسفة الاسلامیون کانوا 
پدرکوں اضاً دور التضاد ھی الحرکة والتکامل. 
واشاروا ال الی درحة اعمبرواتصاد الموجوداب 
الط_عۂ شرطاً لدوام القض مں جات الىاري 
تعالی و قالوا: 

لوا افاد ماصح حدوث الحادتاٹ. 

و ایضاً قالوا: اولا الضاد ماضح العص ں 
المبداء الحواد, ای ولم یکں ھاک تصاد فاںد 
فیض الوحرہ لم یکن اجریں و لہ یکں لطھر 
موجود حدید. 

والآان بحب ان تعرف ھهل !ں الدور الات 
یحددہ هزلاء لمبداً التضاد فی سر الطبعة ہو 
نغس الدور الڈی بحددہ الفلاسعة الغر بیوٹ او 

اننا سنوا صل هھذا البحت علی مرحلنین: 

١۔۔‏ وحدة الوجود والعدم فی الصیرورة. 

-٢‏ دور العضاد فی التغیسر والحرکة 


والکامل. 


وحد٥‏ الوخود والعدم فی 
الصیرورةۃ 


نمد اشرتا ری لی سطر یه شعل حول انسحام 
_اقض الوحود والعدم فی د(ااصرورة). والڈن 
کا ۔ 0 


رد اقوال ااعلاسفة المسلمس فی ھذاالمحال, 


علمد اعل چا ساڈھ گل هذہ المسائة 
مم ے- 
1 ۴ 7 
مرارلم وی حملھم: 
نین فحرالدبن ہمت ری 5 سهه معروفه 
حول ((رالصرورقٰ) والحدوتے 'مدر یجی عو 


اں (رالحدوت الندر یجےی ۷ می و سوب تپ 
دعد واحدة وف ساری داداک 'لسیء 
. 
لے اخجزاء و لے تشت ال٦إأآجرء‏ عبھر 'لواحدہ بعد 
حر ھش“ي مم ن.سقہ ی 'لواقع- سضور انه سٔسی ٤:‏ 
0101ی 7 
یکرت تتر تا و علی وب 


٠‏ سم ۔ 
نپ نپ ہن 


07 واحدابل عدة اسای واں کا مھ 


اما تو حہ الڈی بەطءص ھا الادعاء فھو 
ان الشی؛, الذی لاوحود لہ, و یطھر فیما بعد فان 
لہ وحود 080 ابتداء سبیط وغیر مقسمء و‌ 
لی لم انتداء و وسط واتھاء. ذلک انە لوکان له 
ابنداء و وسط وانتھاء فان الابتداء الواقعي هو 


اتداء ذلكالابنداءو ان وسطہ و اتھاءہ بخرحان 


٦۵ النوحید‎ 


عس کونھہا انتداء, وتقل الکلام الی دلک 
ایدو ان ندورہ اولہ یکن سط وانہ س واحهہ 
و ا کال 


اك کس شیء بحنبپس گان یکوں 


موحودا می ا'بداء وحود او معدوم', وادا کاں 


آدں ون الاںداء لہ سط 


ھت 


معدوماء فابەلس سے هی انداء الوجودىا 

: 7ہ 5 .3ے یی ا 
هی حالە عدم, وعٹل دنک الہشوء ویہماش الھوں 
عے آله فی 'نتداء الوجود, ادں والشیىء موحود 
بصورة حتملۃ فی 'نداء وحودم, ولاں امااں 
و قد تے ۳7 نک 1 5 را 

بکوبں سبعی سے ھر دک اموجود ووسی, 
فاں لمویسی فوناقلہ و وافقدا علی ان 'لضي 


المعروص موجود بتصورۃ کاملة فی اسداله. وم' 
آن آراپداء سط ذں فا النیىیء الممروص قد 
ضٰهھر دفعهة واحدۃة و نس تدر بحٴ, وادا کراں 
متلضا فاھا ان یکوں دلک المسعی المعدوم منذ 
اابسداء آونفس 'ر”تداء الموحود واحداً اویکوں 
اتنین. ومن المستحیل ''ن یکوں واحدا فمعٰ 
للرزوم ان یکوں السی ع۱ اواحد موحوداً و معدوماوٍ 

اىں واحد: و اد دا کہ اں الممسعی عغر ڈلک 'لےء 
آندی منھں آدل واں ما وحد فی 'ل٭اسماء قد وحد 
دقعة واح۔ۃ سکں ک ہیں ولم بی لها سیء و 


۱ +7 : 
آں مالہم بوحد احد لاں ھوس وہ احرومسعل 


عں ماوحد. وعلی انڈااجاال فان الحدوبت 
ورس کسی شر 

بعٰذا ام سکیک من جانب الرازي احبر 
العلماء علی بذل محاولات کثیرۃء انفتحت 
علی اٹرھا ابواب جدیدۃ فی مجال 
حقیقة الحرکة والزمن بوجہ حکماء الاسلام. و 
علی سبیل المثال فان نظر یة لالزمن بُعڈ رابع) 
التي اعلن عنھا صدر المتاأٰلھین في العالم 
الاسلامی قد ظھرت بعد تلک المحاولات . 


اا۔۔ہے؛ دٹ 


تدر بج'. اآں 


٠ 


والعالے (مرداماد) شھواول سں حل ھد 


السلشکكك وبصورہ صححه فھوعوم - 


یی 


بی 


تاد ”مر بحل سر جرالاےداءء و بعول ' 5 


آزں)ا 


لوحہود الدی ۸ہ د۶ 7 بی 


الے_ الدر ہج ! 
ےم ٍِٗ قےمہ 
۱ : ا وا ہدتےو: واں دلک 
ےه بعھر ھی تم تبسمر ہد 
جراراںء ھو انداء ‏ وحودی لان الاک ااسداء 


٦0 70 


بھدا الشکل ھومل ما امو 


٠ 7 '‏ و0 
واحدە٥و‏ تن میں س'ں ار"مور تر تھے 


تطھر دوعه 


۱) ٦ 1 ٦ 
ار اکھت اس ف ي مورالہدر نہد‎ 


7 ا 7 ۰ 
الوحودہب بصی یو کگوحودد ک ا سی وجود 


ممدومطاط ودا بعد وک يا۔ اعد بعد یہ 
بت 

۷ آا و ا , 

العد اارمابی و ھو مل جحھہ ات محدود والد 


بالاحلف فلہ مروانل - آدں - وھدان الطرواں عم 
. ےئ ین 0 ٤‏ 
مد و و وتبسھئ: و ضں طرف ۔۔رفح٭ ۔- 
1 عے ‏ بتقطلة قھم ارماں, الک و 
یپمنسنتی -_ ق رض ٹے ٤٥ھ‏ میں ےہ ہہ - 
٦‏ ۱ ےج 2 7 
داء السیء لم ح وحود واسھ ےہ بمعادلا ہی 
بدالاں) ولس ھی آرمد. 


طرف و تھا یه ای آمر مملد سواء گل 
یں ا ۰ ٦ ٤‏ : 9 71 
مکاساورملا بعد حزء 'و قسمام ں وحودہ 
لتطرح ! لو 6ه رھ مل 01,009 
کہ او ول سو موا 

ملسےھ ے وارصا فاں النمطه ابھاله لمحعد تب 
قسماً او حر ام نالحط دلپژداں ان طرف ای اهمر 
دسسنے لم نے ساسا ممھوم بُترع 
مس محدودیة الوحودے تم ان جزالان) سعسەه لس 
اکٹرمن نعط فرضیة و اعتبار یة فی الرما 

تم یتطرف (میرداماد) الی 


اأمور المتدرحة الوحود والزمةه و کفۂ وحود 


كهفة وحود 


الزمان نفسمہ ویدعی ان ھذہ الاشیاء لکونھ' 
ضعبےعه الوحود فاں وحودھا و عم مراتھا مرافعه 
للواحدۃ الأخری, فان کل مرتبة لوحودھا ترافعھا 
عدم المرتبة الأخری, اِذن فعندما یقول الرازي: 


لواں جزءأ من السضیء المتدرج الوجود قد 
مب و کان الجزء الآخر معدوما فھل ذلک 
سی ء موجود أم معدوم؟ یجب الغول فی قبالہ ان 
ُى جوہ من ذلک الشیء یتواجد فی جزہ من 
زمانء وفی جزء آخر من الزمان الذي بنواجد 
ےه جزء آعرمن ڈلک السّیء الموحود, فان 
لك الجزہالاوڈ معدوم. وان الکل باعتبارہ 
تد متصلة یوجد فی مجموع الزمانء ولایس في 
ء مس الزمان, ولا فی زالان). 

ویوضح (اصدر المتاأُلھین) ھذہ المسألة 
صراحة اکس ففی الفصل الحادتي عشر (القوۃ 
لفعل) من کتاب (الاسفار) یقول : 

((الح رک والزمان من الأمور الضعیفة الوحود 
بی وجودھا یشابک عدمھا و فعلیتھا تفارن قوتھا 
حدوثھا عین زوالھا فکل جرء بستدعی عدم 
زء آخر بل هو عدمه بعیله). 

وفی الفصل الحادي والعشر بن من بحوث 
قوة والفعل یتحدث حول ربط المتیر 
الشابت, فیقول ۔- اولا -- اں نوع ثبات و فعليه 
'شیاء معاوتاذیفاض من مبدالکر علی کل 
سی ؛نفس النوع نس الخاص به. وفیما 
| کان ثہاٹ شی ماء ثباتا للتغییر والتجدد و 
علیة شی راودا القوة والاستعدادء فان نفس 
نوع من الثبات و الفعلة سیغاض عليه لامحالة. 

ٹم یضیف قائلاً:دوالذي من الموجودات 
باته عین التجدد ھی الطبیع والذي فعلیته 

بن القوة ھی الھیولیء والذي وحدته عین الکٹرةۃ 
الفعل ھوالعدد, والذي وحدته عین قوۃ الکٹرةۃ 
والجسم ومافیه). 

وبستنبط (صدرالمتالھین) في الفصل 
امن والعشر ین من بحوث (القوة والفعل) من 


کتاب (الاسفار)ء استتباطاً رائعاً من احدی 


آیات القرآنالکر یم فی ھذا المجال. وتنک 


الّیہة ھی آیة (۱۷) من سورة الأنعام التي جاء 
فھا: 

٭و هو الفاھر فوق عبادہ و پرسل علیکم 
سی اقاعاء اعد کے'الست تك ضلناؤ 
ھم لا یمرطوں). 

بعول صدر ا' لمتألھیں : : الحعی المتصا ل وحودہ 
بعدمه ویضم بفاؤی الصمہاء, فاں 'سہاب و 
موحیات حفظە وہعائه ھی حتما تقس اسیاب و 
موحلات ھلاک وفائه. لذنلکفوں الا 
الکر یمة تقول ان هوّلاء الحفطة الدین لھہ وضِفة 
الحراسة یوون - نفس الوقٹ وظیفۂ الاستلام و 
الموبت والٰناء وف ات الموٹ عندما یدنو 
قاہ ڑا داتھی ای "راس 
ولاماء علیھا یسدلون الی مأمور ین لکی یستلموا 
ویمسوا ویعلوا۔ 

ویلڑمسا الآن آں بعرف کیف یوفق ھوؤاء 
اللاسمة س تأبیدھم بصراحه را تال واتحادو 
احصلاط الوحود والعدم فی الضطیعة و دفاعھماعن 
سس ماس شس مہ کا 
المادی وأم المضایا؟ . 

و'!لحقیعه ھی ان اتال واختلاط الوحود 
والعدء فی و ا ا ا یا 
موجود مندرج یبعد نبون شاسع لدی ھواء 
الغلاسفی عن مبداعدم سخ نقیضیں, ویلزہ 
أالدی یعع فی ھذا 


الات ساس ھت سارت 


عدم الخلنلط بنھما . والمحص' 
المقعدر 1 للعحدی و بعباره آحری عیدھ معرفه 


نشاطات الذھن و تصرفاته حول ممھوع العدم. 
ولتوضیح المسالة الانفة الذ کر یلزم ذ کر ھاتین 


٦۷ التوحید‎ 


الف سے متثما نعرف, فان المنطقین بصورة 


عامہ برول آں حمع (زرالفضادا6 علی نوصن : 
23 یا 


موحسۃ وس لہ , وحکہ لدھن واص۔ حول 
دہ 


بے ت0خ 2 : ا ا ای 
عغصاب موحہ قفے متر ھدہ لعقص د بحکہ 


الندھن نبوحود الموصوع متل : ) .- موحود) ٰ 


نوجود السیء 'لموصوع مٹل "(ر ند واقف ). 


٠ 2]‏ 2 7 اپ مك ۔م 
وسگل ھا ھوا حراالھھ 'لعص۔ ثسالة ھت 


انی 7ت( مظلم وھ امہ ھولمداعصۃ و 
ےُ 7 ' کی ٠‏ 72 ھ>َ 
ٹف بحر ھے ہس تحمل و 3 


وی 'ں بندو۔ن قعا۔ قص۔ (ر ید سس واقع ا 


1 ص گک 
قف |. ونود سک ادثت 


عواد(ر درو 
"ش۔ اش حص ون (ر ید غر و دھے) شوفئعہہ 


۔ 


موحہٹت ول ص اش ەامتف هھشاہ اعص تھے 
و 2 


: : ' ! : 
سحجہ 0-3 لق مرن عدھ قغظم وف ار سکرےےہ عََٗو>٭ُمو یت 


0٦ ُ‏ 
ا 
د‌‌ حرء سمحموبت سے نلم یں ید موہے 


کڈ : 
معدنےہ سحمو۲. و امے جے ہجحت سے 
ات 
۰ .۷ : 7 ى 
ہم ش٭شه ۔ٍ جح ہه × ہنہےہ قوف روا ء 


و۰- 


' ' 


7 : ک کے : 
نہوصو و مہمحموں و ے لہ تےعجحکی مہ 
ت“ ۰ 


۰ 0 
نسصسصسےم بوٹی ےم حقد ١‏ ذاإف' ہاب حبی۔ہ۔و9 
ہے ۔ 5 بب 
٦‏ مھدم أ' . 7 
سمبا۔ئل ‏ سے و ہعےے سے ہے رز - سس قںل 
ک 
.- : .7 ' 7 
بممتصمہ۔. .۔ یں ہے لگ حمقھ ے جحلہ 
- ۔- ٌ2 لد 


1 ۰ 5 
و ناشن بحددولف ‏ سدھےہ ن٭ درد والسنہدہ 


7۲ ۰ یہ 0 ٦‏ 
نعصصہ ہا -ےہ سور ء ا موصف ‏ و ا ےحموں شقہ 
سب ون ور ہیں 5 


محموعہ گی 
:7 ہے کر و ٠‏ 7 0 2 
تبحمو ۲ے بتحکر نل سلاىی عصہه لموجه 
وا نو وت 72 ۶ ۹ 6 
و مس ےہ پئس فی رر مہسہ کا ی بوجا شہ کی 


۰ رو ار 7 ' ْ 
بوعان میں راپر علیہ و نول ام (زالعلافہ): 


1 7 شا “٦‏ 9 
ر تعللهة و ھن اجار و اعبە و انان سلہ ۔ 
۰ ضص" 


فعسدھا نمول (ز بد واقف) واں العلافة س (ز یا۔) 
و (وافی) می مس نوع (الوحود0, لکن عدہ 
نعول: (زید لس وافھا) ان العلاہه بھما ھ, 


مں نوع (العدم). وکلمڈةڈالس تعترص رالطلة 


الموصوع وا :- 
ست.+و٭. 


×7 : 
ماالمحموعة باحری ای ینصم ' ھا اس 
سا وصدر المتالھں وھ ترقص شدہ 'لعقای 


اتھ تعمد ند ہو ا ابی ویو؛: اعحارایم وھ 
ت 


ٰ قے 


ھ2 ف9 0 ۳ ا 
_قصہ بے اٹنیپجرے والیے له واج وابجار پ 


7 : 
ح٠‏ کے و بیصہ دی و _. حوحهہ بت ٭ جود لیت 


2 رر 2 
سر تہ و ہسف وو ”مسے الہ ال تحکویوں وه 


ہے : ۰ ۰ 
بیغ ہر بصە و سەھم ال ف !اہ ہ 
لے - اس ای سے 
ہے 7 7 .03 3 
اتی وف پر عم مصہ سلہ پا ہی ھا لمع 
٦‏ - 


۰ 


: و : 

وغم كٹ ہسہہےہ ےیح ٥ف‏ لد کے ح حہ و 

2 ید تی 7 ا ا 
5 ' ۰ ' : 

' 7 

ڈنک ہو ٤‏ عو ہللہ عکى‌ھ سسےل جخوصو 

- 

: 03 : : دَّ 

۶ مسحمسوں رس مے اد شا ےت ہل ہل یھ ںل 


"- 


ا 
ا ےھ 
پىیدے ہر ہقله ز پ رہ حضصور: قر اپ کے 


ے8 ' 

۰ 
ہق کے تح سے 8 سس۔درٹ جے و 
کا جا ا > کی دہ 


رع ۲ ۳ 7 
سعققمہ+ہ نمو-ےہ سے و ہے .سد تہ حا رہ 





و4 ولا کا 
ہے یب 

وا! 1 کو و 
نس ' موہجےه تحلدب خسف لات سارہ و 

.۰ دِ : 
7 ' کر 7 ر3 
بجر ےس ہے ہو مھ۔ مم ہم حا ات سی گدھ 
سح دی 


۳ اکا ْ8 ۴ 3٦‏ 
ہت مھ ش۹ وس ہن بعر ھت 00ر ژجچیں ۱)١‏ 


فقائل ((رااشای وں: 
داں کان لسله جر۔ بطاعه اور ور بعد 

: 
فحرر وار“ فاستاءع), والعد اخطاوٰا عدھا' اعسرو 
دہ الحمنة ساملة للفقله السالۃ انصا'. وبععد 
شوءالمح لا آں معادالعض الال هو 


اسلے الرىط)ولم ار بط السلے) الدءِ 
ے۔ ے- ۰21 عم 


صوّرہ المتأخروں من المنطقسن. 

والسالبة الحققة ھی تلک النی مرالحدیت 
تھالاعں وھی الٹی تناقضی مع لوحود. وان 
اد السالےهہ یو ضوف لم عفاد !ا اموحہ 
السالبة ا تسلب ای قد لھا لاالعد الرماہی و 
یہ و اں . ظۂقہد بطھر فی ااعمصہ 

لالہ یغع بح السلت+ ای اه حرے لی 
لمسلوب وفد 029 الات 

اوالعدہ) ذس لا محرد بعص لُوحود 
یسمی (ددالسدیل 4ء ای عندما تکوں ہہ 
غںوتعوہ واحده مھما بی حمع مماد 
حرف و سحصر عمنھا علی نعھی معاد 
یت نر فاں ھاسن العضہنی هم' نعصہککث 
لواحدء 'ڑ؟ہری, فعلی ول المتال ادا قلاء 
ید واعف فی اللنعطہۃ العلانیق وفےی الُحطله 
لمااداں وب بعص ھهدا المولں وس 
اقف فی تلک االعطہ وفی تلک اللحطد, واد 


2 نت ا ٤‏ یہی ٠‏ کے 
صص تب ہلا ےی تقعصت بد وی وک ےہ 


نٹادے تعی ہلک العصمۃ محوع دودھ .و 
3٦ 1 1‏ رفعيهہ)), ٤۸ھ‏ 
دا ھو مسی : (الشلص گل سے ء رفقعهہ). ومٹل 


3 : 
2 : ا پک جا کا 
نات الیصمسں عغما سھے۔ کپ واوفعک و محم نل 


۹ 
سی و او و پک 
نواحدة ا حر ویسعاں نآ حماع, و اں 
1 ز2 0 
ہدا عدم احصسم الحعضں سرالی ھانن 
عمیہن 


و ڈالعدم) بھڈا الاعبار و ھواعسارہ الاصلي 
یس ا وحود حارحی و عس الامرں ونڈنہ 
7 اق لە فلاالموضوء بغعء 
سار ای مصدافقف 7 سو ہے 
٦المحمود۔‏ ول" بر له رماں ولامکاں, !و 
نزمات او المکان ! السا ظروا لھذ' العدم ہل طرفان 
معلم.. 


السلبت والعی لاغر. والذص فی هذہ المرحله 


ایی طرف لسم ,یء قد دحل علِے العدم 


فا علی افق الوحود ویر ان 
صس الوحوت 7 نہ آہرں 


برق مر 
معنی تصور با قد حرح 
اتی مصداق له. 

و للعدم اعببار آحر لکكته نوع ںی المحان قفی 
ھناااعسار فان العدم لهمصداٴ یوزمان ومکان 


نَا ویمکں اں یکوں موضوعاً ' محمو, فعد ان 


ک 5 
لک ء مصدا'وؤ وعس ڈٹھری فاله برص 
! : ٭۔ 
وبلعمہ ںیل الع والسسم خلا مح ث تبدسمو 


: . : . 
3دغہسہر وں الیدھ محلہ مل وحودزال فثكث 
' 0 
×۶ ہہ قد تاھفری و صہ۔بموصوع و 
ا -ے- 8 


٦‏ ' کب ںا 
محمكٹدبٰو٭ یک بت و کے سد کی عسامہ یسل ١ار‏ ےہ 


”بوجحد سے ا_عحار ے- عم و ١ار‏ ہے اع دہ 
٦ ٠ 7‏ .1 
قد حر ۔- اقمہ۔ معصہ ادتے عر مکنا 
سے یں ہے ےر 


ھی الحر< عدم ہم 
- 


لکہ۔ ۔ اسم نعرف یئ اعدم سس لہ مصدای 
3٦ -‏ 
' 
و افعہ لڈلنک وا وحود'اتب سا کم لاسہ۔ء تصہ 
ےإ افج ر‫ َ‫ 0 


ہد محارا ۔۔''مصدو٭ عدء 'ہہ ٤ء‏ 'مفھروص . و 
۔۔ صمد ف سح 


--3 


لہدا بعولوں ا کا ل مرتےه ں ا وحود ہے ار سم 
العدھ)) أ لمرته سے رک ٠‏ 

والآاں و بعد اں علمہ' ھذیں الاعتبار یں 
بضح لدیا ىان العدء 
'سساداً الی ذلک الاعسار پشکل تمضا للوحود, 
وس اذا ائی:اغسان 


لس لە وافعهه اھر یف و نہ 


آحرلء سے مرا - ە واق 
.- 
٦ ۰‏ " ' 5 > ۰ 
سس الامسرل؛ پیا بھذا ال عمد ار لس سر عمہ 
۰ . 
بوجو 
) الصرورة)؛) ھمے رج حم ں الندرح والسیلاں 


اہ نیج اتا ا الد 72 : د 
وحود سب ہوبر ج لی جا یس ر مہد د 


٦۹ النوحید‎ 


0 7 7 7. 


واسمروتة ان مسداد الرمث, و جفعہ ان ملداد 


2: 


لزماں ا یہ اداد الوحودات سا 0320 


ب۰ 


کي 
تکوں 'تعلاقہ دں مرانسھ' ھی العلاقة بین الفوة 
والقعں, واحاصے مر الممسد ھی الہ نی الوقت 
ہی ملک فے وحدۃ اتصالة وواقعِة فان 
دہ یبسطع من الداحیة الر یاضیة ان یقسمہ 


٠‏ : خ8 
- حر و قعرایسہ وہ کب ”داد المگنی هو 


' ےھ ' 


7 


٦ ' 


بعصمھا' 'لعص؛ - پوحد بی حرے ھا ھرلت حخرء 
۲ 5 3900[ 
حر و بحعندی فے سورد یں حرء. رھ حرء٤‏ 
اچ 8 و و کن 
حر( ہک۔۵ عی ساس ار غہہا رر تا تا 2۰.۱ 


٤‏ 4 ' مر 
دسا ْ 
بعہہ : حجرںن اک عدمھ حرء ہ۔ پتوں جے دو 


صے ۔ 


۰ وی ۰ 
ٔ ۱ 0 × أِ 
آ۔ صر سےہ سحخرء ےہر مہو جوب عدم ‏ حرے 


سم ہے 


7 7 سے او کو ج٦‏ وو 
سی ھ دو ہی فربه حرء سی وس حهہ 
۹ 


بے نے بعلے لن ھدہ احراء هر 'حراء دھه و 


و بر 
شرص و ۔ب حراء وقعه و ممصدں ولث یک 


2 ى 


ک8 8٠‏ 
۰ سہحریہ کک 


سیمہ بعسا پر دہ 
ہیں سنہ ہہت .ضر ین 
۰ 8 '‌“ و لن 
نے ہیدہ وٹ ینہ 


' شا یں 
اللحریہ ۔” توقس عبند حد 
2 
مس کے 7 
مسعى۔مس ,. یی ہم جن سر پحر بادورہ ے جرنتی 


51 ای ہے ٦‏ ۓ 


گ 
7 ۰ ۹ 
و 1 ٦‏ آ8 
0 کرت م 2 صمعر ھے حمہہمہة د جر ۶ز صعہت 
- :۰ 
بجر دو ا ےن نو ۲ 7 کی 
: نو : 
شر ہے 'حرء صضعرویمسکی لن سر 


مات و 5 “١‏ 
پا وسیکل ححم تعرض الاحزاء والمراتے 


2 گی 6 ئوہ وی در ۰ 
داب عہ۔م تخوب معر نے کی آں خا حرء ےص- 
٠ ٦‏ نِّ س 5 .-< 


التوحید ۷۰ 


عدما' خحرء آجخر وعا ان اعتتار الحزثة لاتوقوںل 


عند حد شعیی واں الوحود والعدھ علطاںن مھ'' 


کی ا س فو و 7 
در حےہ اھکیس اوھے اه حہادود نرسوی0 یپ تید 


ت3 


یالوہوداتب اتا و ہ۔اھاہت فرے ےت وحم 


7 
: 7 
خصسرہ ٰ صعرۃ کے رف پش ود 


شق 5 رقعہ 


مہ ٠٢‏ الد : 
قرص- نرھہثل صعر وف تحص ان جا ہر 





ہہ و ابع نے 
۰ 3۹ ۲ 5 81 
لہ 6٤‏ مفمہمرے ہو جوف سصسغعغلو لی ٭4۔ کی ٦‏ 


' نکر بد 
مصسسفب ‏ و حے مقدھ مم خی مر کی مل مج کے۔ 
سس ا ۶ 7 


و مسسل ممسمہ ٹے ای ہہ ص کے و ہفسمعسیی م(۱٢‏ 
: 

فسےتےهذہ۔ 7 ۰ تی ےر ڈور 

مم شاو رکا یی مہو الب 

۰ ۱ 1 1 
يہ لم ے حسوں سد ہو ا جال 
' 1 
> رہ٭ ای ہہ بممہ لے جاک 
کًّ 





۔ -۰ بت 
۰ : 
۰ 

ک مھ وھہے۔ حر لک ا کیک کر کل ای جا یی 

2 
ھ 73 آ سی 07 ۶ سا 5 
حمےسوغےەه قشم مھا اھ ٭ ہ۔ ج.۰.لؤْ ھ۵ ہد لے جح 

2 * چ 


و ےا 
۰ 
ع تھا :8 نے انی فحجود سکب سا۔2 کی ہب 
پا کی کک و 2 
ر‌ أ 0 ای ے 
عےم ےحودو اع ئ رکیل بل لجدھ کت تھے 
انت ْ7 بت ۔ح 


جو و کا 
ہےا۔ !ے۔ مب حوذدو٭ عھ ھم 
ا شی یی ہے کے لت 
ات نف یو ' ٠‏ 
سے سم شا۔ تم ہے ی ےم تیگ - ہے ٦‏ 
- 2 - - 


(عم)اے 


ا سد 


وافع_ (وحود) س٭ سب١‏ 
ہے ۶9۱۲“ َ‫ 


رف عد' لاحہ ٦ط‏ ف'۔ فھرا۔۔ ہہ 


ہے ۱ 1 لیے ہے ال وٹ رج سےا 
و اع ہمہر,.و بحم ہ۹ ور روھی۔ے 
- 


اخ - وا واقء عفله انطرعل اعتارات اھ 
يک - ف0 -ے - 

7 صسرے 7 7 
قان ما بوحد شووحود لحیة سای و قفلی رحم 


ا توب مد ۱ 
کو سو یں رش بے مس و عو 


عرقفے' یں عیو مر فلہدی ارک مر علہر۔ 


- 
0 
٦ 


قفق سا للوحود لس لە وحود خارحی لے فرض 

الا ےلاط و الاتعاد م الوحود فءه اذا فرض لہ 
افعسار اما دو ا را فٰس امریی و اتاد م 
الوجود فان لس ھ.:. لوحود, 

و لی دا الأاساس فاں الادماء ىان اتاد 
الوحود والعدم یق اأصرورة ھواحماع الع 
ویتتا فی مع مہدا عدم اسماع ضس واں 
دیالکٹیکیة ھیعل اسطاعب اں تی سد 'حسماع 
تْتنظگز ذلک بسأ مس عدھ درک اممھوم 
الواقعي للمسأله والاعساراب اجلمۃ لنعدم, 

وا حفسمة ھی انەه من غضر المکن " اك 
یفھم الفھوم الصحح ا ررعدم احصماع الع سی )) 
ٹم بقذعی امکاىہ اں مثل هذہ الادعاءاٹ ھی 
اقرب الم الزاح رعة کہرۃ 
6 المحدد و اطلای افوال مافلدا اں 


مٹثل ھدہ الاعاراٹ ال حار یه سٰکں نعص' لمانون 


من الد وٹنسامں 


حاندہ. ٢و‏ ارا 


عدم اجماع نمیضی, واردنا اں تعصبرہ اسلو با 
فکر ىا حدیدأ فعلاوۃ علیى الفلاسفة الاسلامیی 
الذیں نعلنا عمائدھی جب اں نغول ؛ 'ں ااعرفاء 
والشعراء الذین سبغوا ھبغل کانوا بحملون افکاراً 
دیالکستکیة وقد احسوا ماھة الفکر 
الدیالکشکی, الا و ھی ائتلاف الوحود والعدم. 
فھذا شاعر فارسيی یقول (ماترحمه): 

هاهوالفیلسوف بتحدث عن الوجود 

وذاک العارف پتحدث عن العدم : 

اما أُناء 

فلا اجدئی بہن ا ماء والطینٰ 

الاموجوداً ومعدوما فی آن واحد ٠‏ 

وھذا شاعر آخریقول: 

مثل النور عن ا حب بعید وقر یب 

ان هذا العالم ھومن آیاٹ الله ولیس 


ھواللہ ۔ 

انکم نرون وجوهکم بی للرآة 

ولکن هذہ الصورة ھی صورتکم ولیسٹ 
صورة لکم : 

او بقول: 

التصوف الفقر ملک فی فملکة الفقراء 

یراہ الناس فقیراً ولیس هو بفقبر 

ائی غا غنا کن من تعابر شعریة فمة ٭ً عل 
الصعید العقل. 

وھیغل نفسہ قد التفت فی نفس ل حال ا ی 
تار می ااغاجیسی سا 
انتقائضش ھوغیر ذلک الشي الذي ىس العتقول 
امرا مستحیلاء 

بعول تول فولکیە فی نظر یتە الدیالکٹیکیة 
خب عواں (دھیعل والتافص×): 
منہج الدیالکسکی 
دی علىی ضوئه بحذ العیں (ال تال امطلی) ئل 


جسے اعقاد ھغل واں ا 


کر ما ۹ _ 7 
الصسعد والہدھں صورة واقعہ ستلد گی الساقص 


۰ک ا 


جم جحجحتس بعلم تال دیالگیکۂ ھعلں إ٭ نرخعص 
۰ 


نصورہ می و٤‏ عال فے 


ملا عدھم ا ہما 'لصدیں 
گت و سم 
هدہ الاحة لا تسا مم 'لدنالکنکه اعدم اتی 


1 


کادٹ تعسرمبدأعدم اجتماع الصدین یں یں روک 
ھا....وواں ا وت ۲ ق 'مد رہ بای دلک 
الہدا كکےه ی 'عماد مل یغل مٹل مع فراد 


اللرمد' عدم اجنماع 'لضدین ۷. 

ویغول بول فولکے ایض فی رسالته 
صفحه :۳٦۹‏ ((ران ھیغل نفسهە٭خ(فالما 
نسب الے فی بعض الأحاد کان بعترف عبدأ 
عدم اصماغع التنعیسی؛ وانافولہ 5 حخال 
اجسماع و ارتفاع النفیصں تتعل بالتتاقضا 


الطاھریة و لیس الواقعیة, لفد کاں ھعل یعفد 


التوحبد ۷۱ 


ان ما کان لی الواقع حقیفة فی فکر الانسان فاںه 
ییقی حضیفة علی الدوامء ویستقر “ی ىطن التالیفات 
اللاحقق وان تطور الفکر لیس الاعبارۃ عن طرد 
ذلک ا جرہ من العلم الذي ٹیس اطلًّ1, 

ولس تہاین و جھات تطرالقلاسمة الفرات 
مشل ھسغل و غیرہ حول مل ((الصیرورۃ) هو 
بلحاط الستیجة التی ارادھا الغر بیوں من خلال 
القول باجتماع النقیضین فحسب واغا نحد اں 
منہجي الفکر ھذین یتباینان مع من حیث 
الأساس, بالرغم من انمما ینتہیان عند نقطة 
واحدق و بالرعم مل اں العدھ والوحود فی نظرھا 
بحتضن احدطھا الاحر ق الصرورة, "ہیا بنتعاں 
من مصدریں منلاینس مع بعصھبا فعلل اساسم 
نظریة ھعل الدیالکتکة (اں کل تصور هو 
مجموعة من السست والاضافات, وی لانسضع 
ان نتصور شیا الا ادا !احدد نظر الاعتار سےه 
مع شی آخر وعلمنا مشابہاتة و اختلافانہ. لاں 
کل تصور من دون نسبة لامعی لە. وھذا هو 
معنی ردان الوجود ا حض هوالعدم بعینه)ء فان 
الوجود العاري عل الاطلاق من الغسب 
والکیفیات لاوجود ولامعنی لە ). 


7 لال‎ ٦۷ 


ھی مثلث لہج الغلسنی البغلی الڈی 
یشتہر اکثر من غیرہ, ھوأن الوجود موجود. وهذء 

الع سلڈدالشی ا یھ 
الوحود اللامعین ابداً و الذي لانستطیع ان نعول 
عنه انه هذا او ذاک؛ یساوتي العدم بحیث اں 
التصدیق بے یسٹلزم نفیه, اذن فقول: الوحود 
معدوم,. وھذا النی بُنمی بعد ذلک, ونصل ایل 
مرحلۃ التم کی فعول؛ ان الوحود ھو صورۃ 
الول . 

ویر شمعل آں انوجود انحص اعکی اں 
ی-حفی ون الوجود بحفی عق اترالرکےەە 
العدم. 

لکس انعلاسقة الاسلامںس و خصوصأً صہ 
الصامں بطل ا'صالة الوحوں وت ان السئیئ 
الد هو -ى اخعمة-- الوحود الواقعی, هو 
الوجود امحص, وان 'لوجودابت امُتعة والمنعدرۃ, 
ھ واقع ف طں 'لوجحود ا حض . وہہ یروں اں 
الوحودق مراته الۓرولء > یصف طاع سا اذا 
ما وصل ائی حضص ' صعف اد خشلط مع العد 
ویدخل مرحلۂ الصرورۃ, ھہ چس راتواں 
معاکس تماما ا ما بمول ھعل حول ا 


او؟ باا ای ؟ 


ہہ مر تد 


0 2ھ 0ں کے 100 عج ٠‏ 23 ۰ 0 





التوحید ۷۲ 


اَی بعةَالط2 


7 . لم کے : کر کْ۔ 
میم یفاضا ال یالھا نا الات الا ور سی 


الال الم نة 
۔. بسم الله الرحمن الرحیم-- 


مالیب: 
الاول: المعرفۃة بالاسلوب الفلسعي مع 
اصطلاحات 


والثانی: المعرفة بتصور القرآنٌ 

والٹالث: المعرفة ومسائلھا التي نتعامل 
مھا الی حدود ما ونکون بحاجة الیھا. 

وھذایعنی ان ھناك جملة من المسائل 
مرو انا لی بعال اسر تا 
لک المسائل؟ وما ھورأینا في کل واحدة 
تھا؟ 

باعتقادي ان الاسلوب الأخیرھو الأنسب لمثٹل 
ىذہ اللقاءات والجلساتء اذ أننا نستطیع من 
ملال الجلسات المدرجة في ھذا البرنا مج اُن 
وصل بحخنا الی المرحلة المطلوبة, واستناداً 
لی ھذہ الافضلیة فان بحثنا حول المعرفة لە نھجه 
لخاص.واننا في الحقیقڈنر یدان نعرف اي نوع 
ن الاسئلة سنواجهءوبماذا سنجیب عن کل 
ؤال في اطار موضوع المعرفۃة ومسائلھا 
لمختلفة؟ (بغض النظر عما قالە الآخرون وما 


کتبوہ). واذامافرغنا من ھذاالبحث فان 
یصعب علینا فھم بحث المعرفة بتصور القرآذء أو 
بحث المعرفة بتصور المذاهب الفلسفة المختلفة 
للعالم,. والمھم ان نری ما هي الأجوبة 
والٹتوضیحات التی بامکاننا ان نعطیھا حول 
الأسئلة التی تتناول مسألة المعرفة, 

لاأدري ھل انکم تفغئلون بدورکم ھذا 
الأہلوب علی اسلوب المعرفة بتصور المذاھب 
الفلسفبة المختلفة آم لا؟ واقول ھذا الکلام 
من الناحیة التالیة وھی اننا فی بعض الاحیان 
حث فی درس الغفلسفة وفي احیان أخعری 


نہحث في درس ایدیولوجي یوضح ایدیولوجیة ثورة 


٥‏ محت بدأناہ قسل عدۂ سموات في جلسات لیالی 
الأر بعاء ولم یکمل. و اعتقداں مجموع تلک الحلسات 
کان فی حدود ثلاث عشرۃ۔-۔ ارہم عثرة حلسةً. وأن 
تصاعد السضال أُدی الی ان بحول دلک المقدارمن 
الوقت الذي خصصناء للاعمال الفکر یق الی النشاطات 
النضالیة, وعلی هذاالأساس تعطلب الحلسات. وقي رلک 
ائسحت تم التأکید علی مسائل المعرفة المطروحة فی 
الفرآتن. : 


التوحید ۷۳ 


اووحرکةما. وعندھا ٹر ید ان نشرح ایدیولوحیِة 
ثورۃ او حرکه معین وان یتفھم الزحوۃ واراحوات 
شدہ الایدیواوحسة و بنعلود 5 بن 
فانی ااری ای لروم وضرورورد بسھنلٹ 
شورف دلو می سر 
ان یکوں هذا الأمر مقضدا فی مرحبة آخحری. لکں 
وفسل کل شوہ ینہ ان بری ما الدی ملک حول 
کا ضو عدمانت لا دلک سط ی ال ما 
لں موصو رِ‌ تن ہے رب کی 
بملکہ الاحروں وتریكم ھی النتحة التی 
پیمکس !ںا تحصل علیھا' مل حلال المم ریة نین 
الا شنین؟ و طعی !ں ھدا :لکل" لایعنی آنی 
سوفک لس آشےر حلان التچحب نی ما ؤال 
الآحرونں ہر عنی الھکس ونی ساقوم بدلک 
العمل ولکن فی حدود تصضرورۃ, 
کات شے۔3< مںعہتقےهے ح ہ0 و 


۱ ' 
لندحل فی موص وع انح ات ,وس سلسر وه 


- 


۱ عظلات عو آئی صظ اھ چھا 
لی ملا ٹ حوں الموصو:و'شر 


ر‫ 


الملاحظۃ الاولی: توم پی وے مجےھ جلی 


.-۔ 


علاقابت معددق مھا الا درااوامعرفة ویحلں 
العلاقات, مھا العلاقة الی نم المعرفة. 
الادراك . 

فالبعص یصرعلی آں بعول: إں العلاقة 
الوحیدة البناء٥‏ العائمة سس الانساں رح عله 
تتمتل بالعمل (اصالةالعمل). ٦س‏ قولوا 
لانوحد ھنالك معرفة, وانما عمل نؤدیه طعاً 


الناس لنتامع محيط حیاسا اواء واقسام یم 
س لنامع محبط جیا اواع واقسام صن 


لعلاقتتا مع المحیط. بحن لا ٹبحٹ فی ھذا 
الأم لکننی اسألکم؛ الیس العمل الذی عوم بہ 
فی مجال علاقنا مع المحیط علی ىوعین؟ انکم 
فی هھذہ اللحظة تؤدوت بعض الاعمال. ففی ما 


اآا۔-ے ۱ ۸۶۲۶ 


بتعلق بالمحیطء, اولاُ انکم تتنمسوں؛ کما'۔ 
احھزتکم الدمو یة تواصل عملھا۔ و مستوں علا 
ھذا العمل بالمحیط واضح, وثاتاً انکم تصعر 
الی حدیثی وسمعوده ھل ان عل الع 
التی تقوموں بھا ھی الوقت الحاص عمذَ ارادہ 
وناتحة عن وعي ؟ ویعارۃ آخری ہل مس 
بارادةۃ ووعی منکم ام ہم لج رک طنعةص 
عناقیت ارت وعطلی ای سال 0ڑ فی و 
ناتجه عن بے می ام لا؟ آنکم تنشمقسوں مل دوں 
ان تشعروا بڈلک؛ وفی تقعس الوقت تصعوں لی 
حدتی,., وھذاالعمل ھوعمل داتح عں الوعی . 
اذن یمکن لہا ان یعسم العمں تفله لی 
توعیں: العمل الحاصل عں الوح, والعمر 
الحاصل عں عبر وعی . ویر ھ ان مداہ 
'لوقی تطرح: نقنھا مرۃ آخری۔ وا الاسساد الی 
العمسں, یصع نال 'وعي کید الوعی یس 
مر العلافه العائعة سی وین محبطی. و لکی 
ىوضح ھڈالوع مل العلافة وان' بنصربتب ماج ھوں 
الکے السوہ حسم الی ھا واں محیلکہ هہ 
سب صضی اھت سی افقغاف اشک کی 
نس ہد :امحیط, کسم تعلموں ان درس بوحد هد 
یتموفه الحت حول المعرفة, ولو کسم تجھلود 
لاہ انا عو الی از وحن کا عد 
يُعذ بوعا من العلاقق واں معرفتکم نوحود قاع 
ھا تحتوی علی مفاعدو توفروھ امیکاب ب 
الجلوس و امکانیة الدرس تعئیر بحد داتھا ىوعٗ 
من العلاقة, کما ان معرفتکم بھذا المکان, واں 
بحٹا سیطرح فی هدہ الساعة تعتبر علاقة أآخری. و 
'نکم تسطعوںمی دوں ای عناء ان تفصلوا العلافة 
الشالتة و الثانیه عں العلاقه الاولی, وتتعرفواعلیھ 
ایصآً. و بالنسبة لنا فان معرفة علاقة خاصة بأسہ 


ااالوعي) او(الادراك ) ھي عملیۃ بسیطہ و 
میھیے و واضحی ونحن لسنا بحاحة الی وسیلە 
ری او معین ما أُوعامل آخر لمعرفة الوعي و 
او الیو یف و تھا من العلاقات الأخری 
لقائمة بیننا وہبن العالم, 

لکن اذا کان من العمرر ان نعی (االمعرفة) 
برض فی نبال واج ان لن 
وو 5 

ھل ان ذلک الشیء الآخر معروف لدیناام 
رض 

فادا کان غیر معروف فھذا یعنی ان مجھولً 
قد ساعدنا فی التعرّف علیشیء محھول! هھل 
یمکن قبول ھذا الکلام؟ : 

و اذا کان ذڈلک الشیء او العامل ۔۔۔الذی 
نر بد بواسطته ان نعی المعرفۃ - روف فما ھو 
الشيء الذي یکون معروفاً لدیاقبل ادراك المعرفة 
نسہا؟! 

وعلی ھذا فان السعي لتعر یف المعرفة و 
ال تبان بتعر یف لھا مثل التعر یف الذي تی 
ه للطاولة او للکتات؛ او للانسان- لن یجحدیي 
تفعاً للمعرفة, دلک ان مثل ھذہ التعار یف غیر 
کافیة لتعر یف المعرفة. لأں الشيء الاول الذی 
نعرفه نحن ھوالمعرفة ولیس ھناك قل ڈلک 
اي شیء آعر یکون معروفاً لدینا لكي نغوم من 
غلالة پٹتر یف الَعترفة 

الملاحظۂة الثائیة: انٹني اعي بسھولة مٹل 
ہذا النوغ من العلاقة (المعرٰة) ۔ولن یستطیع أُي 
شيء اں بعرّف لي شیا آخربدلاأ من ذلک او 
افضل منه. و علی ھذا الأساس فان المعرفة غنِة 
عن التعریف, اي انھا من البد یھیات . انتي 
اسیرفي ھذہ الأجواءء واتنفس فیھاء وانام فیھاء 


وھذہ الأمور نتشکل سلسلة من العلاقات التی 
ادرکھاء واعلم بھاء وھی غنیة عن التعر یف 


الملاحظۂۃ الشالشة: وھذہ الملاف هي 
علاقەقائمةینی وہین محیطی من جھة و بیئی و 
بین تِفَسَی (الادراك الذائی۔ معرفة الدات) من 
حهة آخری, 

وو کذلک الحال علی سیل المثال فیہا 
یخص طریق ٭طھران- شھر ار ٭ حیث ان 
لی حالتین: حالة المعرفةء و حالة عدم المعرفة 
(فی بعص الاحیان اعرف طر بق (١طھران۔۔‏ 
شپهریار)وفی احیان أخری لا اعرفه. وھناك 
حالتان سی معسی وطریق ز(طھراں۔۔ 
شُھر یار): الادراك وعدہ الادراك ؛ المعرفة وعدم 
المعرفة العلم وعدم العلم) و کذلک الحال 
ایف أ بالنسبة للعلاقة القائمة نبنی وبین ذاتي؛ 
قاق مات الخاف اکرنان مسیائین غیے 
انی اعلم بأشباء عن نفسي واجھل 'شیاء 
أخری, فعلی سہیل المثال: انٹي اعلم بأشیاء عن 
ال و احجھل اقَیَاء أغری۔اوظالمالم ٹوو 
(علم التشر یح) فانکم لن تعلموا ابداً کم عطماً 
تتکون منھا ابدیکم وما عدد عضلاتھا و اوردتھا و 
شرایے :چا واعصابھا و مغدارالدام الذي 
بحري فیھاء و میزان ما تحتویە من الانسجة. 
لکن عندما تضعون کتاب علم التشر یح امامکم و 
تطالعونه دق او ان یشرھوا لکہ هھذو المسائل فی 
قاعة التشر یح قَاه کرت افش رٹل 
الواحد منکم؛ نصمم انئی اکتسبت معلومات 
جدیدة حول جسمی , 

و کذلک الحال ایضاً بالنسبة لشخصیاتنا 
الروحیة فمشلاً انتم اناس طیبوالاخلاق او 
عکس ذلک:, ااس صابرون او غیر صابر ین. و 


النوحید ۷۵ 


ھذہ معلومات تکٹسہوتھا حول شخصیاتکم 
الروحیة من خلال التجارب وحول تصرفاتکم و 
اخلاقکم الشخصیة ایضاً, فعلا قتکم إذن علی 
نوعین: المعرفة احیانأء وعدم المعرفة ھی احیان 
أخری. وعندما پحصل الانساں علی معلومات 
وافرۃ حول نفمسے فحیذاك بقولوں عنه اىە انسان 
مدرک یعی نفسه. لڈلک فاں علاقة المعرفة لا 
تتوفر بیني و بین محیطي فحسب ىل ینی وبن 
نغسي ایضا و تنمبر عمٹھا بالادرااہ كۓ أو الوعی 
الذاتی , 

الملاحفلة الرابعة : الادراکاٹ, وتشکل 
اڈھاننا او جزڈمٹھا . إنکم تدرکوں بعض الشيء 
عن محیطلکُم ؛ او تد رکون بعفی الڈشیاء عن 
انفسکم وتسمی مجموعة من هذہ الادراکات 
بالڈھن. والان یجسب 'ن نعرف ھل ان الٹھن 
پسکون من مجموعة من الادراکات المتراکمة أم 
نے محموعة رامک مکشرمھ سیر 
وتوجد علاقات معینة بیٹھا؟ أُم أُں الذھن عارة 
عن جزہ من وجود | لانسان تقوم ھذہ الادراکات 
بعدمیته (یعني ان یمو الذھن مع کل ادراك: و 
ان یلعب کل ادراك أمام الذھن دور جذب 
انسجة جدیدة ام دورتنتمیة الڈھن في ھذہ 
الادراکات: کما ینموالجنین علی اثر المواد 
الغذاثیة التی یجذبھا او کما تنمو النطنۃ) وعلی 
اي حال فان الادراکات تشکل جزٴٗمن اذھاننا۔ 
وعندما نطلق کلمة الذھن فاننا نشیر الی ھذہ 
الادراکات: الادراکات لوحدھا اومع ماھیاتھاء 
أُواحیائاً مع اشیاء أحری, لذڈلک فعندما نطلق 
کلمة ھن فاننا ٹرید بھا الاشارۃ الی ھذہ 
الادراکات المتراکمة والمتصله. 

نحن نقولء الڈھن- العین. اي اننا نستخدم 


التوحید ۷۰ 


الڈھن مقابل المینء فنقول ان ھذا الأمر ذھني و 
ھذا الأمر عیئي . لنضرب مثلا: للغرض انکم فی 
هذہ اللحظۃ تسیرون في مکان مظلمء و نمروں 
من جانب حائط منخغض, فانکم تعرقون ھی 
بعض التصورات و نقولون ففي انفسکم؛ بحتمل اں 
یکون احد الاشخاصض متر بصاآلماخلف الحائط و 
برید مھاحمتنا. شم یتعاطم هدا التصور هي 
نفوسکم فتطلقون صیحة, قھل پوحد خلف ااحائط 
واقع عیٹي لشخص تتصوره عدواً لکہ ویٹر ص 
لکه الا أم لا؟ انہ پوحدفی اڈھانکہ. آدں واہ 
وانم ذھئي. وفي الع ے ھاشرت ان 
شخصاًً او عدوأً کان تر بصاً لکہ فاطلقنہ 

وھا فانکم تفصلوں الذھن والمیں 
بمضہماء و تقولون ان العدو :لدی و ۴ 
پٹنکشنق لے واقعا عسً بل واقفںٴ 
ذصسیيا, اي ففي الحعبمۂ مرفی 
اڑھاننا مثل ھذا الشيء (الذڈھي ۔۔العیني). و 
ہناك اشیاء کثیرۃ فی العالم لکنا بجھلھا ولہ 
تخطر بالنا بدا فهي عینیات لم تمرقی اڈھاننا 

حسناأء فھذا السوال مطروح امامنا و هو عندما 
نقول الذھن والعین فھل یعني ان الھن لیب 
له عینبے؟ وھذہ ملاحظه ھامهہ ارآ تو 
النظر بد قہِ فِیھا؛ هل اننا عندما نقول الذڈھن و 
العین و نستخدمھما مقابل الواحد الآخر فاننا 
نعنی بذلک ان الذھن ھوشع حد ذانە وان 
المین ھی شی آخر؟ وعلی ھذا الأڈساس فھل ان 
الذھن لیس عیتاً؟ ہل اننا نتصور وجود رابطة 
ادراکیے تقوم بیننا و بین محیطنا؟ 
وعندمانقول اننا کنا نتصوں فان التصور 


یح واقعاً! و یصبح عیناً, ولو استخدمتٹ 
ھن والصور التفکر والادراۂ ھی سلسله س 
مور العسئيے. و اننا عادۂ نستخدم العین بھذا 
معسی . حیثت نستخدم العین معنی الواقع في 
یناھ! الأساسی و مساھا الواسع, 


الملاحظۂ الخافسة : اں الذھن والعین 
ستحدم احدھما معابل الآخر, لکن بلزم المول 
الڈھن ھوحزء من العین. فالذھن لە واقع. و 
ملما قلبٗ فان الشخص الذی یسیرفی الطلام 
مد 'لاعداء مر ہصاً لی خلف الحائط ؟ و یتعاظم 
۔ا الصور فی داخله وںذلک یصح؛ 'یھا الناس 
قذو ہی مس ھهدا الماری, و هدا الصور هو ذھن, 
لن لیس لە عنیة, و الواقع انەه لیس ھناك عدو 
لف الحائط الا ان هدا التصور هو واقع سی 
بد ذاته, لد تصور انْ عدواً پوحدحلف الحائط 
لھذا اطلی صبحة. و الا فانه لم یکن لبصیح. 
ہل ھذہ الأشہاء ھی واقع عینی سواء کان ھذا 
راقع ھوتصورہ آو ارتباکہء أوصیاحه. 

لا حظوا جیدأء عندما نستخدم الذھن و العین 
مدھما امام الآخر فھذا لایعنی ان الذھن شيء 
مصول عن المن اساساًء کلام فالڈذھن حزء من 
عین؛ وجزء من الواقع الذي فیما اذا قارناۂ مع 
ڈجزاء الأخری للواقع فحۓذال نعول لھذا انە 
شن, ولذاك ان عین. و انناعاده نستعمل کلمه 
آفی معنی خاص: ثم نستخدم نفس الکلمة في 
بزہ آحرمن معناھاء 


في مدیدة مشھد؟ نعم. کم یوما مکشت؟ سبعة 
ایام, ماذا تعتي بسبعة ایام؟ هل تعنی سبعة 
اوقات من الصباح الی المساء؟ او سبع لیال و 
سبعة ایام؟ وعادة یتکون الیوم من اربع و 
غففر رن ماق 

وفي مثال آخر نقول: یا سید فلانء المناخ 
عام نکی می فجن یت ئا 
اننی فی الأیام و ھنا (اى انە هي اللیالي 
بحرج من طھران ویذھب الی ناحیة أخری).و 
ھنا فان کلمة (الیوع) تستخدم مقابل اللیل. اذن 
فاننا ففي ىعض الاحیان نستخدم لفظ الیوہ بشکل 
بل الققل والنہان ون ات ضرق 
نستخدمہ بشکل یقابل اللیلء اي ائە یشمل اللیل 
فی معنی ویقابل اللیل في معنی آخر۔ و کذلک 
الحا'ء بالنسبة للعین؛ فھي تشمل الذھن في 
معنی وتعابل الذھن في معنی آخر, وھذہ 
ملاحظة دقیفة و هامة في بحث المعرفة بل و 
حتی فی موضوع الوجود وفھم الوجود. 

وھناار ید ان أشیر الی ملاحظة أخری و ھی 
اد تبایناً جزثہاً یسفر عن المقارنة بین ھذین 
المشالیں مع الڈھن و العین. ان الذھن و العین 
مرتبطاں مع بعضھماء و یتران بنفس الدرجة في 
الواحد الاحر. اي: 

اول ان العین تؤٹر في الڈھن. مثلاً انکم 
تذھبون الی حدیفہ ما و تشاھدون فیھا الورود و 
الماء و الاشجار, وفور رؤ یتکم لڈلک المنظر 
فائه یرتسم في اذھانکم. اذن فان تلک العین 
اي منطر الورود والماء والاشجار قد ترکت اثراً 
علی الذھن, و اضافت منظراً جدیدأً وصورة 
أحری الی الذھن. وھذا ھومعنی ان العین لھا 
اترھا فی الذھن, ان اکثر ذھنیاتنا و ادراکتا 


التوحید ۷۷ 


الندھنےہ من مت الروْ یه والسمع والشم والذوق و 


لتصعی وماشاہە دلک فد حصلہا علیھ' فی 
تعاملہ مع العیں, مثلا علدما' ننمسوں کس الماء 


۰ 4 
ھہ۔' تحدوبے با رداءواں شحخص ششکہ لروده 


ھہ' تکاس شر افزالادھسی وحد علی اثر 
لمکم مع عن. 
اہ 


٠ 4 .‏ ںہ 
وٹانیا: اں بھی پوثر ندورہ وی 'اھں, کا 


صرب۔ متلا و قلہ آپ سصخف کان بسبر لوحدہ 


سی حا دے حائط وتصوراں عدوا یعلء له حتف 
-< 

2 کے لک ہے ۰ ۔‫ یگ 

حبص ہد ےیکت صمو صےحء٤٭وفرھر‏ نم 
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و لصحۃ التی 'طلفھ' کے عمل 


ان 7 
علسیے لکل مہم 
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۰ ,یی ۳ إَٔ٭ ۔_ ۴ 
ہس نے ھاہ صحهە ومو تب شرو یه ۔_۔ بعد 
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شو 'لاجر عملا عےم۔'؟ عداب کل مھمامل 
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ْ ۱ ویک اس 0ت َ‫ 3 
رتہ کم واں ڈدرتن بتتشا می تصورنتهہ 
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ہے سے ددوہھن پور کی سس 
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ژ صرب وہہ حم م, ے گی ےر رہ مجہ۔۔ہ 
8 7ے ۰ ۴ 2 
۰ . وش و 
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' ۰ ؤ0 : ' ۰ َ۷ 
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پچ وٹ ہت : : 

حر سله شاذدد ےغعغ.,.و ےہ بھ شب ۱ عیے رقف 

آ2 ۔ےے 1 اش :- 

فووحد حر يہ ونیک تحر عله ددرت جح 
17 لے ال 2 


' ' ' جےں- : 
حر د بتصس٥ص٥ےه‏ اندھے و سلو کک تب سبمعمر, 


!سی 0 ْ' 7 7 2 
ویدلک انتعلت 'لجر بصه 5ھ دھں امعہر اللی 
2 ن جن : 
72 
بدابپنا الماعة طبعالتلک الحر طٰد, و>ؤ ک عف 
نے سط د 
ک0 11 کک 


۰ ل0‎ 7 ٦3 
دل ودیة معذدرقکںث شنت اعہه ڈنبسب حصلہ‎ 


و سے ۰ ےج 2 ۰ 
ہلک حر عله . وفی تا عمر دو ودیه 


الہعمار واں ذ٥‏ 'لعہه وت حصله 08 
الذدھست ای دلک التصور الدڑھنی الد یی حصل 
علے مل حلال رویہےه للک الحر بطه, ادن 


٦خطوا‏ اسعرار الأئر المتعاہل لن و لذصش, 


التوحصد ۷۸ 


الملاحطۂ السادسے: اب الم واےہ۔ 


جج 2 ر -٭ 
تو ئز پے نبقھس ندر٠جھ‏ پ احدھم' وا حر فھہ 
)۰ 


تخت ووی۔ ای چو یل دھہ ٭ غ۰ہ( 4+ تچھ 


۰. 


ڈھ۔ غدا و قدہ الیں خلافہ سم عا٭فہ ازار 


و نمعرفےء سن تہ شش ہل یا ہم 
مرو عو :ھ ھی وع تحمواص قد اھ 


۳ 
صط دھہ ت کم؟“ 


سال پ ے۱ و نردے ےھ 2.7 
مم سو موس عةمے۔ ےس ہے سفھی ‏ قے 

ا رک کی 

--ح 
َ‫ 
٦‏ و" 0 ا نا 
0 کے بے سے وقھ ووقء لب 3 
کب - - 


الم رٹ لیا0 لہ 0ے وحه ےکی کػی<۔ہ۔ د؛: 
۲ > - + 
۰ 
“ ۲ قدج م٭ 5 : 
حہ رت سے جم د سے ہم .۔ ٦‏ 
گن ٠‏ ہے 0 ا 
صورہ ہے الم ے صضور ہل لہ قھے ٹوا مہرم 
2 ے 
7 ار ۰ 
ح- لوحےم ث ٦ج‏ ہے سعم رس۔۔ دق تر 
7 


' ٠. 
وت کن حعدائب اہ وک دش ےھ ےل لوم‎ 


٦ ' 


سے ءم٭ کو لم سم می 2ہٗ ‏ أہےہ ہو ہق 
.1 2 7 3 
رر ٠‏ س‫ َ 
قعےی مکی بعد ےا اھ ین یی فیا سی و کت ےی ہن 


الملاحطۂ السابعةء: !۱ ہے یگرے 


۱ :1 ' 75 سے : 
3 مع قار ہس. "ہر ھک نکہ ہ ہم 
7 ر‫ . 


ط7 اد ال سن 0 ٦‏ 
وقعم کی کث دکوں واقع. , ورکل ہہ دھہ۔ 
. .۰ 
کی ا ٦‏ س7 
ھذ٥ہ‏ عغں۔ مفحجی ' جح یم راح+'وقعے فےم 
نے 0ے . 


وافقعحے پلاسک و اپ بدا الوافیں کم لن جری امہ 
ری مج 7 
مسمھ کس واقعاں ون ماتدیەهالہ لم 
ء 
وافھا, ا!داں اواقع ھوغردلک, 


۔ونحن نحصل من خلال وضع الذھنیات 
علی محک الاختبارعلی ھاتین النتیجتین 
پہساطة. ولانشک فی اي منھما مطلقاً. 


الملاحظۃ الامنة: نری بوضوع من خلال 
اختبار ڈھنیاتنا ان جزء امن هذہ الڈھنیاٹ بشگل 
واقحیات تر بنا الواقعء و ان الجزء الآخر لایضم 
واقحیات: و ان الواقع العِنی ھوشی احر عدا 
الذي یوحد فی اڈھانتا. و ىحن لانتردد فی ھذا 
فیا0 سای شترھ اش رت 
خلاف الواقع فانھا لا تع ادر' کا . 

وعلی ھذا الأساس فاں المسألة الھائد فی 
بحث المعرفة ھی مسأَل الحصول علی المعایر و 
المٹاھج و الأسالیب الٹی تساعدتا علی اکتساب 
ادراك واقعی (المعیاں والٹھج والاسلوب 
الصحح للمعرفة), ولو اسندیا فٍ ور 
علی ھذا الأمر و وقعتاء فھدا ىع 
الهدف الاساسی من بحٹت کت و بعبارۃ 
أخری اننا استطعتا ان بعي واقع العالمء و واقع 
انفسىعاء رسک مار کے یحجب ان 
یکون و بکلمة أخری ماذا نفعل لندرک الحفَیقة 
والواقع؟ 

إ)ن' احد الأخوۃ طلب مني اُن ان بن الحقغفة و 
الواقعء وھا أُنا اقوع بھذا العمل. اننا بحاجة لأن 
نعي الواقع والحقائی بشکل صحیح. 

والواقعء تعبیر عما ھ موجودء بینما الحقیقة 
تعبیر عما یجب ان یکون عليه الشیء. ما ھي 
الصلة ہین الواقع والحقیقة؟ ھل ان کل واقعء 
حقیقة ؟ وهل ان کل حغیعَة مصلة بالواقع ؟ کلا 
فان الصلة بین الحفیقة والواقم ھی علی النحو 
التالي : 


ان بعض الوقائع ھی حق وحفیقة, 


ی انتا حمضا 


ان بعض الوقائع لیست حقاً ولا حقیقة 
بل ھي باطلة. 
۔ ان بعض الحقائق والحقوق لم تصبع 
واقعیۃً بعد, 
ففي مایتعلق بااشطر الاول؛ انغرض ان 
نظاماً اقتصادیاً واحلاقاً واحتماعاً عادل سیقام 
فی وق ما. فان مثل ھذا النظام سیکون نظاماً 
واقعب و حاً. او انکم عندما تضحون بانفسکم 
لثورة تعمل فی سبیل الله فاں عملکم حینذاك 
سیکوں عملاً حقاً وعملاً واقعیاً, اي انکم في 
الواقع ضحیتم و ان تضحیتکم هي عمل حق. و 
فیسا تتعلق نالشطر التائی فائکم لاسمع الله أو 
اعندیتم علی اسان وعلی حقوقہ وظلمتم ذلک 
الانسان فان ظلمکم ھوواقع لانکم قمتم 
بممارسته لکن لیس حفیعة بل باطلاً ینا في 
الحذعة, 
اما ىالنسة الشطر الثالث فان القیم والمُٹا 
الئی یمیل لھا الانسان و یطمع الیھا باعتبارھا 
حعیمة وحقاً تشکل جملة من الحقائق و الحفوق 
التی لم تکتسب بعد واقعیة عینیة. وبڈلک 
انضحت لدینا الصلة بین الحقیقة والواقع. ان 
بعض الوقائم ھی حقائق کما ان بعض الحقائق 
هي وقائعم. وتتوفرفی بعضِ الاحیان اشیاء 
حقیقیة لکتھا غیر واقعیة اث التي نطمح 
الھا لنجعلھا واقعيیة. وعندما نسیر خعلف 
الادراکات المتعلقة بالواقع فاننا نرید منھا ان 
تر ینا الواقع کما هو وعندما سیر خلف 
الادراکات الحتعلٰة بالحفَیعَة فاننا ٹر ید مٹھا ان 
تُرینا الحقبقة کما هي من اجل ان نمنحھا 
واقعیةء للا یتراءی لنا نھج باطل بصورة حقء و 
تذھب هاءٴجمیع المساعي التي بذلناھا. 
اذن فان دور الادراك الذي یتمٹل في معرفهة 


التوحید ۷۹ 


الحق والحقیقة یجب ان یکون شکل یکشف 
لوا لق اَل کاضاضی رانا 


پصبحا تع واقعاً, 
الملاحفظة التاسعة: اندا نتظر رح 
ان یکشف لنا الواقع ہے دندگی والحمُو 


بعیتھا, و لڈلک فان اھمہفصل فی بىحث 
المعرفة یتمٹثل دالفصل المتعلق پامسلوت او بھح 
المعرفة و معاییرھا و محکاتھا. اي ما الاسلوت او 
الٹتھج الذي یجب !ںا تستحدمه؟ وما المعادر 
والمحکات التي نستعید مٹھا لکی تکوں دھیاتدا 
(ادراکا) مظھراً للواقع والحفیعة؟ 

ھنایلزم الاشارۃ الی ملاحطة هامة حدأو 
هی انتا پھڈا الأسلوب الڈيي انٹھحاہ قد انتھینا 
من مسائل حِمّة. ونعارة آخری انا فھمنا مسائل 
ستَت لی سعال رھ الد ارت او 


التوحید ۸۰ 


بعبارة]دق الٹھج الەي انتخناہ, لڈلک ارحواد 
تقولوا لي ما بخطر ہبالکم, و ادا کسم تروں '× 
المسألة واضحة فتقا+ لوا واعلموا انا سا بحا۔م 
لمثل ھذہ المسائل المعقدۃ و الاصطل٦۔٠_‏ 
الہتعبة ۔ڈلک ان الانسان ہامکابہه اں ہم 
المسائل باسلوب او تھج واصح بتطائق والفعطر, 

کمااننالوتتاقشنا معاً حول البحوث المعفہ: 
مستحدمین الاصطلاحات فیٹردد فی بعص 
الأحیان و نقول ان المسأُلة العلابة ھی ھکدا ء 
لیست ھکنا و ا ان تحصل غی 

اللٹتیحة ھذہ ! 


ستجدمھا الآحرون فی بھانة المطاف أفاب و 


لوسلہ. ارن! نضع ھذہ الوسله الو 


امام اللآخر یں ولکننا ھی جو الوقف مستعدوں 


لڈن ستمع لما بقوله ال حروں, . اذا کانت لابھہ 


اسلله فلِقضلوا تھا 





۔-العمل ثم القول۔- 


النبي (ص): يابِنّ مسعودہ لا تكونَنٌ ممُن 
یھدي الناسَ الی الخیر ویأرھم بالخیں وھو 
غافلٌ عتہء بغول الله تعالی : ١أ‏ تأمروتَ التّاس 


بائیر و تنسون أنشَْکم+'. 


۔الاعتصام والاستقامۂ 

الامام الرضا(ع): مَن اراد ان یکون أقوٰ 
الناسء فلیتوگُل علی الله. وسُیْلِ عن حڈ 
التوگلء ماھو؟ قال: ان لا تخاف ہواہ'۔ 

۔-الانضباط في العمل۔۔- 

الامام الکاظم((ع): کتب ھارونُ الرشیڈ 
الی موسی بن جعفر(ع): عظئي واوجڑا... 
فكقّبّ الیه: مامِنْ شيي تراه عیثكہ إلا وفیه 
موعظة"'. 

۔۔العقل۔۔- 
الامام علي (ع): 
هبط جبرٹیلِ علی آدم فقال: یا آدم إني 


ارت أن اعغٹرگ وَاَحَِة ین لَلاكء فاعنٹر 
واحدةٌودع ائثنتینء فقال لە آدم: وما الثلاتُ با 
جبرٹیل ؟ 

فقال: العقَلْ والحیاء والین. قال آدم: فإانی 
شد ات لان لق سو ےت لا الات 
اآنصرفا وَدعا! فقالا: یا جبرئیل! إِنا یرنا ان 
نکون مع العقل حیٹُ کان...' 

۔-الیلاغق 

الامام الصادق(ع): س-قیل لە: ما البلاۂ؟ 

فقال مس عَرَف شیا قَلٌ کلائۂ فیەء وإنّما 
شُمي البلیغٌ لالہ یلم حاجتہ با هونِ سعیه٭. 


بہار ہار ار ار ہار ار ار جا 


المصادر: 

--١‏ مکارم الاخلاق/۵۴۳۸۔ 

٠ البحار ۷۱/٤٢۱؛ عن ((زفقه الرضا)‎ -٢ 
٦۵۷ امالي الصدوق/‎ -۳ 

٦٦٦/قودصلا امالی‎ ٤ 

۵-۔ تحف العقول ۲٦٢/‏ 


التوحید ۸۱ 


۔ الف أخیراً کتاب باللغة الفارسیةء حول 
٠‏ علماء الدین السیاسية و الثور یه في 
بعلۃ اجزاء وجدیر بان یقرأء لیتعرف 
ىذا الجانب المصسي من العاریخ 
ميء والذي لم بظھر الی النوں کما هو 
واسم ھذا الکتابت (نھضىب روحانیون 


لرسالة -التي بین ایدینا لم یکتبھا فرد 
؛ آنه مرجع کبیں و شیخ فقھاء عصرہہ ان 
صدر من منابع الشر یعة الاسلامية الأصیلةَ 
کرہ السید محمد باقر الخونساري و هو 
فلماء الکیار۔۔ قی کتایه روضاب الجنات 
نہ: ۱ 

کان رحمة الله عل -أٗي الشیخ کاشف 
ء۔ من اساتذة الفٹھاء و الکلامو چھاىذة 
رفة بالاحکام, معروفاً السالة والاحکام 
ما لدروس شرائع الاسلامء مقدھاً عد 
ں و العامء غیوراً فی داب الامر بالمعروف 
بي عن المٹکں وقورعند ھزاھز الدھ 
رع انحاء الغیرں مطاعاً للعرب و العحم فی 
؛ مفوقاً في الدنیا و الدین علی سائر امثاله و 
ظھر من غیر ببت العلم فصار علماً مشھوراء 
رعي نشرز یت الفقہ|ذ اتی .علیه حین من 
لم یکن شیأاً مذکورأء کان شدید التواضع و 
و اللینء وفاقد التجبر و الکبر علی 
نین مع ما فيه من الصوله و الوقاں و الهیبة 
عداں فلم یکن یمتاز فی ظاہر ھهیٔته عن 
من الاعراب ویرتعد من کمال یه 
س اولی الالیاب؛ کان اہیفی الرأأس و 
ة رفیع الهَمَّة سمحاً شجاعأ قویا فی 
؛ بصیرأ و کان یری استیفاء حقوق الله 


۸ ٤ ید‎ 


تعالیٰ من اموال الخلائق علی سبیل الخرق و 
القھں و یبا شر أیضاً صرف ذلكاہبمحض ۰ البٔض 


ای ستحقیه العاضرین من أھل الفاقة والئش 


ومن جحملۃة مصغفاته کتابه المعروف المشھور 
بکشف الغطاء عن مبھمات الشر یعة الغراء وقد 
خرج منہ أبواب الاصولینء ومن الفعه ما تعلق 
بالسادات الی أو اخ رآبواب الجھادء ولم یکتس 
أحد مثله و هوفائق علی کل من تمدم من کت 
الفن). ۱ 

وھڈا الکٹات من امھاب الکت العلمیة و 
لاجله سمي الشیخ حعفر بکاشف العطاء . 

وھهومن تلاملة الوحید البھبھای والسد 
مھدی بحر العلوم ومن تلامڈذتی صاحتب 
الجواھں والشیح محمد تی صاحت هدابة 
الحفلین وااسفٹرالوں التق 
العاملیء و السد جواد العاملی صاحب مفتاح 
الکرامة و الشیخ الکلاسی 

وقد توفیي الیخ کاشف الغطاء عام ۱۲۲۸ 
ھجر یة. 

والملاحط امہ فی الفٹرۃ الاخرق, و لبعض 
انرک وھسن و اس اس کان 
فصل الجھادہ والامر بالمعروف و التھی عن 
المنکر في رسانلھم العملیة او در استھا والبحث 
حولھاء في کتبھم ودر اساتھم الْٹھة وقد 
اشار لھذہ الملاحظة آیەالله الضھد الشیخ 
المطھري؛ فی احدی محاضراتہ حول مسألة 
الامر بالمعروف و الٹھی عن ! 
حول هذہ الظاھرة الي تشیر الدھشة و 
الاستغراب, 

و لکن بعد انتصار التورة الاسلامیة في ایرانم 
في ظل القیادة الدية الحكیمة للامام الخمیني 


؛ وقد بحث 





حام امت مامل ماہملجہ سم مد محمرما مم مجر جہ م٭مصی مر سے 


یمم مممححدےاطططجہ رص وسر و ور ے ے ےہ 


جا رھ مم مہ رم وم 


جنپ ہروح۔ 


حفظہ الله الحت الضرورة علی دراسة امٹال ھذہ 
الہوضوعات ا کشر والتحقبی حولھاء لعلاقتھا 

الوغف بالصحوۃ الٹور به التی انثقت س 

المسلمینء بعد هذا الامصار المعحز ولکون 

المسلمون علی بصرۃ فی خطواتھم, و تح رکاتھم 

و مواقفھم الحھادیه. 

وھذہ الرسالق ہر احدلے فصول کٹابت 

(کشف القطاع) الکتات الممھی المعروف, و 
قد رأپنا ضرورة بشرھا٘ تصورة مستعلة لأهمۃ 
الموصوعء ولاصاله الراء الفمھیة الٹی تتصمھاء 
وحویٹھاو عممھا ولان زی کتاتھا ہدرتب 
عصرنا ولاته قد کتتھاففه کسر بعترف الحمء 
نما بمتلکه مں قدرۃ ففھیة رق وقدر ایا اق 
علھا بعص التوصیحات و التطیمات, اوس 
بعص اراء الففھاء !لآخریں۔ لٹکوں اقرب لمھہ 
الماریئ. 


وسٹسشر هذہ الرسالة شاعاً علی حلفات, 


کتاب الجھاد 


وفه الواسے: 
دالاب الاول)۔۔فی المقدماتے وا 


(دالمحث الاول؛ اقسام الحھاد: 


فی ہل معصئی وا اشارۃ لی مص۔ دہ 


بواعه, 'لجھاد بعسم من جھة احختلاف متع 


کے 


۳ جو 
قشظصده٭ ہسا؟] 


١--۔‏ احدھا: 'جھاد الحمط ہمصۂة راہ 


وق لہەار ا'مستحقوں لعصب حر ج 
عغنبی اراصی ''سملں وبند بھہ وفرعب 


٦‏ . . نووا 1 5 وک 
ستعدو!' ۔نٹثو حمعو حموۃء احله , عم 
کح ین 


انکفھر وتھد ک 


۰ اسلام وبصہ و 
و ضس 'ہ۔۔ 





۷ و دےےه(<٭ہفع ہس ے) 
-< 


(ھ) عرص للدعی غمر و 


: 7 1 
ت- تعلا ےر (۔ ص. و اسا*ھ) فر در رساقصوہ واکۓغر 
۲ 


۰‪ 1س ہ۔ 
000 ش۔-۔ہ پوس ید ہر ع۔ اخعص م ہہ )هو ش‫ 


سز حم ۰ 72 
سو اعم روہ ار اھ و ا'مسلمھ, ھ ۸۳ھ عہ: ٤ه‏ 
ےہ کڈ 7 


الا ختار فا لنطااھفر ال المسلماں معطلوف غ لص" 
علی الاسلا, کما' پظھر مں کلام عصضھما وقد ترف 
تعسے السہدفی الدروس دثە ۔ 
محمعهہ وقد سر الٹھد الائی ا - 'لروصلة حمئم 
وقال ای فض ھا ِضة الحدندوىصة لئ وقؤل 


ایضام۔۔ باد‌الصة تمی سالاحے والحہے, وا۔ایق 


محمع الحر یں: رصہة الاسلام حماعۃومه الردعاء ٠‏ 


لائتسلط علھہ عدواص عرقوفسہ-۔صھم لی 
محتمعھم و فوضع سلطاھی ومستھر دعوتھمہ۔۔وفر اراد 
بالےعۃة الحور وکانە شتَء مکان احماعھم والہ'مھہ 


ےه الحدید و مرادہ بعوله وقد تعدم ما دکرہ ھی کلمه 


بی سہصفھ صەه٭ەؤو 


(-ح )وھ ےو سم حوقہم سے صوقیں وھے۔ 
اع مہمصسیماب ڈ تشد سے خدہ سے ھ 
سے صضھور پمپ و لوصہ سط پہدہ 
دم تی سر ان یو کی او ممیت چپ ھچجہ 

قوں “لہ مں اث االمرد ام ل-حوف عئی 
رسہ٦‏ تلحوف س متصداە٭ە و فقطاعه دلمرقذومہ 
۔-حصل اقطع کل شب ب ۔قطاع صے وص 
کأآساس 'لحداں واصل لشحر فأرید الحوف 
صۃ 'لاسلاء الحوف علی ما ے قوامہ و قیامیو! 
ھا ما مأحودة مں نیصۂ الط ئرواں اصل لہ 
'لصمصئفبہه بتولد مھں فادا 'سؤصلت ال۸صف بہت 
'الطاثر او من بصة الحدید واتھا تح فعط اثرأس, و ! 
فی الحسد کالاصل لئ غالمراد اں لکفاریر 

-.. 


انصرام الا الام پاتصرام اللطان الدي ھومزة 
لاستلرامہ انصرام لدں سم 


التوحید 


بالنواقیس و یینوا فیھا البیع و الکنائس و یعلوا 


فیھا سائر شعائر الک ویکون الشرغ باسم 


موس و یمر علیھماالسلام ویشند الکفرو 
یتزاہد باستبیلاء القائلین بالتثلیث و غیرھا من 


ا ا رر سے سے سے سے سے سے جس سے ےس سے سے سس سے ےش شس ہٹس صس ۸سس 


۷ سی سام اقب سس لابا 


ویر یدون استیصال البیضة یعني ما یولد مه الاسلام 
حتی لایتولد مه طائرہء و لذلكاعر الممھاء عہ بالاصل 
والمجتمع فان احتماع ارکاں الاسلام والمسلمسن انما 

موبسلطاتهم فھم ای ۔الاعداء۔- پر یدوں کسر بیضة 
الحدید من رس الاسلاملینتمی ال رأس قستمی الاسلای 
اویر یدون إھلالك نفس السلطاں الدی ھوبمرل بہضة 
البلب أوےة الطاثر کارکاں الاسلام لٹلھدم رکانہ, 
فلألك فسروہ سالاصل و المحمع. فان سلطان الاسلام 
اصل الاسلام ومجتمع ارکیہ, 

ولك‌ان تجعل البیصة, ماأحوذۃ مس الحورۃ بمعیی 
الناحےة یعنی ادا حصل الحوف سلی ناحی'ة الاسلام 
والمسلمین و حائبھم بحیت بیحاف انصرامہ او انصرامھم 
فیجست الدفاع وان لم یک نادں الامام والحاصل اں 
المراد من الحوف علی سصة الاملام الحوف علی 
استیصاله و انقطاع رسمه۔ واماعطی السئلمں علی 
بیغة 'لاسلام فھو ایصأً مما پوعب الدناع وان لمبحف 
علی امصرام اصل الاسلام اذ قد یکوں محومھم علی 
جحماعة خاصة مں المسلمیں ندوں ارادة ابصرام اصل 
الاسلام (حامع الشات صفحہ ۸٦‏ الحر؛ الاول). 

ویفھم من ھذا النص, وغیرہ, اں الحطر علی ىبضة 
الاسلا الدی یفرض الجھا, دفاعاً عھاء اما اں یکون 
المراد س (بیضة الاسلام) فیه الحکومة الاسلامیةء و هدا 
العدوء یستھدف القضاء علی الحکومة الاسلامةء لیمك 
یه مقدرات المسلمیں ویسیطر علی رمام حکھی 
اوالمراد مھا الوجود الاسلامی حرت بستھدف العدی و 
تمحخلف الاسالیبء اں یزیل معالم الاسلام ورےە 
وآثاری و محوہ من تلكاللاد اطلاقاً۔ 
او ٴں المراد مس ہسصة الاسلام ھم المسلموں اھ 
حیث یستھدف العدو الکافں آبادة المسلمیں والطاھر 
ان (ہصة الاسلام) یشمل هدہ النعای الائددادں 
فاعداء الاسلام اما اں یسھد فوا العرضی للاسلام یں 


التوحید ۸۰۲ 


اوللسلمس اوللحکومة الام۸ھة, 
د۰ یح المعوب ار'سلام شرع لھدہ رالواں لے" کہ سس 
العدواں علی ۔صۃ الاسلاہ 

فتارۃ بلاحط ال الحکاہ المقنع د راسا*۲, او بعص 
الشعارات والمساویٰ الحادعق والعملاءالدس ررعهہم 
المستعمرون فی اللاد الاسلامیت والدس بھدد راس“ 
وجودھی وجھم للدیاء!و اطماع اسادھی بحاولوں و 
بمختلف الاسالیے ااقّصاء علی ک ال اراسا ھی وععالمه 
ووجودہ کمبدا وخفیدۂ ومحوە؛ ویسحدمول فی ھہ' 
السبیلء مختلف 'لاسا! ے دااعری ونےہ لج 7 
بالارھاب؛ ونتروتح 'ثوافات والمد 


23 لمسحرفبی ۹ 


غیرھا م الاسالت ال تسقدف جن الو ومجو 
السِدۃ الاسلامرۃ میں 'معوس۔ 

وقد طھرفی تاریح ااسلاہ لکرس ھوت لجکی؛ 
فی عضرباالحدیس قام 'ی“مسعہ ر ویاراں وععه لحکھم 
'لعملاء و مرترقھی ستل دا شی لاڈ 0اک و 
کما ال النطاء العیومی تس بح د سوفن قد 
استحدم مس حملة الس ہد لسوت فی _'مصاء 
والشعوبٹ الاسلامید الحاصعة لسیطرتم, 
وقد بسهدف العدو الک کافرمی 
الاسلامی الاطاحة بلطم ا سلامیں ورام ارم 
ص الحکم والسطرة علِ زمام السلطة ھی دلثاللا 
والاہسلوثت التالتے, الدی پسحلعد احداء ی سائی ھی 
محاربة الاسلامم, ال 


علی الالٹراء والومی 'لدسر فی لسعت الروس 


شحرمےہ ضی 'لند 


لہعرصس لانساد ں امسھم و ۹ھ 
والسضکل ہم و ھھب او ااسلاء علی اراص چم و 
ھتكأعراصھم و٢‏ سھهم وأمرھہ وعرھا' ف, ی الما رساتس 
الوححے الی تسھدف اسلعہ ! کن کی اعت 
وآبادتھم, 

کا ل دلكمن احل اں لبحلوالحولاعراء ااسلای لد 
مار ھی دوں اآں بعی بوحھھم +ماع و حا حر هر .٭۔ 
اُوافراں وقد تعرصب بعص الدوطہ ر الاسلایں قادیما 
ہے 


الما کیر' الشافین فی الحقیقة لوحدة الصائع 
الخہیر کالفرفة الاروسیة (الروسیة) خذلھم الله 
محمد وآله. 

و الواجب ھنا انە ان حصل من یقوم بذلك 
سقط عن المکلفین,والا وجب علی جمیع اھل 
الاسلام ممن لە قدرۃ علی الھجرۃ ومدخلیة في 
اذلال العدو و کل من لە قابلیة لجمع الجنود و 
المساکر انیقوم بھذا الامرمع غیبة الامام و 
حضورہ (عليه السلام) و یعتبر الاستیڈان من و 
حضور المجتھد و غیبته علی نحوما سیجيء ولەه 
اذ من اہوال الہسلمسمن بقفدر 
الحاحة. 

٢)سثانیھا:‏ الحهاد لدفع الملاعین 
عن التسلط علی دماء المسلمین؛ و اعراضھہ 


نالتعرض لازنابنساثھم و اللواط باولادھم فیحب 
دلك‌علی من غاب اوحضں مع عدم قیام 
الحاضر بن بەء ویجوز للرلیس المطاع في ھذا 
القسم ان بأآخد من اموال المسلمیں ما یتوقف 
علي دفع عدوھم مع قیامھم بالدغع؛ ىع حضور 
الامام(ع) وعدم تسلطهہ اوغیبتہ وحضور 
المحتھد وغیبتہء وطلب الاذن منه اولی ۔ 

٣۳‏ الٹھا: الحھاد لدفمعھم عن طائفة من 
المسلمین النقت مع طائمة من الکفاں فخیف 
من استبلائھم علیھا. 

٤‏ رابعھا: الجھا لداعھم عن بلدان 
المسلمین وقراھم واراضیھم واخراجھم منٹھا 
تعدالتسلط علیھاء واصلاح يقٌة الاملام بعد 
کسرھا واصلاجھا بعد ثلمھاء والسعي فی نجاه 





جہ. : ٠‏ ۰ 
وحہدائ۔ ےل بے بر مسوم یھ و نھب می 
۰ 
۱ شر کا 
گا َء رس *ھ 
َ٘- 


ری دےے 
شر ہد ہے ہے ہے او۔ یقن لی ےم شحیدومہ۔ ہ+٭ 
- ۔ ہے . 3 7 - 


گ٢‏ 5 
ا حد٤‏ ۱ے س"ھ د 7 
- 8 او 


: ۰ 
کے کے کے ےہ *ه 


١ '‏ : ' 
کے ےج آحس٭٭ م٤‏ مر لت بعداں مھدو' مرو 


٤ ‫َ‏ 
العسکرر, بعروفکری عو حااھوھ ٣م‏ فےل ےم حم 


لہسسی, وحدھم ونمرفھی کہ' خرمی ‏ لسساسلوے۔ 


ات اج 0ے لعسر محمہ .-۔ و مر ہی مھ ےھ ےا 
نوع 'اصسفھاد وترکد لد ۔اھہوں اس مر 
کاں ھدوا معرو 1 لصسل, 7 لروسی جھصے ہم 
وا حوب, و تعرص سح اٹورت نوج اعد اسلای لی 
مداتح حمدعٹسہ وعصرفا' ہل ممرسہ سا وٹ 


'عصہَ ھر' !! 


لہید 'ناسلامی اد وستر بپہضصھ 
العوی ااسعمار یه والصھوتی می دی مسمر ٤و‏ 
۱ - کے 3 

قعا یس نںں, لوہ تع بس الم سے ٤‏ و تعاشئسم جحر۔ مدھرء تہ 
1ں ۹ ٭ 7 

العزاۃ الشیوعین الذین سھدفوں وحود اراسلام والمسمی 
شال : خرھ مس 'ر”فعدار ار”سلام٭ الی تاس م ہے 


,کآ,۳۳ە۴‪0۴6۴6۴6 5 پا ے 
العدواں علی وحودھا ار'سلاھی . ولکی نالرعم می گل 


٭ 


وا لے ےا 21927 مسمین (یر بدو ۔معلو' حم مہ 
84 ن 7 2 7 
فو فو ہہ لی مر فدہ میڈ کوں) 
عفر 
)١(‏ کے حرکه سثہر مسحر,ومعدامال حعبم 
: 1 0 
۶ ۔خصوص فی هغرۃ ہر غت فهھ سے شف 


و تی کے 
عطء, و زار سث فی عصر۔ با تغض کٹ ص‫ 
مہں ےصء سی وحود ؛صلامی ومحارے> اس۷٦‏ 
وخرف ''مسمی علہ, وق ستحدفمت فی قد سر, 
محصمی رسس ودالتے قصی حبودھ سبظرۃ صی 
لاد ٦سلاھیےء‏ ول جوں استعمار به تھ وت ممہپل۔ 
وعملرب غرى سشطھه ںٰل٭فوھودسعمرھ کر 
ات۶ لمسلمسں قد مھدت !یں ذلاستعمدر 'مسکري و 
نساسی و الاقتصادیي, وھاًذ؛ لکرس 'للکب 
'سلامےەوعبرھا لعت حول انشبر المسیحی,؛ و 
سالم, وعوعلے و آذارہ, ویحسر ں افاریء مراحعة 
کات (والاسعتععمار) و عیرء لیترف علی قد لحرکەة 
الرھیےی ووراعحت: ا تشیعم ک5شف لعطء 
بشتعل عغصٴٗ یی ھولاء المیشریں المسیحییں۔ لاہ 
عرف الکٹر عھم, 


التوحید ۸۷ 


المسلمین من ایدي الکفرة الملاعین. 
ویجب علی المسلمین الحاضر ین 
والغائبینء ان لم یکن فی الثغوں من یقوم بدفمھم 
عن ارضھم ان یت رکوا عیالهم واطفالھم 
واموالھم و یھاجروا الی دفع اعداءالله عن اولیاء 
اللەم فمن کان عندہ جاہ بڈل جاهه اومال بذل 
مال اوسلاح بڈذل سلاحہ اوحیله اوتدبیر صرفھا 
في ھذا المقام لحفظ بیضة لاسلام واھل 
الاسلام من تسلط الکفرة اللام. 
وھذا القسم 'أفضل اقسام الجھاد واعظم 
الوسائل الی رب العبادەو افضل من الجھاد لرد 
الکفارالی الاسلامء کماکان فی ایام النبي عليه 
وآله افضل الصلاة والسلام؛ ومن قتل في تلك 
الاقسام یقف مع الشھداء یوم المحشس والله ھذا 
هو الشھید الاکیں فالسعید من قتل بین 
الصفوف: فانە عندالله بمنزلة الشھداء المقتولین 
مع الحسین (عليه السلام) یوم الطفوف؛ وقد 
زخرفت لھم الجنان: وانتظرتھم الحور الین 


والولدانء وھم في القیامة اضیاف سید الانس 
والجان'' فمن علم بانە یجب علیھم ان یقبل مني 
الکلام وبأخذ عني الاحکام الواردہ عن سید 
الانام فلیخرج سیفه من عمدہء و یرقع رمحه من 
بعدہں و ینادي بأعلی صوتهء این غیرة الاسلامء 
این الطالبون بٹارات‌شر یعة سید الانامء این من 
ہے عواانفسھمیالجنان: والحور والولدانء و فيی 
رضی الرب الرؤف الرحمنءاین اصحاب سید 
الاوصیاء این الطالبون لان یکونوا من شھداء 
کربلا این الدافعون عن شر یعة سید الاممء 
این الذین ١وی‏ في حقھم (ان اکٹر انصار 
صاحب الامر؛العجم). 
۵۔۔ خامسہا: جھاد الکف و التوجه الی 
محالھم, الرد الی الاسلامء والاذعان بما انی بە 
النبی الامی المبعوث من عندالملكالعلام علیه 
وآله افضل الصلاة والسلام وھذا المغام من 
خواص النبي والامام والسصوب الخاص منھما 
دون العام "و یختص به بعض الاحکام کما 





)١(‏ ویقصد منے الجھاد الدفاعی, و هویمصلہ علی 
الجھاد الابتدانی الھجومی الذتي یسرعه (الحھاد ارد 
الکفارالی الاسلام)ء ویجدر سا آں یں اه قتشم 
الحھاد الدفاعی الی ار ىعة اقسام تلاتة مٹھال اصد 
الاعداء الذین یووں الھحوم علی المسلمسء واما الفسم 
الرابع مہ وھوالاخس فیعنی, طرد اعداء الاسلامء 
وبطھیرال ٦٦‏ دالاسلامیة مھ نعداسیلاثھم وسطرتھم علیھا. 
)٢(‏ في زمان الشیح کاشف العطاء شنٹ روسیا هحوما 
عسکر یأ علی ایرانء و لداك اخذ العیح, المرحع الایی 
في عصضرہ بتحر یق الشعت الایرانی المسلم علی 
مراجھة العدواں الروسی بپمثٹل ھدا الاسلوت, لانہ یسعر 
۔وکما یشیرلدلك ایصاً ۔ بعمی العلاقة الوثیمة س المرحع 
الدیی و معلدی, 

(٢)وبشیرفی‏ ھذا القسم الی الجھاد الاہندالی, وانەہ 


التوحید ۸۸ 


مشروط بوحود ارامھ و داتہ الحاص, دو رت ہو 
ای القعبے الحامہ سراف دتلانکوں ھدا اتغلم مل 
۱ 
الحھادء محصرا یں رمانں الحصور,. دود رھ پر ا 
وقد تخرص صاحتب الحواھر الی شدہ الياكع ودکر 
ز‌ "ولغ و افیا!' العلمء اا_ تدء ١‏ 
تعصی الروایاب و الادلة و اقوال العلماء ای تدعم هد 
الرایء وبعد دللیعلی (لکز اں تہ ااحماع المد کور 
فداك والا نکی الساقشة وف تعموم ولایة القعمه ھی 
رمی العغے الیسامله لد لك المعصدہ نعموم اولع.* ٢۲‏ اد 
فرحح علی عصرھا). 
فان یری یآ ادلہ الچھاد عامق غر محصوصۃة رما 
نالاصافۃة الی العول ولایة الع کل دلاك مما بلب 


مشروعیة الجھاد الاندائی ھی رماں العة ایصاً. 


ای : ۰ ' 
الا ادا یٹیت الحماع علی عدم متشروعته فی رماں 
العة 


سبحی بیانه فی تفصیل الاقسامء وباقي الاقسام 
پشٹرك فیه جمیع الاغام.. 
فکل من هذہ الاقسام الخمسة: مندرج فيی 
الحہاد علی سبیل الحقیقةفویحر علی 
قتلاھم في المعرک عم الشھید فی الادنیا 
والآرق فیثبت لھم في الآترۃ مع خلوص النيه 
ہا اعدہ الله للشھداء من الدرحات الرفیعة 
والمراتب العالية والمسا کن الطیبة:والحباۃ 
الدائمة والرضواں الذي ھواعلی من کل 
مکرمة و بسقط في الانیا وجوب تفسیلھہ و 
تحبطھم وتکفیٹھم, اذالم یکونوا عراۃعید فو 
في انم مع الدمای ولایزع شی منھاء سوں 
ماکان من الغري والحلودء و سویٰ ماکاں اىقاؤہ 
ضررعطیماً علی الورئة ادا قتل بن 
الصمفین؛ وادرکھ السلموت: ولم یکن بە رمق 


الحیاةف. 
(الفغرق بین‌الجھاد الدفاعي و 
الابتدائي) 


ونغترق الار بعة المحقدمۂ (من افساہ 
الجھاد) عن الخامس (و ھوالجھاد الابتدائي ) 


بوحوہ: 


ز١١۔۔احدھاء:انه‏ بشترط فی الجھادں 
7ٹ سوا 
الاسلام _ضورالاماءاو نائبه الخاص دون العامء 


ولا بشترط فی الاقسام الار بعة المتقدعة ذلک؛ 
فان الحکم فھال انە اذا حضرالاماع ووسدت له 
الوسادة توقف علی قیامہ, او قیام نالبه الخاص؛ 
وان حضس ولم یعمکن, او کان غائباء وقام 
مقامه النائب العام منالمحتھدین؛ الافضل 
فالافضل: فھواولی وانعحزالمجتھدون 
عن القیام ءهوحب علی کل من ە قابلیة 
الیاسة وتدبر الحروب وجمع العساکر اذا 
نوقف الامرعلی ذلک,: القیام بہ وتجب علی 
المملمین طاعته؛ کما تجب علھم طاعة 
المحتھهدین فی الاحکام؛ ومن عصاہ فکانما 
عصی الامام. 

٢-ثانیھما):انه‏ بستثنی من المکلفین 
اصناف, فی وجوب الجھاد بالمعنی 'لاحیں 
کالمر بض مرضاً ضارأ والفقیر العاجز عن 
العقةت مع عدم الباذلء والراحل والعبد 
والانٹی والۃ نئیٰء والممسوح, ومن عارضه 
الواحب من دین حال بطلب به'مٴوغعة واحة'2 
حج اوطاعة الوالدین ونحوڈلک: ولایشترط في 
الار بمة السابقف شی٣ھن‏ ذلکءبل المدارفیھا 
علی(اعدرة:وعد٭ المجز فیجب علی کل قادر 
علی التصرۃ من قریب اوبعیدء الحضودفی 
عسکر المسلمین؛ وجوبا کفائیاء لابسقطء 
الااذاقام بە من بە الکفایة. 


کے سس میس مت 


)١(‏ ویذھب صاحب الجواھر الی ان المدین لوکان 
معسرأء ولم یکں الجھاد سعباً عليهء فلیس للدائن مع 
عن الجحھاد, لشموں عموماب الحھادلہ کما ان الٹشھادہ 
العی یفوت معھا الحق, غیرمعلومہ ولا مظنونةہ فلایُرک 
لأجلھا اعظم ا رکان الاسلامء و کذلک لوتعین عليه 


الحہا فا یحے عليه الحروح؛ وحی لوکان موسرأ 
وکاں دییه اڈ و لابتوقف حروحہ علی ادن غریمہ؛ و 
یعلل وك ء ہاں الحھاد متعلق ىعین الانساںدء یما الدیں 
متعلق ہذمتہ, فکاں مقدماً علی ما في دمتہ کساثر قروص 
الأعیاںء 


التوحید ۸۹ 


٣٣‏ -الٹشھاء : اہ لایجوز التخلف عن 
الھدنة والأمان و الصلح والعھد و لایجوز الاحتیال 
بالکذب والتزویرفي القسم الاخیں ولا بس 
ہذڈلک ففي الٌّقسام الآخر اذاقوی الکذار وخیف 
الضرں 

٤-رابعھا:‏ انه تختص المحارہة في القسم 
الأخیر بماکانت مع الکفار لجلبھم الی الاسلامء 
واما ففي الاقسام ال'خر فلا یفرق بین الکفار و بین 
المسلمین والمؤؤمنین, اذا ارادوا ما ارادہ الکفار 
وان کانوا علی خلاف مذھبھم لطمع الدیا 
وحب الرثاسة, 


(رق ۔۔ خامسھا) انه یلحظ فی القسم الاخیر 
عدمزیادة الکفار علی الضعف اوعلی عشرة 
امثالء کما کان سابقاء ولیس فی الاقسام 
الآخر تحدید الابالقدرة وعدمھا. 


۹۱ سادسھا انے لایہجوز الج هاد 
بالمعني الاخیر في الاشھرالحرع؛ بخلاف 
الاقسام الاخ وان تساوت, حیث یکون الحرب 
مع من لایری لھاحرمة اومع المبندیٔ منھم 
بالحرب؛ واما بالنسبة الی الحرم فلا مائع 


في الجمیع. 


(۷۱۔-۔ سابعھا): تخصیص الوجوب فی 
القسم الاخیر بمرۃ في السنة ولا تجدید في 
الاقسام لا خر 


((۸- ثامنھاء: لزوم الدعاء الی الاسلام 
قبل محاربتھم في القسم الاخیر فان ابوا و 


الاخر, ۱ 


التوحید ۹۰ 





۹۱ --ناسعھا 6 انە لیس للامام الاخذ من 
اہوال المسلمین فھرأ للتوصل بھا الی الغرض 
المطلدوب في القسم الاخیر ویجوز للرئیس ان 
یتناول من الاموال اذا لم یکن عندہ ما یقوم 
بفایة ما یضطرالیه من الما کرہ في الافم عن 
الامور الاخر مقدار ما یکفیه في حصول الغرض, 

(ر۹۰-عاشرھاء: ال ەلاینقفی عقد 
الحز بةء والامانء والھدنۂ والصلحء والمھدء 
اصرار الکفار علی عدم الامتثال لما امروا بہ من 
الاسلامء وینَضه حصول واحد من الاقسام 
الار بعةہ 

ر١‏ -حادی مشرھاء: انە لایجب بذل 
مال یضر بحاله في القسم الاخیں ویلزم ذلک 
في الاقسام الاخر علی الاظھر, 

۱١×‏ --ثاني عشرھاء: ان یجب قسمة 
الغدائم بین المجاھدین في القسم الاخیں علی 
التفصیل المقرں واما في الاقسام الاخرہ فاذا 
توقف الغرض علی صرفھا علی العسا کر والجنود 

۱۳۱ الث عشرھاء: انه لاینبعي القتل 
بالسم؛ ولاالھجوم علیھہچولا تبییت العدو و بائلیل 


في القسم الاخیں والاوقات کلھا متساویة فيی 
الاقسام الاربعة, 


دالدفاع الشرعی الخاص ؛): ٹم ان 
ھنا ك؛ انواعاً اخں من الحرب السائغء او 





( ١)ویذکر‏ ھذا البہحٹ, بصورۃ موسعف فی کتاب 

الحدوت ففي ناب حد المحارب وفی مأله وجوب الدفاع 

عن التفس و العرض و المال, ممایدل علی ان الاسلام 
ے4 


الواحب, بحسب الشرع بطلق علھا اسم الدفاع 
ولا تندرج علی سیل الحقیقة فی اسم الحھاد و 
ھی اقسام لا نہ 

جر۔اجدھا: الدفع عن نفسه فی مفاللة 
عدو اراد فقتله فائه بحب علیه المقالہ می 
احتمل حصول السلامہ بالافاع وان علم انه 
مقسول لا محالق بحیث یٔقٹل ویقٹل ھی الاگ 


الواحد اسٹخت له داد وقد یقال بوحوىہ۔ 


غود ٭ الد 2 ۱ جڈھ 
٢-۔‏ انبھاء: وی وی بی نشار 
مؤمں او عرصہ فیحت علبيه ڈلٹ و مع ظش 


7ھ" 


ااسلامی ولاہحوز بدول دلٹ . 


2 1 و‎ ٦ 
نالٹھاء: الا ع9 مال و مان موسص‎ ۔۔۳٣۱‎ 
فستجحب الدفاء عم ولاہجخب لا مع طن تثرتتف‎ 
- 
انف عغلی ققفدہ کاں وت ماء, وآئی احل‎ 
07 ہ-‎ 1 2 
ودھومی مھلکٰ یرحخ یىی وع 2ے خنعس.‎ 


وھد 'لافسام الثلا الہ نسمی دفاعام واطلاق 





چھ 


7 .سی 0 ھ 2 
ہے دس 'معوہ ۹ کم می ہے جو ہق رک رس ت1 پ 
5 : ۰ 


مم 


7 0 7 ً' 
مکیویس کدلگ ماد ای مق مت ہے جوا ات 


مہعلدمم حدشھ ہہ نصمعهءه د مصمععھہ حدحہ 
. دا 5 
۱ 5 ٰ وو 3 
محد وبھر مر ہے د کر کس ٹم ج؛:صحم غقغمپمہ 
ا ۰ 
لک امة سیف تو ہحدور جمرے ھا ے ور میں ٴ٢‏ 
7 ون 2 تک 


و ا 7 ١‏ 
بھوں۔ سه شضس سسعسص, لے حر 


۔ 


5 فَ ۱ 
وھ عص روب امے ہیس ا1ل کرو ہہ و یے کت 
7ہ کرو یٹ 1 

دا تح در ول ےکوں سے ہی ےکا ہی صم 
کر جح گر کے ا عرص وی ہیی 


فی اتا مہہ بنطروفہ لس حر وھ ربنم 
عخروائت-اہ اک جم تصرف ا اھ ا کہ 
لمسروخت (قس الامام الصادق رع ایہ قال: ان 
الہ رص الی الحوس امورہ کلھا۔ ولم بعوص الہ 
اں یکوں دلیأ: اما تسمع الله عروحل بقول (ولله العرہ 
ولرسولہ وللموسیں۔ فالموں بکوں عر برا ولا بکوں 
دلیلا) 'لوسائں, < ٦ص‏ ٤٤۲؛‏ 

مما یعمی للاحساس الکر مہ و روح عوں ےی سیب 
سواء ھی المحال 'لفردی واج یل 

و لکں ثلڈاالمسادی 'المحادلة تودں لی صوح تح 
الحسوغ والمحادل والذلَ فی لمحال 'لفردی و 
ناحجم عی ودک بھداجری لتسبطرة العوی 


٠ 7‏ اج رج 
''مسعم با +دوتعتبلہ ولدڈ کٹاتجہوں _ امصساع تم 


نثر مشٹل شنہ الہبادی المتخاد لہ فی الشعوبؤب٠‏ لتموت 
اپہاازرع الگرانتو الات ایاراع ای اقررییس 
تعالیمھا وروجھا الثور یه مختلف الأسالیت 


+ وی ہیی و اج ہ٥‏ سج ہے می ا۔م 
8 مم ےھ عوش ہا سم ے 
7 ۰ےج سم 
ہوک ۹9٣٣م‏ فی تس لوقت بدعوائی لتوصم و 
سد 
٠ ۰‏ 
سرحم تا موملں:, ومہہ سس مشحص ت موس 
(ندء سی کھ ‏ حمء ہهم) وسر اھ فرٹوں 
5 7 ص7 
ای و دصق شکھدں ا اذداث حص رو تل قد 


محح لف 


رسوں ۶(ص) ( قتل دوں عبالہ فھوشھید). 
٭ام لامە - فرح )فے: (قال رسول اللَه(ص) صں 
فسل دوں مطلمنه گھ و تھی ٹم قال: یا انا ریم ھل 
بدری ما دوں مطلمه؟ قلب: حعلت قداک الرحل 
نل دوں 'ھله ودوں فالہ واشاہ دلک,: فقال: با اا 


مریم ال مں الفقہ عرفان الحق) حت 3 ع)عی 


وس ضر حہھ دب حجبود: 


عغسسر:ہ, 

و مل رسوں ہ(ص اف (ال الله عروحل بعص 
الرحل: بدحل عليه فی بە فلا یقاتل ) 

اس امہ صادی(ع )و (قال رسول اللّه(ص): سں 
سمع رجلا یبادی یا للمسلمیں قلم بحمه فلیس بمسلم) 
عس علی: (ادا دحل غعلیک اللص المحارب فاقتلہ 
قما اصابكقدمه کی عفی). 

میں سی عسے لہ (ع): (ی دحل علی موس دارم 
محارنا لە قدمه ماح کی نلک الحال: للموؤس وہو 
ھي عفي ). 

والمرادمر لہ ھت کم ھوواصح الم العة في 


٤٤ 


مساواۃ آحرہ ل, ڑا ان احکام 'لشھید تحرتي علي. 


الٹوحید ۹۱ 


الجھاد علیھا غیرشائعء ولایجري علی المقتول 
فیھا حکم الشھید فی الدنیاء من جھة تغسیل و 
نحوہ وان عدوا فيی الاخرۃ من الشھداء اوحاله 
کحال من ادخل في اسم الشھداء مع مونته حتف 
انفہء من غیر قتل کالغر یق و الحر یق والمبطونء 
والمیت لنفاس او طر یق طاعةء اوغربة او 
غیرڈذلک. 


المیبحثٹث الثاني 
فضیلة الحھاد 
فی بیان فضیلۂ الجھاد؛' الحھادافضل 


الاعمال بعد العقائد الاسلامےء و الاہمان حنی 
من الصلوات الیومیة وان کان لھا في نفسھاء 





)١ (‏ اما لماذاکاں الحھاد افضل مں سائر الاعمال 
الشرعي ؟ 
فان الحث عن فلسفة الجھاد و معطیاتہ, طویل, لایسع 
له ھذاالسحث, ونشرھا الی عفھاء التی تدل علی 
افضلية الجھاد من ساثر الاعمال: 
آ - مساذکرہ الشیح کاتف الغطاء وتوضیحه: اں 
ھناک بعض الصوص الشرعیة. تتصمن ھذہ الفکرۃ بان 
(افضل الاعمال احمرھا). فکل ماکاں العمل اکتر 
مشفقة بحیث یتحمل الاسان, من احل ممارسته عاءاً 
اکبروتضحیة براحتہ اومالہ او بحاتہ ودمائ کاں 
مثل ھذاالعمل, اکثر فضیلةق لان یدل علی اں من یفوم 
ىهاکثر قرباأً وعلاقة بالل, فاں تح.۔ل المشعة و 
الصحیۃقی نسل المحوبت, بدل اکثر علی شُدۃ تعلی 
ھذا الفرد ہڈلک المحیوت. 

ولکن یح ان نعلم ہا الضرں الايي یصیب 
الممارس لایعد ضرراً تچاہ الساقع و المعطیاب الکیر 
التی پنتجھا عمله الشاى. 

نعم لوکاں العملم لانٹرکت عليه ال”ااصرر,ولس 
وراءہ ای خیر و نمع, اوکان ضررہ اکر من نفعہ, وان 
تشریعه وفرصه علی الانسان مخالف للحکمة 
والمصلحة۔ 
وامالولم یکں وراء العمل الاالحں اوکاں حیرہ و 
تقعفی اکس ٹکثٹرس الصرں الذيي یصیت الائساںء مس 
ممارسته العملء سواء کان حرہ برجع للائساں نفسہ او 
للہحتمع, او للسدأء او عرھا مِ المصالح الکیرۃ التی 
بتصاعءلء اما مھا الضرں وتھوں المشای) فحسذ یکوں 
تشریع مثل ھذا العسل وفرضب موافعاًللحکة 
والمصلحۃ, 


التوحید ۹۲ 


لڈلک لاٹکوں قاعدۃ نمی الصرر لاصرر ور'صرار 
فی الاسلام) مور ھی الاحکام النی !حا۔ ھی موضوعھا 
الصرں والتی تلارم وحود ااصرر بطعتھا امتال الحھاد 
والحح والرکاق وغرھا سواء کان الصرر الدی یصیب 
الاس۔ان بدتا اومال' ا'وعرھما ونعارۃاریے اں قاعدہ 
تی الضرر لا تشمل المورد الڈی پرتت علی عدہ العمل 
یه ممسدة وصضرر اکس سصوف یصت الفرد مسب او 
سدأئ او صری بدافعل تحمل متں ھدا ااصرں لیدع 
دلک الصر الاکر و المقامد اذاتحة م ترک العمل 
بھدا الحکہ۔ 

وتجں تعلم ہاں الاحکام الشرعة دھا لوںاس 
اللکلیں علی الٹفس, لاھا شرعب لسظم رعاب 
الانسان و دوافعی دوں اں تدع نمس الانساں متحللة دوں 
ضائبط) ولعله لدلک اطلی علیھ! (التکالف), ولک 
هذہ التکالےہف تقاوت شدة وضعما بحسب حجم 
الاغراص و المصالح التی تستهدف غلہ الاحکام 
تحفیفھا و کلما کات الاھداف اکر کاں ححم المشعۃ 
و التکلیف والابتلاء اب اکر 
والتکالف والاتلاءات ھی المدرسة النی ییصج فہا 
الانساں, و بتکامل ویسموفی الاىا والاحرق, 
ب۔ ان ممارسۂة ساثر التکالیی و الاعمال الشرعة 
صسوقق علی وحود المناح الملائم لممارستھا ء والحھاد 
ھو الدی یوفر ھدا المناح الملائم ودلكلاہہ یدفع 
'لعدوالحارحیء اوالداحلی؛ الذی یعحارب الاسلام 
والمسلمسنء و الڈی یمنع مں تطبیی الشر یع و ممارسة 
الاعمال الشرعیق, فان الام التی لا شمتع بروح الحھاد و 
المصحة, یسھل للاعداء السیطرۃ و التحکم فھاء و 
'لعصاء علھال وعلی سادٹھا وقیمھا اوا الضعط علھارے 


مزید ففسل علیہ لکتە افضل بحسب الجھات 
الحارحبۂ٤‏ لان الطاعۂٗ لل والعودیة ل٠‏ فرع 
محبتہ؛ والعمل ہجمع التکالف مرجتھا الی 
جات اللہ لان المحت ااحعیعی پلدد نخدمه 
المحبوب و کلماقعل المحوب, محوبت, 
فمتی اطاء اع فی اشی الاشباء علے فھودلل علی 
زیادہ احلاصه 7 الپی قاول عرزائت الحجتب 
بذل المال فی رضا المہوب ثہ تعب اللدن و 
رکف الات ال خت ا لب ایس 
بملزلڈالسفس ولدا حا اء المدح مس العز پر 
انحوی :جن انراھم فی عرمه علی دبح ولدہ 
تنا ل+ولمیلع والله مرته حاتم الاسائ وا 


ت3 


الہضعۂة الستو! ا لزھرای ولا الأُمة الامناء ھی 
رضاشموبضل سدالھدای وت ااعدائ و 
بعائه مطروحاً علی التری۔ وراے معلو' علی 
العنامء وقتل اولادہ وارحامی واصحاہ و سی 
بات وعیال و حملھم علی الستاںء ھی نھایة 
الذل والصفاں ووقوف سسایاھم یں یدی 
اشزالاشراں في کمال الذله والصغاں وبعد 
ڈلگ الرضا نذھات النفس,ء في رصا المحیوبت 
کما اختارہ سدالشھداء لنمسه القتل ھی رضا 
رب السماء ثم ماصدر من سیدالاوصیاء ما هو 


اعحب و آغرب و ابھر, لان نذل النفس بایتاعلی 
اقتراس سی مور گر اقب افو 
دھشہ الحرب, اعطم فی الہوی:ن واکرشانأعند 
یا سم قد سے ایاعر 
الاتصاںل برت العتاد مل الصوم وااصلاة ولحح 
والحمس والزکاۃ. 

ٹم انںدماھی مھر نین رگ لباب وھا 

یضار ھ20 
۱ 


الروایات, یں هد علی فصله, وعطمشایم و 


ھی کیثیتے احادبت ! 
رححانته. 
پک چیہ و : 
مص فا ہے حمصاء اتمستلتوی: ۰ ىا قاھ 
تج ٭+پےم صْ 


٤‏ کے ١‏ : ا و 
ضرورۃ عليه مں اآمدھت, ايل من آندین, 


آبات الحھاد 


واما الابات فھی کبرة: 
مھ قوه ارگ وتعلی (طیذڈتل في سیل 
اللہ الدیی پتروں اح ة الدب' دلآخر ومن 
یغائل فی سیل الله فیقتل 'ویعلتء فسوف وََِه 
احرأعطیمأ ومالکم لا تقاٹنوں فی سبیل الله و 
المستضعفیں من الرحال والنلء و 'لولداں الدیں 


سا ا ری 1 
الطا ! ' 


یعولوں ر بنا احرحنا م هذہ القریة هلھا . 





مس حخعدافة ایتھا تحارب التار بح واں الشعوبت التی 
ابىطعاأ فھا روح الت لتصحیه والکفاحء قدمائے ومانت 
مبادڑھا ابضأء واحتعت فی محاھل التار یح. 
فالحھاد, وروح النضحة ھی طریی العرق والکرامق 
والتکامل, والسعادة الشعوت, وھی 1 بسن الوقت 
رع و الملائم لممارسۂہ سائر ا رہ مر 
الصعط والرفانهٗ المشّددة التي تعرض علی ممارسھا. 


وقد'اشرفی 'حادیت کشرۃ۔ ای معطات لحھادو 
ایری بد کر بعصهھ و سے عصء ریہ للاعہ 
بتعرص کٹبرألمسا' ا لجھاد, وسمەو رہ بعوں 
الاماء امیرالمؤنس جوں لجھ د:(ھو۔ اس القوی ودرع 
"لہ الحصبض٤,‏ و حته لوثڑعی فمں ٹرکی لے الله ٹوے 
الدت..) 

آدان والچھا مل جس ٴزارہ و معطیاتہ و علانماتم یعوق 
ساثر الاعمل شرع ومن قے کات لە دم ا عصاےة 


التوحید ۹۳ 


واحعل لنا من لدنگ ول یا واجعل لنامں لدنگ 
نصیرأء الذین آمنوا یقاتلون فی سل الله و الذین 
کفروا یقاتلون فی سبیل الطاغوت فقاتلوا اولیاء 
الشیطانء ان کید الشیطان کان ضعیفاً). ١‏ 

و مٹھا قوله جل شأنهہ: (وقاتلوا المشرکن 
کافةء کما یقاتلونکم کافةء واعلموا ان الله مع 
المتقین) ۲ 

ومٹھا قوله حل ذکرہ (انفروا خعافاًو 
ثقالأء وجاھدوا باموالکم و اەمسکہ فی سل 
ال کم کر لک ان کٹ ت۷٠‏ 

ومدھا قول تعالی (ان الله اشتریٰ من 
المومسین انفسھم و اموالھم بان لھم الحنة 
یقاتلون فی سبیل الله فبعتلوں و یعتلوں وعدا عليه 
حقافی اانتوراة و الَ‌نَحَاوَالفراك ومن اآوفیٰ 
بعھدەمن اللہء فاسیشروا سبعکم الذی باعسمہ 
ہہ وذلكھوالفوزالطے ) ' 

رمکود اھر ضای ھا او ا گا 
لاتکونوا کالدبن کفروا و قالوا لاحواھہ ادا 
ضرہوا فی الارض, او کانوا غزٌی, لو کانوا عندنا 
ماماتواوما قسلوالحعل الله دلک حسرۃ فی 
فلو بھی والله یجی ویمت: والله نما تعملون 
بھصسں ولئن فلم فی سیل الله او متملمغفرةۃ 
من الل٭ورحمۂة حرممایجمعوں؛ ولئن سم او 
قلم لالی الله تحتروں).” 

وقال شأنه (ہ' ایھاالذین آمنوا اصروا و 
صابروا و رابطوا و اتعوا الله لعلکم تعلحوت) 


و مٹھا قولە تعالی (واعدوا لھم ما استطعتم 
من قوۃء ومن رباط الخیل ترھبون بە عدوالله و 
تحدوکی و آخر بن من دوبھم لا تعلموبھی, الله 
یعلمھوء وھا تنعموامن نی فی سل الله بوگ 
الیک و انتم لاتظلمون*'ءلایستوی الماعدوں من 
المؤمنن غیر اولی الضرں والمحاھدوں فی 
سپیل الله ناموالھم و ادعسھےم, فضل الله 
المجاھدیں ىاموالھہ و افھم علی الفاعدین 
درحةء وکلا وعد الله الحسنی و فضل الله 

الہمحاھدیں علی القاعدیں احرأ عطماء درحات 
مه ومغفره ورحمف وکان الله غفورأرحےاً) ۹ 

ومنھا'قوله جل اسمه (ولاتحسن ال 
قتلواقی سسل الله امواتا بل احاء عندرھہ 
یررقو فرحن بما انلھہ الله س فضل و 
پسکیشروں پالدیں لہ تلحفوا تھم مں خلمھی الا 
حوف علھم و لاھم بحرنول پسسسروں نعمه 
مس الله وفضل واں الله ای یع 
احرالمؤمنس)۱ء 

ومٹتھا قوله تعالی (والس امنواوھاحرواو 
جاھدوافی سبلل الله والذیں اووا و تصرواء 
اولنک ھم المؤمنون حمأ لھم مغفرةۃ ورزق 
کر سا ۱ 

و مھا قولە تعالی (یاابھاالدین امنوا مالکم 
اذا قبہل لکم انعروا فی سبسل الله 
اقاقضات ای الارض ازم ا تسا 
الدنہا من الآخرۃ فما متاع الحساۃ الدنا 





)۷۵( الساء آىة‎ )١( 
الإَية(ٴ)‎ ةبولا)٢(‎ 

(۳) التوە الب (١٦)۔‏ 

٤ (‏ ) التوبة الب )۱١١(‏ 
(ی) آل عمراد الأیة (۱۵۷). 


التوحید ؛۹ 


۔)٥٢۰٢( آل عمراں الأیہ‎ )٦() 
)٦١( الاعال الأیه‎ )۷( 


( ۸) الساء الآیة ۹٦-۹۵‏ 
( ۹) آل عمراں الآَبة )٦٦۹(‏ 


)٤( الامال الأآیة‎ )٠١( 


فی اإآغرۃة الا قلیل الا تنفروا بعذبکم عذابا 
الما ویستبدل قوماً غیرکہ ولاتضروہ شیا 
والله علی کل شی قدیر). 

و مٹھا قوله تعالی : (والذین ھاجروافيی 
سل الله ثم قتلوا او ماتوا لرزفٹھہ الله رزقاً حساً 
واں الله تھوغیرالرزا دعلی نجلا 
نرہ واف ول۷ 

و مھا قوله عرشانہ (قل لںل بععکم المراراں 


فررتومن الموت اوالعسا و ادالاتمعوں 'ذ 


او ئا 7 قد ' ٦‏ 
و مھا قوله تعالی (والدیں فتثوافی ہیں ہہ 


فلن بیصل اعم لھپی سھدیھم ویصلح لی و 


بدجلھے الحة عرفھا' ھی یا ابھالدن 'مواں 
نتصرو ا الله بص رکم و یتب اقدامکم).؟* 


اں 7 7 
له جب دا 
کے 


وھ قوله تعالی 
الو می ہے ملا کی ات مس ومن ۰ 
ویٹھا (نا اپھاالدان آموا ل ادلکم سی 


تنحارہ مس عداب لی توسوںل دلے و 
رسوله وتحاهدون ھی سیل لله ناموالکمہ 7 
ابعسکم ذلکم جرلکم اں کتم تعنمون یعفر 
ساوک س ھجت شر کی 
الابھار و مساکں طےه فی ہاب عدں دلک ''مور 


العط_یں وآخری تجسونھا بتصرمی اللہ وفح 


را ار 
لے ۔ 


قفریت, وبسرالمؤمٹی یا اپھاالڈیں امنو' کونوا 


انصا رالله کما وال ل عیسی ہن مریم ن انصار ری 
ال اللہ یل الحواء ہو یں سا۵ لله فآمنت 


سرائی و کفرے طائفة فایدنا 


طاتعة مں سی ! سرائیل 


!لذیں 'سوا عی عدوھہ اصحو' مھ سف. 


2 سک 


۔- ۴- 


وعے (صی لاعلەوًه): (فوق کا ذي 


امن ھوے لات اون فطرۃ مل دمه معقور لہ ذس, 
لت ت7 یمع راے فٍ فی ححر روحته مں لحور 
الس وتژیسحاں العدارعر وحهه و تقولاں مرحہا 

۴ ' ای 
کے وعولں عومتں دلک لھمے والدالة: یکسی 


0 205 ۶ وا تو 2 2 ١ےک‏ ہا 
من کسوہ حلفہ) و آربعه: پیکدرہ حزلهہ بجله کل 


0 و ۶ ۱ء۲ جح ہد : 
رح ضط ہے 'بھم باحدہ معی وا خامسه: دیری 





(١)الٹوىۃة‏ الآبة (۸٥)۔‏ 
( ٣)الحم‏ ح الأَيه (۵۸) 
(۳) الاحزاب الاآیة )١١(‏ 


( ۵) الصف الآَبة(؛-۱۹-- -۱۳--٣١‏ ١۱)۔‏ 


(") ھذم لروابدات: مدکورۂ کھ وی کب وداش 
المعة سح لجر لم میں لحر ادس 9 جھب 
لت لات سپ نوابتب حجحھد لعدو۔ 


(۷) لصف لااری 


التوحید ۹۰۵ 


منزلهء والسادسے یقال لروحه اسرح في الجنة 
حیث شسٗت والسابعة: ان ینظر وجه الله و انھا 
لراحة لکل نبی وشھید). 
وعده(ص) ایضاً: (خیول الغزاۃ فی الدنیا 
خیولھم في الحنف وان اردیة الغزاة لسیوفھہ). 
وعده (ص) ایضاً: (اغزوا ٹورتوا ابناء کہ 
مجدأ). 
وعنه (ص) (ان حبرثیل عليه السلام: 
اخبرني بامرقرت به عنی وفرح بە قللی قال: یا 
محمد من غزاغزاۃفی سسل الەمن اك فا اصابه 
قطرة من السماء اوصداع الا کانت لە شہھادة 
یوم القیامة). 
وعنه(ص) ایضاً (للجنة باب یقال له ہاب 
المجاھدین بمضون اليه فاذا ھومفتوح وهھم 
متفلدوت سیوفھم والجمع فی الموقكن: و 
الملائکۂة ترحب بھم قال :من ترک الجھاد 
الس الله ذلاً وففرافی معیشتہ ومحماً فی دینہ 
ان الله انغنی استی بسنابكخیلھا ومراکز 
رماحھا). 
وروی الکلینی باسنادہ عں الصادف(ع) 
(ان ابادجانة الانصاری اعتم یوم احد بعمامق و 
ارخغی عذبۂة العمامة بس کتفه حتی جعل 
یتبخترہ ففال رسول الله صلی الله عليه و آله: ان 
هذہ المشیة یبغضھا الله عزوجل الا عندالفال 
فی سبیل الله). 
وروی الشیخ باسنادہ عن عثمان بن مضعوںن 
قال؛ (قلٹ لرسول الله (ص) ان نقسی نحدٹنی 
پاصستا واة الع :سال فال جا مات 
لاتفعل فان سیاحة امتی الغزو و الجھاد). 
وعن مولانا اسرالمؤمنین (عليه السلام) انه 
قال في خطبة لە: (اما بعد فان الجھاد باب من 


التوحید ۹۲ 


ابواب الحتۃ فتحه الله لخاصة اولیائہ؛ الی ان 
قالء ھولباس التفوی, ودرع الله الحصینة و 
نہ الوثیقة فمن ترکه الے الله ٹوب الذل؛ و 
شمله البلاء و دیث بالصغار والفماء وضرب علی 
قلے رالاشدادىں و ادیل الحی منە تضییع الجھاد 
وغفت الله عليه بترکه و نصرتة و قد قال الله 
عز وجل فی محکم کالہ اں تصر والله 
یص رکمو یلت اقد'مکم .٥‏ 

وعنه عليه السلام ايه خطب یوم الحمل ففال 
فی خطبتہ (ایھا الناس اں الموت لایفوته 
المفی ولا یعجزہ الھارب: و لیس من الموت 
محیص ومن لم یمت ىسل, وان افضل الموٹ 
القتل, و الدي نفسی یدہ لالف ضر ىة بالیف 
ڈھون علي' من میتة ,علی فراش)۔ 

وعده(ع) (ان الله فرص الحھاد و عظمّه و 
جعله نصرہ و ناصرہ, والله ما صلحت دبا و 
لادین الا ). 

وعن مولانا الباقر (عله السلام) انه کتب 
فی رسالة الی بعض حلفاء بنی امیة ).ومن 
ذلک ما صع فی الجھاد الذي فقّلہ الله عزوحل 
علی الاعمال و فضل عامله علی العمال تفضیلا 
فی الدرجات والمغفرۃ والرحمة لانە طھر بہ 
اق وبە یدفع عن الدین وبە اشتری الله من 
المؤمٹین انفسھم و اموالھم بان لھم الجنة بیعاً 
مفلحاً منجحأء اشترط علیھم فیه حمظ الحدود و 
اول ڈذلک الدعاء الی طاعة الله تعالیٰ من 
طاعة العباد‌والی عبادہ الله من عبادة العباد, و 
الی ولایه الله من ولایة العباد) الخبر. 

وعده (عليه السلام) (الخسر کل في 
السیف؛ وتحت السیف, وفی ظل السیف)و 
عه (عليه السلام) (إِن الخیر کل الخیر معقود في 


التوحصد ۹۷ 





بعد فنص ) 
3 


رواصی الخبل الی بو 


27 
ٰ 


۔ 


5 أَعَة 


1 


الف 
وعن مولانا الصادق (عله الس٦اء)‏ (ی فا 
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مفھوم الإاخلاق 


دالاخلاق) تٹسععمل ثارۃ بمعنی الملکات 
الحماصلۂة للفغس 7 التی تعنہا عن التري فی 
الأفعال الارادیّة سواء کاب فاصلة اورڈیسلة. 
وتستعمل تارۃ ہمعنی نفس الُفعال الی تسحق 
المدح أوالذت کما انھا قد تستعمل معنی 
الاصطلاح التانیء ون کان قد یراد بھا کل من 
الاصطلاحہن الآخر ین لمسایر الفوم فی 


ماھی المسأّلة الاخلاقیة؟ 

من ممیّزات المسأل الاخلاقیة أَنّ موضوعھا 
لایکون الإ الفعل الا رادیء کما أنْ محمولھا 
یکون مفھوع (دالواحب) او (×(المحظور) او 
مایشابھھما کفولنا ینبغیء ویحسن اویفبحء وما 
لی ذللك. ومن الواضح ان ھذا الوحوبت 
لابساوی الوحوب المستعمل فی المنطی في موا 
القضایا (الضرورة) والذتي یستعمل في الفلسفة 
الڈولی فی مغابل الامکان, کما أنّ الحسن 


التوحید ۹۸ 


ححة الاسلام الشخ محمد تقي مصاح الیزدي 
استاذ ھی الحوزة العلسة ‏ قہ 


موژمسسمسسیْممف+م> سسومصہ-->سس‫ٌم۰جک]٘س++ی"ہٰ[‌ٗسب"ج!حج۱١سمرت:سسأتک1٢ہے۔۔‏ 


وامبح ومایشاتھھما أبضا فرھا یع صعة 
للأشاء الحسیّة وغعر الحسیّة, فالوجوب متلا 
وان کاں ممفھوماً اعسسار بَا فی جمع موارد 
استعمالہ الا اه کمفھوم أخلاقیْ له حصوصۃة 
فی طائ ال ولاحل لاف لا تعف بۃ الا 
القعل الارادق, ولس هوہادالڈمر الاشالی 
الذي بحری ھی العلاقة بین الموالی والعبد او 
بس المترعین و المواطنس. 


فنول الغائل ×یجب ترکیب عنصري 
الاوکسجین والھیدر وحین بنسبة معینة وگي 
ظروف خاصةمن الحرارة والضغط لیحصل 
الماع))واں کان نطاھرہ معلعاًبالعمل الارادي الا أُنه 
لِس فی الواقع إلاحکایةعن حمبفة کساو یَةنمتل 
في شکل إنشائیْ بنفٹن من الذھن. فھولایزید 
علی ال الماء مرگب خاض من عنصر ین 
کیمیاو یین, و ال ترگبھما لأجل حصول الماء 
رھن لشروط حَاصة لاسبّما بالنطر إلی أُن 
لادخل للفعل الانسانی في تحفّن الماء فضلاً عن 
إرادتە ون وکدافإدّقول الغائل (یجب ان 
نکونمق3ھات البرهان یقینیةءلایز یدعلی أُنْ 


ال۔۔حەالعته نما تحصل من ممقدماتے هہ 
ْ٤‏ 
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۱ سے 3 انی مہہ ر فغمسه ووب ٢‏ 
"٠‏ نچ 7 اش ۴ 
و نے یی( ا۸۱ اُس ٹوں مضصی عم سور 


کسی احجمان و ا'ناحلای ,یں عول رے ر* محص 
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نسعسم العنوم نی عرر ےےوعصسرہ, لعدھ عرق 


لحوھری یھ 


التوحید ۹۹ 


بالسوہ والفحشاء) وقال و(إِنالل بأمربالعدل 
والااحسان.,), نعمء الوجوب الشرعیٗ یتوقف 
علی أمرہ تعالی؛ فیتعلّق بموصوعه وجوب آخر 
أُعلاقي من جهة امتثال دلكالأمر وفی طول 
مطلو بیتہ النفسیّةء بحیث إذا آی یه بنیّة إطاعة 
ااہے الالهسیٗ کادلے٭مرتنة 
علیا من الفضیلة. 

)٢‏ ان مصدر الأحلاق هوالضمیر الٰذي یبعث 
الانسان نحو الخیرات و یزجرہ عن الشرور 
والقبائح.وقدرکز عليے (×اجانجاك روسو 
الفرنسی) حیث قال: ((إبھا الضمیر! إبھا 
الضمیر! الغر بزة الالھیةء الصوت الخالد 
السماوي؛ الدلیل المحقق لموجود جاھل 
محدود)). : 1 

وقد اعترض عليه بأن الضمیر لیس إلاّ 
انعکاساً للعادات الی یرضاھا المحتمع؛ 
ولھذ ایتطور وفقالللتطورات الطارئة للشعوب ۔ 

ویمکن دفء بأَڈ الضیر الفطرق اجبع 
الناس واحدہ و إنما بطرأً علیہ ما یوجب امحرافہ 
عن المجری الفطري. فھو کفطرۃ التوحید الّتي 
تطرأً علیھا أُلوان من النزعات الشركیّة وتختلف 
في الناس من حیث درجة النباھة والرشد 
والحیو یہہ و إن کان أُصلھا مشت رکا ہین جمیع 


الناس. 
لکن الکلام كله في بات الضمیر کمبدا 
مستفل عن العتل وساثر القوی النقسيه . 


)ان مصدر الحکم الأخلاقي ھوالعاطفة 
التی تدفع اللإٴنسانإلی التضحیة بمنافعہ في سبیل 
منافع الآخر ین ومصالح الانسانیة والتي 
یخضع العقل تجاھھاء و هوالذي ذھب إليه کثیر 
من الغلاسفۂة الغربیّین کشوبنھاوں وتبئاہ 
أغوست گنت الفرنسيٰ الّذي امس (ددین 


٠ التوحید‎ 


الانسانیّة و ہومن أوضح التعبیرات عن الانسائیة 
الغر بیة (اومانیسم) تلك النزعة التي تجعل من 
٭نسان م رکزا للمسائل الکونیة و للغیم و المٹل 
العلیا۔ 

ویلا حظ علبے ان هذہ العاطفة ممّا بوحد 
نظیرھا فی أُنواع من الحیوانء وشأتھا شأں 
ساترالغرائز و العواطف المشترکە بین الانسان 
والحیوانء فیجب أُن یتحةد نشاطھا علی ضوہء 
العقل, لا أن یخضم العقل لھا. فان من شأن 
العفل ھدایة سائر القوی,. علی أنه الد الّذي 
یعة فصاً ممیزاً للإنسانء ولاأقل من احتصاصه 
بدرجة فائقة منہ. فاذاکان من اللازم حضوع فو 
لقوة أُخری تعیّن خضوع سائر الفوی للعمل دون 
'لمکس. أضف إلی دلكأں مقتضی هدہ النطر يَۃ 
انحصار الحکم الأخلاقیٗ ہما یتعلق بالعاطفة 
الا حماعیّة ما یجری بین الانسان و بنی نوع 
فلا یھی مجال العکم الأعلاقی فی ما بین 
و بین نفسه و کذا فی ماسنه وبین ربە. 

٤)ان‏ مصدر الحکم الحْلعيٰ ھوالمجتمع. ذلك 
ان الانسان -- في رعم اصحاب ھذا الرأي ۔- 
إنمایکون موجوداً أخلاقیاً لأنه یعیش في جماعة 
ولا أخلاق إِلاّ فی مجتمع. فالخیر ما یأمر بەالعفل 
الجمعيء و الشرّا یٹھی عنه العفل الجمعئ 
والشعور بالالزام هو ولید الضغط الّذي تمارسه 
الجماعة علی الفرد, وقد ذھب إلی ھذا الرأي 
أصحاب المدرسة الاجتماعیة کدور کھیم'. 

و یلاحظ عليه -- مضافاً إلی بطلان أساسه 
أَنٌ الفرد رہما یشعر بلزوم التمرّد علی القوانین 
الا جتماعیّة والسعی وراء تعدیل القیم السائدة او 
إبداع قیم جدیدۃ, وقد یکون فعله ھذا أُخلاقیا 





۰: 7ءط۶مم]‎ )١( 


ہل رہما یعڈ عملاً بطولاً مشکوراً. فکیف بکون 
مصدر الحکم الأخلاقيِ ھورأي المجتمع؟ ام 
کیف یکون الشعور بالواحب ولدااضغط 
الاحتماعي؟ و غیر خفیْ ان ھهذا الرأي بحدر 
الأحلاق إلی مستوی المواضعات الاجتماعیة 
ولائٔیسعی فرقاً بین المانوں الاجتماعیٌ والحکم 
الأحلاقي ۔ 

۵)ان مصدر الحکم الأخلاقیْ ھوالطعة 
نمالھا من القوائین ومن حملٹھا قانوں التطور 
والتوافق مع البیلة, فکما ان الطیعة قد تحوّلب 
فی ظل ھهذا الغانوت إلی کائش إنسانیَ کذلك 
الامساں تحول من کائن أُنائیٌ مستاثر إلی کائن 
'ردوج فیے الاستئثار و الإڑیٹاں و سوف بسطور 
۔عضل نفس ھذا الغانوں الطیعیٌ إلی 
تعاطفة الایثار الخالص,ء و عدئد بزول عنە الخ 
بصعو تة المعا ل الأحلاقی و کلفتہ فلایحتاح إلی 
ا لرام و تکلیفی, با ل تصدر عنه الأفعال الا علاوۃة 
سھولة بمعتصی تلكالعاطفۃ الالْعة. فمصدر 
الالزام الحُلعَیٌ فی ھذہ الدورۃ المتوشطة النی 
ییشھا ھوضرورہة التكیّف مع الحیاة و التوافق مع 
الےئۃ الاجتماعیّة, وھڈا ما ذھت الیه ھر یرب 
سبنسر'الا نحلیری 

ویلاحظ عليه أن القانوت الطدعی ااجرۃ لا 
بیصلح رصیداً للحکم الأحلاقیٌ المتعلق ىالأفعال 
الإرادیّة ہما ھی کذلك, و لیسسب الظاھرہ الحْلعيّة 
ظاھرة طبیعبَة ناتحة عن توافرالشروط الحیو ية 
(البیولوحِیَة) بل هي ظاھرة إِنسانیّة تتدخل فیھا 
الخصائص الانسائیّة ہما فیھا العقل والارادۃ 
الحرٰۃ. ھذا اضافة الی ان الحکم علی ھذا 
وس ہی 7" الطبیعف و کا 


کائن مرود 


العاطفة وازدھارھا ٦هي‏ نفس الحکم 
الأخلاقیْء ثمٌ یرد علي ما أوردناہ علی القول 
الٹالٹ, 

٦‏ مصدر الحکہ 'أخلاقی ھوالعقل 
العمليٰ نما لہ مں اللدبھیّات الخاضصّة بہ 'امستقلة 
غسمععوات الععر ال+طریق:+وھی 
الأحکام الُحلاقیة العائَة الٹی لا تقل الاستثناء 
لأَ شحص ولا فی أت زمان آومکان کوحوب 
العدل والصدق, وقیمة الأفعال الأخلاقِة تما 
تکمل فی کو سر اداء التکلیف مل دون 
فصد لی عابه تتوقع متھ من ال ودفع لاق 
أو!رصاء العواطف, اوالسعادق, اوالکمال, واں 
کانت تدك الغایات تترت علبھا ا محال, وھذہ 
بطر بَة 0( کائط) التی تعاس أروع متوحات 
العکر العر نیٗ. 07 : یلان یملاً تي 
إعحاباً: السماء ذات النجوم فوق راسي. 
والفقائو الخلفقی فی سی ہ ویقوں ھي 
(رنقد العقل العملیٰ) معحت نا لواحتب الحتقي: 
ب(إبھا الواحب! إبھا الاسم السامی ...). 

یداأُتھا لانکوں سلیمة من مدقشات جذر یه 
کمنع البدیھیّات العمليّة المستقلة عن 'لنطر یّات 
کما سیتضح وجھہ . ومنع عمویة القوئین 

الا حلاقیه بحیث بحیث لا تل أُي استشاء فی مقام العمل؛ 
فان اسان کن لایحوز فیھا الصدق مثلاً 
لمایٹرتب علے من العواقب الوخیمة کما إذا 


أوحت قتل نفوس زكیّة "۔ وا 
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) 80018011101 - )ھی لتحہداں اي 


تاریسە وسیں کاىط, 


التوحبد ۱۰۱ 


فی أنَ قیمة الأفعال الأخلاقیة لیست ذاتیّة لنفس 
العناو ین بل ھی مع بالغایات الترتبة علیھا۔ 
وھذابدورہ یرجع إلی عدم استفلال الأحکام 
العملیّة عن النظر یّات. کما ان قصد الغایات 
المتعایة لا یقلل شیا من قِمة الفعل الأخلاقيء 
ہل قصد نفس التکلیف إَِما ینشأً من داع أأعمق 
ھوالوصول إلی الکمال الانساني. فان القائل 
الذي یلٹزم بالصدق في کلام بقصد أداء 
التکلیف إذا أمعن في الفحص عن جدورنیّتەفي 
أعماق قلبه لوجد و راء ھذا القصد داعي البلوغ 
إلی الکمال اللائق بالاساں۔ و إذالم یکن مثل 
هذا اض الطولی مضرا بأخلاَة الفعل فلیمکن 
ذلكفي ؛ بعض الدواعي الطولية الأآخری. إلی غغیر 
ذلكمن المنافشات. 

۷)ا مصدر الحکم الأخلاقيٍ ھوالطبیعة 
الإانسانیّة الآمرة بتحصیل اللذات العاحلة فإنَ 
(اللتةَ ھی صوت الطبیعة) فکل فعل یودي ألی 
لذٌۃفردتةفھوخس وکلٌدعل لاق ای ال قرو سر 
شر ومن الطریف أن ھذاالاتجاہ لایعتنی 
بسن اللذّات المستقبلة مھما بلغت من القوٰة 
والشذة لاسما إذاتوقف حصولھا علی تحعّل 
آلام و مصات, کما لا یعتنی بشأن الماضي 
ولایٰعة التفگر فیه من الفعل الأخلاقي ء لا سیّما 
اذا ارت تا وَعزَاء نما صاق الع 
هو داغتنم الحال؛ واستوف حظك من۸) 

و غیر خفیٗ أن في هذا الاتحاہ هلاك 
الأخلاق و صیاع الغیمة الحْلفّة من الأصل 
وتبر یر کل عمل لا أخلاقيٌ إذا أوجت لد عاجلة 
لعامله ! ۱ 

وإناا تمجت فعجب أنَ المسادي بە 


(أر یستبوس) ھوتلمیذ سقراط؛ وقد فسّر السعادة 


۱۰١ الٹوحید‎ 


التی جعلہا أستاذہ غایة منشودة للانسان فی 
ات باللاة العاحلة ؛ فسقط بالکرامة الانسانیٰة 
لی ورطة سحیفة لا منجی وراءھا. و نحن لائری 
مبرَراً لاضاعة الوقت فی مناقشة هذا الإتحاء 
السخیف. 
۸)امصدر الحکم الأأخلاقیْ ھوالعمل 

الحا کم بر ححان اللذات الاقیة و حسن تحمّل 
الألام الیسیرۃ لأحل الحصول علی تلڈاللاًاب و 
احختاب اللڈات المستتعة للاآلاء الطو بلە 
اأوالمتوقفة علھا, و نعارة أحری: ماك الخر 
لی تحصل من طر بی 
الات الطعة الضرور یة کالمکل و المسشر 


ىا ات بة الع 


2المنام وھراعاة الاعسدال قاللڈًاب الطعنهُ عیر 
الضرور یة کالمتکح, و کقف النقس عن اللڈًاب 
عیرالطبیعیة وغر الضرور یة کلذّة الحاہ والٹروة, 
وهدا ماذھب إليه إدعور'. 

ویلاحظ علی هدا لاتحاہ أولا: آم أممل 
اللدّه الأخرة یة التي لا تعاس بها ای لدۃ دسؤیڈ 
مھما ات ان المتما ھی ش‌" ں اللامسناھی ۲ 
وأین اللااب المسویہ بالالام مں 'للڈاب الصافة 
السی لاینفصھاشی؟ الاو الأآحرۃ حر وأھی )؛ 
ظلایمشّھم ھا بضت ولالعوت), و إڈا أیکں 
الحصول علی متل ھذہ الاب ولو کان نمقمه 
تصحیية حمہع اللدڈات الدنیو یه کاں السعیّں 
ترجیجھا بنفس الملالا الذی اعتشرفی ترحح 
اللّات الباقیة نسیّاً۔ 

اتا ان هذا الا تحاہ قاصر عن إاراءة معیار 
لرجیح اللڈاٹ المتزاحمة إذا فرض تساو ھا من 
حیت البقاء و الدوام, فإذا تعارضت اللذّة العفلة 


سے سے سس 





)١(‏ :××ہمہ 


الحاصلۃ من التعلم یت اللذّة النفسیّة الحاصلة من 
إرضاء العواطف المتعلقَة بالأسرۃ و الجماعة مثلاً 
بن لم یٹیب رالجمع بینھما فما هوالملاك 
لترجیح إحداھماعلی الأخری ؟ 

وثالكاً أنَ ھذہ النظر يََ قاصرۃ عن حکم ھا 
إذا نزاحم التذاذ فرد مع التذاذ فرد آخر أو أفراد 
آحرین, فھل یجب تضحیة لة النفس في سیل 
التذاذ الغیرں أو یجب علی کل فردأنذیسعی وراء 
الحصول علی لذّته نفسه و لثم ذلكعقیمة حرمان 
الکٹیر ین ؟ 

و رابعاً ان استثناء اللذّات غیر الطیعبة و غیر 
الضرور بَّة ممّا لا وحە لە.لایکفی الاعتذار ىا 
مستتبعة لالام کثبرة أومتوقفة علبھاء فان استلزاء 
مٹل هذہ اللذّات لاّلام تز ید علیھا من حیث 
المدة لا كلیّة ل. 

وخامساً الٹرکیز في الرححان علی عصر 
الزمان خاضَةُ غیر موگهہ ہل لابڈ من اعتبار الشذة 
إلی حاہب المدّة کملاك لرجحان اللًات تعفھا 
علی بعضء أو لرجحات لذة علی ألم أوبالمکس. 
فان العقل رہما یحکم برجحان لذة قصیرة علی 
لّة ھی أطول منھا زماناء لکون الفصیرة أقوی 
وأشرف.و إذا وجب مقایسة اللذّات والآلام من 
حث الشدۃ والشرف أیضاً احت حتیج إلی مقیاس 
لذلكء فھل یکفي في الترجیح شعور الفرد نفسه؟ 
فیلزم اختلاف القیم باختلاف شعور الأفرادء بل 
باختلاف حالات الفرد الواحد ویختل بذلك 
نظام التغییم الخْلقیْ ؛ أُو یوجد ھناك معیار آخر؟ 
فیبقی النساؤل عن ذلكالمعیار, 

۹ا مصدر الحکم الأخلاقيٍ هوالعقل 
عو تو دہ ہے 
الاحتماعیهة و کیہ سعادة الفرد علی سعاده 


ثبتت صرورہ ة الحیاة 


المجتمع, فلا تکفي اللّة الفردیة معباراً لمعرفة 
الخیں و ل لابڈمن مراعاة لد المحتمع ٠وہذا‏ 
بندفع بعض الإاشکالات الواردة علی' النظر یه 
)۱ 7 واشنٹھر ھذا الأٗتحاء التحر ي بمذھب 
المنفعه العا وذھب ال دننام" ۴ و لاحوت 
ستوارت میل') مع فرق یسیر نیٹھما یتلخص في 
ان السابق بعر منفعة المحتمع کذر یعة لتحصبل 
اللذة الفَردیۃ بخلاف اللاحق الذي یعطي 
الإأصالة المسمعة العائة, وفی أن ا6یل ؛ بعر 
'الجات اتوعيٰ والکفی کمعیار أصیل ترحیح 
اللات و ای بصرح تال ز(رنما دن من 
''أفضں الفرد آں یکوں انتا شع مں أں یکون 
حر 7 بیدا أو آں یکوں سعراطاً مسرّھاً مس ژں 
نکوں عراسعہا اعد .۔ 

لکنان مٍ‌ دلكدکه وعد امعدیلات الینی 
سر مت و ہف تم وم ور ناو 
نطرَیة لممفعة لعقة جس ھا قڑرھا میں۷ 
قھے_ د'تحتویعڈ مل بعص لماقش اس : کرفعال 
جب 'لحہة اباأحرويّھی لھریریں حمعا, و 
بجع 'مربر الاول ۔امواں ایل حکم صورۃ 
'لزاحم ہین لدۃ واححیع ای دایعود سھم مھا 
الی المرد ۱ 


7 لمجتمع علی تصحه العس و ورععال حابت 


صا صلا کم 'د'ا توف تحصل سعادۃ 


الْكعّة صدد ترحح اعذدات, وبح الھر پر 
'لا'خیر ۔ لسوال عغں الحہ کم الّدی پئرہ 'لھرد 
سحڈالاکنی مخ ال کر نما بی 


مورد تصحيه العس ؛+وعن تعہن الضابط لرحِح 
اللذّات المتعا لیة, 


(ا١‏ ) وطاہءظ 
)٢(‏ 11ن .1080.5 


التوحد ۱۰۳ 


)٠‏ مصدر الحکہ للأحلاھی هو الععل 
لحا کم یحسن الأفعال الموجبة لوصل الانساں إلی 
لکعال اللائق بهء ذلك‌الکعال الذی ھوالحر 
لمطلوب, والّذي یلارم السعادة المشودة. یغول 
فلاطوت في مانقل عنە: (الابنبغی البئَة اُن 

بصغي المرہ في نفسہ لا إلی صرت العقلء 
ُن العفل السسقیم آنما ھوصرت الله 
بخاطب بە انفسناء ' 
وھنا الا تحاہ المعلیٗ اشسرك قب کہ 
من حکماء یوناں کسەراط وا فلاطون و ارسطو 
وتبعھمالکتیرون مس حکماء المسلمسن وعتۃ من 
مأخري الفریش کمائراس' ولارب سز " واد 
کانٹ تفاسرھہ دلك مخلعة رما ؛٭ نات 
فیے. ۂ سا بت سصراط نر 
السعادة الأبدتة ویجعل ایج ات رر 
سی السا اللسر لی بت علق ارات ان 
پیسقھا و بسلكڈسلا پوڈی إلھا جی یجت 
معارضبه نہ ٦((‏ پسعکم آرں تک وا لزا ا بات 
غلیٰ الاَسات وی ا یز السا ائی 
تتفعناحں نکون قح الآخرۃ۔ ىل یلزمما آں نسلك 
ال اتی لان نی الع 





ناو بعدالمماب ') 
لایکاد یوحد ات تاکد من أرسطوعلی ذلك: ىل 
بیرگر ھوعلی السعادة ا اہو یة الحاصلہ مں ىلوغ 
کل فو إلی کمالھافی ضو الععل, و الی 
تحصل باأساب کثيیرةبما بھا'لڈواد 
والاصدقاء والتروة والحمال, وبینمایجعل 
سفراط و افلاطوں الحکمة و المعرفة أُمَ المعضائل 
و یعسراں الحھل وسوء الموازنة سن اللذّة الحاصرة 
والآلام المسفبلة مستأ الخطایاء نری أرسطویسعد 
علیھما أنَ العلم لا یکھی لصدور الأفعال الحسنۃ 
بل یشگل شرطاً من شروطه سط . وہنما بؤگد 


٠١١ التوحید‎ 


افلاطون علی أُن للحر منالاً عملتا ضاھدتہ الروح 
الانسانتة قبل تعلٹھا بالدد والدی سوف تلحمه 
الروح بعد المماب ادا کاں السخص محسنئل 
و ری ان متال الخ الّذی علق ىہ المصائل هو 
فوق متال الحیٌ الدی تَعلّی ںہ العلوہ و سا 
الحماںل الذء یا رسفا ں4 المنو! 


الحصہفت قد علے کاو کے بن الہر وت مر 


وفودڈمثال 


سے بکں لہ ھتا! عیر“ ۔ بے !١اا‏ 
حعععتا حتی یکول لە متال ععبیٗ مصاف' إلی 


ح لکن الڈُٹل ولعدہ 1 روج چاو نکد ہو 


اک العوٰۃ الععلتۂ ھی فوں ک ل الو 


۳ ۲ سے أ' 
ا ا وم 5 1 


لات, إلی غر 


دلكد .. کک ٛ سعا الحوص وا ھذ' : 


1. 


7-73 
27 2 تفر پر سعص الملاجحط'بتپس التی 
ں"بضطضل ناد ؟ ڈرھا۔ 


٠ 2‏ سب - 
و مما فی عله الحکماں اعسار رالوسضه 


کمعار لم ز الف 
تکسف بردیللس فی طرفی الافراط 


لفضائل ہے ن الرفائل کل فصلہ 
والمر بط, 
وقدنوقشت هدہ الطر یہ پبعص مداقشات ر ہما 
تندفع بالأاقل و محبلسب کلماتھما لاسما 
کضت آ ارسطو فی کہانہ لی 
ولعنل ااحسن ما توککه ىە هدہ النطر يَهَ هو صرورهة 
السراحم نس متطلباب الائساں المتوَعة, فسغی 
تحدید کا ل فو نما لایراحم کمال هد احریء 
وتحدیدالجمع بما لایراحم کمال ا ەوٰۃ العفللَة 
الحاکمة علی الکل. فالفراط فی تحصل ما 


زعوما حویس. 





(ااراع معدمة الأخلاق إلی سبعوماحوس, دارتلمی 
سانسھلں ص ۳۴. 

م۰-۸۷۱۰۲۲۸٢۸٢۰۵۰۰‎ )٢( 

(ج) متا ۰٠ء‏ 


(٤)راحع‏ مقعدمة الاخلاق الی دعوماحوسء ص ٠٦‏ 


نضغضفغےے فوٰۃ حاضة یوحب حرمان ساثرالموںعن 
المعوٰۃ. وأماالافراط ؛ 83 العوەالععد* فرہما 
وحب مصعسعحف العغوی الدتے الموڈی ای فصور 
اعوہ الععاه کی فعلھا' پل سو عوب "سد ث,. و 
بطھر بدكامعیى کوں ل 'لعد'له ان العضائ ٰ2 
ےھ ہنا سس ل گیا“ ل فوٰۃ ات ب فدر 
ومما سےعہ الله عله ند هدا لاتنہہ 
۱ے [201, 
العمل“ ابع ارتاط العع العمد بھی 
گ‫ ہہ کی ٦‏ کت 
ا تالتحرہے+: 
ہے وو ا ار ہو ۱ 
نکوھا مودبه لی الیخمان البھائی پل سی جج 


تحخلاف مابدو حلآا 5- نطر 5 1ص )) حب 


فلا بحاسے عم تعلا أا عصن 
ہم - -< ہے 


7 کا 1 ١۔‏ ات کس کے ور تن سس 
نبعسر لععا سلکوہدے ضط ہمد اھفہ 
َ‫ بی حُ سا"ٴٗ لے نع ذ ہد 

7 
:1 27 ےہ ' : 
لٹ نا کے یل و جک . : : 
علی لتحر بهھ ‏ ۔ ٹم دیری بقصہ ہل معلابل 


ویں اللڈاٹ العاحلة ىہ ل بر لا سی ڈسں 
الجمع پھما مادام لا یوجت تر 'لفصائل نھوں 
اقلاطوں فی مانقل عله: (دالحیر الأکمل لس 
کله فی العقل ولا فی اللاۃ: ىل ھومز یح 
بیٹھما جمیعاء ٢‏ 


و ارا تحار اللہ 
ہی را 


و ھدا تحخلاف سا“ حلله 


١ن‏ مصدر الحکہ الأخلافیْ عوالعمل 
ال حا کم نوجوب مسایرۃة الشیعۂة والرص 
پالمعةراب الّے تحری وفعاً لفواس الط 
الحسر یة التی تعتر عن مشیّة الله تعالی ہل تتحد 
بها. وھذا ھوکل ما تملکہ من الاخیارالدی 
یسعلی ہما یوجد فی نطاق وحودنال و اما ماھو 
حارج عن ھذاالنطاق فھو بحری وعفاُ للنطاء 
المحنوم سواء أرضینا أُم کرھا . فالخیر هوالرضا 
و اطمشنان الغلب و مجاهدة اللفس و کفّھاعن 


مشتھ۔اتھا وعن مکافحة المفڈراٹ, والنر 


ھوالاتھماك فی اللذّات و متابعة الڈھواءممایوحب 


٠ 8 ' ۶‏ ۹ ا۸ 
١‏ : ح'م -س بج ۹ 
لسعلق ما ھی حار ح غا اخداف وحود آسال: 


: سی ك۵ پر کے ل٦‏ . 
قودی ز ہے ”صطر' ہو عنفم .وبعتمھی 
نگ کان شب می ج2 2 
ہصے ضا شی عهہ - حر تھا اہی هو جا ھی 
کور وک ہیں 
لمحممےۃ وب متطرالی ' اط احوادتے عصہھ 
یں عو یی ٍِ 
تح 
ہےعع ‏ وشدھ دھقلے له٭ روقول عد حراء 
یا کے ٦‏ .ح-7 ۔ - 
7 و .و ۰4 
تعدا تسم عہ عد یه ىلہیہه ه٥‏ ع, ہف يستب 
ےڈ ید یں دن و ری می 
۶ ۰ : 
ں حمہه اقگع ۲ے حب قسدہ۹٭ بيه جسلے ڈرجھه 
9۱٢‏ 


مےتصسےیضی فه٭ کہ۔ہث قم ے ہویعٰ قب صصح بب ہہ 
امدھہ۔ 


۲ کت 
و بںاحط یرے ٤ں‏ ٴں ھ' ا اتحاہ سی 


علض فرصة٠‏ ۔فزبھهة مردودق وھی وصيه 


1 سے ا 
وحہےءۃ مےھ حعہ غع. عم ٹورحتدءم 
۵ 8 2 ۰ 
۳٠‏ 
ہے لے سے قش جج 7 
پ حےہی ۔ .کے مج رہ پت و ہے عہ رر حموتی 
کے 
سم “ حے ع قے غفن. .۰_. ےہ ۔ سہح8٭ٴو 
سے یو ینہ ۰ ۔ - 9 کے پت 
ےھ کے 
کی 


العالہ مت 5 تعالی عنصی تموں مشیّنه 
'لفاعرۃ و قصائہ لوجود آلانساں واؤوه ایض 
واستتناء نطی اوحود انت ای ع9 دائرۂ 'لمصاء 
الالھیٌ المحنوہ ناقص فی صمبم هذہ الفرصیة. 

ورععا اتسلم کو السا با محدرآفی 


بط ف وہجند اح ص ےڈ ا یعدعغی تسم ذ یرہ 


1 
' : .- ۔. کھ ۱ ۰ ۰ 
ھی سوا اح رج “٠‏ فمسرے ار سے رہ٠‏ مم 





ھج٤٤٤۲‎ ١ 


۳)ر'حھ معدھے اراحلٴی 
ۓ‌ 


یىی دعوما حوس: ص ۳۹۔ 


٣۴‏ 0( اد30۱5 


التوحید ۱۰۵ 


حوله ممّا یتصرّف فه باختیارہء کخبر یسدیه إلی 
الغیں أو حقّ یسلبه عنه ویوحب خروح مثل هذہ 
الحوادث عن التظام المحتومء و حئلذ فإما اُن 
بعتبر الرضا نظلم الیآخر ین و اجب اأحلافاً فیلزم 
وجوب الرضا بأمر غیر محوم و خارج عن نظام 
الخیں و إِقا ان لا یعتبر واجباً فیلزم محذور الملی 
و الاضطراب. و ھذا بدورہ أ٘یضاً یوڈی إلی 
تناقض آخر, الْلهمٌ الا ان تعتبر الحرکات البدییة 
کلّھا جبریق فیسأل عن ملاك اعبار الاىهماك 
في اللدات شرأ والکک عن المشٹھات خرأً, 
فھل یصح وضع أمر جسربّ موضع التکلف 
والحکم علبيه بالخیر والشر الاخلاقتین؟! و هھل 
ھذا إلأآنفی لموضوع الاخلای راس'؟! 

و أْخیرأ فان هذہ النظر بة الأخلاقیة 
لمخالفتھا للفطرۃ الانسانبة غبر قابلة للعمل إلاّ فی 
الشادً لنادر من أفراد المجتمع, 

٢ء‏ مصدر الحکم الأخلاقیَ هو قانوں 
اھ امج لسوت 
الکائن الحی. فإنْ الرغبة فی الحیاۃ تنبٹق عنھا 
الرغبة فی القدرۃ و الآرادة المیدعة, فمنشا 
اسفغَائل لَكَلَة ھوالقدرۃ و الف حتی ان 
ین الملڈیکمن لی لو افرد علی الَكَت عن 
الشھوات الجامحةف وقبیح الخلاعة یکمن فی 
ضعف الإرائة ءکما أنْ قبح انان و انا 
والتدلیس یکمن فی ضعف النفس عن إظھار 
الواقع. وھذاما ذفت إله (فردر یكنبتشہ ') 
الألمانیْ. وموالذی شن نضالأصسفاً 
ضة أخلاق المسیحتة و الروافیّةق فصصّح بأنَ 
نظر یه فی الأخلاق تبتني علی (تطویر الفیم 
السائدة) کما أنَه مدح الرعونة والصلابة والغرور 
و اقتحام المخاطر تجاہ ما کانت المسیحیة 


۱۰١ التوحید‎ 


والٹسلیے, و ھکذا کر تساوي الإ حناس 


"والشعوت وأگد علی لزوم تعڈم الجنس ! لقوی 


وسادته واستخدامه للضعفاء و کذلكأگد علی 
تعةم الأبطال و الأقویاء علی سائر الأفراد فی 
نطاف المجمع۔ وقد کاں لهذا ال تحاہ أثرہ فی 
تقا وه بعض الشعوب, و إیماد نارالحروٹ و نشوء 
الیژعاب العنصر بَة والفومة, فھذا الانجاہ 
بضاھی نطریّة اللنّة العاحلة فی فدمہ لأساس 
الأخلاف و إنکار المتل العلاء و ینحدر بالکرامة 
الانسانة إلی مستوی الساع کما کانٹ تنحدر 
فی تلكالنطر يَّة إلی مسنوی البھائم. و كکذلك 
یشارك ھذا الا تٌداەنظر 5ڈ(اسیسر؛ فی تدعم 
الأخلاق تعلم الحساة(السو لوحا) و استمداد 
الفبے الأخلاقیة من قوائن الطسعة, 

۳) ان اڈ حصسلاف طا'ھرة انسانتة 
فوقف- تسطور وتیعاا-سطور الوضع 
الاقفمصادؾ وتحکہم عدھا اُصول 'لمعادبَة 
الدپالکتبکتة الحاکمة علی الطیعة والانساںد 
والفکر والار یح والمحتمع علی السواء. فلس 
ھناك أصول اخلاقیة خالد, أو مُنُل علا ثابتق 
أوأحکام خلصتة لا تنالھا یدالتطوّر. بل الفضیلة 
هي ما تقتضيه الظروف الخاصة للمجتمع, 
الخاضعة لقوائین الدیالکیكالجبر يّة العمصاء, 
فالسرقة مثلا تعتمذمومة فی المجتمع الإ قطاعیٔ 
والرأسماليّء الّذي یسودہ مبدأ الملكبّة و تصیر 
فا ماع الو فو اتا نشی 
و تفقد موضوغھا عند وصول المجمع إلی فَمَه 
الشیوعتة اللاطبعیّة, و ھذا بالرغم ممّا ینادی بە 





٣ہ: مراء:‎ )١( 


برا رسس ااقضے یىی دعوله | انی الکفام ضة سد 

ال رأسمالة سس اُتھا ڈھلکک وا 'ایسابد ہ١٢٤‏ 

لعاعا یا 
- 


۰ ق٠‏ 7 5 
وصثرت الانسال العامل کمناع باع ویر 
7 - 9- 7 8 
٥ 5<‏ رواےہ ۓ ۰ 
لہ سمہر یں نے سم گت عغمله و ھیوہ صا جہ ہے 
. ا 


سم جس مو ری )٢‏ فله سەهھم حملہ فی 
٠.‏ میں 


سی ہی 
03 : . کت مً 
کم قوں ((طد بات |۹۷۹ ۔ لقسوفک دی حم 


. 0 ا و 
0 1 7 > 


سجے جح بے حر نے کے دعمہم تم 


رہ َٰ 
اجوپ ا پجمھا؟ اواب آ۲ 


تّ۳ 


ك کا و نا کا کے 2 
والنسات ستٹرںی بعی ان اعم اد بسم لے )) 


مں لایری الإنستات ُا کتلة مں 'لما ۃۃ تقورب 


فضل الھوادن الحر بة الماڈیةہ و الے اد3 ام 
: 4 ق 


1 کٹ 00 و 27ا م ۱؛: 
لی حو فحم لم کی کل مسےے وابرال 


۱ . ۱ 
اق تع تی ل1ك ا لعوان نوصمه جرب صحرام 
وی ر ر 


. 


2 کے‎ ‫َ '١ 
الِصسطےعو) و تتعکس فے الع علات لے وف‎ 


وا ےو کات سو می ٭ شی کت 


الا نسساح ؟ ”و لم داب برتی اضاء تلکدامہ دع 
. ۶7 5 
نَيَز لا نستفی العوائیں ا 37 > مع 
کے ںہ ۰ : ۱ 
ڈیگوں ہلا من لوازم مرحلة مض مراحل ال مل 
ااحتماعیْ ؟! 
ا1ا ا 0 ائوں۔ 
وھہاآك راء٭وومداھب حر فی نمس ےہ 
ل٦ا٦بطیل‏ بںذ کرھا . 
وممّایلاحط علی اکٹر النظر ڑاب ان 
المسالة چے و سو و طابعھا' 
اص ےه رت وَقت ری 


فکانھا فانون لپ وضعی أوطعی أوفلسعيٰ وی 


أفضل الصور ونحن لانسکر علاقة الأعلای 
بالغلسفۃ أو علہ الضر, مثلام بل نؤگد علی 


ا ۱ 
لمحاقطۂ علی اطاعه ”حاصل ٗ و بھداالمدد 


بعالح ففھوہ ال حة االحسءۃ 


ال 7 1 لقن 
: ۰ 2 5 
ھی می ھکس 
لن ْ 
لعدیری وہ لنعم عله سم لک تہ ( قعنے 
5 - ۰ 


ولانعحہ),وھمہ عم ریوبعص لم سفمۃة 


: 
1 ا اح کے 7 
حلائیسں ال سرة لحکم لاحل اق ھی کوە 


2 3 ۔ 
کت ۰ وت 
نیت و تھے ھک ا ا یح اق 
: اج و تو جج 
: 


شش تتےم پر تھے مع سنعہ ہیں علوف قھ مس 
2 


۔ ےجر 


پر لیے ع9 فسے ٤:‏ کین فا۔ شے بحصم کپ 


و : . : 
ہی محکہم ھو مداعميۃ, ودھتب عضص 
کت :- کی 7۶1 0 . 

سر سی ےہ سح نم مِ عش عمی ود 


سے ۰ 0 
سی نم :5 کر ۹ 
1 یغ دا مان سعی درد بسمعی :و یبحسن و 
۰٦‏ 
بغش-ہ,, و مد حا اف سے جم 
ٌٌ " وت یں 


ق رص سسسہس٘ےے فھیپہہ حصیصه زا بحتصضصل ب 
نے تل 7 ۰ : 3 
پیعےگکگیے دح فی فقص ۔ ۔وحد ھی رڈ سیک ھ 
۰ 

: ء‫ : 
٠َ 7‏ 1 عو کے نو 
ہوسیرنعد مہا و سر 

: 

4 
ممیّرت نسکے ب٭خلافی و یں رصید“ َو 
حر 
تحہصےہ, 

ُ7 و رف1" 

سعلمہ اھ سم حعل 


-٭ 


24 گ پت ا- 1ا 
مصدر ہججہ ز”خلاقی وضع والعقل ۔ 


علہ وحه آحر غبرحهة أمرو الٹھی أیضا 


قفاصرعر تعرنبف لفمةه الخھۂ وتعیین وحه 
اھت۔رالحکھ اأحلاقی العانون العلمیٌ ز5 
'لٰعَمٗسمی ,و رکر عمی الصر به 'ر”خَلافےَ لعدمء 
یودان و الّتی ارتصاھا العلاسفة المسلمون, تھا 


قرب إلی الصوا 


اآبے, فناء علی شدہ الطر یه 


التوحید ۰۷ 


وقول أنْ معیار حسن‌الفعل من وحھة النظر 
اأخلاقيٍ ھوتآأثیرہ في وصول الانسان إلی کمالە 
الخاص رر کی قاع ھذہ النظر بة لانڈ مس 
وو می ا اتی یمساز تھا الحکم 
الحُلقي عن غیرہ. فلیس یکفی معرفة العلاقة بہن 
الفعل وبین ما یترتب عله من الکمالء نما ھی 
نوع من علاقة العلیّةء لمعرفة الضمة الحلصة, 
فلسائل أُن یسأل: لِمَ لا تعتبر العلاقة ہیں فعل 
الحیوان و نین الکمال الحاصل لە من طر یی ذلك 
الفعل معیاراً لوصف فعله بالحسن ال 
فھل یبرجع ھهذا الافتراق إلی مجرد ااصطلاح 
والمواضعة ؟ اوالی اخسلاف مرتسة الکمال 
الإانساني عن الکمال الحوانی فالمعل الموصل 
إلی الکمال الانسانیْ إِنمَا یکون فضیلة لأجل انه 
سہیل إلی کمال أعلی ممّا بحصل من فعل 
الحسوان؟ أوھناك سر آخر؟ و ھذا السؤال بحری 
داب کما 


ریو د 
حلاقی 
حر 


بوحه متابہ فی عذہ آخری مم النطر 
تعر ف بالتأقل فیھا۔ 

لد لو الس و فا سار 
النْعَیَ و اتا اعلاق ال راتب فاننا بوعت 
اختلافاً فی مراتب الیم ولا یوجب سلبھا 
إطلاقاً عن الأاضعف نسببأ. طلتمس کشف 
السرّمن طر یی آخر, 

و الّذی ٹراہ أنٌ ھذا السرٌیکمں فی مس 
الفعل الانسانیَ الَّذي یشگل موضوعاً للحکم 
الاخلاقي بمالہ من المصادیٔ النفسیّة الد یىی یمتاز 
بھا عن القعل الحوانی,. فقول: لا شک أن مں 
المبادی المؤرۃ فی سر و الفعل ذاقفمة خلمیة 
عقل الانسان. فان الع الصادرعن محرد الغرائز 
لا یتمٹع بای قیمة اخلاقیف وهذالانمتع 
الافعال الحیوانیة الناشه عن ااغرائز بالمم 


التوحید ۱۰۸ 


الأُخلاقَية. لکن یٹور هناك سال هو أنہ لوکان 
الانسان مزودا بالعفل وحدہ کمایقال عن 
ىالملائکت فھل کان بِمئع فعله بفمة اخلافة؟ 
واداکان الخواب بالنفی کماھوالظاھر 
چ فارگ تاس سار الہ اشن 
وترحمعلی ماتعتصہ العرائر الحوانیة, 
فتحضل اں الفعل الاحلاقی انما یکون 
ذاقیمة لاجل اىه یصدر ں کائن مرؤد ند وافع 
ىفَسیّۂة متدافعة, وبختار الحانب الدی یھتی ىہ 
العتا بارادتہ الحرّۃ علی سائر الجوات. فکانه 
یدقع سائر المستعابت کثمن لمایسٹریە مس 
الفضیلة و لھذا تصر المضلة داٹ قمة, 
ومن ھسابطھر دور الاإراده الحرَۃ فی المیمه 
الحلمَ کما یطھر مه سر استطاعة الانسان علی 
العروج إلی معام تترقع عن مقاماب الملائکة 
بحیٹ یدن اں یصر مسجوداأ أومحدوماً لھہ 
المسمتع سالعمة الحلفة و إن کاں صادراں 
- 
ارادة حرة "لا آنَه لا یکوں فاقداً لأَ دافع تمساىیْ 
مطلفاأ فما ھودور السة الباعتة علی احتیار 
جاہب اکس الفعل قبمة خلضة؟ والإاحابة علی 


ھذا السڑال تستدعی توضیح ممهوم اللّة, 


مفھرم النّة 

ان الفعل الصادر عن إرادۃ من الفاعل تسبقه رغبة 
ال ولھذہ الرغحية استعداد في نفس الفاعل 
ینبعث نوع من الإ ثارة و التكیه, فاذا کانت ھناك 
للرغبة العاله. 

ورہما یرد العاعل فی الرحح فمروی لدلک: 


رعماتس تابهه صسداقعة کاں اشاتر 


73 7 3 ٴ۶ 
و رما ببعھن احد الاطرافی لحصول عادم او انس 
ے ١ے‏ !1 )ا ۔ ۱ اآ نہ 
أو غرھما فلایحاج إلی لروی, و ھذا کلە ف 


ء فک" 


ما بتعلّق بجھاز الإرادۃ فی اللفس . 

لکن العمل الارادی لايحٌَ بدون العلم 
انتصوريٍ والتصدبفي. فحصول انواع من العا۔ 
بعتسرمن شروط تحعق الارادق ولس لام 
وازاد راک والڑحساس سوی الکشو والھدایة, 
نیل انوه دور آعر فی ابعاد الف 
والداعب بحعیقة معنی الکلمة, فلایکعی حکم 
الععل -- نطر با کان اأوعملیاً -۔ لانعاث الرعة 
وتحقق الإرادق ىل لا بڈ من کوں الفعل در بعة 
لارضاء رغےه کامة فی النعس تتلور ھی ارادة 
الشل علی ضوہ اق و عدایة ال ومن 
صدور فعل إرادی بمجژد حکم الععل أو حکہ اي 
راگ ٥مم‏ ا دون ۲ لا لق عن میل کراھ* کی 
بفس ۳ل مھ لفاعل ۰ ومن سرأن یکون مرعواأ وه بوحه 
س الوحوہ. 

وقد اصطلح علماء الس عت المعں 

ارت الواز وا لحوافز و !لواعث و السوائی 

والدوافع والدواعي وغیرھا ورماتحختلف 
ااصطلاحات فی ہدارس علہم العس ولا 
بھمنا التعرضّ لھا. والّدي نرگز عليه هو ان حمیع 
الأفعال الإإرادیة مسبوقة بمیول فطر یش ومتهھة 
لی رغبات کامنۃة هی التفس تبعث نوع من 
اُنواع المنبّھات الداحلیّة او الحارجیة سواء 
کانت الرغبة متعلقة بأعضاء البدں أو بغوی 
الروح وسواء کانت مشنت رکہ ہیں ارس 
باجوو اومیے بالانسانء و سواء کان تأئیرھا 

فی الاإآرادهة بالمباشرۃة اورۂ 
ان فی المہؤئرةۃ بالفعل فی حصول الارادہ مطلعا 
بالداعیء سواء کان تأثیرھا بمفردھا او بالاشتراك 
مع داع او دولع أغیر ؛ وسواء کانت الرغحيِة 
رت آو مجر ظط ور تی شاف کانت مر 


بغیر المباشرہ. ری 


العر بز یة مشعوراً بھا و ملتفتاً إلبھا تفصیلاً أو غیر 
مشعور تھا کذاااعل کانت معصۃ ستار من الغغلة 
وتحفی الداعی بر اعر بر باسم 'لَّة وإن 
کان الشعہمربه بختلف ںاذدة وافضعف.: 
وا وصوح و احعاء واتغصیں و احمال, فلا 
یٰ٢‏ لتواعی العر یر یه ' 
اطما۔ 'لصمرو مسںبمح علی موالٰھہ 


جوٹھو ےد ہہ 
مویہ سی افعال 
تالہتنات, وقدمرآں الععل 'لصادرعن محرد 
'فتنصاء خر یں ۹ بىمنّہ قمة حلقفه اطلافٰل 

کس ال یں ا ے 
واداضہ اقماردے دی ول هد' اتصح همَۃ دور 
ٌ و 


مس عيی ہے تلود کْھفیڈ 


ال حاصلہ ر نما تکوں سنسّة, ودلدعبدم پکون 


لداعی ئاقفت .۰ مصد دا۱ - 'لنھائی 
دخ 
ناس 
: 
: چیۃ 
و ں ہل شر لے دس 
ہم 


متام رقع ں حقة وھی ' ان الداعی إلی 


رو گے ڑڈھ 
لق ند ایس "ا کما آشرتا الیەہ 
۲۴ و 


وعد المعدد قد پکوں صوبّٴ معنی "نا الفعل قد 
یصدرعں دواعی متعددة موحودہ علی صعبہد 
وحد ایکوں ستھہ ترتت و علاقة سسبّةَ وقد 
یپصدر من دواعمی مٹرلة بعصھا علی عص. 
ولدواعی العرّضبّة قد تکوں مور بالاحتماع بحیث 
کاں موتّرا فی 
تحمق 'إرادق ومتلں هدہ 'لدواعی لا تکفی 
لڑعطاء الصیمة الخلفبة الفعا رخف اڈالہ 


لو فرص وحود واحد مھا وحدہ لما 


یکن بعصھ عیر صالح لدلك. وقدیکوں کل واحد 
مھا صالحاً للتأثیر الناۃ ھی تحمق 'رارادی 
وحسلد 0200 الدواعي موحباأ للغیمة 
الخلعفته دوںد‌العض و چھ و .تج بقغِمه 
لفعلء !لا أن کون موحبا لضمة 


بین الفغیمتین و یعیّم ہشامت الفاضل 


لغمه سلٰية 4 فیقاس 


۱۰١۹ التوحید‎ 


ورہما تکون القیمة السلبيّة موجبة لحبط القِمة 
الإیجابیة و إبطالھا رأسأً کالرثاء فی العبادة, و أا 
الدواعي الطولیّة فإن کانت کلھا موجبة للقیمة 
الخلقیة الإیجابیة تضاعفت قیمة الفعلء وإلاً 
کان التقییم بحسب الداعی الساشر و کان 
للداعی البعید قیمته إذاکان أمراً احتیار یا بوحه 
من الوجوہ. 


دورالیة في القیمة الخلقة 
2 کی ۱ ' 
ان کیرا من المدارس اْڈحلاقةَ <- بتی 
بشأن التَة هی العمل اُخلافیْ وھو طاھر من 
مَناضوا وإں ام ائظر راب اھمھ ھا ھی 
نظر یه ااكکانط كَّ حمی آرہ حعل الحر اپاصل ھو 
الارادة الخیّرةۃ الی بسمة الفعل الاحلاقیٗ فمله 
منھها وھی 0007ھ ام المارون و استال آمر 
الععمل. وقد اعضرأیىںة' خری ضصارَة ہمة الفعل 
من الوحهة ال حلاق. , و٢‏ یی نوافمە علی اعسار 
النتَه فی المعمة الخلضغه نوس سا ے: 
کم 
رکز علی نه 


الفاوث, فإنا ری اززتہ وحه الله تعالی واسعاء 


مرضاته ھی فوق إرادۃ احتراء حکم الععل. 
وثانیٹھما: نفطة الااکد علی ھی أيَ تَة 
ری فانتا لاپری ىسا پبعص النتّاب الطولیة و 


العوٴضة بل نری أن وحود بعض القنات یز ید 
الفعل الأخلاقیٌ فص لة وقمة. فحں لانری لنة 
ہیی تپ مو ہیں جو سی 
و ا تعدم انفکا! ک ھددعر تلك أندا 
کما أشردا إلےےه عند نقد نعلر ية کانط. و کما 
ضر ابتغاء رضوان الله تعالی و الوصول إلی 





اعتبارہ داعیاً) بل تز ید الفعل فیمة و فضیلة. بل 
نقول لا تَضرٴَيَةَ الوصول إلی رحمتہ تعالی والأمن 


٭من عذابه بقیمة الفعل إذا صارت سبباً لحصول 


داع آخر هو امتثال أمرہ تعالی أو اسثال أمر العقل 
(إذا صخ تسبےة الأمر إليه) و إں کان مثل ھذا 
الفعل سوف لایلغ درحة الفعل المأٰتیْ بە لمجرّد 
ابتغاء رضوان الله تعالی و کان سھما کما ین 
الأرض والسماء وکدلاكلاتضر ضرَیّة السرّد أو 
التنظیف عیمة الوصوء أو 'لغفسل ادا عونت 
ىیّة الَقرّب !ئی الله تعا! لی پجست کانتپ النے 
اأآخیرة صالحة للأر التاء ھی !رادة 'امعل. 

والمتاقشۂة الحذر یة لھدا الجائب من 
النڈھت الکانطیٌ تتحلّی ھی ما شرنا إله مں أنْ 
الفعل الؤارادی لانڈ وأں تسعه رضة فطر یة تتلور 
فی لارادق وأ نان الععل کموٰۃ مدرکة ینحصر 
فی الھدابەدوإراءة الطر یق, و ان محالعر 
عه العقل لانڈ 
وأندتسنأامن سو ہن سک 
الرؤشة فی الکمال . فھدہ الي٭ 
الرصید الأ ےت 7 پڑٔی ىە علی ضوہ 
العمل. کما ان الحقّ أن الحکم العملیْ للعفل 
يبتتي علی إراءۃطر ىی پوصل إلی الکمال 
المطلوب والسعادة المنشودة بالفطرۃ, اللَهم إلاً ان 
بُدعمی وجود مبدأ مستقل في النفس للٍطاعة لا 
ماف لے رفک تی (طامة لق السا کنا 
اڈعی کانط استقلال الععل العملیٌ عن العقل 
النظري والعجربة. وغیر فی أأن متل ھذا 
الادعاء التحكعي لا یصلح لیین 9987 
المعضلات , 

ویستنتج مه أن الفیمة الخلقیة لبست رهن 
نيّةَ اطاعة العقلء ہل إرادة إطاعة العغل لیست الا 


محال ااڑرادۃ و مادتھا۔ فإرادهة اط 


مظھراً من مظاھر الرغبة في الکمال والسعادة, 
فلاہسصخ عدھانة مستقلَّة و داعاً مرا بوحدہ فيی 
إرادۃ الفعل الاخلاقي فضلاً ان تعڈ معارضة لیبّة 
الکمال۔ بل ان رصید القیمة الخلقَیة في الحقیقة 
عوَبّة الوصول إلی الکمال الانسائي بترحبح 
الرغبة الخاصة به علی سار الرغبات. 

واداسمّیت ھهذە الرغةتالرعصۂالعفت'و 
الشوقف الععلاتیٌ فلس معباہ ان للعقل نما 'ىە قوٰۃ 
مدرکۃة متشرقلان ہے می سس قرف 
الحَيٰ الّذي یصاف إلی الحواس مع آنە لا شأن 
لھا الا الادراکات الحسیّة, فیکوں المراد بالرعصة 
العملة الرغبة التی یصذق العقل بحسن إرصاٹھا 
وصحة تضحیة ساثر الرشات في سیلھا لمایری 
من تواؤمھا مع الکمال الإنساني . 

وتتلخص مناقشة کائط فی ھذا الحات مس 
مذھے فی مایلی 

انی ات سگ ہو رز 

الالراہ بل إنمہ' ہو إدراك لثرابطة نس الفعل و 
عایسه۔. وھذا 'لإادراك بسمٹل ھی صعة ابتالة 
دمتن مں الدھی. 

وثانیاأ: إرادة العمل علی وف مایحکہ بہ 
العفل لیس إرادة حزافیة پل ھی تاشلة ں 
رغبه فطر يَة, ولیس فی الفس رغبة خاقة 
لاطاعة العقل ہما هیء بل إِنّما ھی رغبة إلی 
الکمال الّذي یحددہ العفل. 

النا: تعقد النیّات طولأً و عرضا لابضر بقیِمة 
الفعل الأخلاقي مطلقاءبل رہما یکوں بعض 
الدیّات الطولیۃ ممّایز ید الفعل الأخلاقی قےة 
وفضبله . وستضح ھذہ النقطه ز یادۃ اتضاح. 
أضشف إلی ذلكاأن النطر یة الکائطِة لا 
تنطوي علی تبیین فلسفی لارتباط النیّة بالفیمة۔ 


وبعد فقدبقی علی دعتنا تبیین العلاقة 
الذائیة سن الليّة و القِمق وھذاما طو یٗ القوم 
عنه کشحاأً - في مانعلم -- و کاتھم اعشروہ 


اخوأء فمرّوا ىە کراماً! 


العلافة الذاتیة بین الیّة والقیمة 


: اج اَم کک لے 'و'للٰدة اوالسعادة 

۰ 
وا مہنععۂ العامہ سر للقیمة 'لحقة آشکا 
: ِ ِِ ل 
۲ ال اوه . ال و ا ا 
وہس کک سے تی و سی ا و و ہف ٍٗ مر 


22 
'لمرعومەفی سسثرالطریات ورت بطل ان 
معتح الٰمسَکٰه بموح رصید مه 'لحعبیہ ھی 
٠ 32 8× -‏ ۲ 5 
ت 5 س یو یری ںا 
امر و 'لانٹشءع), حیت پمکل بںء عليه نب بات 
۹ئ 
گا لأمر تععمی اب ععل 'مصمددرع تة خاصه. 
ان جح 
ُ ۔ 
: ۱ ۱ ۶گ یک 
لک ھنا' الطنْ صا ا یی سأ لَآله بنقل 
: 7 


اي عو 1 اعے۔ ۹ ہے ے لے 
سو تا یىی سب سر طف مه بمعّے فی٤‏ مٹتعی 


> 


اھر 
2 ا سو 


ولعمنّكتستطع "دا نحن مسحنە ؛ اتخاد 
مقغتھماسمممرفی سثٹ لميمهو 'ليْة علی 


مایلی " 

٦ں‏ ا'همة الحلفیة تکمں ھی 'لارادۃ الحوۃ 
یوب الف ہعتی ىە 'العضش. 

٢‏ الُارادۃ مسوقة رشة فطريَة تعت فی 
النقم ں وتشگل داع إلی ترحیح حانب حاض 


:1 
مس ععل ‏ 


۳)ان المشة عسارۃ عں الداعي المشعورنہ 


۱ر ع2 ١‏ ۱ا 
لموبر فی ردهہ ععل . 
کٹ کے 


۰ و 
و تمسمسته مم ھنەا'لمعڈدمات ان لت 
کہ ےم - 


دانے لحصول العیمة الحلمیة فی المع.. و ان 
یت قلت الیوٰ ا! : ا 

شمُت قلت: نس4 سا اس مس کا از 
َ الته المتعلعة بہ ھی نسيےة القالب 'لحسدائی 


إئی الروح؛ فہدا تعلغت 3 


لَیة اي هي بمنزله 


۱۱١ الٹوحید‎ 


روح؛ تالعجن الَذي یصلح لھا ویکوٹ سنزلة 
ہدتن تمفمقت القَےےۂ الخلقه التی ھی 
لبدتھما۔ ۱ 

و إذا کان تبیین الرابطه الذاتیة بین النے 
القیمۂة الخلعة مسیسرأً علی صوء هدہ 
لمقذمات فتبین الرابطة بین التيّه و الکمال 
لانسائیٌ لایٹیشر بہذہ السھولةت بھی مأله 
9 في نفسھا قبل أُن ترتبط بالأخلاق. 
کتٹھا برغم صعوبتھا لا تستعصی علی الحل 
المغبول. ولاباُس ہاشارۃ هھنا إلی طر یق الحل: 

إِن الأفعال الصادرة عسں الاہساں والآثار 
الداشئة عن وجودہ لیسسب کلھا صادرة عن مبداً 
وجدانی بماھومہدأواحد بیط ىل اں لکل 

لفة مٹھامبدأخاضاً ربما پشارك الانسان تعصا 
آخر من الأُنواع فی ذلكالمبدا. فمٹھا ما یتشار 
فيه مع النبات و منھا مایتشارك فە مع انواعغ 
الحیوان, و منھا ما یختص بە دون غیرہ. و إدا 
کانت الأقفعال الصادرۃ عں الأواع مّرۃ فی 
تکاملھا نوعاً من النأشر فذلكالأثیر فی الکمال 
بختض المبدأالّذي صدر عنه الفعل. فالتغذي مثلا 
یر می تکامل الانسان ہما آله جسم نام أي في 
کمال المبدا الذی یشارا فیه مع الہابت؛ 
وانواع الأفعال الحیوانبة تظر فی تکاملهہ کحیواں. 
والما المور فی تکامله ىوصفه موجوداً عن سائر 
الأنواع هو الَّذي یصدرعن مسدئء الإنساني 
الخاصّء اتی ما یصدرع المبدأ العفلانیَ 
و ینطو فی صمممه علی روح الاختیار الحر 
ویشتمل علی النيَّة التی هي العنصر الاساسی فی 
خلق القیمة الخلفیةء علی ماتیّن. 
وبھذا تتضح العلاقة الذاتیّة بین التة وین 
الکمال الانساني. إلاّ أنَ النيّة -- کماأضرباالھا 


۱١ التوحید‎ 


کمالاً سلبیأً. و ھذا مالابأنی فی الحوان الفاقد 


لمبداً التمبیز ہین الفضائل و الرذائل وقوٰۃ ترجحح 


بعضھا علی بعض ىالاختار الحرالدابہ, و لھذا 
یعڈالؤانسان الشر یر شرالاوات واضل می 
الأنعاء کمائطق ىه الفرآں الکر یم حیث 
بیقول:× ان شرالدوات عد الله الدیں کمروافھم 
لایؤمنون) و قال فی موصعم آحر: 

دإِنَ نر الدوات عسداللہ الَذبن کفروا 
فھم لایؤمنون). 

وقالافی موصع آحر: (إِن شر الدواب 
عندالله الصم الیکم الذین لابعفلونء. 

وقال فی موصع تالف: (داولك کالأنعام بل 
هم اضل اوللكأھم الغافلون). 


تقدیر النیّة 

نا الآں وفد اتضح الدور الّذي تلعه الب 
فی إنتاج الصمة لق واتصح علاقتھا الذاتیة 
مع الکمال الإنساہیٌ عدحاں أُن نبحث عز 
مشخصات التة الّتی تصلح ان ییویھا الانساں 
و عن الرغبة الٹی ینبغی ترجیجھا حئی یفوز بفیمة 
خلمیة. ولنغڈم لھذا 

معدمه: 

لار یب أنْ الإڑنساں مفطور علی حبّ الکمال 
(و هو فی الواقع درجة شدیدۃ من وجودہ) بل إلیه 
یرجع محت الجمال وحت الحق أیضاء لأنَ الجمال 
نفسه کمال للجمیل, و إدراکە کمال لمن بشعر 
بہ. وھکذا معرفة الحنَ کمال للمبدأً العقلانيْ 

فی الإانسان . ولذلكفلا تکون الرغبة ففي الکمال 
قابلة للٹعلیل علی ماھوشأن الرغبات الفطر ية 
جمیعاأ ولا بتعلق بھا أمر أونھي ولاتتمتع 


: 7 کا کی 
واحیقتن فا حسن و ثوبه ذافمه فا اگ حس وٹ 
جب : 6 


ُ 1 أ1 1 ٠‏ 
لمعےے ھماعرالحىد الاجلاهٴ وعراممه 
٠ 7َ‏ 1 ۶ر 
ح "سے یو 7 وصق رر و کوتے ‏ فََ ال کو 
٤ ٠‏ : ۶ 
محارک و امہہار معل3ف بے جو یل ٭ 5 ۱ 
٤‏ . 


تا تع ا اعں اه فطره, ف'۔ ٭جہدھ 


7 7 7 


: کت 27 +٘پ پ۶ و : 
را جاگکھ ور معبقٰ اد ۔ دعب 'امجھ۔ ۔کمابت 
٦‏ 2 ہ۔ ٹپ .“0 ح‌ 7 
و ےس نہ سم ه8 گغمغہ ر کےےف رر گقھ): ۔ی۔ گ 
ٰ/ کے۱ کی ۰ : 


و ںہ 
پب دم عم راام ج٥‏ 
0 ےر 


ت7 
چٹتج- - ١‏ ۹ 
وو ٭۔ اق کے دقماب د۔ 


حاکھے 1 نی 1 


. ٦ 
٦ک‎ 2 ٭ رر‎ 5 
-ہعہر غر صمھ گف عه بح دے فرسیل 2 بے‎ ۹ 


ا 
عم 'ه ت فی جا حہ دا ٭م 2 
ی کا تھا ص در عی یی ہے وٹ حم 


2 ج 


امہ رھھ کین غو عدرعمیل رای صرم لد 
کت 2 5 


۲ 


ھا ویں م اہ علھ مل کمن ےلب 


َ‫ 7 ۰ 
ج- بعر عمھ پت ہمہ 


۔لداے, تی !ابع ! : 
27 7 

۰۸ گ لی گج ٠‏ 
ئئی ۔ ضر ور مہ اواوحوسر ماس , و فعرأت 


و 


دن 


ا0 کد' ٢ک‏ ۹ ۔ کر 
ے دا آے تما اج تاپ مصلو۔ اد مفرءہ 


٠‏ اگ کا می 
قعے : موبرہ فٍ 


)ا 


0۳س 1ے : 
شقمن الواحتب 'ن پتوضں الد 


07 
3 7 


حصولہ, فالقعل لاحلاقیٌ مطلوت و واحب لکوں۔ 
موصلا إلی الکاال, و ھا الکمال بے فرتما ہو 
مطلوب ولستب مطلویّه إلا لکونە کمار' 
فحسس, نعمم الکمالاٹ الحیوانیة و النَاتِة 
تکون مطلوبة بالعرض اسان نما هو ساب 
ومن‌الضروريٴ‌انتھاء كرّم' بالعرض إلی ما 
بالذاب, 

ولایعوقمنّ أَنّ الالتزام بھذہ القاعدة یفتضي 
انتھاء الواجبات إلی واجبات داتَِة ھی 
الواجبات الاخلاقیة الأأصلیةء فیژول الأمر إلی ما 


دھب لے ۱( کائط) مس کون واحسات اأحلاوفة 

عر قابلہ نعل نہ ود للا طعة اھ 
تگ۔۸72× -ے-٭ 

“۲+ 


تع 1یت ری لی ایق لے : 
تصی پل نا تم ہے الحویة مہنع ے نات ای 


حصه ‏ وھدہ'صم٭'ذاب لع اعک 
سد 

عه انا ویکون داثم معنلا نامایف وفصو۔' 

بمعلو تھا فاافعل مصوت الع وو اھ 

5 ' کے توق و ' 0 ' موا وہ 

عو ےه ہد ہے سه4 ی ‏ عمعر وث بت 


مہ ہے ے تہ عتلا ھی مضلوے تلع 0937+ 
یی جس ہیں ص 


ج- ہے ے فوٹھں کت ا اط یھ افعھ ے ہے کت نے 


پ٭ ‏ ہسےم ‏ ےه _۔جخوب ھپ ےه ۔ ا ےک بب هو سی 
رد 7 


۹ : ۳ ۹ 
0 ٦۔-‏ .- ٠‏ 
٦ہ‏ ج ہے ے6 ر ہس ت 
: ہے ےی ہمہ ت ۰ رسس 
٤ 3 ' -‏ 
و ا حا لااو ا ا انا ھ ۂھے حم ہھ ھهھے نٹ 
7 ا 2 


کو : 2 
خحلہبے ِ8 جح ےه ٹہسلہ ہر وو ہے مريه 


۳ - 


> 
۰ 


7 غَ 
ے2 جس گی تی سے مہ مس ہے فھف ہ۹۵۔ محیے بے 
٠ -‏ 5 ۔‫ 0 ٦‏ 
کں ‏ 
ار تا ج3 7 5 ج 
نر ری ے ے گے د3 خجے۔ لی ٥ہک‏ ٭ رر صملے کپ فا 
- 
ا ٦‏ کی مت 7 
عتثف ےمج 0 ح 1 .2 7 
٠‏ ید 0 سے ےھ سا اق سدمنےہے لاہ اھر 
, کٹ او ۲ 1 
أژ_ مق حنصسم فقطہ فان مہ ےمان کمارت( 
ا .۰ 


0939 ہے ماد ؛ۂ َ‫ 

سعقطوہ و جکھیے موسمله او را حبرۃ۔ 
وانہتمحۃة الح صهۂ مس عمدہ المیذمۃ ھی ا 
٠‏ و. یت ا ٭ْ ہے کی ۔ 
فصن لت تاور ہلم۔ ھوپیے ونسرں‌ام۔ 


سفقعےۂ سمرب بج را ا عہ ہے معضصویە 


٠ ٠ ١‏ 1 کے ا 7 ۔ 
ہے لیت الُموحصه والديبه ادا لم تگن 
اھت اع رت مات لو اوس 
َ‫ چھ او کی ٠‏ س 


لی الصسں ودئادا لم تکں العدت الالساة 


مسوتے اطلاف کم نپ إلی فیمة سلّة عبد ما 


التوحید ۱۱۴ 


یکون الداعی إلی 'لفعل أمرأً مضاداً للکمال 
الانسانی ۔ 


درجات الیّة والقیمة 

علمنا ان لقمة الفعإ ل ثسمة مع 'لة لی شیع 
ہمنزلة الروح للفعل الأخلاقیْء و أُن قدر الّة ابع 
لقدر الکمال الَّذي تتعلّق به فعیں الیَّة ات 


ک 


٤گ‎ 


تمٹع الفعل بأفضل قمف یتوقف علی معرفة 
الکمال الٹھائیْ للانسان, ومن حاب آخر: 
فقالب الفعل یحب أُن یکوں صالح' لتعلی ھدا 


الروح ىہ و ندیھی اه لایمکن الاداں نک 
فعل بالدواعی الشریفة. وصلاحۃة المعل تشأً 
عن الراسطة الذاتیة بنە وبن ما پرتت عذه ھن 
العَاَكَ أُعني الکمال 'لحاصل لفاعل ہسسہ. 
فبالنطر إلی ٣ت"‏ گد ضرورۃ معرفہ 
الکمال الإانسانيَ 
النيّة المتعلعة ۰ 

وھذہ المعرفة لیب بدیھیة فلا تحص الا 
بالکسب. وحیث یضق نا !! 


1 
لی پناس ەمە ''معل وٹ 


لمجال سں ااوشع 
فی البحث العلسفی و تمھید المغڈمات لإآفامة 
البرھان الساطععلیٰ ھذاالمراء فاللأولی ان نعتنع 
بالاضشارة إلی النتحة المسفادة من الرھان 
امت تالتصوض: لانٹما: الطر إلی أذّاھلہ 
الکلمة ھی كمقڈمة للیحت المرآىى . 

فنقول: الکمال الٹھائی للاساں هو بلوغہ 
إلی مرتبة من الوحود لأُتیمی حجاباً بینه و یر 
ری بحبت پسغرق فی مشاھدة جلاله وحمالہ 
و یب ھج ہلقائه و وصال ویتلذ ىکلامه و خطابه 
ویسعد بخاصة رحمته و رصوانه , یا تھا اللفس 
المطمة ارجعی إلی رتك‌راضیة مرضیّ۸ف)؛: 
(رفی مقعد صدق عند مليكممندر) :وتلود مراف 


۱١ ١ التوحید‎ 


آغخری من الکعال تحلّی فی درحاب الحته رھ 
درجاب عندر بكث٢٢.٭‏ یطلقی علی حمیعھا عنواں 


٭لقرب والزلفی . 


والہےة الأخلاقة لأفعال الحوارح و الجوانح 
الاحتار بّة تتغفڈر تعدرم! تتعلّی ىە ٹاتھا می 
درجات الغرب, فإذا بلداب نتة الوصول إلی 

الدرحة الغصوی من مہادتھا العلمنه و عر العلمنق 


وت 2 تحلت فی عمل صالح ست سواء کان فلا او 
ندتاً - تمتع العمل رسمة احلاقۃ نا تمڈر ما' 


3 دنا من ارت 7 ورنما 'یفغصا ل علی اعمال 
الععتں گماورد عں الٹىیٌ (ص):0اضر ن4 
علی(ء )نم الخدف أفصل مس عادہ التملی ۱۷. 
ورایبیعد اآں بکوں ھی عاداب رسول ال (ص) 
سے تا ات مراامئشن وفائر 
ال ہعصومےے ل(ع) مہ ' هو افص ں مں تلثالصر ىه 
انار و اکثات یر ہت اےة لعل المعرفة او لعله 
آخغری کعلوی 
الدرجات العلیم تنزت قمة العمل, والتصاب 


رالدن۔_' ورح رفھ أو عمله عن 


اللازم لاف ل الانسان وی درحات الفرت من 
ال تعالی ھوالانمان ال وىالوم الآخر و ما 
أآنزل علی أُنبائه لھدایة خلعه, و أن یعمل عملا 
صالحاً ناشئاعن دلكالایماں, و بین الارحتین 
درجات لا یعلمھا إلاّ اللہ تعالی ۔ 

ویلی حسدالتصاب قسم ترفی استعداد 
اسان لتلك الکرامابوتز بح عن نفسہ واشي 
الححت الظلمائیة ای ىعصھا فوف بعض, و إن 
لہ تکن مورة بالفعل للدخول فی دارالرحمة و 
کان تأئرھا فی ذلكمشرطاً بالایمان. وھذہ 
الغیم ھی للافعال الصادرة عن الانسان لمجرة 
کونھا متناسة مع الکمال الانساني فی الجملة 
من دون آن یسوی التوضل بھا إلی مراتب القرب 


الله سجحائی) کالتحاہ والِمفم عرالمہی 


۲ - 


۰ 07 


١‏ 1 0 لپ 7 1 اھ 
والععمل ای ر‌ بعی سے ےا ھادہ عم هہ 
کنا ادا ً 2 :۰ 
5 کو عےگک ید غے موبپر یی سے عصضل ا سصعدہ 

َ : 

7 و و کے : 
السعقمی و اما کول دذدافمه مه موم 





7۲ ' , 
دعقودے رر ہکن بے در دنہ مان حمست مفمھد دی 


۰ 
: اوت و و ہے مھ 


اص ' 7 
کاٹ ھچ ھچ اي ٭و رب فص دم نلم 


سے 
مُ” سمرے اد الم بعای ٭ ححود درھ۲ی(ے ٭۔ بل 


رواے ‏ کس اس و وو پت 1 وا ھا اد ا 
:. ۲ 
ںآ مو ہے جج فا ایک ہی( سے رت 
۰5 پ۲ 
: : ' ٰ۰ 
حر لم خدمب_۔ۂ') ٥*٤‏ چتٹ ۔ م. ٭-٭*آً۔ 
٠‏ یی 
0 3 
بح یر کے ےء ٹہ ھی ساب ا وت ا لت 
5 - 7 
: ملعبتب ا ٤‏ 
دی ان ےعے لاوھاح لی 
5 م-َ 
ل٦‏ 5 
۰ 
ج ۱ . ۰ 
لڈهملؿھمم ٦‏ بعد ۵وی)) ٭. . ہ۔.* َ- 
و ضكض٭ 3ء و 
٤‏ ٰ3 ۹ یی 
ہے جح کی نے ا مہ شور تا > ٭ ھ 
٦ 4: 272 ٦ -‏ 
دصع۔ گثگے.۔ عمب شود جحرہےیں دہ حہوتے 
- 3 


بد.., ال اںسعاء وحهە رنه اراقتیٰ: ولرف 
ترصی)۔ 


المسوٰولیة 


مقعھوہم سوو ےیل الہفاھڑدے الی رتعتب 


7 
بالمعاشھم الا حلا٣قۃ‏ قعاد کعصر مض عدصرھ 
۱ 


اک 0اا 
ال سب 


سے کی بعص المدارس ایا خعلاؤوی و حطی 
نقداسة حاضة فی التعافابت المعاصرۃ, ولعں اقدہ 
حدور ھدا الارتساط بوحد عند را كکائط ۷ ھی 
نطر بّته الغائمة علی ررالواحب))؛ وا الہئەله 
سے رھ 8ہ : ۱ 
ھی نصحہ منطتة لکلف حین یبوصع علی 
عاتق المکلف,: ففصبیرمسوؤوول"ا عل عملهہ 
الاختیاری تحاہ ذلك التکلف. ویکوں ا سال 


طعاً هوالْذی أصدراأمرووحۃ اللکاف و 


'ف٭حے۔ں ٭فہ ہہ لد ے کول ٦٣ب‏ ہہ حا 
7 ے( 2 


0 ے ہے 
عمہہے ,مروھه٭ کے ٭ہ'ل بھےہ مس فقعقى د٭م <لٹھ 
- : ے۔ لے 
۔ ۰ 7 
٦‏ ج ۰ 
٠‏ بہعب )4 ےغ مه نے ۴ہ حخحدج خف 
س٠‏ رن سپ گ 
٦ 7‏ ۰ 
702-01-٠‏ .: 
ححکھ 2 ےم ےہ مسر - صض ےد امھ 
: : 1 
مھ ہعہ ہہ م. کم ھو قھاک۔ہ ہت ه* ہم سے 
5 9 : - ْ7 
َ‫ 3 + ۹ 
ققوثہھ یسل تھے سادکھ ٹمغھ ےد حم صجہ -ے 
تت َ‫ 
7 7 : ئا 
ا٤ےہ‏ مصرمرج ہج لی کے ر۰ -ہد نی فمپٰچه_ ھھ 


کچ تم اک 
٠ ٠ . ٦ 7‏ 2 
مہححم واحاافہ وھ م.سد.,ہ ہے ۔ت -تً 
وت کی 
1 : 0 2 : 
لانرں فوه حلمم احلافی وھ و رٹ مود 


۰٠ : :‏ : 
٦‏ اس ی۸َ۔ 7 08,۰ 7 
دجاائی تحت کرب عيه رت عقب وود 


: 


۰ ا 
ای مشعطر کیک مسوم سے ٹلا واع: 


' یمےہ 


الہورة عد 'للہ نعائی۔ والسوویہ عشد 


ا و ان 7 5 
ٹیہجحمہہن٭۔ 3 لے معد صسصمسی 
9 ہر جر 
٠‏ مائیے ' کرت ج0 
و حوع ثبب رر حد ا مہصمہے ہم 'حکم 
۹ و و ج- 
حلافیٰ مم عوحکہم حخلافیٰ و۲یں مفھوہ 


ع٭ف وس لسم را خلافقی 2 کل ا؟ پر“ اے پت کی 
٠.‏ ہہ 


'علافة ہے ےر حلایق یوت, ابی بعم بھی 
-ح َ‫ یح مہم تہ 
ت ً ٦ 1 ٤‏ 
نوص۔ ےه د+ہنٹ ین ہے حکھ حلافه صعيیھ 
ہے ہر ہت و پک نو 


کا 0ن صہسمےے_ز سك عے_ لئ ۲۱۰۰١۱‏ ےھ 
حجتدھ عجیے نے تمقع جغرل  :‏ عم تفر یں 


ا تحمد عیڈەدوٹٹی عھں کما' ر(احط 'عنماد 
'اجکاھ ''خلاقے ھی '_طر ية المحتارۃ علی 


۲ 


ج- 


العھ ئ۔ الحعه.و عمم ا بھی عن العائی 


والاع ماد ہاں الہ تعالی هوالملك لحی ونان 


اعم نم قۓے آارڑیاں والمواعت التی ر یتمتم ھا 
ا 


ال حد ۹۱۹۸ 


مملوك لە سبحانہ وبأن الحیاۃ الد۔وية مرحلة 
فصیرۃ من الحیاۃ الانسانیة للات 
وسطوبھا إلی المرحلة الٹھائیة 
العقائد تفتضی أُن یکون الانسان ساو' مم رنہ 
الَّذي خوّله وسائل الاستکمال ؛ 
یدتفع بھا فی صنع مصیرہ الخالددولتساٰلنٌ یوسُذ 


1 
ع٠‏ کے جو ت6ج واتما س٢سصرف‏ تر جمرل 
ہم 8 


٥ء‏ والازدھاٴر 


ایخاادیٰ ھدہ 


گ‫ گ‫ 
اودعہ آمازذس 


ھہہ الملافقفہ شيقذڈژس بے علافی نع کے 
الأخلاقی بماغوموصع لہمھودہ المسوّوا 
کعائق: ۔ 
تم ان ھذہ المسووا. تمحطر تما عبد الله 
تعالی لاہسار کہ وے۔' عسرد سحاہ,. و 2 
الس او 
1 


۹ ٠ 
۱ (الی مھ عتجےم آوتح۔ آكے‎ 
ه۵ و‎ 


اما سی وپ عاام ااہ ١ا‏ ۱ے 
ا اےعا نود جا اح جم و لمعص ‏ و 


اہ ٹرش الع م 5 محنیشس مم 


2 
الہ۔سوواٰة ال حلا +3 ة اعلاقں الہک چو یٹ 


۰ 3 ‫٠ 


٦ 1‏ ا او 
عمس لح کم پر جح فی وھ رق بے ۱ 


خاضافی المس الا ات و ٠‏ ھ۳تعا تن 
العقل العملی ہمایست إلیە مں الشعور و ایا ٠"‏ 
++'وعن المل5' ٹ ا لہمقساہس ٥٤‏ الحاص'. میں 
الانقعالاب الّتی تحدت عند الشعور بالحصوںن 
علی کمال مطلوب أو فغدانه. دالمسؤٰولۃ عند 
العقل أو الضمر حدیت حطابیىّ بمید فی معام 
الوعظ ولا یتمتع مرصہ ۔ فلسفي . 


الجزاء 

و سس یع مفھوم ' لمسوٴولة ممھوع الحزای 
فکما أنْه لا مسصی للالزام ندوں اعارالمسوواة 
کنلك لاممسی للمسوّولۃ مع عدم رد فعل من 
السائل تجاہ العمل الإیحانىىّ والسلیٌ أومع 
تساوی رد فعل هی الحالسن, فالحزاء الخرھورد 
فعل من مصدر التکلبف علی العمل العوافق 


۱١ التوحید‎ 


للأمں والحزاء الشر ھو رد فعلءه علی العمل 
الہحالف أوعلی ترك اعمل الموافی. لکں کما 
وت ان الصحح فی داب المسوْواة ة أھالسب 
لَّ ا حلافٴ آعدم سوهہ 07 


-۔ 
لصح ح کذللافی داب الحراء آنه 


:_ 
نے جہ طبعه ٥اللعنا‏ !ٴ*٭ 
ال ای ففال الصح 

واوالرای فاں 


ممعناہ انت ادرعيه کے نہ حة مصطھَة لہ ای ان 


بعتسر اناد 


۲ ' 
اعاقتے) للت فیت شس امعا 
کت -ے ملح 


۴“ 
ا سم او چوک ےھ 7وت 
واعغشلاھی و الایار ےہ ہہ عل ے حراء 
7 کو و ا ق ا 2 حور 5 
ا ژ_ -۔ م ھ 
و سس إلی الله نھالی کو +وپر ھں ھی 
: 7 
دعاصمم عتاھعد ٭معلیا۔ جح“ 
وحودے ےت ہک ۔ رےں ئے ے سے ات ای 
۰ 
مک ٰ کرس 
٭ و وھ کیادادھ .و جرھ ۲ 
۔‫ 
کت > سو لب اپ 7 
٦‏ ہے ٦‏ 5 
ہت ٤چ‏ 7 ۰ ۰ :5 ۰ ے.٭ 
ا ہر یی ٤‏ 
7 . 
7 5 : : 
پا نے مر نے : 5 ہے حم 
1 
۹ ۲ 
خ× 2 ٦‏ 
٭ : عم 7 
: 
ری 
اج ےھ ک۔عے ٭-.۲.۱ > - 7 جہ۔' 7 7 
_- وس ٭ ای 
0 
نب مد عم 
- 
7 3 
.-۔ گے ۴ -۔- 
۳ اےے ناو پوت ج ڈ او کیہ مر .بت 
۰2 ہی نت 7 اس - 


الناس اعمل الحرو دنہم لعل سو 


٤)الحراء‏ الطیٌ أو ہزاء الصمسر, ویعوں 
گل ا ای > تی یقعم قلوسا عد 'ڑٴنتارو الابصار 
علی الدهوۃ و العفضے الا کات الدی بعر 
به سداالطلم والاحسراد اوستة علة ا ھودڈو 
العص عدما. 

۵)الحراء اإ ا ھی و ھوما م عود علی العامإ 


ر2 


1 
اتا ا اک ای ا اما ھں 
تمہ ڈ پر اقامعی حراء وی بتصرب 
ا 
الم کے لگ 7 3 
ہد سساع ری یہ اط عةه یٹ داب در عو 


ىسا وتواحدب انث الا اں کا سمصسمے+ 7 ٌٔ 


7 


٠ 7‏ ا چو رٹ 
ہل الطہعة فی تدنبرہ الحخم پا مہ ہوڈں !لی 


کی 
7 5ھ و ہے 1 ۱ جا ے 
برتت الا ثار الطسمَة فیرحع إلی ااحراء وا تھی. 
کا و 1 زی آر حا 1 
واتما لحراء العاوی فھر عر 8 3 خوص 7 


_حفحقہ ری شروطل حاصہف فلس اھ صرر ےہ 





٤ ۰‏ 
. 7 7 0و ۹ 
لعمف ااحلااھ . شقعیدگقا ے أابه زربیبنھۂ“ جھکع٭ 
291., . گ - ى 0 
ٌ 7 
د6 
ا اشعاتے وھ 
ےھ 5 
۰ 
0 3 - 
ٰ ”سس ٴاھہہ ٭۔۔۔ پا نے ۰ 
س۹ات رو ہے کے 9۹ سحطک یں ے- ےمم 
.. ۰- یں - - 
: ہی“ ۰ : ' : 
- قہ _ ےپ 8ا ۓر ہرم يىيىےم فا“ ٭م رحمچ ٭> بپھھ 
2 ک 72 
کڈ 
: 
٦‏ : 
کو و او مھ ق +۔ ۔۔فغم ب مہ جہ ہسں۔ پں 
غھ ک 27 7 ا3 2 
کاھهھے بيهھجھ ہے ہحعر رہ فقو و ھا 
5 - - 
0 أ' ۰3 0 ۔ 
جرم٭ فقھ 1 خر حا غلمه. ق حم + ےے۔ہ 5 
٤‏ 7 کی 7 نکیا 
5 ۱ 
ٌ ۲ وا سا سے اھ ار ےھ 
وھ ے۔ے شف رر حا قہ ما ٹھ ای جس 
- مم فی 
٠‏ 
٠ . ‫َ ‫َ ۰‏ 7 اق 2 7 
تہ ویر یت ے6 و دتپیو نف ھو پر جح فدہ حععی سی یں ہے ےہ حری می 
ِ - - : ً‌- 
: : کا ا 1 : . 5 2 
ُ - اے : 330 ھ 
ہے مل ھا مہ و ے یھ اہ دی و مہ ڈ ار کے کیہ نمس جارے سے سے شس بفجضپر ث شہهہ ہعیبر ہے 
وت : ت اج 
َ‫ 
7 5 0 فَف بے ہے اٹ کو ٭- ِ 
٤ 5‏ 
ےا ہیں 9ا“ بتصحہ جہ رد جو مہ باعیہ کے روم لمحت ہے تم پک ابی و 
کے ا 
۰ اڈ رڈ 
۱ : وو ٠‏ ۲ 5 
کس صاففب سی دلاادھمر ھد حر ھی مھ عحمعلبيه٭ 
نگ ت -- 2 


الوحید ۱۱۷ 


الخلاصة 

ویمکننا تلخیص النتائج الحاصله من نظرتنا 
السر یعة حول مسائل فلسفة الأخلاق کمایلی : 

١)المسألة‏ الأخلاقیّة قَضیّة مرکة س موضوع 
بعبرعن فعل اختیاري ۔اسی ءع‌تر<حح رعبة 
خاصة من بین الرغبات المتعارصف ومن محمول 
یعبّرعن علاقة ایحابیّة او لوت الفعل وبن 
الغایة المنشودة رف سرت ویمکں 
صوغ تلكالقضیّة في صفة إنشائیة تعٹرعں الالراء 
بأحد طرفي الفعل و الترك . 

سم تر الحکہ الأحلاقیْ ھوالعمل 
الکاشف عن توقف اثعایة علی المعا ل 'واركء 
الذي یعیر عنہ بالوجوت. وھوفی اواقع أحد 
مصادیق الصرورہ تالعاس, و بحصّ ان 
القیمی. 

ونستدرلك ھھنا قائدن أُنإصماء صفة 
الوجوت علی أفعال اللہ 
نوع آخحرمن الصرورة بالعیاس هو اعسار الصرورۃ 
للہعلول بالعاس إلی علّت علی عکس اعتار 
الوحوب فی اأفعالناء فَإنه اعسار الصرورة للعلد 
پالاس إلی معلولھا۔ لن اأفعالتا ساب لوصول 
إلی العایات و معللة نالأغراض والنیّات 
مخلاف أفعاله تعالی جب نصدرعه لحْرّد 
مااءمسھا 'صعاتہ الکمالیّة, و للکلام دیل طویل 
یطلب من محله فی العلسفة ال لھد, 

۳)الأحکام الأخلاقة تسھی إلی حکم 
عقلي بديهھیٗ وھوما آسرنا إلهەن وقف 
العایة علی السبب او وجوب الا تیان ہالست 
للحصول علی الغایة و تا الأحکام السكة 
الخاصة فتحصل من تطبیق تلكالکبری 
الصغر یات الّْحَي تعیّرعن مصادیق الأسیاب؛ 


۔َ َ‫ وک1 
تعالی مسی علی عتبار 


التوحید ۱۱۸ 


فلس سی ءمٹھا من البدیھٹات الأولنة, وأ 
شر الصفر یاب عمد :حصل من طر بی العفل 
فاعتبار الععل مصدراً بهائیاً للحکہ الأحلاقی اہ 
ھو بالنطر إلی احنیاج حمیع 'لأحکام الأخلاق: 
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۹ 
1 تک( 3 کے : 
کے ك‌الکرقی ا0د ھة, وام ہوا ہک 

اکے تھے ےہ 4 عو ہے اپ وھ ۰( 
مہ میں حمہہ۔' وحر -ہ-۔-٭٭د و بعد ےه فہا' 7و 


ا ۰ ا 2 9 
فص در ١یا‏ حکام ااصعر و انی 


چیا 
1 وی 
ماالاشکالعدم ' کان سے ٭ اید 
-< 
ا“ اق او کے سک کین ٠و‏ 7 ۱ ید 
تعمیس ص لہریی رہ ےں قھت مرں 


- 


۔‫ 


7 7 رڈ ں < 
مراراس ہا حد وہ اعمد و صاع نہد 
تع نبرا حخاص پچ مم پر کہ وٹ سلت فقلبٹس 
اک 

الحکم العملی اعلار سے عے حصمعهہ, ھپ د 
ا ۰5 ھی حوب مہا و ا 

یىی عملة عسار وحور ہوہ ف ے کر 


نعاه 4٭السىمتودہ و بتطسی ھذہ الکری علو 


مص'دیو ل الموذیابپ تحصل کا عحليه حاصف 


' سم ا ا سو 1< کر !ا 
گ)العمة احلٹھے نثمں کی وج ر الہ 
لغ ابشت کل ہن یوافی ایال المضوؤت. و‌‌ لھد 


بخص ‏ دالھا عل 0 الدی ٴہ برعاب متعا رص 
٭ 


7 . 
کاھہتتات ویلحی ے ات ں علی ھا پبحرناعد 


١اک ١‏ 12 
'حاب اأائعر بر 


:ولا اسحالة ھی اسراك وع آم 
س الرایا أیض مع الڑنساں هی اافعال الأحلات 
اذا کانت لە رعبیاب مہعارصۃ برحح بعصھ 
باخسارہ الحر, 

۵ لعل الحلمیٌ قد یکون تفساتاً لا مطھر ا 
فی العالم الماڈؾ, وقد یکوں عملا حارحّاً ا 
حاسان: حاب حسدانیْ ھوالحرکە والتصرھش 

فی المواد الحارحتهہ, و حانب معنوؾق پتلور فی 
الىتة الممعلعة بتلاكالحرکە و الصرّف. والصلا۔ 
التکلی لا یکمی فی إعطاء المعہمة الخلعہٌ 
تصرف الحظر عن الصلاح المعنوتت و خلوصر 


ال وس ااضرورى مراعاہ الحاس کا ا 


وہین قالت العمل. و إحراز 6 ا 
اح إلی ھدایة الوحی فی کشر مں الأحاسن. 
٦)الکمال‏ ای الملازم للسعادة ا٦دبَة‏ 
ھولا رتساط اللہ عرو ہل والعرت سے 
ہ ہوقف علی الڑنمان تال و بالوھ ١‏ ترو مہ 
ال الڑے میتی ا وھد 
عموالعابےة المطلو بت بالداتب و انی س ٌ 


2 7 و 
7 کے یح 7 
ا جہلاھی تظلوا توصں 


صالحا حجتی یھر کے خحادہ ےج رر خم ےھ 
بسعل الععل نمعرفه صلاحی و مھا م شسمری 
را وا ای حرف ومھھاھ سال کی معرقہ 
صلاحخ٠‏ للا لوحی وحاضصۂ٥‏ فی ٤ع‏ صن 
والسروط, و دا ایھیسے اوہ سار ھومی د مور 
العدیَة التی پتکھا ں پہیاتھا الکیاب والسنه, 
۷لم الحلقفه درجحات جس احلٴافک 
حرقات الاتھری مد تی امت 
12 


و جس اعسلاف برحاب الہه فی 'عقصه. 


أفضل الأعمال انڈھاملاءمة للکمال لمطوت 
وأحلصھا تە, وأعلی مراتب اللاحلاص یتحلّی ھی 
العسادة الَي یوّتی بھا لمجرّد حت المعود ۔- 
تعالی وھای ضر رمالا اق وھ 
لنعمہ الّتی لا تحصی؛ 
لوجھہ الأعلی . و پلیھا ما یوؤٹی بھا لأحل الحصول 
علی نعمه الباقیة و النحرّز عن عغوباتہ. والرصد 
اأ عمق لفیمة متل هذہ الأفعال هو الایمان الّذی 
یر بطھا بساحة قدسه تعالی وله درحات محتلفة 
حةاأً. وأدنی الأفعال الخْلفیّة قیمةً مایوتی ىە 
لمجرّد کونە فضیلة حاقة بالانسان من غیر أں 


اسعا٤لمرض'تہ‏ و راد 


ےد بر لکمے 'حقعہ اہی ھقوف ےه تعے 
کے 
68 لے نے وہ ا کے دجھہ۔ وھ ہے 


فی برای سعے دہ اه ے ءعہ ے۔. هشدھ 
۹ 
اقفع کے ھ لآحد ۵ مھرتے دہٹ ر*' عصہ سے ہے 
۰ ط 


سھ نے ے٭ہن۔ ھه مہ ۵0ھ عغر حم 
: : 7 
بے ًب ای می لٹ سے نے ہی وھ وف و فع 5 
ف - 
٠ 5 ۰‏ جرب بے : 
مو ہم لع پر ساٹ ہل مصف ۔ : ر ہے ہے 


' ۔‫ ۔ 7 5 5 
سح کہ ہے مرج ہرھ ہ۔ کر اح قھ اھ ں قھ_ 
. گی 


سصوء کی حقدد جسمہ س وعلر سس ہرے 


محف عتدہجں تعود نے مھ ہم بے 


٦ ۰‏ ۰ ںٍ 
و بے این آ ۰ 2 ۰ ہے 
٥)۹‏ حکھ _ جح اوه س۔ عم ہا حعمہ 
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۰ ۔ ٦‏ 
عغہی . ٭ عۂبن۔ حجحہبم سے سم اہ 


-٦ 5 <. ۰٦ 


ر سے' ھهےے قعہ سط سر رھ 4 د٥‏ 
ہم مم ذّ ۔٭‌ 


۴ 


لمعہ 
مہہ تو مھدؤو خرغھ .و مسوروہدؤو حر 


ہے پھھ ڈیچچجھو ہومی رج تھے حر پا 
۹ 1 

عہ ےہ 'ح نذھ ر'احاٹی ٦‏ ٦س7اھمہ‏ سہلہ 

72 سرف ٠‏ جج ھپ رجہ ہے 


أوطرف الاتلااء بک عم تیر الفران الکز یم 
وھفی ھڈا الطرف بعیه یصع اڑانتاں مصیرہ 
الخالد تمعوںه من ما قذر ا لە من الطفات وم 
اعم عليه من اللعم وہما یسر لہ مں ارات 


ال حد ۱۱۹ 


والطروف, وسوف تمتذ حیاتہ یں مرحلہ أىدیَة 
یتمگع فبھ' ننتٹائح ای ال قفے آندںےاء 
الّتي یعیّر عنھا بالأجر والجزاء. و أفضل مایتمتع 
به ھوالاستغراق فی مشاھدۃة تحلیاب مسودہ 
وسبحات وحهه ۔- جل شأنه ودون دلكدرحاأت 


أُخری فی الجثة حسب اختلاف قیم اڈحمال. 


وھذہ السعادات کلھا رهن الایمان بالل و بالیوہ 
بالآخر وبما أنزل الله تعالی علی اساائہ, 
واحلاص العمل لە وفقألما حتدەفی کا 
وعلی لسان نبته صلی ال عليه و آله. ×١واولا‏ 
لھم الدرحات العلی)ء. . <<و رضواں من الا 


آکٍر). 





۱٢١ التوحید‎ 


سے ماش ؛: 


معکا تن لام مھا ولا مرا مات 


(تمھید) 


۰ 


پلوپم ع٥‏ الحدیب جححنوات عیمه رائدة 
۱ ۱ ا 
ری 1 2 کو ارہ ۔ 
نلاےے .2 ہے ےہ۹ 2 
فی ہعمب ۔+بتے لعوے ہی بعیس 
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عو ےہ العفه 


معرداآ والرٴ 2ه" 


ندراسۂ جوانتب محفقدھی اہےے 
2 -< 


۲)۱ 


هی صو السهھح لمفارں لندراسه ر* صوات 


اللعويَة خہا ۲۱٢٢٢٢۷‏ ر ےو سصسمہھے 
عاط م۱۱[ و انہراکسے لنحموت 
<ناصا5 و لمع ّسی و آلتہ۔لاات 
+5۱1:1001 فهسں ہڑسھے. نعتب 


'لہشر ە وس اسھر تلکہم بر باے: 'نظر یہ 
العالمیّةاو ماتسمی د ! دےے صا كً‌۱ك٢۰۰۰٢۱۲‏ 


وتکادتحمع اسطریاب اللغویة المع صرة 
سعلی احصلاف مدارسھا و اسمھ' ۔ علی صرور 
١‏ اود 
لمہھهہد الممارزں فی 


وضرمح الرؤیه وتستی ا ح‫ 
اللحت وانسحام خطواته وعدھ تہاقضھاٴ: کی 


یصل الہاحت إلی 


تدائح علمة إبحاتی بستسط 
مھا قواعد للقابت المختلفة ویقف علی مدیُ 
تطور علاقاتھا و دلالات عمرداتھ' وتراکبھا: 
لاؤفادةۃ مھا فی کم العاھم النريِ وتوصل 
الرسالات و الأفکا_ --هدہٴ۔ الإانسان ں الکلاء 


الدکنور محمد علی الحصبی 


َ 
.۔حجحلے نت ہے 

شض حہ مہ ھے شہۃ ےہ سه مئم صعے۔۔ 

اتا +“ - کا 

7 ے و و 
ہچهھدفت ۰۲ ڈے سله فقرد سا وا۔ سے عمے٭دبمے 


حد : سے 5 سس دہ 
دذدر س4 ہعگػث و صعے و صعے فعے تعرفک 


۔(امصصح۔) لاا1۰0۱ ٭ 


حسسے 
- - 


: 
7ں 7 و ہے 
٦‏ 0 
نوعوف سے بعادھث ااعیض وھ بسحتے حتٹھ 
مر مععغہ و مع “بے قفدتندومتایلهد سه 


اھرادو ممجحہمعات و العاے محلفهہ, 


تحس سا ھا بعد نس و اتمافی ۰ 


(١)‏ مس وه قدھمہ سوسے .٤1ن‏ ہزرہ 


قنم جھہ حجیل ‏ ب1 ۱11١1‏ !]1 


۳ 
علہم ھو۔ ےۃ د٤‏ عےہ صضرو۔ہ لم گٹی جسےا ہل لع 
ا ِ۔ 

ک 27.7 ہت 
ہے ہے . پو 0ھ “٠۰٠۰‏ لے 
قد ٭ حجحمرم ےئ شی -ےد و یک 

و ہو ے ٦‏ ََ 

کم و ہے ىو ہے ے پ ھ شتصنفه* ثہنه4 مر جخھ 


صححنے ا لاحال- ۲۸۱118 ئی۱ن) ط1 دیی) 


فی لصمح رک ےصح دلک 
۔راخا۸ء 1 ادال ۰ ۱8۱8ء ہا انا ارب بج ہر ابط!ا“' 


و خی اسی بپابوا یں ا ا عذادتادح لاٌطاے اا۸ 


,اب أ1ا لباف ا اپسیا لناا ںاد 
٥ئ‏ یہہ ہی ٘ٹأومیپردنا ار حبص +ت1ماطسٹرصیجم 


9۸۷ وم یپ انا بب (نحممصر عا)ا بظصان٭ 


۱۲١ التوحید‎ 


الذي یحصل بین الأفراد والمجتمعات و اللعات: 
آٹرنا أن نبحث في بنیتھا اللغو ية و دلالا تھا 
الحضار بّة ما أُسعفتنا المصادر المتسّر وھا 
ساعدنا علی ذلک الخاطر الکلیل. 

ولکون هھذہ المصطلحات کثرۃ و متشوعة؛ 
اذیقف وراءھا تأر یخ طویل وثری بالمەعاھیم و 
العلالات رتا سَاعة البنحت:علی 
(المصطلحات اللاسلامیٰة) التی بلورتھا التورۃ 
الإاسلامیة المبارکة ھي إیراںہ أوالتی أولدتھا 
او اک سیتھا دلالات سی أوصححت ماأحطا 
الکثیر في فھم دلالا تھا الأولیّة ز یادة أُو نفصاناء 
سعة أُو ضیفاء حسب طریفة الاستعمال والملمح 
الدلالي الذي ینضوي حلفھاء وما الی دلک من 
تغیّرات و تطورات. 

وقیل الدخول قی دراسة ھذہ المصطلحاب 
المشار إلیھا نر أن نستخدم نفس المسهح و 
ٹبحث فی دلالات کلمة (المصطلح) نفسھا بحتاً 
تغابلفا ۸۷۸:٤٤‏ ۴۵(<۱۱۷۰ا0۱1') فی 
بعض اللغات العالمشة الحة مضریں إلی 
جذورھا و اشتقاقاتھا وعلاقات معانبھاو 
دلالا تھا المسوَعة مضرضیں بالماری* الکر یم 
الإلمام -ولو نستاً- بالفواعد اللغو يَةَ الصوتیّة و 
الدلالیّة و البتیّو یش أو الاطلاع العامَ علی بعض 
النظر یّات المعاصرة فی علم اللغة الحدت 

۱ 115 
ضص ہے 


(تعر یف المصطلح وتقابلا تہ) 

ِنّ نطرةۃ سریعة فی کتب اللغة العربة و 
معجماتھا و مصادرھاء تکفی لأأن تبلور معنی ھذہ 
نلج وس حذر اشعاقاتھاء فھی أصلاً 
متگونة من جذر صرفيْ مادته (صلح)ء وقد 
صخقت علی وزن (مقتعل) و پوساطتالاقلابت 


التوحید می 


المقتضي التناغم الصوتي و التشاکل النظمي 
۸۰0 زوم8 مصطلح انگلنڑی سس 
الصاد و السطاء فی العربیةہ انقلبت تاء (افتعل) 
إلی طاء حست الفواعد الصوتیّة والصرفبة التی 
یغتضبھا نظام کل لغة. وقد حمعت فی دلالات 
کلمۃة (المصطلح) معانی مادة (صلح) اللغو بة 
۱×ع.1]1 
الصرفية ‏ 010 اائ٢۲نں‏ لتدلَ محمعة 
علی الا تماق و الا تحاد بں أُھل اللعة و تواضعھہ 
وتضااعت متی روص )القتافء 
الہائی الَعَاضَفَ وعدء الغاط والاشس تھا 
وھذاماتوحی إلے کلمة المصطلح أو 
اللاصطلاح فی اللغه العر ںیة, و کذلک الأمر ھی 
مختلق اللعات ملمحٴ و مقصداً, ٭الآنحر بَە 
مثلاً تصےع مفالھا کلمة 0 ومن 
مَعامَنهنا الَدَلالَة لی (الغكڈ) و الَندید َکافة 
اشتفاقاتھا متل: × 


يٴژ۳۶[ھَىٌٗاآَ٘*ْٔ* 
۲٥176٦٤+ -]00‏ 1۱ء 


٭1:0010:08 جج (ت5۸ص٥٢:]:‏ '۴ 


0 سو اع الخاضۂ 
الخ. وھا تعرف حدود المعانی الخاصه 
ومن ھنا اطلی علی اؤزیاة النعر یف فی العرله 
کلمة (الحة) أبضاء و ھوالاصطلاح السائع عند 
المناطفة و الفلاسفة 2 المتکلہں. 

ان اشتعافق کلمۃۂ َ]٦٦٦(‏ فی 
الانصسلیز ية من کلمة 
اللات و التی استعملت أولاً عد الفلسوف 
فی المرن 


1:١٦11 


الرومی بو یٹشیوس :ہڈا 





)١(‏ انطر معحم وسر (المادة) لمر ید الاطلاع علی 

الاضتقاقاب و دلالا تھا۔ 

١۷۰ماحد۲۲۱'۹۰‎ 103010۱١ 1١ جرے حر‎ 323 )17- 
ہ۷٣‎ ٢١٢۱۸, 0 


الخامس المبلادي بمعنی (احة))ء ومنھا 
تولڈت سائر الاشتقاقات فی اللفات الأورییة 
المختلفة ومن هنا أ٘طلق علی الدراسة التی 
تسین بالاصطلاحات وحدودھابعلم 
الٹرمینولوجی 70000100102۷ ھی 

دراسة خاصضه من الدراسات اللغو بهَ المتشعَبة 

والتي تبحث غالباً هي قسم السمیناتکس 
8011۹ء۲ - سے انی شف و 
المعانی -۔۔ ڈلگک العلم اي مدأت تتوحہ إلِه 
اعت النطر يّات اللعويّة الحدیثة قی السعابت 
و مطالع الثمانینات, وعلی سیل المثال نشم 
إلی السطر بے الوظیغفتة لعلم اللعۃ للعة والمع نی 


> 
المتکاملهً علی یبدي ہارہی ۴ و مولدر 


۲ن وائلنی ندعمی )() 
اخصارأًل: ۸۰۸۱۱۱۱۱3٤١ ٣۲٢٢٢٢٢ٴٴ٤+٤٢٤٘٤ ٦‏ 
وفي الفَارسّة تستعمل کلمة(الاصطلاح) 
العر بِیّة بتنفس المعنی و الالالة والتی پمکی 
تحدید معادلھا رکلم (آشتی ٦‏ و ہے 
والتي تقود إلی نفس التیجة المعٹرۃ عن اتعاق 
الناس وتواصعم و اصطلاحھہ علی معاني 
الاشیاء أو الاشخاص او المفاہہ المحثدق 
لیستغنی بھدہ المفردات أُو التراکیب المختصرة 

من شرح (المفاھیم) التي قد تقتضي سطو 
صفحات, أودقائق بل ساعات, حتی تتضح 

المطالب لدیٰ الغاری أوالسامع, 
ولا تر ید ھنا إلی التوٹع فی استقراء دلالات 





َ‫ 3 72 
)١(‏ اطر نقوی فرمگ اصطلاجاں اسلامی 
ص۵--٦‏ طھراں ١٣٣٢ھ.ش.‏ 
)٢(‏ انطر کٹاتھما الذي يمثّل عملھما الشٹرک هي 
تطو بر النطر یة: 
+(181)صی۸ طادااند 9 1011151160] ا ۱٦ہ‏ ٦٠ا]‏ 
 ۱(‏ ح وم 





کلمة اصطلاح تأر بخباء ومتی استعملت بھذہ 
الدلال المعاصرق وعندفنؿ و کیف؟ ئل 
نکتفی کاو لی سا کتاب (فرھنگ 
اصطلاحات اسلامی) إِذ أشسعت فبھا ہذہ 
'لکا و٭َِحغا و ورمل واترا لئ 'لمصادرو 
المراحع ابی سور چو وم وہ و 
معحماتھا+وتار ار یح ہذہ الکلمة لت اتی کانت 
تین تحت ) 'لممعولں الاصطلاحي ) عر 

٦ 

'لمصادر ! لخر تو الاب 
وملیك اولی 'لممصصضحات سی بن بے 
بطرنا اللحت ھا صصح : (قانوں أُساسي) ذي 
مت عله الخمھور يہ الإإسلامیّة في إبر ان کب ھا 


و عواھا, 


ا ھدا المصطلح فرکت مس گلمتیں ھما 


(قائون) و(أساسی) ,وممرنة معاتي هدا اٹ ریت 


و أنمادھالعویة و 'ندل٦الیق‏ لانڈ لا مل بف‌ًّ 


و ری مر کیا کىمہۂ ودلالاتھا عبر 


عصور و نٹ ہو عفد لھا3 ر المتیشرق 


۹) 


حتی تصل إلی ما استھت إلیه هي کر 
'لمعصر عند ھذا ٦‏ لت رکیت اللعوي ! 
ااصطلاحی . 

فکلمة (قانوں) علی وزن (فاعول) متکونة من 


(مادة) لعويَة معیّ ومن دلاله (صرفّة) خاصضف 





)٢(‏ مصرد عوں فرمنگ اصطلاحات اسلامي؛ ۱صہ 
ومن لظریف حذل 'ن بحد کلمة (آٹ شنی ) صاسة ويی 
ا'لصوت و تمعمی إلی (اصطلاح) و کلمة (سازش ) 
مناصة ھی 'لصوب والدلٴلةإلی کلمة (صہم)۔ 


۳٣۔٣٢ ار المصدر السائی ص‎ )٤( 


التوحید بی 


ویبدو اك مادتھا اللغو بَةً وصیغتھا الصرفیّق 
تنتمیان إلی عاثلة اللفات السامیّة التي تتمیّز 
بکونھا (ثلا ثیة الوضم) غالباء فیکوں أصلھا من 
(قنن) و (قَن) بمعنی الطاعةً و العودبَة د(وعن 
ابن الأعرابیٌ عبد قن أي خالص العبودۃ)' و 
الڈي یڑکڈ ھذا الانماء کون صیغة (فاعول) من 
الصیغ السامیّہ القدیمة المعروفة والتي وجدت 

و جج رو 'للغة العر بَه العدیمة و 
کرام ا کیا 
العر بیّة المعاصرة أٔیصأ مثل ناموس و ناقوس و 
قاموس وناعور و ناطور و ما :لھا 

وممّایؤکڈ س'ماھھا دلالاتھا علی معان 
(دینیّة)تتعلق ہو 
نوامیسھا.٢‏ و قد قیں آت آول نے اہ :سا لھا بھد' 
المعنی ھوامنے۔۔۔' وس سسوس 

٭لانجەانطم!ص۸ 'حوالی ۸٣‏ سے 

قیل المیلادء کما تھا استعملت عي لعة الیھوں 
ووردت علی لسان ا! لسند المسح عاے السلام و 
شاعت في بسات ٢ی‏ القفت پر رع ہیا 


تحفظ بسعص ممرداتھا 


صایا ال" ٦‏ 71 
پہد ںہ سو ا شا 


في دلالا تھا علی السلطة النشر ىعتة الديبّة 





۹۶ المطرزيء المعرّب فی ترتنتب المعرب, ص۱‎ (١) 

دارالکتاب العر ہی بروت, 

٠اس انطر: محموعة قوامس و ستر المشار الیھا‎ )٢( 
13:11١ ]117٦ 

(۳) انطر نفس المصدر و فیه اللعّ الاتی 

٤ ۶‏ ۸۲۷اجرحرہ ١۰ا‏ لا یں 0۸ +٤1نظ‏ ١1٦1ت)‏ .1:11 تےت"' 

.380 .(1 ۱۸۸۔‌ممااں حسصسا انا ص۸ ١حا‏ کی سام ند 

ل۷ل لاکادز میں لس جیںن] بط ضط ا ا صصٗای 

زط 1۰۱٤م‏ ۲ں ۵ں حصت! ط۱ ١ط‏ ل ۷٢ا‏ صصابف 


۷ ×طا اصرلاب ١ص‏ ح00 ٠۰۱۱ء‏ اخائل 
17 ۰ نتر جار بت امب 


)٤(‏ المصدر السا ۔ 
(۵)) ار 


ر9 ابلاحط علاقفۃ قن الطاعد واتاع الما نول والسطام 


۱٢ ٤ التوحید‎ 


(الكسیّة). ‏ 
ولعله من المناسب أں شیرالی ما یسمّی 
بلّظاھرۃ الکوگنیت التي نجمع 


بین الدلاله الصوتنے و المعو ى للممردان و 
ال راکیب اللغو یہ فيی ملف اللغات المتوالده 


(00816 


مق ام واحدۃ ون کان ھذا اللحث مرتبطاً أصلا 
بالأنبحابت اللابتیمولوحيّة 1|۷ 
اتی ٹکابع تعوّر جدور الکلمة و تَهُلھاعر 
مختلف اللعات و الاشعافت والدلالات؛ و 
ڈلک بوحود العلاوة - کما' سشتن ۔ادی قانون 
جےے کےانسسود* (زں((ن') ھ۔ سے 
اؤإز(ا٥۱ی)‏ حےىژئى ٴُحےھ ‏ من') 
وحن (العا لے پررںم ا سے 
الا جے کب ٭ جے تًوں کائنجے 
الام (الفرت ۹× کگہسسب (٣'عار‏ ىة) 
وی کھت ےکسا ڑے لھا 
(انفارسة)مے کٹ رک >> ٣٣۴‏ 
(لاسكلایة)جے چرچ ٥0٥٦۲۷٣‏ سے 
کلرک۔ ما:٥اء‏ ہے ٤۷٤٤ا‏ 





نے ک5 ل تعبدی واں کی 08۷۱۷۳2٢٣۷‏ تعمی العابوں 2 
(۷)بلاحط علافد ١۷٢‏ دح 'لصرے الی سی 
0 
لملک یمں.  >‏ ٣ضابً‏ یب اعد ۷۳ 

۱۱٠۷ ۱۱۱۱٢٢ - +1۱‏ 
(۸) بلاحط دلالة "دکوں و کائ علی الوحود 'لمسطم 
معاہل ‏ اس د و المامد ا ھوذد اطم والاتطاء 
بط فرھک علوم ععلی مس ۸۳) ۔ 
)(۹)؛ و ا کی ہے '۔ھود پ٭النصاری لمعدھم فعر یتس 
تم سے مس لارھرں ہو ھی عع ضا برع النساریں 
و لصته نود خ المطرری المعرب سس 1١١‏ 
)٠١(‏ بلاحخط علاقتھا دلکائت وا مف واخم العلم 


٦ 
ٴ۵‎ 
- 


لیے 


۹ 


چجے کلیرجحیء ۱ء چے 
۷٤۲‏ ہج الخ, والعی نعنی 
حمیعا مفھوم الطاعه والم''م و الحکم 
اه ' اوعله ' اوماالی دلک. 
وقد نتوسع کلم قانوں ھی علاقا تھا 2 
تلزسعات 7 إطلاوابت عدق کمےافدا نے بی :- 
وصف الجزئیات, و الاقائی آِلی تتعلی تع 
معبلة وو ُناس معیسل . کما ہو تلحال فی وصمھہ' 
اطذہعه رحال الدسن المسحی,و کتھیںە ا 


َ‫ 
تید ض4 و نَوعيّه الاحتم عات و مہ حجممعاے 5 


7 کر 00 ۹ 


کت ق7 اھ ول کھےں و ت09 
مہب تھ ے پ سی ۰ 
/ 
4 
(“٤‏ ۲ . ۱ ۹ئ ۲ ٤‏ ۰ 
۱ 5 +0 ۰ وت 
دواد در دی آر ہہ جل مار !۱ 


رق 'ظق ی086 ول ڑا 
١‏ حا ال 1 بای ۳۱ ۲۱۱۱۷۸۸۸۷۰۰۱۱۷۰۸ 

وسر یر نب إط(. ٹیرجم ۸۸ جہحیبل اریپ ا1د ٣‏ 
۰۲.۸ ۲رر کرطرمتتر ر- تا جال لبج جرے 
1 100 ا نے خااا دح زا 1١‏ 0 بر ےنسا 
+9 1 10ت ۸١١۱لب‏ تت۱ اب ا(طہ 


ا 
٦٣‏ ا۱١‏ 
٥ 1 :‏ 9 و ا ۷ پک ۲ 
سے ضر قب !'۔ مٹشرد سے لمعو غر ناسل 


اش۲شنعافقاتھا فی اىلغات پ و تُ الاحدرعر 
الا ہے وماحاء ھی الانگلیز ى یوڈی ن 
بعس الدلالات المشار إلھا حمیعاأً أوقر ىا 
سإد نری آں نظر یه ان جٹی فی الاشة ٹا اکر 
تہعذت ں حدود اللعه العر يِه۔۔وفما 7 کر 


2 ۰ 7 


: کر سر ےے 
تعضھا من ممحم (فرھنگ ررگ انگلسی 
فارسی ): 


سے 1 َ 
(رگر وہ رھیاں و راهیاب۔۔ حانقاہ. .8 ٠0١۷۸٢‏ 





)١ (‏ ای الماود۔ 
)٢(‏ ولی الامر 
(۳٢)بلاحط‏ اون عق 'للوں واالام ھی 7227 صس 


'للعاب۔ 5۲۳۸۱٢۷۰۰۱۱٢ ٦1-‏ 121:11:111411 .ہب ال ۷ا 


عمەومی انگ گلسی نستند. 6 وجاع توف 
۔ قرارداں عھدنامی, . انعمحہ 


8 : 
مث تبف۸4۔ 
وی 


ای فا دادں: 01۷101 


“٭_ُلےدے” ٭_م-مہ' ۴م 
۰-۳ پیٹ 
پروں از اسر و قراردادی و سمی, 
۱۱۱11٦107‏ ۲:۷۱1۱ 
كسکەه پر اہم فراردا دی ورسمی باسشد 
تقر مات دوسات .1(3 1+(1ن.1111:111 ۲:١7۱‏ 


ئن ا وک من 7 7 
قاع نے هھمھ فررد موی پروی ریس 


کی ہے 111111411176 ٦١011١‏ 


٦ 0 5‏ 
5 +۰ 0 مھ یم اشن . تحص ےا ٹب 
3 ےےْ 7 8082930 
5 
.- ۹ ک1 110-11 اب 
٭.۔۔ 5 : ٭ ے کْصتتيىےیمتے+ 


20۰ ہد اث کو شعاک تھا لوحيی 


۱ )را ساس اإسی دہ امعنی؛ 
ماد ہے مہ ری عصى و ااتدالر !؛ لوصوح 
۱ دے .2< لاگ ۱ 2 
و دا رحعس ای تلمه (ایں) جھارسيه 
یح ہاعا کلمة (قائود) صو ودلالة وتعادلھا 
حام و مص مود' جحسب مسشصات تصور نطامھ' 
'لصوتی تے۔ھ' کم یھ کلمۃ٭ ٥۱٥٥٢‏ 
انح 2 بب ہی سد معلصل' بی طور نطامھا 
ا'لصوٹے , و مال احل توصیہ دلک ترسم حدولد 
تابثا سط رح ومتال علی صحة الظر یه 
ےہ بدعت 
تی 
ا'لصوتی ےریت 


محمھ سد 


اما 3 ملاحطه ا اولات و 'رڈرر! ن 





ر٤‏ ات اُرعه. 
ری 7۶ :116 ۰ ](03+1۱۰۱١‏ )طض ۸ 


ے 72 جے 


رجاحبم رھگ راک گنسی ۔ فرسی: ص 


5 


۳٣‏ پھراب ۱۴۵۰ شر 


۱٢۵ التوحد‎ 


) ٥۱٤٤١ [[ ۔--‎ 





وتتضح العلاقاب الصوتیة و الدلالیةبوحہ 
اعم بن محتلف المفردات فی مختلف اللعاب و 
اللھحات بکلمة قانون إدا رجا إلی تد 
التعابلی الأوسع الممترح فی آخر هدہ الممالة 
وقد تزداد - (قانوں) تخص! فی دلالتھا 
فتعتی تماما کلمة (۷۔!) أو 
(:.] 03ئ) الابحلسز ید و دلک 
مائفژرہ المعحمات المانونیة " کما أنّھٴ فد تسع 
قلیلاً فی دلالتھا فتدل علی وس الطب 
۴أ٥۷ )'0۱۱٢١٠٢ ١ ١‏ 6 ومم 


2 


استعمالا تھا هذا المعنی تسمة کتابپ الطب 


7٦ 


إحدی لغاتھا ھی ا لعردہ وغرھا 


ل2 ا وفَكَعوَتة 


٢! 


لهحذ مصر یه 


لاخ الرڈس اپوعلی سا دالعانوں. و 9د تزداد 
اراتا فحدل علی اط نطام و الأدابت و الاأدیہب 
بسکا را متا ھے تین عیدےہ کڈ ۳ء 
مب" بب" 
یں ۰ 5 ا +۰ ۲ 
۔المسد٦دہۂ‏ النون۔۔ ا بعنی نطامی و مودتٹس 
وماشا دلک, 
ب 5 
کكکچتا قد تسعمل دالھ علی الضشیء المستمشغمہ 
متل دلال۔پا علی الشخص المیسھویہم و مٹھا 
دلالتھا علی ااسطوانة د۰ 99 دّدۃة النون لئے 
آو دلالۃ المدفء ا۷ ستعامۃ 
۸0ء ء ‏ آو دلالتھا علی ئم لاستمامته 
او السایف لعس الشت ث۷ ا ۱11111 


أو المیل المستمم ٣‏ ا١0‏ ١۱٥ات‏ او القَا 





7 وس و! رد کی او 


(١)تحب‏ ملاحطه تلم (عرح) ۔ھا'۔ اد 'سا ھی 
الوافء بصرح اںنکوں‌ھدہ لی داب اود 4 -۔وکدالک 
-ح< 

الدلالية۔۔ قد تطورت سکل ما و شی مایمکں اعسارہ 
طلالاً لللک العلاقات غبر اللعا پ و اللھجاب و 
المختمعاب المسطورہ. 

( ۲) اطر: ۵ 0۸.۰,۰۳۲۰٥لص1(3‏ اببف ا 
( ۳) انطر: فرھنگ اصطلاحاب اسلامیں ص ۱۲١‏ 


۱۲٢١ التوحید‎ 


(و)الطر: فرھنگ بزرگ انگل 
(الم'دۃ). 

) د٥‏ توسشع فی معہی الاسطواة إلی إطلاتھا علی 
العلامه من الساس, فقل عله إسطوانہ العلم و إسطوانة 
الحکمق کےا آن علاقتھا عالفارسة ستواں 


سی فارسی 


و سوں 
واصحه واعلت الطنْ ابھا معر ۰٠‏ یں المارس٤,.‏ 


المستغمة أمصلٔٗ ۰١۰١٢۸١٠‏ ٦ہَ'‏ وما الی دلک 
من اشتقاقات و استعمالاٹ تحیّر اللبّ فی کہعتة 
عمل اللخات و شراب طھا و تطوّرھا عبر الأُشاء و 
الأشخاص و اللغات!! ولا شک ان العلاقاں 
الو يّة تھا جمعاً ستالة و مترابطة فی مس 

'لوقب ہتماما کسائر الطواھر الاحےاعة 
1 


ک0 کی 2 7 01 
_عسےعء چتی ثٹضت بعض لمعحھ نے علی 


بعض فذہ الدلالات نماباتی 


رر( 'نوںد): فان قانوں لعب پودانی ؟ و 
بمعماکی مسطرة (حط یس ) اسس+ ودر اصطلاح 
ارت ازقاعدہ وقضيه کلید اسب کەاراوعلم 
مال حزثیّاٹت موصوع کت دانسے شود۔رحوع ں 
قاعده سوہ (دسورالعمہء ٣ص۵۱).‏ ج-. 
کما نلاحط عااقة (قانوں الشیٰی االکوں و 
گخویته و کائنزی اد حاء فی تعر بی ااش-ہ یح 
الرٹئیسس ! پتپی سسستب و ی ای کت کون 
عبارت ازاحتماع احزاء وفساد عبارت 
کر ایا مم 300 7 
ازافتراق اٹھا اسے۔؛شفاحج۱ص۱۸۸ : 
وفی تعریف احوان ایم :(دالکونٹ حروج 
مد من العدم إلی الوحوداومن 
لقوٰۃإلی الفعل والفساد معکس ذلک 


۔احسوان ح۲ص۰٠۔)*‏ :وسن کل پلک 
تفھم العلاقة الصوتیّة و الدلالیة بیٹھا بشکل ما؛ 
(١)ٹلاحط‏ علافة قاة نال ونکال ایدون 
الاتحلیز ية التی تدل علی ھس المصی . وقد استعملت 
لمطه 1101ء بعس الدلاله قم تعیّراب فو یسمیّه 
0أ أو الفويّة +0 )۸ 

)٢ (‏ یلاحظ القول ىأتھا یوںانیة -۔أي اعر یفیّة-- لایمافی 
کوھا س أصل سامیٌ و قد انتعلت إِلیھا والی الا تیسیة و 
سائر اللقات الأور نَةَ عرعصور دییّة و حضا۔ يَة شرفّة 


راحفة إلی الغرب نتراٹھا وعطاٹھا. 


حیث تدل جمیعھا علی الطم والانتطام في 


1 1 > 7 
لطےمۂة و 'المحنتمع وبدوھ _حصا ل الفسادو 


االْخرات, وی و (قانوں) کا کمۂ (گیان) 
بعدۃ آد للالكکیان ھوااطلء 


- 


کے پ سمه لكےہ 
.-< 


اشع نالسر یانیّة وی سمّی 
ہہ اسر رت ات شمعا 
کے )۹ والۓ ے ‏ ادا جاء عغلی ا والطعة“و 
:2 سو 1 ک .5 
'لعطرہ حاءعلی ''ایوں و 'لماعدق و حلافه 
بکوں المساد انصاولم الک لمحتم ڈ: 
2 2 موی ےت ۳ 
7 سے ۰ 

(کیاں) اد حکمه مئود و طط 

وادا یھی حکمة لثای می مصطح 
(قانون اساسي) تجحد کل ای وآمای)دیٹر 
مشردةه نیعت وی 'لعرہسےه نبمعی 27 اصل 
'حائعط))ء 

ومسے بعر إلی 'صں الشیء مضقا و ادا 

5ے ۰ 5 : 3 رگ سے سی چا 
ک شت حمعا فی لامتعمال فعمردھا (ٴَ)' و 
ادا کڈانٹت 


٤ 
اص فه کَمة 'ساس ا‎ 


مس (کر ).“ وعند 
ا تُقطي دلالة الو 
یت کان وت لیاء ففي 'عریةو 


ساثئر اعت ہی اذتي نعرفھا۔ ولما لا ایت كلمة 
ىت کلمه زاماصی)تَمَذة 


قانول سیر و 

ابا ا یخب هي 'لصمہ متابعہ لموصوف في 
: ۹ فواعد 'ا 

ایم اون خرف پر مر و 
متھا متانعته ھی 'افراد إذا کان مفردا. 

والنت.حه 'لحاصلہ مس دلالہ ھذا المصطلء 

ا 





(۳)د, سخادی, فرھگ عوہ عقلی ص ٦۵۹‏ 

)۹۷ 'تمصدر ای ص‎ )٤[( 

( ۵) بس المصدں عس الصفحة. 

)٦(‏ انخواررمی مع تح العلو ص ٦۸ء‏ دارا! 
العلہِه۔۔ یروت, 

( ۷) انطر المطزری المعرت في ٹرثیت المعرت, ص 
۵ (ط۔ دا سے ۱ 

(۸) المصدر لاق 


۱۲١۷ التوحید‎ 


(قانون اُساسی) تقابل کلمة (دستور) 'ضم 
الدال۔ فی العر بیة المعاصرۃء وھی هی الأصل 
مُعَرّبة عن الفارسيّة (دستور) -۔ ہفتح 'لدال۔۔ و 
ھذا من غر یب المصادفاتء إِذ تستعمل الفارسَة 
المعاصرة مصطلحاً من أصل عر ىیْء و نستعمل 
العر بة المعاصرة معادلة من اأصل فارسی . 

وإِنٌ کلمۂة (دستوں) مرکة ومتحوتاس 
(دست+وں) إِذْ یلاحظ فیا سلللہ (الید)و 
سلطانھاء والید کما بقول (الفمھاء) أمارۃ علی 
الملکۓ و المالكَیَة وھی ابلكة التصرف و 
التصر یف فی الأمور, " 

× و للہتصرّف فی مور الدوة فی 
الفارسة (دسسور) و هو الوز یر المعمد, وقد 
یتوصشع فی إطلاقفه علی نمس الءە اون والطاء 
الڈی پستند عليه الورربرفی إعمال سلطانالدو 
سے نا الات لی قامسقشس سی 
الأضواء علی ما نر ید الإضارة إل٭. 

ددستور (3): پیشکاں وز یں آنکه در کارھا 
بدواعتماد کن فرمات, احازہ یں روئں, 


ث ے 


برنامم محموعهہ فواعدیکه توسشط اآں درست گفس 
و درسٹٰ نوشتن ر می اموزند, 
7 سج 2 َ‫ 
ہه ری ڈستور می گو دج :دساتس 


2 ۰ . 5 9 .:.. 
دستوری : رخصت, |جازی ادن رسویں قاعدة) ۔ 





)۱ ) ڈستور -۔صم الداز معرّب کلمة دستور سعتح 
الدال۔۔ عں العارسیة لان صیعة (فعلول) -- ىد الدال 
عیرغربۂة غالہا ولما أر یدالی بعر بھافشت إلی 
صیفة (مُعلول) --.صضةِ الدال- لمساکنة مشمھور و عصەور 
وما شاہہ دلک۔ 

)٢(‏ انطر الحسنی, أُمالی الھادی (محت 'لد)ط۔ 
بیروت؛ ۱۹۷۵ء 

)٣ (‏ محمد قرت: واژتامه نویںء ص ۱۵۹۔ 

.۲۳۸ المصدر السابق ص‎ )١ 


التوحید ۱۲۸ 


وعند مراحعتنا لنفس المصدر نجد أنْ 
النض الاٹی بفشر کلمۂة (قانوٹ) بنفس 
الكالان تفر یبآ: 

(اقفانوت : رسم؛ قاعد روش دستوں معرر 
ازطرف محلس وضع شودب ح فواس وىر نام 
پکی از آلات موسسعی, ویام کہائی اسب در 
طب که ابوعلی مات عالوتف کردہ است. ۱ لكَّ 

وکدلک اہر اذ رحعہا 2 سرع كکلمة 
(فانوں ) پاؤ* حلد رہ 
۔حرصصت  ۱۷۷۰٢۷۸۶۱۰۷۱٠٣٢٢ ٦٢۷‏ ۲1 صقر“ 
0 اہ ٠۰ 1:۸٠۹۰‏ ٢ك۳۶٠۶٢٤٣‏ ص۳ صصح ۱۸۱۷۷ 
۸٣۰ ۱۱۷٢٢٢.‏ ت۱80 .اکنا 


ص١0۱۸٦۴‎ ٥٢۷ 10۸۸ 0۲ ۱1 7ئ‎ 


وعد مراحعد 'معحمات آو ال کت الممععلعقة 
دالموصوع راہ-۔م ےن عائل شد' ال صطلح فی 


سان ا تلعات تاور ہے پہوھ علی 
۷ 


: 
درس 'ٰ ہےہ ر س۔ و نیا و رن لہرحمه 
- 


لٹ ئعه اکلمة (فااوے 'ساسی) و (الدسور) ھی 
ن‌ ہ۶ہمسنینیل: 


۰و هو مصطلح 
مرکتب ملحوب مل عَدّة معاطء او حدور صرفیفت 
۔_-- 


کینکت ےا 
(111)):٤٤١٠۱یيصبں)‏ 
تعرف بالمور فماتس ١10۲011٥۲۱‏ او 


بالحودماب :۹1:11:11 کما بعتر عنھا 


)(۵) مس طراف 'کعاللاب ان كلمة ۲۷۴٢‏ الماعدہ 

داب العلاقۃة ىکلمة ۱ عائل کلمة المسطرۃة التی 

ٴُ طس ۶ 

اضر الھا تمعی ذلمة قانوں ساتھا: ×(کلمه قانوں: لعبصف 

پوتانی واےے۔ن مسطرہ(حط ک) است )). و ھھذا 

تساصل النطر بة الكوںة ۱٢١۱۰)‏ من 

حلال الامغله المتعددہ لع یلمع وھا الحدورالصووۃو 

الدلالے وااہو یە و علاقاتھ! فی مخلف اللعابت. 

(۹) ابطرذ ۔ہرجاں ےہ فرظ ]ے۸ ۔حمچدرںت 
72 80101 ,4ا٠‏ جرے الصرمین۸(] طدایر ا 


الم اللغة الغضی المعاصر مارتینه !تس 
المقطع الأول (٥[ء)‏ وھولائینی 
۔یبصطلع عله ۲۷۱۲م - بدل غالاً علی 
لکووتکيی رن می 

دامعاً لاکٹر من حزء و عنصر, والممطع ال ٹا لثانی ہو 
"۲6()()]]1۰( بدلیل إضافته !لی نادئة أحری 


سلھهھاوھی (ما لمکئخ: 
و ہذڈلک تد الكلمة علی 


أ۱1۱۷ٌ)) 


معھد والموسسۂة )۱۱٠۰۱٣٣۲٢٣٤١٢(‏ 
اب الھوانس و الأئطمة الدراسیّة وعبرھا, ک 
دکرڈا ھدا الجذر تعلاقه ىکلمة ‏ 811016اء 
عد انستسدال حرف العنّة مض () لی 
08 لتعطی دلالۃ مساتھة علی المفعد س 
لموقی و مھا قا 
كى۹۷ تٌ۲ ۸ہ اطمثبتط 5110۲۲۰۰۰۱۵۷“ 
٭ ٢٢٦۱ء‏ 


کذلک '؛ 
'1۰١1ئ‏ اہ 1٥1١‏ ٢٤ا۱٥‏ ۔ ١۱٥٥۱ااڈ“”‏ 
کدلک ٭ 


صااخادیعءا بط ۷ز ۷۰٢۷]:اڈ““‏ 


))(١ 
و کذلک دلالة کلمۂ 0۹٢8)٭ اللا تَِيه‎ 
ڈصإ ا غلیة ]دم‎ 
ا ندل حمیعاً علی المفاییس و القواین‎ 


الانظمة بشکل معن, 
وا بلطم تا ہب 
: ج 


٦ ' :‏ 
(0:...) بدل علی اسمة الکلمةەتمھ' کما 


))٥١۱١(‏ آو 


پقععل (التویں) فی العرسق اذ إصافت 
(کاسعة): (٭11ا+) 


2۸ اسیھار و لىذلٹک تکوں یىی 


بحول الكئمة من فعا 
- - بب 


وسی 

171 .ہے سے هو 
شاکٹھا' مں 'شتعافت و ثصر بفعات ھی 'للعه 
اانحیر بە وسا ساثر الع ٦‏ ے 'لاوري - دات وطِفۃ 


تعاتب ومعادلے فاضوت ودلاله - واسم' 


سا حیر بے لاس کعدے ١۱ء١5‏ 


ا اقم [ مک ۃ قنودا فی عر ےو 
سیت اھ ھی سس انمت وت مصطنح 
(قہوں اس سی ) مع نل ١‏ 
(۱0111111100:: ۱۔د۔3) 





2 و 
سم گے 


رتو طس ای رت 
'لمعاصرة ا 

وہدلک ! بص انکوں قد وقعد بعد ھذا اللحت 
المحمہ لا ھی دلالات مد' ''مصطح (وفانون 
اُساسی) علی 'نعادہ 'للعوىة و'لاصطلاحيه عر 
'للعغاب و 'لڈدییاں و'لنحصرات و ملع سے 
واعی لا تر ید ائے الحمھور یه الإاسلامیة فی 


۰ ہی ع رم 7 ہے لیم 
ایراں مں دلالاتبت جکط۔ ر یه برہ و مھا نے سۃ ميه 





١‏ ھو أول می اشاع السطر يّة الوطمة ھی اللعڈو 
قب باسمهہ وعه تفرعت مدرسة مولدر و ھارقی المشار 
ھا سااً, 

)٢‏ یلاحط علاقة (کون) د (۵0۸ء) صوتا ودلالت و 
ی ٹکو العداصر والأحراء وٹ رکُھا عموما فی ىطہ 
تظام خاص, 

۳) انطر 307ج ,116:11 131111-11 اہ ط۸۷ 
) المصدر السا 

۵) المصدر ےه 


(5انطرمعحمہھانر ور 


۱۱۱۱٢۱‏ ۱۳۹ جردلف-۸4 ۱ہ ١ف‏ صناع(] جحط ک'صداط 
7 م۷ ھ۸ 

وراحط لحم ند ل نس اتی و 4 صوتاً دلالےے آبعد 
(۷)لاوئی اك بعال فی تر ۃ الام اس ۔لایام ندال 
الکثمة ینقسھ علی صعہ ورایحاح إلی رء الصعة 
٥‏ 

والیس+ فھہ', گم عدل؟ السکكَة الحدید ولس الحط 
الشائع السکة الحدیدیّة۔ وھی مس فوائد المرحوم الد کتور 


مصطعی حواد. 


۱٢۲۹ التوحید‎ 


بر تقصد بھا خیر المسلمین والناس أحمعین 
اذ أَنْ الدین الڑسلامی حاء رحمة للعالمن والی 
الداس کاقةلیعیشواضمن إطار (القانوں الالھي ) 
العادل والنظام الفطري السلیم. ۱ 
ونوڈ فی الختام توضیحا لاسس ھذا (ا'مانون 
الڈہاسی ) و أھدافہ أن ننقل النص الاتي من 
مقذمة (الدستور الإاسلامي للجمھور یة الإسلامیة 
فی إیران): ۱ 
۱ دن دستور جمھور یة إیران اللإسلامة یھەکس 
الٍعَية الشقافیة و الاجحتماعیة والسیاسیة 





)١(‏ انطرالصفحة (۷)من المصدر المذ کور. إصدار 
وزارۃ الارشاد الاسلامی -- طھراں. 


٠٣١ التوحید‎ 


والاقتصادیة للمجتمع الایرانی الةائم علی اأُساس 
المبادی و القواعد الڑسلامیة و الذي یعکس 
الحطلب 'لعلی المَة الاسلامیة. إِّ حفیفة الثورة 
الاسلامي"ة العظیمة فی إیرانء وأسلوب اللضال 
للحماھیر المسلمة منذ البدء و حئی الانتصارہ 
والذي تلور من خلال الشعارت الحارمة والصارمة 
التی کائٹ ترقعھا کل فٹاب الشعب,ء أىرز بشکل 
واضح هذہ المطالب. و الان فإن شعیدا --و فيی 


طلعه> الانتصار الکر- یسعی بکل وحودہ 
للوصول إليه؛ ' 


در بس ہو سوک مھ سے ھت سپ و تی کا سم سو وڈ وق ہد مم جاہوں ہخموہف 











وت ا 


سب لہ ھی نے قل یہہ 1 
ا ١.‏ ےھ یي ہے 
آنَ 3 یس سے ح ہے و عرےہ 
ٰ 5 1.2-2 8م 
پحه سے ڈڑقھه حم نے 
5 ل ف حا صہ ے 
7 89و 2 : گ بح إ 
تا جن لھجال اعاسه 


غض نے ےم 


ممیت جمہہ وہ امو یا یہ 


) ۱ )ابلاحط آں الہدول ممصرح او و ٹارا ان بطء اضواے کل لع وتصورہ عصر تفصور والمحتمع سب بقتصی 


مض الس یراب التی قد لا تطھر العلاقة لأول و هنةل کما بلاحط ت لت کوں اللعات الشرقیة تندأمن لیمیں 





من معالم المجتمع الاسلامی: 
رزالإاسلام) :ھو۔۔السوہ -الدسن الوحید 
الذي یمتلكأطروحة الترابط سن کل شی هي 
وجود الانسانء و واقعہ الحیاتی الواسع البعاد: 
الترابط بین واقعه (المطری) الداخليء و 
(تصورائته) العامة عن الکون والحاةء وسلوکه 
العمليء فحدأروع تلاحم ىین العوالم الثلاتة فی 
وجودہ: ((عالم الفطرةء) (<عالم النظرة 
للکوٹ؛ ز×وعالم الاید یولوجیةو السلوك 4. 
واطروحته ھی الوحیدة التی تأخذ بعین 
الاعتبار کل خصائص العوالم المذ کورة بشکل 
طبیعیء بعد ان کانت ھی بنفسھا نتیحة حتمة 
لبناء عقائدی متینء وحصلة تنظیمیة تضمن 
للانسان (الفرد و المجتمع) دیمومة السر علی 
خط التکامل المطردء حط الفطرۃ الأصیل۔ 
وباعتبارھذہ الظاھرۃ العامة فی الاسلام 
(الظاھرة الواقعة) فھو یعمل علی ربط السلوك 
الانساني الارادي بالله منبع الوجودء و مالك 
الکوٹ: و خالق الانسان, و الرحیم العلیم ما 
یصلحه ویفسد و الغایة القصوئی التي یکدح 
الیھا۔ 


الٹوحید ۱۳۲ 


الشیخ محمد علي النسخیري 





وجہنتاتے سا اسان انان 
متجحليه ھی تلاحم سس (المسحد) و (الحیاۃ) 
یی الاو كت فاذا رالمسحد یسع الحاق 
وادا دالحیاة تنبص بروح المسجد فیحتلیٔ 
الوحود الانسانی بنورالله لنطلی متضرعا لله یساله 
(الہدیٰ الیشر یعی) المواکب (للھدیٰ 
الکو نی ). 

بھذا المنظار ندرك معالم المحتمع الانسانی 
لحی. 

الہ محمع رنانی مشد بالسماء فی تحرکه 
التشر یعی . 

و هو مجمع یتبع اثر القیادة الالهیة و تشدہ 
(الولايهة) الھا بکل وعي . 


3 ل 
وھومجتمع واحد منسجم (وأمرھم شوری 


۱ 


بینھم) وعیر ذلك ۰ 
صلاۃ الحمعة: مجتمع اسلامي مصغر 


اذا تأملنا معالم المجتمع الاسلامي رأیناہ 
یٹمٹل فی نموذج عبادي اسوعی هو(اصلاۃ 
الجمعة) اذْ تتلاحم فیھا (الصلاة و الحیاۃ)ء او 
(الھیام في الله والتعامل الاجتماعي) و 
(شخصیۃ الامام المطاع و المجتمع الواعي 


داولاأہ: تَجمّع الفنات المختلفة علی صعید 
واحد. 


یب 
زدثانیا):توحه 'لحمم الی الکعۃ رمر 


"6ڑ 
.- 
الٰلوحہد. 
. 
دالٹاء: لبعه العادیه لحرکابپٹ امام 
بر 
(رراہعاء: اسعراص اامام للقصابہ 
اما انام الام (2) 
((رحاھساء : تصہ 'لحمیب 'طار تر ہوں یت 
اد ۰ 02 8 . 
فی (فصدالعرىۃ), وفی (المواعط الاحلاف 
العملمة) الٹی یقوہ تھا الاھای وفی (الادعَ 
'لمعترة) الئی بدعو بھا ا! لوں, و خر دلك, 
فصل اه الحمعه اآدںں صوره کل اس 


کے 
1 


'سص٦*ھ‏ 7 . ہا 'اس۸٦ھ‏ کی ۱ 7 

سب+ھ+ یىی لصعر, بعرصفپی سس نٰ عیوعم 
یع ٠‏ 7 و و 6 ۰ : وج 
ند گرم ہام مسلمة بخص ثصمھا و یحتی فھ 
1 


۵ دای للعودة چ- متںل شدہ ھی تھ ادا قمہ تھ 


یوماما. 

ولکی یعطی ھدہ الصورة تترھ العمی ھی 
ابر ماد مہ السداس وشن 
الہعدیس ویعطظمھا ھی الیموس ویعدعدھ 
نالتواب العطمی وبنرل فها سورهة قراىة 7 مم 
ویطلت مں الأمة اں شرك کل مالدیھامں عمل و 
تحار وعر ذلك ویحٹھاالسعی سو(ھا 
عدالل) فھوالخر المطلىی, وھوالعطاء 
الحر یل. وعول تعالیٰ : دیا ابھاالدین آمنوا اذا 
نودي للصلاة من یوم الجمعة فاسعوا الی ذکر 
اللہ وذروا البیع ذلکم حبرلکم ان کتم 
تعلوق 

فاذا قضیت الصلاة فاننشروا في الارض 
وابتغوا من فضا الله واذ کروا الله کتیراً 


لعلکم تفلحون. 


واذا رأُوا تجارة اُولھواً انغضوا البھا و 
نرکوك فائماً؛ قل ما عدالله حبر من اللھوومن 
التحارۃ والله خیر الرارقین٠.‏ 

وق شا ا سو ا اف و فان 
سلام) قوله: 

((ما مں فدم سعب الی الجمعة الاحرم 
الله حسدھا علی الارہ(١)‏ 
وت سسسھساتا 


1 ۰ 
حه 
کن 


وہ 0 0 - 8 
ےه ھی حم ندب وا احاے فی 
ک 
ح ة لاحرق 
۰ 


وینی غری بعال ل٭ (فے) لی رسوں 


ہمہ يىئىپ 


صبپ لہ عدہ و لم فعول: 
یہ رسوں "مه نی ٹھاات لی الحج کلاو 


سس . ٭۔ 
تد مرءەقم قدر س٠‏ 
۰ ' ۴ 2 ُ1 
فقعو ے رلوب عطہ:۔ فی علیث 
7 ۔ چ۴ 
ا تحمعہ دداتھ حےہ 3+ / 
ے- " 


وھد سعور حر یعه راسلاھ لمسلم و 
بحعه آی ٴا جمعه, ىہ شضعور انراحل کی 
'لحح سعلوف حول مرکر الوحید و زمرہ, ولہسعی 
مہلں 'لحاسں۔ وھی 'زذر''حدود لای:و 
نرمی التعاں فیس عغصء عی 'لط عوت۔ وادا 
تدگرہ اں عممه لحح ھی عمدۂةتربة تممتلی 
'سبشر بة کھہ علٰی بمط '' لوك الدىي پریدہ 
سلام للانساں (المردوالمحتمع), 'درکنا 

- 
۱ یج ہے 
بکل وصوح معمی ٹرکبرں عنی ل صلات الحمعه 
جج َ‫ 9ئ02) : ام رد 
ھی صوره رھر یه عمليه لتمحتمع آر سلامی , 
وھہ'اتندولاروابەَثربط روعة ین ععليه 


می ائی 'العََة یو الام و صلَة لاق 





(١)وسائل‏ 'لشعه سم ص ۳۹ 


(٣)وسائل‏ الشیعہ ح ص ۵ 


فی ھذاالحیاة الی صلاۃ الجمعة دعول الامام 
الصادق(ع): 

(وانکم لتتسابقون الی الْحنة علی قدر 
سقکم الی الجمعة۷۷'؛ 

الع العاو اھر انکت اا4 1ت6 
زلیس السا فی النکز ین سے 
آدم ینسحم مع نوعة السلوك فی ! 

وفي الروابة عن الامام علي امیرالمؤمنین 
(عليه السلام): 

(×اضصمنت لسہ علی اه الحه مھور 
رج الی لللحمعه قماب قلد الٰحة؛(۱۶ 


الم تؤکد الرواپاے من قیں آنہ فی طریی 


٢-. 
لح۔ة الدرا؟‎ 


ايك انتک مل لی ۷مد الصارت 
وریادةفی النکریم واعطاء الجوالفسی 
الموتر یاتي 
عن الصادی(ع) تا 
حرمف فاداك ان تصع او تعصر ھی سے 
سا الف والقت ال الس سال 77 
المحارم کلھاءوان الله 099-٤‏ 
یمحوقفه الستات: و برفع فە الدرحاب, 


الحا۔سب عٴ فص چھ الحمعەو حله: 
کر کی ید 


پا ليَْتعفیعد جھا و 


ے0( 


قال: و ذکر أن یومە مثل لله فان اسطعت 
ان تھا دا جن سم فافعل ٠٢!‏ 
وعی ا علے السلام: قال رسول 
0( 7 الحمعة سد الایام 
یصاعف الله فیه اللحسنتاب: وبمحوفیه 
السیثابء ویرفع فیه الدرجات ویستجت فه 
الدعوات: وتکسف فیه الکرباٹ: ونقضی 
قید ار نج العظام: وھویوم المز ید للە فیە 
عققاً وطلقاً من التٹار.., وما استحف احد 
بحرمته وضیع حقہ الاکان حقاً علی الله 
عزوجل ان یصليیۂ نار جھنم الا ان بتوب ر:؛ 


۱۳١ التوحید‎ 


و ھناله محموعهة ثترہ سی الادعے الوارد 
اسٹنچباب قراءتھا لیله الجمعة و یومھا۔ 

وقد علم الفادة اتباعھم ان یھ أوا للحمعة و 
عباداتھا و بعدوا لھا ا العدة النفسة المظلوبة. فھی 
الروایة ان الامام موسی اس حعفر(ع) کاں یھاأ 
نوم الخمس للحمعه )٥١‏ 

وھکڈذاثر بد الروانة الااله الموقف لہ 
حرں تھول: 

ارات سی وس فا وی و 
الحمعة)۴(:) 

لکی یمکن صماں اللوحه وو لی کو تا 
ار الیعل مات ااحلافة و الاحجماعے ال 
تتضمھا ھدہ ااصاا٦ہ‏ کان ای حدیے آتہء 
لخطبۂ ممتوع'م و اوح الاسا"م اوس ماع 
را الاڈ ید افو یا انی 

بقعول لا مم اصادی(عف الس *ہ): 

رراذا خطب الامام نوم الحمعہ فلا بسغی 
ؤأحد أُں بتکلم حتی تفرع الامام مں 
خطبتہ). 

ھنتاونعد آو‌ ھی بت کل ااحواء ا مه 
والسکلة اثلارمة قائی الروابات لسحدب عن 
مصموں الحطہسسی, وا هد ف آلی یععی 
تحدد ھا مھما: 

ونحن ھا نکشفی بدکر الروایة الواردۃ ضصں 


١‏ 4 5 اڈ ۱ َ‫ ت 
الامام الرضا(عسےے سلام) الی تیں بحل 





(١)ٹس‏ المصدر ص ٢‏ 
(٢)بھس‏ المصدر ص ٦‏ 
(۳)ھس المصدر ص ٦٦‏ 
(٤)ھس‏ 'لمصدر ص ٦٦‏ 
(۵)ھس المصد: ص ۸ 
(٦)تعس‏ المصدر ص ٦‏ 


وضوح -- الغایه المطلو بة فتقول : 

(انما جعلت الخطبة یوم الحمعق لأن 
الجمعة مشھد عام فارادأن یکو للأمر سیت الی 
موعطتھم وترض ہہ فی الطاعق وترهیھم مس 
المعصي٤‏ و تو قعھم علی. ما ارادَمن مصلحة 
دیھمودناھی ویخرھہ ماورد علھمم, 
الآفای ومں الأھوال التی لھےم ف پا المضر 
والمدمعة, ولایکون الصاہر فی 'اصلاة مفصلاً 
ولس بماعل غضرہ ممن یوم النام ں فی عشریوم 
الحمعت و انما حعلب خطتین واحدۃ الثناء علی 
'لله و اللمحد و النقدیس للە عز و حل, والاخر 
للحوائح و الأعذار والانڈار والاعاء و دویدان 
یعلمھم مس امرہ و نھه ما فە الاصلاح و امام 

والروایة ترکز علٰ امور کشرۃ: 

داولگ ان صلاة الحمعق تحمّع عامء لیم 
کمٹلء تحمّع صلاۃ الحماعة, ومن ھا تجد اں 
فٹھاء مڈھت اھل الست یعتوں بعدہ صحة 
صلاتی حمعةُ فما دوں الفرسخن. 

(ثانیاء: فأن الدی یوم المصلس ھا هو 
(الأمر) و هو من املكسلطة تنفذی و کان لہ 
حق اصدار الأمرفی ضوٌوں منطفته مما یعطیبا 
نيت السا ای لکھا عو المائات 
جھة ویوضح ان الامیریجب انأ یکوں خی 
المسوئی الخاص من حسن السلوك بحث تصح 
الصلاة خلفه 

الٹاء: ان الصلاۃ ترغیب ھی الطاعة و 
ترعب من المعصة. فھی تذ گر للأمة بلزوم 
ثتطبی شر یعة اللہ و الحذر من اه معصية و 
انحراف. و ھذایعنی استعراض خطوات 
الشُعب, و تف مھا بھذا المنطار الا لھي . 

درابعاء: تغدیم تفر یرعن خطط الحا کم 


المستعلِة 'تعب ھا الأمق وتقدم بالنالی الصحة 
اللازمة 

((خامساء استعراض الموقف الساسی 
العاء وماتتعرض الأمة من ڈھوا' ںوحوادث 
(صارة او نافعة). 
وھکنانتوالی ھذہ التعا 


الاحتماعیة, 


۲ ' !١ لے‎ 


صلاة ال جممۂ فی مدرسة اھل 
البیت(ع): 

برتسط تاریح ھذہ الصلاۃ ھی مد اھل 
اعت وو الم خی مر کہ 
تلار پت نذدور ہدہ اص۷ۃ ھا 

دلٹ انسا می حلال مات ندرۓ ال صلاة 
شجحمعۂۃ عسادة مسبیاسھە ٹرمر الی توعية اعلاقة 
الاحتماعۃ فیمایں الافراد اأنمسھم من حھة و 
پسمھهھم وین فیا دتھمہ مض حهھه غری فمصیرھ 
مرتہط نمصر الفیادۃ اسلافے ' لموھله انعادلٰ 
تماء الارتشضاط. 

ولدانحد هد الصلا تفقد شرط قیامھ دی 
الکثبر مر عصلماء ھذە المدرسة۔ عدھا 
استلم الحکم امثال معاویه ویز ید و'لسفاح و 
المتوکل من ! لطفاۃ المتحکبے:ٴ طلما بالعباد.. 

و کان ھذاالمعنی تی می ون 
الاختلاف فی الصوصر)العامں الذی دعا العلماء 
ینغسمون الی طوائف 

فطائعة تری وحوت هدہ الصلا تعی_' 
واخرٰ ترى انھا تتحول الی واحب تخبیري مثلھا 
گمٹل صلاة الظھر یوم الحمعة, فی ین طرین 





۳۹ نمس المصدر ص‎ )١( 


التوحید ۱۳۵ 


طائفة ثالة انھا تسقط عن الوجوبء و ھکذا. 
وکان ھذا الاختلاف عاملاً علی عدم 
عمومیة اقامة ھذہ الصلاة بین اتباع ھذہ المدرسة 
کما قفدیکون من العوامل التي دعب -ولومن 
بعید۔- للعمل علی تھیئة ارضیة الوحوبت من 
جدید, اي اعادة الحکم الاسلامی الی الواقع 
التطبیقي؛ لیم الحاکم اومن یعینه الحاکم 
المصلین یوم الجمعة. 
ومن ھنا ایضا نقول: 
ان من اکبر نشائج نجاح الثورة الاسلامیة 
الظافرة فی ایران بقادة قائد النهضة الاسلامیة 
الحدیشة الامام الخمینی لم ظله العالی ) عودة 
صلاۃ الجمعق رمزالمجتمع الاسلامی المصغر 
الی الظھور کعامل وری ضخم یشة الجماھر 
ا ھا الس وم تواسسان اش 
الحکیمة و یعرب فیھا الشعب عن اصرارہ علی 
تطبیق الاسلام و یتحدث فیھا امام الجمعة عن 
کل شيء بصراحة: یرتی فھا الام و بطلعھا 
علی الموقف الاجتماعي و السساسي, و 
سش۰ رفا فی اتخاذ لمران ال دی وھکدا 
عادت سرات الحمعة و الحاضرون فیھا 
ساحیاناأً۔ بربون علی الملیونی شخص في 
مدیئة طھران مثلاً۔- وہم جمیعاً یتفاعلون مع 
روحھا ویتر ہون من خلا لھا۔ 


وان معارنه بسیطۂ بین هذہ الصلاۃ فی 
طھھان الیوم مثلاوکٹر من صلواب الحمعة النی 
تغام ھنا وھناک توضح الفارق الشاسع سنھما 
من حییث اداء العرص العسادی الساسی 
المطوب ۔ 

ان الاستعمار و عملاءہ عملوا -۔جھدھہ۔۔- 
علی تفر یغ ھذہ الصلاۃ من روحھا الحفقَة و 
تحو یلھا الی محرد طس ارغ المحتوی لا موم 
بأي دور احسماعی مطلوب, بل عادت في کشر 
من الاقطار الی مجالات للتمو یہ والتبر یں و 
ترکز الحکم الکافر و التسٹر علی حرائمہ 
والرعاء للطواغیت طول العمر!! 

ونححت هذە الساسة الاستعمار یه ۔-الی 
جدما۔ لا فی مچال صلاۃ الجمعة فحسپ ىل و 
فی الحج ومراسم العد و 'مڈالھا, 

و کان'کرعامل علی ساحھاھذا ھذا الفھہ 
العر بی المسسورد للدیں, بالاضافة للعملاء 
الفکرین والسیاسین المسحکمین ظلما بھذہ 
الامةء والتاھںس لخراتھا وا'! نو لضیاع 
کْسِا و اسالھا 

ولکتٹتا بنھد الهصة الاسلامة الکبرٹی 
تمأجج و الوعی الاسلامی یسع ہیں ابناء الأمة 
رغم کل المحاولاب لایفغافه... (و یمکرون و 
یمکرالله و الله خیر الما کر یں)۔ 





۱٣١ التوحید‎ 


بسمالله الرحمن الرحیم 


مقدمۂ 

تع الکتانة عن شحص عدی.۔ ام ظا 
اس تہ جس سو 
الٹھداء الذیں یعیشوں فی قلوب الداس, أوصں 
شخصیات بارزة کزست حیاتھا لحدمة 'لاسلام 
والمسلمیں والاسایة و مازالت اسماؤھا تُرڈّڈ 
علی لسان الآحر ین, بستلزہ الاقة ومراحمة 
المصادر والکت التار بخیة وماشابه دلك, 
لاعطاء صورة حمیفِة سمن دون رتوش - عٹھم, 

حین یموت الشخص العادتي, فائە پُسی ہی 
فترۃ فصیرۃ او نمرور الزمان. وقد یذ کرونه فی 
مداسبة ماء و یقولون عنه علی سیل المثال, ىہ 
کان انساناً طیباً یجت الخیر ولم یو احدا في 
حیائہ اوانه کان انساناً طالمام اوحیثأ او 
حشعاء وو الخ. 

لکن الذي یضع نفسه فی خدمة الاسلامء أو 
لن ىی سیل ففالرسالة اوش صیل 
الانسانیة او دفاعاً عن الحقء یطل خالدا فی 
قلوب الناس... 

واذا تصفحنا تار یخ الاسلام المعاص فاننا 





و ۔ و 
سسحذ سمہ٤‏ شحصب سب کسر حطت حمبعهھِ 
۱ “ +؛. ۰ : 
فی خصربو وحتب دوھوصریں ٦سس‏ )اھ 
صلں؛ں؛, وغمحب ہبوسعھں وصحت حیاتھ 
ت 
7 7 نے 7 
ابماد مستصعصر( فن :حور ممنکشر ںی و سم 
وہہے ۰ ۰ 5 
لعدالۃ عمعی وحه ل٦ارص,وحہء‏ لیبن 
5 ۰-٭ و 
راسلامی بعد ٹل بھی صر دت ممیته علی ید 
ا سس 
عد اہ 


۰ ۰ 
معمدر سم 'محہ صرورة پان عم کل عدد 
مھا موصوعد سیف وت جے-۔'٥‏ ال صحصہ تب 


7 کے و ا نے ۰ 4 ہے یح 
إاسلامیه لی ستٹسھدت دفقاعٴ عن 6'لاسلام 
و 1 7 والمحصیات ابی گزست حیاتھ 
لھذہ 'لرس ل٭ السماو ب٭. 

و تمرر آں یدور الحدیت فی العدد الاول عن 
مہف ھمترانہد سج سی ) 
الذيي اسہقجھد بلب دفاعه المتواصل صں 
ااسلای و وقوفہ بوحه الطلہ والاستکبار, 


اڑا لماذا الشھید مدیّمر عالذات ؟ 
کل مافی الأمر ھواننا علی اعتاب 


الذ کری السو بة لاستشھاد ھذا العالم الفاضل. 
ٹم ان ظل کالعدید مں الشخصیات الاسلاميه 


الاپرائیة مجهولاً الی حد ھا بالنسة لمسلمي 


التوحید ۱۳۷ 


العالم.٭ 
ولادنه ونأنہ 

ولد الشھید السید حسن مدرّس عام ۱۸۱۷م 
فی قریة سرابة ہمدینة اردستاں ۔-الواقعة فيی 
القسم الجنوبي الشرقي من ایران۔-- من سلال 
طاهرة بذلت حیاتھا فی خدمة الدین. کان والدہ 
المرحوع سید اسماعیل رجلاً ممنأء تقیأء یعمل 
الیوم کلە من اجل ابنائہ و یؤّدي فرائضه الدیية 
علی احسن وحه ویشجع الناس علی العناعهة 
والصبر والاستقامة والعمل هي سیل الله. 

عن والدہ بقول: 

ون والدي کاں بحتنا علی صرورۃ الاقضاع 
بوحبة غذاء واحدہ طوال الیوم ویعوں اں 
الانسان بحب ان یعتنی بنطافۃ تاىە و بحافظ 

وکان بؤکد لنا دائماً ان علی الاسان ان 
لابِعوڈ نفسه علی الافراط في الأکل والشرب 
والنیع کي لایستسلم امام الظلم, و یخضع لماع 
الدنیا, ویقول ان علینا الاقتداء بالرسول 
الإأکرم(ص) والأئمة(ع) لنتعلم الصبر والشھامة و 
القناعہ منھم). 

وقد امتساز منڈذ صغرہ بالذ کاء وبُعد النش 
وحب العلم والرغبة في الاستطلاع. ففي 
السادسۂ من عمرہ توحه برفقة والدہ الی قر یه 
علی ید جذہ المرحوم میرعبدالباقي . 

ولما بلغ الرابعة عشرۃ من عمرہ کان قد تعلم 
مقدمات اللفتین الفارسیة والعر بیة و بعض العلوم 
الدینیة, 

وفی السادسة عشرة من عمرہ هاجر الی 
مدیئة اصفہان طبقاً لوصیة جذہ؛ و درس فیھا 
خمس سنوات متواصلہء النحو والصرف والمنطق 


التوحید ۱۴۳۸ 


والبیانء اضافة الی الفقه و الفلسفة والاصول. 

ػ کان محبوبأً لدی کافة زملائہ واساتذتہ و 
یحظی باحترامھم لانھم کانوا یرون فیه الانسان 
الورع؛ التقيءالشجاعء الحسور... 


الھجرة الی النجف 

کان الشھید مدرّس یتلھف شوقاً الی دراسة 
العلوم الدییة وھوفی دور الصبا. لذلكھاحر الی 
مدینة النحف الأشرف فسکن فیھا. وکاںاىداك 
یبلغغ من العمر ۳۷ عاماً. و نطراً لإالمامه بالطب 
الفدیم فانە بدا یعالج المرضی لامرار معاشه. 

ودرس ھناك علی ید اساتدة کبارمن 
حملتھم المرحوم خراسانی ' و المرحوم آیة الله 
بزديء حیث تلقی دَروشاً فی العلوم الدینیة, 

وکان ذکاؤہ العلمي یجعله متمیزا بین زملائه 
في حلقات الدرس. وقد لغ درحة الاحتھاد فی 
الشریعة الاسلامیة في سن مکرة, اذیحتاج 
المرہ لبلوغ هذہ الدرحة الی اطلاع واسع ودقیق 
علی العلومالاسلامیة والاصول العلمیة لكي 
یکون قادراً علی استنباط الأحکام الاسلامیة من 
ادلتھا الخاصة بعد عناء عمر غیر فصیر۔ 
العودة الی الوطن 


وبعد ان عاش : سبعة اعوام فی النجف 





٭ امثال الشھید مہیرزا کو چكحان والمرحوم آیة الله 
الطباطاثی و الشھید الشیخ محمد حیاىاني . 

-١‏ وھوالشیخ محمد کاظم الأآخوند الخراساني. و کان 
مس اشھر فمھاء عصرہ. ولد سة ۱۲۵۵ ھحر یة قمر یة فی 
مدیكة مشھد المقدسة واستشھد عام ۱۳۲۹ ھ..ق. لغب 
دو راً بالغ الأهمیة في الثورة الدستور یة, ول کتاں 
مشھور فی اصول الفعه تحت عوان (کفایة الاصول) 
مازال یْدرَسُ فی الجامعات العلمية والدیٍیة۔ 

۲- مس کار علماء الدیں. عاش فی الحف الأشرف 
وتوقی فہا, ولە العروۃ الولمی فی الفعه, 


1 


الڈشر ف عادالی اصمھاد وفی معیه اثارقمة 
کان قد گکتھا ھناك! و ہدا ندر یس 'فعه 


0 ل٦‏ ٰ ' ا 
والاصول, والھمی عثرات المحاضصرات والخطتب 
دارٹت حول مواضبء محلقة: عقائاایٰ احماعپ“ 

- 


سے _اسہے, تعقاقف* واحدت الله الکٹروں سی 


محسلف العمات والسقاتے, اد 'يه ۔ ععوهہ 


7 1 یا کے 
وا رسدھہ یم دو هر بے 


2 2 7 أص < - 
وعندھاثہ اعت دہرنے ےماہدہ 
5 یر کا 


۰ ب 
۰ 1 5 :. 

مب ٤‏ الدیں وعلے راسھم ہه مه مج جحجھھ 

ف 2 و 

1 -ص و۰ کک ای ب3 5 ۱ ۱ 

بعنيك ی8 ہنی ن بے لہ مرحو ےہ نی : ضصھص۔ 


ص١‎ 2 کے‎ ٤ ' 


'اسععمار ار یطانیس وا لعالله لماح رف شر 


تج 4ای .۰- 


: -- 00پ 7 
مسھہاد مدرس مع ا ام کی ث وا وفدث حد بت 


٤ 


1 أ' 7 ٠‏ -۔ 
فی '"صضصمقھ ٹا سس مو جھمعرى موصه 


٦ 1‏ :1 1 ۱ . 
لے حد×ح ہچها؛ .۔۔۔_۔۔ ٭وسوفہ 
مہات هھےم تھا ۔ و مسر 


' ' و‎ ٦ ‫َ 7 ' 7 


0 ۰. ۰ ٤ 
سحر دنم شرف حمصھم ویصامی ہع ۔م‎ 


و کاسب التورۃ تطات بدسور بعی سنصۂة 

ْ۰ 3 
٦‏ ۲۔ 
ٰ سے حم و یھی بہیوه حسقعت؛ہ ویصیل( 


7 سے‎ ٦ ٤ 
مص 'حےہ و یجدد مسوؤویاے المیدواحکومة و‎ 


: 
الہ بعد ان صحے عدد 
ت 


این اون و آبصرتب بادں 
کیںت ریس ۱ بناء ا سے الایرائی لاحرارندہ ٹھہ 


لزکۂ ھی طریفھا. 


وآ ٭َ : 
۱ حاس ‏ ال کھ بے ا'ؿ‌اصا 

گ 
۲ رسالە فی اعصود 

1 أ' أے ' ٠‏ 
۳ کے ری سر تمحر 
٠.‏ ' 7 ۰ 

: کب فی سصسحت و اروھو یہھ روم اے اس مہ 


ھی 2 7 
'اسوقوف ودرھ . وقدہ! کت حورھ' ۔معہ عر . 
7 


وھد عدرس یت خرں مل كملھ 


١۔۔‏ کاب ححه "من 


۲-_- کات ھی بعص اجواں الس فی اصوں ا 


رس ا قافی جرائی الھیم وٹ ور 


سے گان ھی الععود (۔االعه لھرس٤).‏ 


انتخابہ عضواً فی البرلماں 
ونعد تجاح لحم 27 'لدسسور یه (ابقلاتب 


“َ‫ سو کی 2 ٢)‏ سو 
مشروحع٭)توحه آنی لعاصمم ٹھر ند ھر رم 


نمم حه 'لذہسیںے۔ ورشح سے ممثلا یں ای 


ح 
2 ای کک 7 ۰ 0ت 
نھر ۔خوں م حلدہ مل نصء ہحه حماسبه 
ٰ 7 :- 
سی دہے وف لدستور محوه ۔"شراف علی 
۰ 5 ۰ 


سر 0 7 7 
ُ . 
ملح سی : سُمسر یی ہر مال و تح ھی 
پ0 12 کا یھ لس اہ 
٠‏ ۶ 


7 0 7 


وت صلبہ صضربجہ ل(اآعرف مومه 


اہی 7 - 
اھ م 
٦‏ سحوف شعسے ,ولیک جمه غوحدفهمه سعب 


٦ ٦ 
پر ےۓے::۱٭ ۰١١۔ا صعم۔‎ > 
ہیی ہے یی ہم‎ 


7 سر 
.5 بغھصضص م, ہے جھو۔ ماب ٭ا ق لے توم 
0 سید تحت . ا وع 

کد؛ 
چتے تھی و ہی شہ۔ لے سام اف ٭ کٹ تحدی 

ےك ح س9 ٭س۷٭ھ ٭ 
_ ھػ۹. ًہہ ہے بسچٹدثتے رہل و مصےہ 
- 

بعسعسہ 


الھهحرة محدداً 


وو مغسہ*ەب دعب نہر ث بحرسےہ ع حيه 


أ' 7 

٦ 2‏ سخ - 
بدولى عغھ ٤)‏ ئو جنٹسےم عوںی استعمار 4ء 
ے لے 
ت ہیں گے فد مم قھع معخےہد هھے سحےصہ بے 

7 5 ×۔ ت3 - 2 


رس "اھفےهہ و وصضه حکومة مو٣نه‏ مھمنف للقء 


ک3 
رس ۰ 
0 پ٦‏ ہمہ در صضص 
۲ 7 
اس جم ۹۔۔ ٭ےه.ء ٭۔ سب حچے 6ع ضشضغہہفھ ڈژب چجے دلقھہ 


جح ےہ 

تارف وف۔: ہو۔ سوہ کے (اق اسب ا سردم ]38 
727 ا 7۲ 

تھ۔ متمر ہے سے یں ہہ فیچ غر رس 

٣٦۔‏ ہے کہ وہ بھییم ری دؤںے عد خوہ 


۱٣۳۹ النوحید‎ 


عن البلاد امام الغزوالاجنی .ذلك ان حکومة 
(مشیرالدولهة) کانت قد فقدت قدرتھا علی کل 
شيء ولم تکن تملك‌ايِ صلاحیات. وکان 
مدرس وز یراً للعدل والاوقاف ىي تلكالحکومة, 
غير ان لکوت لمؤفه فشلت فی 
نضالھا ضد قوئی الغزو 'لاحنییة وجٹدٹ تلك 
القوی عملاءھا للقبض علی اعضاء الحکومة 
وانزال عقوية الاعدام بھی فاصطروا لمفادرة 
ایران الی ت رکا'۔. 

لکن وبالرغم من اں'احکونة العتمایة کات 
قداعترفت رسماأبالحکومة المؤفة 'لّ'ںمدرس لہ 
یقیل أية مساعدة مٹھاانل 'تحداحد الم حدمسکہ'لەو 
مارس التدر یس فیے. وظل طوال وحودہ فی 
المنفی یسبع اخبار وطنہ, و یجرتی اتصالات مع 
لشخصیات السیاسة والدینیة ھی داحل وحارح 
البلاد, وکان الحزن لایفارقه وھو بعد عن دیارہ و 


ھ 


سح 


العودة للوطن من جدید 

وبعد عامن عاد الی الوطن و انتخب من 
حدید عضواً في البرلمان. واول ماقام ىە انەه اعلن 
معارضته الشدیدۃ لا تفاقیة عام ۱۹۱۹ التي 
عقدت بین (وثوق الدولة) والاستعمار 
البر یطانی", و بذل ھا بوسعه لافشالھاء فحح فی 
هذا الطریق۔ 

عن تلكالا تفاقیة یقول مدرّس : 

(ران هذہ الا تَفاقية المحوسة تفر ىالدین 
١۔-‏ پُقال ان اعضاء الحکومة المؤٴقتةَ ھاحروا الی ترکیا 
عام ۱۹۱۷ وعادوا الی ایراں في اوائل عام ۱۹۱۹. 
٢‏ کان (احمدشاہ قاحار) وھو آحر ملكقاحاري علی 
ایران فی خارج البلاد عندما عقد وثوق الدول (رٹیس 
الوزراء آناك) تلك الا تفاقیة مع الاستعمار ار یطاني. و 
حین عاد الی البلاد اقامت الجماھیر الایرانیة تظاعرات 


٠٤١ التوحید‎ 


الاسلامي وبسیا ستنا المحایدة... وان حکومة 
موق الدولة ارادت بھذہ الا تفاقیة ان تحتال علی 
الشعب الایرانی فلقد اعلنت ولاءھا للاستعمار 
البر یطانی. الاان الشعب ناضل ضدھذہالحکومة, 
ومن اراد بعد الیوم ان یمیل الی أیة جهة اجنبیة 
فلیعلم بان الشعب الایرانيی سوف لن یغف الی 
حانبه مطلقا). 

لقد حظم مدرس جمیع القبود التي کانت 
تکجّل الکٹیر ین من علماء الدین و حصرت 
دورھم في اطار وعظي محض. و ذلك‌باعطائہ 
مفھوماً آخر للعالم الدینيء کلّه ورۃ ومسوولیة 


مستلھماً ذلكمن القرآن الکر یم والسنّة الہ یة 


مدرس والانقلاب العسکري 

وفی عھد حکومة مشیرالدولهً تدھورت اوضاع 
اللادحیت ازاددت الفوضی,؛ و تشگّلت عصابات 
ھنا و ھناك ۔وانتشالرعب بین المواطنین۔ وفي 
نفس الوقت تشکلت لجان ثور یة مسلحة في 
مدیدة تر یز بقیادة الشیخ محمد خیاباني لوضع 
حدٍِ للاضطرابات والعد'خلات الاجنبیة في 
ابران. واسفرت جمیعھهھاعن سقوط حکومة 
مشیرالدولة. 

بعد ڈذلک انتخب (سپھدار) رٹیسا للحکومة . 
وفور مجیئه قام باعتقال الاحرار والزعماء الدینیین 
والمعارضین لا تفاقیة ۱۹۱۹ من بینھم مدرٌزس 
الٰذي زج في احد سجون مدینة قزو ین۔ وظل 
ھناك الی یوم سقوط حکومة ضیاء الاین؟ٔ 


مکتعة سقطت حکومة وثوق الدولة علی اثرھاء وانتخب 
مشبرالدوله ریسا للحکومة. و ھذا ! الأخیر الغی الا تفافیة. 
والعحیے اں السخة الاصلیة من الا تفاقیة غیر موجودۃ 
لامي وزارۃ الحارجیة, ولا في أُی مکان آخر ولم یتم 
العٹور علیھا لحد الیوم ! 

۳ حاء!لدیں 'صح رثیساللحکومة خلفا ۔(سپھدار). 


وہذڈلک اخعذت اوضاع البلاد تتدھور یوماً بعد 
آتعر نتیجةً لعدم کفاءة الحکومة, کما ان الدستور 
الذي ضحی الآاف الاشخاص من انباء الشغب 
الاپرانی انفُسھم من احله اعذت تتحاھله 
1 مافتانا وت غمرة هدہ الاوضاع و 
نتوحيه من الاستعمار الاتحلیزي در (رصاخان) 
ىالاتفاق مع ضیاءالدیں انقلاباً عسکر با سبطر 
س خلاله علی الاوضاع واعلن ولاڑءہ لاحمد شاہ 
موکےأالە ان اوضاع السلاد دعتے للقَبٗء 
بھذاالعمل.٭ 

ٹم انتخب (ضباءالدیں) ریسأللحکومة. و 

ا 


بعد فترہ افالہ (احمدشاہ) من قد اص. ۶ئ 


کاں رصاخان وز یراً للحرب آززاك ۔ 

وخلعالضباءالدیں عیّں احمدشاہ 
(رضاخات) رئیا للحکومۃ و قائدا للعواب 
المسلحة. 

وکان رضاخان قد تقڈم نمشروع الی 
انحلتن یقضی بالغاء الملکیة الی حمھور بی 
ال ان مدرس الذي کان علی علم من اں 
رضاخان الذي حاء به از ال ظا کما 
نصرّح'الوثائق بڈلک کبدیل لعملائہ 7 
الذین انتھی دورھمء بُنمَي في رأسه فکرۃ تقو یة 
نفوذ الاستعمارفی ایراںء ویر ید بھذہ الذر یعة 
ان یلغي الدستور الذي روت دماء ابناء الثعب 
الایراني ابان حکم اق اما 
رضاخان بشدہ. 

وحین شَیْلَ مدرس عن دواقعمعارفت 
لمشروع اقامة الجمھور یة الذي تقدم بە رضاخانء 
قال: 





٭ رضاخان هو (رضاشاہ) والد محمدرضا پھلوي شاہ ایراں 


السابق الذي اسقط الشعب الاہرانی المسلم نطامه. و 


قدحاء فی الثاني والمشر ین من شھر شباط عام ۰َٔكە 





نالون رضاخان کان شخصاً وطنباأً لوافقب 
علی المشروع لكنٹني اری فی فیه العمیل المطیع 
للانحلیز). 

وعدعاطبت رضاخان من مدرس ان بتخلی 


عن ا لسیاسة ویتفرغ للأمور الدینیه رڈ عليه مدرِس 


قائلً: 
جراں الہھاں ۱ لسےاسی بشکل حزہ امن 
فرائضی, وائتني ساکرڑّس حیاتي للضال صضد 


حکومث)۔ 

و داب یوە 'رسر(رضاحاں احد اعوانه لی 
مدرس, فاحرح د لک ''شحص عشرۃ الآف تودن 
من حیله وفال لمدرس: 

حذھذا ”ملغ واسکت۱!! 

فرڈ علبيه مدرس سحر یە: 

صعه فا وادھب لبداگ وقل لان 
عدرس سبصرف الملغ کنە لنقضاء علیک۔ و اذا 
کاں املع بعود لغیرہ فرڈہ الي. 

ہی او تزفا رم و امراف ا 
التالی امام می ار لماں و کانوا برددون شعار 
الموب لمدر 7 ں)۔فم کانذھن مدرس الا ان قال یہ 

لومات مدرس فلں یمڈکم احد ہمال! 

وبعد لحصات قال: 

۔- یحیا' عدزس ! والموت ارصاحاں. 

وفی ممرالبرلماں اعترص رضاخان طر یقه و 
دفعہ ال الحائط ٹہ امسک برقبته وقال لە: 

ماداثرید می ؟ 

فرڈ عليه مدرّس بلھجة شدیدۃ: 

ان الشعبَ لاہر یدک . 
و اثناء الحلسة التی لمان للتشاور 


عندھا البرا 








کے تی سرچ ھت 
وکاں قد احتمع بإشین من کار الخراء الاہحلیز قبل 


قیامه دالانقلاب ؛ 


۱١١ التوحید‎ 


حول حکومۃ رضاخانء و متروع تضر التظاء 
اعان مدرّس معارضته الشدیدة لحکومة رصاخان, 
وفی تلک اللحظة تقرپ احد النواب می اعوان 
رضاخان من مدرّس وصفعہ. 

و کانت الصفعة لھا اڑڑھا العسق ھی نفوس 
ابشاء الشعب الاہراتی حیت ا'نطلی الآلاف الی 
الشوارع منددین برضاحان و اعوايه ومعلنس 
تأیدھم الکامل لمدرس 

وفي غضودتلک لاحداث کاں 
(احمدشاہ) خارح ایراں, فامر ناقالہ رضاخاں مں 

رثیٰحل ہد ھا سے سان 
الی مدینة (رودھن). الا اد عملاہ ندؤوا 
پنقررتً الرضی یی الا فکائرا یمازضود لفن 
والسرقة و یتعرضول للمارَۃ. وس حھة ثائیة بد 
بعض قادة الجیس من العوالین ہے حاں بیندوں 
البرلمان محذُر ین ایاہ من معبة عدم الموافمة علی 
حکومة رضاخاں۔ 

واسقرت التٹھدیدات والضعوط والممارساتن 
الأعری من جانب رضاحان و اعوانہ عن موافقة 
الرلماں بغالبیة الاصواب علی (حکومة 
رضاخاں). غیران مدرّس لمیکن موحوداً ضف 
تلک الجلسة؛ لان اعوان رضاخان اختطفوہ قعل 
یوم من انعفاد الحلسة, اما زملاؤہ ففد امتنعوا عم 
التصو یت دون ان یخشوا عواقب ھذا الأمر, 

وبذل رضاحان عد انتخابہ ریسا للحکومة 
محاولات جمّة اضرب شخصیة مدرس من خلال 
اتھامه بالعمال للانجلز!غیر انل جمعھا ىاءەت 
بالفشل. 

بعدھا او عزلعملائه باغتیال مدرّس فاطلفوا 
الٹار علیه لکنھم لم ینالوا منه بالرغم من اں 
خمس طلقات اخترقت حسمه. 


۱٤١١ التٹوحید‎ 


'سهذا الغأن, 


ومرة اغریٰ عمّت العاصمۃ طھران لی 
الأخری تظاھرات صاخبة اعلں فیھاالمتظاھرون 
تیدهم الکامل لمڈزس و مواقفہ. 

وکان رضاخان حارج العاص ری و لمّاسمہ 
دالظاھرات تع تما ابا مدرس لس وحدأً کا 
کان یئصور هو بحطی نآیید حماضرں واسع, 

لڈلک حاول ان ث پظھر تمطھر السطان العادل, و 

یھٹم نمدزس حسی و إں کاں بعدا عنه وارسل 
لە برقيۃً یستفسر وھا عن جالہ, لکں مدرس الدیي 
لم بکن لنخدع سٹل ھذہ الحل رڈ علی برقته 
قائلاً: 

الیۓے 'لأعداء تعیضھم وآال مدرس لہ 


و۴“ 
نمس )ا) 


نفیه الی مدینة اخریٰ 

بعد فرۃ توجه رلیس التر 
الی مسر مدرّس: وَطلم مه الڈھاب ممھی 
موکدیں ئە اه مُٹھم بالتامر علی اللاد! وخلی 
العوضی والمشاکل, واں الحکومة لدیھا و ثائن 
لكثە رقض الڈھاب معھم فضر بوہ و 
ضرتھم. وفي نھایة الأمر شڈوا رحليه ویدیہ و 
اخذوہ معھم فابعدوہ الی خراسانء ومن ثم الی 
منطقة (خواف) المر یسةم حدود افغانستان 
ووضعوەتحت الإٴقامة الحبر یه 

وفرضوا عل٭ھناك حصاراً کسرأ الی درحة 
کان ذلایعلم شیئاعن اوضاع البلاد زإ ل وحتی 

قے اس المسائل. 


طهَ وعدد من رحاله 


استشھادہ 

و بعد احد عتر عاماً ابعدوہ الی مدینة 
کاشمر, غیران رضاخان ای کان قد جعل من 
نفسه ملکأعلی ایران لم یتخلٌ؟عن حقدہ علی 
ھذاالرجل المؤمن٤اذ‏ بعث بمرتزقته لیغتالوہ 


فافتحم ھولاء یت مدرّس فی السادس والعشر ین 
من شھر رمضات عام ۷ء وطلوامتەان 
بعناول الشاي الذی الفوا السمّ فیه. ومدرزس 
الرجل المتاضل الشحاع, الملتزم الٰذي طل 
صامداالی ذلک الوقت لم یتوسل تھم؛ ولم 
بد اي تخادل, تناول الشاي وقام لیصلي. و 


فی قذم الاشاء کاں الاعداء بتطروث موبه ہمارء 
كٌْْ 
صبرں لکن الم لم یفعل فعلتہ. لذڈلک قاموا الیه 


سقط شھیدا..... وانار ناستشھادہ مع غیرہ 


الطر یق لاناء الشعت الایراني, وعلمھمہ کیف 
بح اد یدافعوا عن الحق حتی آخرقطرة من 


دماٹھہ ۰ 





کے عدے ص تسسحح تت 


٭ المصادر: 


-١‏ (شھدای روحان : نت ٹ سیعه دریک صدساله اخیر) 


ہعلم علي رباني حلحالي. 


۳-- (صحیعة کیہاں) داللعة العارسیة. 
و-- (صحیعة اطلاءٴت) داللعة 'لعٴرسيه. 
ن__ (محلة اعتصھ) د للعة الھارسیة, 


.: عتای (روحائیت صارر) المحلد الاوںل‎ ٦ 


۱١١ الٹوحید‎ 





غوبلز وز یر الام هار اتان 'لحکم النازی 
قیلل وأثناء الحرب العالمہة التائیة., کان غوبلز 


بل 
هذا وراء الاعم الفر ید الذی صور للشعب 
الالمانی عظمۂة بھسلر الوهميه وخلود الرساله 
انيحلَسَلي الستای تائفک ارت 
الالماسة بمشاعرغر یز يَة بعیدة عن ادراك الواقع 
الحقیعی.. وھنا توٌج عوبلز فضوبە الاعلامیه 
بحصویر الشعب الالمانی علی انە التعی الفر ید 
وانه الوحید الڈی یسح الحیاۃ المسازق و هو 
الوحید الذی یجب ان یحکم العالم.. فسالت 
ابھار من الدماء وأزھفت ملایین الارواح البشر یة 
وهذمت مدن ہکاملھا علی اھلھا و سرد الملایین 
في العرای و کاد العالم ان یحرق... ولمنگن 
لخةغوتلز الالغۂ الانس-صار الماھر 
ومزیدأآمن العتف والحرت لغزو العالم 
والسیطرة عليه.., و انتھت الحرب العالة 
الشانیة و اندحر ھتلر و انتھی غوبلزء, ولکن من 
سن نت ة فعليه وزرھا ووزر من عمل بھا الی 
یوم القامة فقد عاد غوبلز لیس بشخصه ولکن 
بنظریتہ وفنونہ ولیس مع شخص هتار و انما 


٠٤١ التوحید‎ 


سے 


الاستاذ فواد کاظم 





مع امثال ھتلر من طواغیت العصر ولعل من 
أبرزھم فی المتطقہة الاسلامیة صدام 
الکر یتی... فعادت أُنغام غوبلزفي عطمة 
صدام الوھهمية و خلود الرساله 'لمحلعة للقومیة 
العربیة وحسب صدام وزمرته أأنھم بذلك 
یستطیعون دفع الشعب العراقي و الشعوب العر بیة 
بمشاعر غر یز يَة کتلكالتی انتابت الشعب 
الالماني أیام الحکم النازي... وحسب انە 
بستطیع أُن یئیر الوھم في اعماق شعب أٰبيٍ طرد 
العزاۃ الانجلیز في وقٹ کان صدام في صلب 
ابی ذلكالاأب الذي نبت لحمه وقوي علی فتات 
السفارۃ البر یطانیة فی بغدادء و حسب ان اقحام 
الجیش العراقی فی معارك جنونیة سیحقق لە 
أحلاما هتلر یة في التوسع والسیطرۃ والبروز في 
عالم القیادة و العظمة..,. حتی لوأفنی الشعب 
کلھ... قدنا ا نظر یة غوبلزوفنوئہ ظھرت من 
حدید فی اعلام الیعث فی العراق... فما ھی 
فنون غوبلز فی الاعلام ؟ وما ھی مصادیق 
عودتھا الی الحباۃ فی اعلام البعث العراقی ؟ 
اكّْنطر یةغوبلزوابداعائەالخاصةفی 
الدعایة والاعلام تعحمدعلی خمس قواعد اأساسیة: 


القاعدة الاولی: (اعتماد اسلوب الدعایة 
کسلاح موجّه بدون تمییز الی جمیع الاھداف 
المطلوبة)' 


ا تع آخر ات للدعایه مصمونا و هدفا... 1+ 
لیس ىین الدعایة ھذہ و مضموھا 'َة نوایا حمیمة 
براد تحمٹھال ۂ فمضموں 'لدعایه بحکی سے 
والھدف المطلوب تحمعه شل آحر پکول عادۃ 
علی ھوامس ھذ! المصمود... 

۳ 0 ۴ و 7 

فمثلا علد برمج عو خر دعایه هلر ه٭ 
بی سر اف ہر سار مرکا لوا کے 


۰ 
٦ 


الشیر أوڈ پالعرفة آی دالمومیة الحرمائة..: و 


بعد ٹرکیڑز ھذہ لاحامیس العرقة فی !الشعفب 
الالمای 7 ندورة 'علامية حدیدة علی ماد 
الوجہ الاعلامی السابق فأعلن 'ن الشعتف 
الالمانی پبحارتس ×من أحل الدفاع عن الحضارة 
المسيحیة)'. .. و'سمر یؤکد علق ھدا 
المضمون الدعائی ولکنە فی واقع الامرلا یعترعن 
حمیمة قالمة وھی أُن الحصارة 'لمسیحیة هدف 
حمیقی یرید هسلر و غوبلز تحفیعه علی یدالشعس 
الالمانی ... فھذا المضمون الدعائی لیست 
وراءہ أیة نوایا صادقة فی, الوقع الحارحی . 
انما ھناك أھداف ھامشیذیراد تحقیقھا من 
خلال ھذا المضمرت الاعائي ... فبعد انتداد 
الشعب الالماني الی المفھوعم والشعار المتمثلین 
بالاتجاہ العرقي والتعصب للعنصر الجرماني تبدا 
مرحلة تأطیر المسیحیل و استثمارھا هي الدائرة 
القومیة بھدف تعبثة اکبر کمیة ممکنة من الکتل 
الینر یة و تجنید ھا آفواجا جدیدۃ في الحرب 
المستعرة لاحکام السیطرة الھتلر یة علی العالم۔ 
ھذا الفن الدعائي و الاسلوب الاعلامي 


الذي ابتدعه غوبلز وبرغ بتطیقه في عدمۂ 
الاطماع الھٹلریة في العالم... عاد الیوم ای 
الحیاۃ مں حدید وعلی ید فتلر صصرفی '.صفة 
ےی وفوصدام التکر پتیں فختراء اعلامہ 
ومند اندلس بالمفصر ببداوں حھد ھم اعواء 
االقت العراقی والشعو سلامیة ھی امعلقفة 
و حجد' هھا سعرات متقلة سی رستغو ×'ختروط 
انلارمه و امتی تن بجعت لے ھن عم وّتے 


: ' 
ےم ہل ہبے۔' فکعىموچ ٣‏ ےیا۔۔ ےعأہ 23 عملا٦اء‏ 


مھ 'سروح لقومة عراتے و حضصاتھا 
'تليیمپةەوررعتھمہ وی ےلاو ار جورخ 
وکادایں عمل لھم ھو فتعال صورشکیةُھن 
'لصراعات القومة فی المسطقة أفرزت حالهّ ھن 
التوخه تخوأحراب وتطیمات قومیة ذدات سح 
تقدعية کاں مں انرڑھاحرب الیعث العرہی 
الاشتراکی ... ومں خلال مسرحیۂة الاصراع 
السبے'سي ''ممتعل استطاع 'وصول ای الحکہ 
لوٰڈي دورہ المرسوم هی الوقت المناسب... 
وحاءت الثورۃ یہ امة لعملافه لتهڈم الکثیر من 
آمال اأوربا الکافرەةۃواحلامهھافی الشرق 
الاسلامی .. 

واند فع العملاء هي السطقة وفي مقد متھم 
صدام التكکریتي في الکید للثورة الاسلامیة 
النمظفٰر وتصاعد الحقد الدفین للاسلام وثورته 
ألا وھی النعرۃ العرقیة و القومیة... ووجد ھتار 
الصغیر صدام وزھرته الفاشيه ضَالتھم فيی هلہ 
القاعدہ من فنون الاعلام والدعابه لعظمة صدام 





١(‏ و٢)الدعایۃ‏ السیاسیة -- تألیف: حان ماري دومناك 
سے توجمة جلال فاروق الشر یف: ص ؛۵۰. 


٢٢۵ التوحید‎ 


ھمیة و خلود الرساله المختلعۃ للقومیة ''ٰعر سة 
۔ھجوا نفس المنھج الذي سارعليه استاذ ھم 
بلز... فقد أُخذ الاعلام البعثي .سر ما غرزہ 
سععمار البر یطاني منذ غزژوہ للعراق من نعرات 
ماطاقبتر نيد علا ات 
عائ... ثم تحول الی بدعة الاسلام الم 
تضارة العرب الاسلامیة , 
وطرحت الشعارات الخادعة علی لساں قادتہ 
شال (میشیل عفلق) کتعار (کاں محمد کل 
مرب فلیکن کل العرب محمدا)... فی محاواۃ 
نھم لتحجیم النبی محمد(ص) من رسول الله 
لاتسائیة جمعاء الی رحل العرت العبقری 
قط... واستطرد اعلامھم المحاىل ھی مغولا تہ 
منثعلة کمفولة (دان العرب ھم الحصن الحصین 
لاسلام)' ..,وفی الوقت الذی أأمعن صدام 
رفاقه البعثیون فی خرب الاسلام و رح'لہ 
تصفیة رکاٹزہ الفکر یة وقتل علمائه 
لمجاھدین... راح جلاورتہ بحتلمون أحادیت 
کاذبة علی رسول الل٭(ص) کالحدیت المختلق 
لقائل (اذا ذلّت العرب ذل الاسلام)'... 
ریژؤکدون ہبکل ما أوتوااس ترترة و لغوعلی أَن 
لعروبۂة والامة العر ےه ھی المعصودة ىاَایة 
لکریمة (کتم خیرأمة أخرجب لاس تأمرون 
۔المعروف و تنھون عن المنکر)"... فھی تحمی 
دیئه من تحر بف القومیات الاخری... و بھدا 
بتم تحو یل الأنظار و العقائد من الایمان بالاسلام 
کدین و شریعة الھیة لکل الناس علی اصلاف 
فومیاتھم و أُلوانھم الی اسلام عرقي قومی لا یعدو 
المرب بل و لیس کل العرب انما العرب الین 
یختار ھم الاسیاد في أورہا وعملا ڑھہ فی 
المنطفه ففط... فمثل ھذا الاعلام لا یستھدف 


٢٢٤ التوحید‎ 


الان-صار للعرب ولا للاسلام ولا حتی للاسلام 
الفومي انما الھدف ھوتحقیق حالة التعصب 


وا رر گ5 سک پا لی تا 1 


السمسعوب العرسۂۃ فر العراف وفھی غہرہ 
ویبتحسسون بھا تحسسا عصببا تحاہ القومیات 
الاحری حسی وان کان أھلھا مسلمس متدسی.. 
و یمدفعون بتوحبھات العملاء ”مه لحر بھم 
متٹأٹریں بھذہ العصیات الجاہلیة المفینة . 

و بھد'بعر ممھوم الاحوٰۃ الاسلامیة ہیں الغومیات 
والشعوب المختلفء و أحاسیسھا الی حقد و 
تعصب بینها.., فھذافارسیي وھذا کردی 
0 واکٹر من ذلكھذا عراقی وھذا 
ایراتی و ذلكسوری۔ فاذا اصاتب الیھا عامل 
الحرب واراقة الدماء تأقل الحقد وا غعصتب 
وتخول !لی لصف[ "یھد وا آر بعب الدما ءوصکت 
الاعراص ومڈمت المدن علی ُھلھا... هھناما 
کان یر یدہ غو بر و ھتلر ابان الحکم النازي... 
وھذامایریدہ الیوم عفلق وصدام فی اعلامھم 
البعثئي وسیاستھم العصر ی4... و فاتھم انْ 
جھود الانبیاء والأئمة صلوات الله و سلامه علیھم 
و العلماء المجاھدین علی خظھم قد غرسوا غرسا 
أصله شابت وفرعہ في السماء لا تناله ید الاقزام 
من أ مثال عغفلق وصدام وأسادھم 
المستععمر ین... و ابرز دلیل علی ذلكھورعض 
الشعب العراقي التطوع في قواٹ صدام السهزمة 
وفرار الآلاف من صفوف الجیش العراقی 


(۱و٢)‏ مم مدةالوطن: العدد ۲٢۹۳‏ تتار یخ ۱۹۸۲/۱/۵ 
م - الوسالل لوقف خرب العراق و ایراں ۔- انىوفراس 
الحمداني (البعثي المعروف حسن العلوي). 

(۳)سورة آل عمران ۔- آیة(١١۱).‏ 


والتحاء آلاف آخعری منھم وتسلمھم الی العواب 
رح فی ابرات, 


القاعدة الژانیف: (تحر ید الاعلام والدعایة 

من الاھداف المشخصة و المحددة ماہلا 
رم تموجفی اطار أھداف عامة و اثارات 
عارمة بجمعھا عامل الافراط فی الا ثارۃ والحقد 
والرعبة فی السیطرۃ الی أبعد أعماقھا)' 

مثلا ابع غوبلز الاسلوب الدعائي المثیر 
القائم علی اساس التمجید المفرط الدماء 
للعرق اہ ۔ دن جمھور متعصب للعرقیة برز 
قائد یشع لە طموحاتہ العصبیة هذہ ذلكھو ھنسں 
فلیس علی ھذاالجمھمور المحموم الاأن یردد 
ڈیعیش ھتلر... تحیا الناز یه الی آخر 
الہتافات المعدة علی ھهذاالٹمط من 
ہب غوبلز 

افي اعلامه 7 النداءات الحر بیة 
المیمة للمقاتلین تدفمھم نحومز ید من ١‏ 
ومک رکا سے شی ای یں سم ھی 
لاکتساح آراض جدیدۃ من بقاع العالم ترافقھا 
اللعمنات الغوغفاتٰية والتھدیدات الاسطور بة 
والتنبوات الغامضة بالنصر المحتم... کل ھذہ 
الاسالیب لم یکن لھا واقع حقیقي في 
الخارج... غاية ما تستھدفه ھوالمزیا من 
الا شارۃ والتعصب و الھیاج لتعبئة اکر عدد من 
الجنود المقاتلین وزججھم في لھوات الحروب 
الضار یة... واذا کان علی ھذا الاعلام ان یقطع 
الوعود فان هذہ الوعود لا تعد و أن تکون وعودا 
جوب: لا یدرکھا الانسان بل انھا توٹر فیه عند ما 
یکون علی درجة من الاحاسیس العصیة 


._ ۳ح پر کے دجہت بہٹں قووا ہیں ہے یت 


والانفعالات الھائحہ عددلٹ۔سح بل حا+٭اتھ 


حر لہ کے مد دڑے ند چ- 
الواقع الخارجيی من آثار رهية ودمار کہ 
؛ہسالاہد منالوعود الکاذہہ' کتلكالتی أطلقھا 
ھتلرو ۔ : بھا نساء المانیا عند ما فال لھن 
(عند سا نصل الی السلطہ فان کل امرأہ المانة 
ستحصل انفھا علی زوح ۷ء فانخرط أکبر عدد 
سض ڑے۔ سے9 الحزب النازي وتعھن 
الرحال تأثرا ىهنّ. 

خلی دات 'لقاعدہٗ ھذہ سار اعلام البعث فی 
'لعراق وسعس الروح طرح اون 
العئتمۃھ... ہ تکی دہ 'مقولات کلاما ء دّا 
بطشفه صدام اما ھداث اعداد وتحصرلکل <ج- 
یطرجھ واں کانت ھذہ المقولات بلعته ‏ عا۔۔۔ 
.-- 'لمفککۃ ..م؟ من حلال خطاداتہ ومن 
حلال تصر بحته للصحقف والمحلات الأحنية 
کمقولته التی کزرھا عدۃ مرات (ران الشعب 
العرقی تحول کل 'لی حیش مقاتل)... (دوان 
العد و لوحوّب أن یدحل أراضینا فستحظم أو 
بستلہ سا پا ہے لص و دو اض تصرف ۔ دابحجر 
ےے. ھی داحل بِته :99 محرد 
اثارات و عتارابپ سور ریس 
مواریں المنطق الواقعي اي رصیدمن 
الھدف الرثیسی مھا ھوایجاد حالة 
من الحسّس والانفعال تثیر أبناء الشعب تجاہ 


الحقیقه. 


عدو مفترض یجت ان یتعبأ ویستعد لقتاله, 


نسہہو نے سم 


م+لٌػْسيکجیھ و بمٰجہہ جج تق 
ار 





(١)الدعایة‏ السیاس9ة - تاٴلیف حاں ماری دوصاغء - 
5 5 3 کا 2 

ترحےة حلال فاروق الثر بھی --ص ۵۱. 

(۴)الدعاية الحیاسة - ۔ زات حا ماری دوماۂ ۔۔ 


تر ہے خلال فاروق الشر یف - ص ۵۳. 


۱٢١۷ التوحید‎ 


ہو ہی ات تصر تحاب عانلمۃ 
ابتفاابعے أن کات معز تلصحیات 
واثارات غامضہء فیقول صدام قي تضر بحاب 
لاحفة دداننا مضطرّون‌لأن نقشم ایران الی دو بلات 
متعددة) .ثم یصرح اکثر فیقول( نحن عازمون علی 
تقسیم ایران الی دو یلات متعددة) و یسمرفی 
تصر یحاته المثیرة لیضرب علی اوتار العصبیة 
العرقیة مثیرا بھا القومیات الاخری فی ایران ضدذ 
القومية الفارسية فغول(ان الامام الحممی 
وجحماعنه من الفضرس وھم معروفون بعنصر یتھم 
للقومية الغارسي؛ و لھذا ھم یحار بون السید 
شر یعتمداري لأنه من الترك و یحار بون الشیخ 
عزالڈّین حسینی لأنه من الإڈکراد وتصدوا للشیخ 
طاھر شبّبر خاقانی لأنە من العرب وھکذا...) 
منا یبدا صدام اع بالدعوة للدولة الکردنة 
ولدولة أخری ت رکية وی رکز علی حلم قیام امارة 
عربستان فی جنوب الجمھور یه الاسلامیة في 
اساؤرفکتل یی قعات الاحرت الات 
الایرانئیے علی اساس ھذا الاعلام الفاشيی نتیحة 
طہیعیة لھستیر یا الصراع المختلق بین القومیات 
المختلفة و أثرا من آثار الدعوة للعصبیات العرقیة 
و الطائفیة... بالضبط کما فعل غوبلز و ھتلر عند 
ما عغزما علی غزو العالم مرورا بتمز یقه الی 
قومیات تعیش الصراع العصبي الاموي لیتمکن 
بعدھا ھدلرھذا من السیطرۃ علیھا بأسم الدماء 
التقیة و الامة الممتازة للقومیة الحرمانة...ولاہڈ 
للٌدعایة الکاذبة أن تلعب دورھا فی ھذا 
المضمون الاعلامي فنجد في بیانات دا 
وخطا بات و نداءانه اثارات تحجب رؤ یة أپناء 
الشعب للواقع الحقیقي وتفرقھم في أُوھام 
واحلام ینساقون معھا بلا ھدف ولاغایة 


۱٢۸ التوحید‎ 


محددة... وانتفع صدام کٹیرا بنصیحة قدوتہ 
الغمشيه (موسولیني ) من مفولتہ الشھیرۃ< ان 
الانسان الحدیث مِهِبّاً بصورة مد ھث لأن 
یصدذقء' 

و کان الاجدر بصدام وزمرته الاعلامیة ان 
یعتبروا بتھایة موسولیني و فتارو أضرابھمامن 
طواغیت البشر أین ھم الآن؟ وأین هي مقولا تھم 
الجنونیة؟ 

وسیکشف الفد القر یب ان صداما لایملك 
اویسوس شعبا کالشعب العراقي ولا یستطیع أن 
بغر به بھذہ الاکاذیب الاعلامة حتی لو کان 
غوبلز بین یدیه. 


القاعدة الثالكثة: رداعتماد تفوّق السیطرة 
للصورة علی التعلیل وتفوق المحسوس العنیف 
علی کل ما ھوعقلاني)'. 

أي بتعبیر آخر الاعتماد علی المقاییس 
الحسيیة وتطبیع المجتمع علیھا و اضعاف 
المقاییس العقلیة وتحو یل الادراك الانساني عن 
العمل بھا... 

مشلا فول ھنلر:( ان الشعب بغالبیته العظمی 
یکون فی حالہ استعداد وفی حالة ذھنة ائثویة 
ای ذرعة أُن آرامہ وافعاله یحددھا الانطباع 
الذي یرتسم علی حواسّه اکثر مما یحددھا 
التفکیر الصرف)'". 

.و کان لھتلر تطبیقات مثیرة حدا تحوّل 
الہمشاھد أوالمستمع الی کتلة ملتھبة من 
المشاعر والا حاسیس المفرطۂۃ بالانبھار 





(۱ء ۲ء ۳)الدعایة السیاسیة ۔۔۔ تألیف جان ماري دومناك 
- ترحمة جلال فاروق الشر یف - ص ۵۲. 


والتعخّب فمثلا کان برافق صعودہ الی منضة 
مؤنمر نور برغ قرع الطبول المٹیر الموافق إیقاعہ مع 
خطوات ھتلر... ومن الأمثلة أبضا الأز باء 
العسکر یڈ التي کان یتمیّز بھا ھتلرو عسکرہ.. 
وشکل التحیة التي اشتھرت فیما بعد بالتحِة 
الھتلر یة و کذلكالصور المتنوعة للاستعراضات 
العسکر یة و !لشعبیة.., ان ھذا الاسلوب الخادع 
الذي یرگز علی الحس والمقابیس الحسیّةَ في 
التقییم و التأثیر یرکز علی استعمالہ کافة الساسة 
والحکام المعاصر ین الذین لا یمتلکون أي 
رصید شعبی من التأبید والاسناد الحعمی. 
رواش صدام التکر یتيءفقد اغرته ھذہ 
الاسالیب و الغنون الھتار یة ولکن تسکثدب 
ونثلعات سداست مع ما المجتمع العراقي من 
جهھة ومع آخر التطورات في فن التصویر 
والاخراج السینماثئي من جھة أخری... فنراہ مرة 
وھوباللباس الشعبي لأھل الجنوب یجول في 
قراھم ویدخل بیوتھم ویأاکل من سرعم ۔ طبعا 
ھذالایتناقض من الناحیة الفَنة لا العقلائیة مع 
عسل أسائعم وسوفھم راعمان لی الصال 
من أجل مجدہ الشخصي ومصالح اسیادہ 
المستعمر بن - ومرة أخری تراہ یدن 
(الچروت) الامر یکي و یلبس القیّعة الا۔حدر > 
لسطھر بمطظھر الرخں العصری للتی 
ین ای اسراے سے رؤوسناء آغز ہکا 
وروسپاوفرنسا...ومرڈۃثالته 
نری الکامرة السیتمائیة ترافقه في ًََ 
عسکریة یڈعي تھا فا القتال لزور 

و بمند شوون السکر فیھا تم یمارس 2 
الشجاع في الہعارك فیضرب بیدہ الہجرمہ 
صاروخا من نوع رض ۔ أرض علی المسلمین 


في ایران لیهھدم دوراعلی اھلھا ویحرق من 
فیھا... ثم یتابع المخرج مسرحیتہ مع صذام ھذا 
فیظھرہ و هو یشار۵ ھا یسمی بالہ.۔ السعمی 
ہل معھم قاذفه (آر - بي - جي) و برمي بھا 
قذیفه بعبرعن بطولته وموقعه القیادي بینھم.. 

٭ مر لة الإأوسمۃللھار بین الجبناء من لھیب مقاتلي 
الاسلام الشجعان, والتي بظھر ھم فبھا و کأنھم 
رحال المعاجز الخارقۂ والبطولات النادرة 
فیغریھم ویغري '٘م ۔_ بأوسمة رمز یه لا تدفع 
موتاولا تحلب سعادق خاصة لمن ذاق ھول 
المعارك الضار یة مع أبطال الاسلام ورجال... و 
ھذالا نجدە في تغلیعات صدام المسرحیة و 
ممارساته الدعائٔة فقط انما تجد اُنظمة نکاملھا 
توم سی ھا العام...., فاعغہة مطر: 
الصورۃ والمحسوس المثیر علی ما هوعقلالي.. 

فخذ مثلا النطام المسکري للجیوش العصر یة 
کالجیش العراقيی 
عشرات السٹین, نراہ برگز کثیرا علی الزيي 
العسکري و القیمة الخاصة لاو وا نیاشین 
المسکر یة والتحیة والایقاع و امس وع ذللكمن 
شکلیات ا۔ار۔ لصو ۃ و الرموز و سیطرتھا علی 
مشاعر و 'ٴحاسیس السکري وبالتالي الخضوع 
الشام لاب ءاتھ و گل المواقف ولاوامر العملیة 
علیھا. ان الاسلام في أأنظمته وتشر یعاتہ لا 
بھمل الجانب الحّي من حیاۃ الانسان انما 
ینطلق منہ الی مرانب لکمال واسسو الی الله 
تعالی.., بخلاف الانظمة المادیة فھي تکرزس 
الواقع المادي و تحجرالانسان في طوقه لصہی 

ہٍحو الی کائن غریزي لایملكالاً الاستجابة 


الذي وضع نطامہ حر منذ 


وفی غرائرہ الموغھة سوجھات أىطمة لاعلام 


الحادء ھلہ۔ 
۰ 


۱٤١١ التوحید‎ 


القاعدۃ الرابعة: (قاعدة الصدام الغر یزي 
القائمة علی أساس نظریة بافلوف فی 
المنعکسات الشرطیّة و التی تضرب بجذورھا 
في أشد مناطق اللاوعي الجماعی ظلاما)۔ 

وحتی نتمکن من توضیح ھذہ القاعدة لا بڈ 
لنا من بیان سس باقلوف فی المنعکسات 
الثرطیّة التی تقوم علیھا ھذہ القاعدة الاعلامیة: 

او اتا ال ارت یرنہ 
المنعکسات الشرطیة و تشغیلھا. والاساس الثاني 
ھو استخدام المنعکسات الشرطیة المشتغل وفق 
الایقاع الضروري لحلیٰ حال الخدر وانعدام 
الادراەوالارادۃ... ولئرکیہف یتم تطبیق هھدین 
الاساسین فی الاعلام الھتلری. 

الاساس الاول: -- اعداد الہنعکسات 
الشرطیة التی تر بط بین ھیکل الاعایة وس 
آھدافھا المحددۃ و المتواففة مع فدف ترو یی 
الحماھیر والسیطرۃعلیھا... 

فالسعادۃ مثٹلا عدف یسعی لەه حمبءہ 
لألماں .. وایراز عظمة العرف الجرمانی وامتیازہ 
علی کل الغومیات و الشعوب ھدف ترغب یه 
الحماھیر الألمانیة المتعصبة... 

و ھکذابالنسبۂة للاھداف الاخری.., 
فکیف تتم سیاسة ھذہ الجماھیر و السطرۃ علھا 
وفق ھذہ النظر یۃ؟ 

الجواب هو تحدید وسط ضرطی أو مجموعة 
وسائط شرطیة تتوفر ایھا کل عواعل 'ز'دار۔ 
لاحاسس الحم'ھر ومشاعرھا و ذلكبحفیقة ھذہ 
الوساثئط الشروطیة و رہبتھا... فبدلا مں الاعتماد 
علی التعدیلات الفکر یة و أسالت الاقناع 
العقلي التي تتعب عقول الغالبیة من الحماھیر 
البسیطۃة الٹی اعتادت علی الا ثارة الحسیّة 


النوحید ۱۵۰ 


والانفعال الغر یزي... یکوت من الافضل 
والاسھل - حسب رأي غوبلز - أن نغیم 
محموعۂة من الوسائط السرطة ہین هذہ المشاعر 
والاحاسیس و بین هدف السعادة المزعومة 
للالمان وعظمة العرق الجرمانی و امتیازہ کر 
ویمٹل ھذہ الوسائط شخص ععین تفرزہ الاخداب 
والدعایة الموَھة لیکوت الزعیم والفائد والرثر 
الٰذي حمّق ھهذہ السعادۃ ویکسب المعرکة 
لصالح عظمۃ الألماں... و کدلكبکون دور 
الشعارات و التداءاب والرمور الاخری... 

ان المھم فی ھذا الزعیم و هذہ الے را 
ہ لرمور ھومدی فعالیتھا فی تطویع الاھر 
واحف ھا بحیث ترضح لاوامر هذا العائد المزعوم 
وتوجسھاته واحاانے الشعاراب والرموز فیشتڈ 
طمعھا فی الاقتراب منە والترلف اليه لکسبپ 
المز ید مں المغر یات الموعودھاس ہے 
والوفایة مس بطته وتنکلە بالمعارضین لە م 
جھة آخری... 

لدا کان ھٹلر ھوالتحصة الٹی برھھا 
الاألماں و یشَفر یوت الھا أملاھی تحفں الکر 
من المغر یات اللی وعدھم تھا.., فھو الشخصرۃة 
المغر یة المرة ھی ان واحد... و ھکدا دالنسۃة 
لشعار الصلب المعقوف الذتي یرمز الی التار یح 
الاسطور للحرمانیں المتعصن الذین اُمسوا 
فی سفكالدماء والندمیر حفاظا علی تعاء الدم 
الالماتي و نماء الأقوی و امتازہ علی سائر 
الدماء... والتحیة الھلریة ھی الاخری وسط 
شرطی متیں و کذلكصور العائد التی توزع وئنسر 





(١)الدعایة‏ السیاسیة ۔۔ تالیف حاں ماری دوماك 
ترجمة جلال فاروق الشر یف ص ۵۳.۔ 


بالملاہین فی کل مکان, کافیة لأن تطبّق علی 
مشاعر الشعب الالماني بأکملە و تجعله سیر بلا 


وعی ولا ارادہ وراءھذاالعائدالاسطوری المرفف, 


الاساس الثاني: -ھوالتکرار المنظٌم لھدہ 
الشعارات و الرمور والھادف الی خلق ہا 
انعدام الادراك و الارادة لدی الشعب و المحافطة 
علی خضوعه المستمر و طاعته الدائمة 
تأتي الحاجة الی انزال العقوبات التي تص ع۔ 
شتة کلما لوحظ ان الشعب بدا بدرك و عکر 
و یر یدالحروح من دائرۃ تفکیرالفیادۃو ارادتھا.. 
فترافق ارموز والاناشید و الشعارات'ععود ے 
الغْاسة الٹتی توحي بالٹھایة المرعبة... فالرموز 
والاناشید والشعارات تثیر الحماسة و العقوبات 
القاسیة تثیر الرعب... (قالصلیت المعموف اي 
الصورة الرمز یه البسیطة تستحیل علی حد تعبیر 
((نتشاخوتین) الی علامة تھدید تثٹیر صمرۃة 
اسعور ىة المحاکمة التالیة :دھتلر هو الو العوة 
الحددیةالحصم... ومادام العالم کلہ مع قتلں 
کر وعلی رجل الشارع ان نفعل 
الشی ونفسه اذا اُردنا ان لا نسح ٥‏ 

ان المھم فی ھذا الاساس ھوالتأکید ىأن 
یعنس السعت حالةم انعداء التفکیر و الارادۃ أمام 
تفکیر القیادة و السلطة الحدیدیة التي حکەه 
وارادتھا۔ 

وعلی ھذا حاول صدام التکر یتي أن یؤسس 
اعلامے مقلدا بذلكالناز ہین و متکلفا تطبیق ھذہ 
القشاعدة علی الشعب العراقي الأبي... و لنأخذ 
بعض النماذج التطبیقیة علی ذلك:--- 


اللموذج الاول:۔۔ طر یقة التعامل الاعلامي 
مع العسکري العراقي و اخضاعہ لأوامر القیادۃ 


وو سر ح ان وتدمیر قراھہ 


ومدھ.... فھوفی الوفت الذتي بطھر من حلال 
لصحف ولاہامة والحلفز پیٹ اک 
الحیش العراقی واحتلا ء۰ راصی المسلمیں في 


ابراں بعقوەبدورالاعراء الوھعمی امعرط 
سا ہار و دللابتعدیہ الاوسمة مسر بے 
و سرقعاے العسک کر ي٭ و لات 'لٰعنِة وانقدیة 
سعصضصص کر کا یرہ ِ ہے ۔ ھم 


و 


فی 'معارڈ وبنعس 'لوقف تعمّم فی کا 
وت سن تر یی اعدم 


ر(ص مع 
فصئ 2 لیوحی بائرعب والھايه المحتومة 
لکل من ایسطع أوامر کے سرع 
حجمھب دکنم'شھد أوسمع لعسکری صور 
المک فاٹت و اختارزف عاشل اح اذ ال زأاسرء 

اس یق کسمت ھی ہی عالطا 
والھت.. و کلم ش هد اأوسمع وائع 
!اع د! ماب و یں ر مع بی سک پک لین 
فروامس سح المعرک اوترددو فی رے: 
أآسےادھہم مں التا العٹیں انتایتہ جال 


ا لرعت والحوف...وتستمرهدہ عیدےء 


7 
ل٤‏ 
لحاحیت سی ں 


یصل العسکریي لدرحة انعدام التفکیر ور دۃة 
و بستسلم صاعرا ڈوامر ا! لقیادہ الع 

النموذج التاني: 
التعامل مع ذوی العسکري العراقی -۔ خصوصا 
ذوي قسی الخرب -- بھدف 'متصاص مه 
والعصت الذي بنتا 


ا لمزدوحە وتشنڈ وتخحف حسب ا 


-- الطر یقة الاعلامیة في 


ابھمہ بسیت قتل أحد رحالھم 





(١)الدعایة‏ السیاسیة ۔۔ تألیف حان ماری دومصاء ۔- 
ترجمة جلال فاروق الشر یف -ص ۶۱. 


التوحند ۱۵۱ 


(زوج أو اخ أوابن)ء فنجد وسائل الاعلام طافحۃ 
بأخبار الھبات و العطایا (من أراص ودور وسیارات 
وأموال نقدیة و عینیة) الی دوي القتیل وبنفس 
الوقت تسلم جئث بعض القتلی الی ذویھم وقد 
کتب علیھا (حبان)ء ویحرم أھله من کل ھذہ 
العطایا و الھبات... ہل وتلا حقھم اللعنات 
المتتالیة و التشھیر الھادف لاذلالھم... کل ذلك 
من أجل تحقیق حالة مں الرصالدی 
سائثر عوائل قتلی الحرب بحیث یقتنعوث ہل 
ویفرحون أُحیانا۔۔۔ دالنسبة لبعض العوائل الساقطۃ 
۔ ہما حصلوا عليه من عطایا وھبات مادیهة.... 
وتممتواىی ما۲ ال علق عالا 
احتماعیة توحي للأسر بالرضا و القناعة ہما 
یجري علی ابناٹھا و رجالھا من قتل وفناء کر 
وخوفامن اأُذڈیلحقھم التشھسر والادال 
والحرمان,. 
النموذج الثالث:- الاعلام 'لعصری 
وملة الٹتھجیر الوحشیة... ھذالموذح لە 
خصوصیّة من زاو یة احتوائہ لحالة مرکبة من 
تطبیقات قاعدۃ بافلوف في الاعلام... فالعوائل 
العراقیة -- مھما کانت عر یقة و أصیل في 
انتماٹھا لوطنھا العراق ۔۔ وضعت بین خیار ین: 
الخیار الاول: الرضوخ لسیاسة حزب البعث 
والانتماء لھا والتسلیم التام بقیادة صدام 
التکر یتي و الالتزام الکامل بکل توحیهاتہ 
ورغباتەحتی لو أراد منھم تقدیم أبناٹھم ورجالھم 
قراہین لە فی حر بە الظالمة لمسلمي ایران. 
الخیارالثانیي: <_میط الجنسیة العراقیة 
عنھم وسلب أموالھم وشحنھم في سیارات 
مکشوفة بعد احتجاز رجالھم في السجون ورمي 


من تبقی منھم من النساء و الاطفال و الشیوخ 
علی اقگدودو تحت الرد والمطروغارات 
فطاع الطرق وذلكبتھمۃ أٹھم من التبعیة 
الایرائیة.., فھناك اغراء بالبقاء في العراق 
مشروط بالانشماء والولاء التام لحزب العٹ 
والانقیادالمطلق لأوامر صدام التکر یتيء وھناك 
في نغفس الوقت تھدید مرعب و وعید لمن یرفغض 
ھذا الانتماء و الانقیاد.., أما العوائل العراقیة 
الٹي لم یأت دورھا بعد أو أنھا رضخت بعض 
الشی ء لارادة طواغیت البعث في بغداد فتعرض 
لحملة اعلامیة أخری تحتوي علی اغراء وتھدید 
آخر وباظراد منظظمء وذلكبھدف الابقاء علی 
حالة الانھیار و انعدام الارادۃ لدی هذہ العوائل 
امام الاغراء المستمر و التھدید المتواصل... 
فتظھر محموعة اشاعات تعقبھا إعلانات 
رسمیة فی الصحف والاذاعة و التلفز یون ومن 
علال ال ضات لت اھ )من مان 
زوجتة العراقة ذات العیة الایرائیة یصرف لە 
مبلغ قدرہ(٤:)‏ دیشار عراقي مع الاحتفاظ 
بکل حقوقه الفانونیة في المواطنة والعملء ومن 
لا یطلّق هذہ الزوجة أویتزوج مثلھا فعقوبته 
الفصل من الوظائف العسکر یة و الرسمبة و یحرم 
مع أبنائه من بعص حقوق العمل, بل و یھدد 
بالرمی علی الحدود شأنه شأن المبعدین الذین 
سلبت أموالھم... فمثل هذہ العوائل ستعینں 
اغراء و رعبا مرگبا ہین المغریات وبین 
العقوبات القاسیة و التشرید الوحشي فعس 
حا لهَ من الانھیار المعنوي والتسلیم القسري بل 
حتی العبودیة اللاشعور یە للطاغیة صدام وحز بە 
الکافر... ھذہ هي اسالیب صدام الاعلامیةً التي 
ورٹھا عن أساتذته في العنصر یة المقیتة و السادیة 


الحنونیےه الموغلۃ في الظلم والتدمیر وسفك 
الدماء.. 


القاعدۃ الخامسة: (تجر ید الواقع 
الہستھدف بالدعایة والاعلام من کل أُنواع 
الدعایات الآاخری و التعتیم التام علی کل مال 
تبثه وسائل الاعلام الناز یة ھی الداحل والحارح) 


وبتعبیر آخر ازاله وتصفیة کل الحواحز التی 
تزاحم أوتقف أمام الاعلام النازي لیبقی الشعب 
وجھا لوجە دون دفاع أمام تحر یص و اتارہ 
الدعایة الناز یه فقط.. 

((فالحزب والزعیم موحوداں ھی کل مکان: 
في الشارع وفي المصنعء وحتی می 'لمارل 
علی جدران الحجرات والصحافة والیم' 
والاذاعةتردد ہدون انقطاع معزوفة واحدة۷. 
ومنی عن البیان ممارسات نطام البعث في 
العراق وسیاستہ الاعلامیة علی اساس ھذہ 
القاعدة الھتلر یة الي تحرّم ظہور أَي فکرة أو خبر 
و انتشار ھما مالم تنطبق علھماصوا الاعلام 
والدعایة البعثیة... فحزب البعث وصل الامر به 
الی احتکار کل شي؛ حتی الافکار و الکلمات 
غیر البعشیۂة بین افراد الاسرة الواحدة و داخل 
المسکن الواحد... فلا یجوز طرح شعار غیر 
شعارداأمہ عربیة واحدۃ ۔۔ ذات رسال خالدة)؛ و 
حتی الاسلام فھوٹراث للامة العر بیةء فلا یجوز 
طرحه الا فی اطار ھذا المعنی المحدد... وذکر 
الرسول الاعظم محمد(ص) یجب أُن لا بخرج 
عن ممولة مؤسس حزب البعث الصلیبي المعروف 
میشیل عفلق(کان محمد کل العرب فلیکن کل 
العرب محمدا)... فلا یجوز ذکرہ برسول الله 
انما هو رسول العرب وحسب؛ و الذین پدرسون 


فی المدارس والحامعات الاسلامیه المر بقه 
کحامعة النحف و کر بلاء والکاظمیة وو 
یت ان پکونوا عریا فقط و عوالیں لحزب ا 

العرىی الاشتر : اکي الممٹل رت 
من لایئلبت ولاؤہ لحزب العثٹلہم ں بعرسيی 
حخی لوائنٹیست الی قریش والی رسول 
الله(ص)) وعليه یخت 'اخراحه أوتصفته أو 
کتم أنفاسه... ومن ھا نفشرحملات التسفیر 
الصيالطلیت لعل اریت نمی 
وکر با والکائی وس ار وسوہ مر میں 
العربی النائي أو اللحرانی أو .سعودييەعبرھم 
مس 'معرت و سس ااطلة والعلماء المسلمین 
مں القومیات و الدول الاجحری کالا پرسںیس 
٠.‏ وعارافق 
دلٹسه حملات الاعتعال و التعذیت والاعداء 
شملت حتی المراحع و کبار لمیدء 
والممکرین کان هي مقدمتھہ آیة الله العطمی 
الاماء الشھید السید محمد ناقر ااصدرافڈس 
سر٥))‏ 

حتی الفن بکل مفرداته تحول الی رمور 
ا وحتی التار یخ المسطور بحب 
ان تعاد صیاغحشه لیمثل تاریخ حرب اعت 


فقمےھے... نىںروحتی انعمعے ر'سلامہ 


سك 


و ا کس ہے و الافغانبین والاتراك۔. 


۶ ۰ ےْ 
وسعار سانتعسّےء 


لا بڈ أن یحررسں جمودہ حسب اعاء صدام فيی 
احدی خطبء الھز یله ویعاد ساؤہ علی اساس 
مدرسةٴ الاحتھاد البعٹی العرنی لاسٹراکی 
علی بد علمائھ من 'مدال الصلیبي مبشیل 
عغفلق (اوالغیلسوف) صدام التکر یتي.. 


(١)الدعایة‏ الحیاسیة ۔۔ تألیف حان ماری دومناك ۔- 


ترحمة جلال فاروق الشر یف - ص ۵۵.۔ 


التوحید ۱۵۳ 


والآً فکفی بروحه فقط التی لا تعدو الرموز 
اي یدرز الشاؤ ین الکن سرت القائد 
حزب الہعث فقط, والعائد العربي صدام 
التکر یتی ولیس آخر غیرہ, والشعار الواحدد(أمة 
عر به واحدة ۔ ذات رسالهَ خالدۃ) والھدف 
الواحد ((وحدة ۔۔ حر یة -- اشتراکیة) وما تبفی 
یمليه الاسیاد علی العملاء و فائد ھم صدام لیعلن 
علی الشعب والامة حسب البرنامج الاعلامي 
الھادف الی تبعیث الشعب وتطویعه للحزب 
والفیادء فالعین لا تری و الاذن لا تسمع سوی 
البعث و صدام و العروبة... واذا اضطروا لاقامه 
جبهھه قومة و وطنیة تقدمیة فلیست سوی وسیلهة 
لتذو یب القوی السیاسة الاخری باتجاہ وحدۂ 
الشعارات و المفاھیے البثیة المطروح 
وتحجیےتللك القوی في اطار قانوني واعلامي 
صارم لا تخرج عن٭.. وبالتالي تحویل ھذہ 
القوی من الا تجاہ المعارض الی الا تجاہ الموافق 
لافکار حزب البعث وسیاسته و من ثم احتواؤھا 
في تشکیلات الحزب والسلطة و واجھاتھا. 

ویساعد في ذلكمنع دخول أیه صحیفة أو 
مجلة غیر بعثیة اأوغر موالةللف فی العراقءکما 
یمنع القانون ویعاقب أشة العفوبات علی سماع 
ایة اذاعة معادیة للبعث العراقی... أما 
المنشورات و المطبوعات السیاسیة غیر البعثیة 
فمن وجدت بحوزته فمصیرہ التعذیب حتی 
الموت أو الاعدام. 

ھذہ آبرز تطبیقات الاعلام البعشي في العراق 
لھذہ القاعدۃ الاعلامیة التي برع تطبیقھا أیام 
الحکم النازي في المانیا الھتلر یة. 


۱۵١ التوحید‎ 


موقفف الاسلام من نظریه 
غوبلز والفوارق الأساسیة بیٹھا 
وہین الاعلام الاسلامی 


أولا: ان من أبرز العوارق الاساسیة نین 
مبادیء الاعلام عند غوبلز و تطبیقاتھا فی الاعلام 
البعشی وبسن مراریءار'علام الاسلامی ھی 
طر بنہ تأئیرھا فی الانسان و المحتمع... فاعلام 
غوبلر و تطیفاته البعتة تھدف شکل أساسی 
الی سلس الانسان و المحتمع ادراکە السلہ 
و ارادتے الحرۃ فی اتا 
تملی عليه تفکیرا و ھما معناواراد فسر یه 
محددق, لا یجوز ان یمگر و یختار خارح دائرتھا۔ 
بخلاف الاعلام الاسلامی , فان من آبرز اھدافه 
ھوبناء العفل الانسانی السلم و توجیه الادراك 
الفردی و الاحتماعی الوحھة الصح۔حۃ المجردة 
عن تأثیرات الھوی و الشھوات الداتیة وتربة 
الارادة علی الاختیار الحر النز یه القائم علی 
الوعي والادراك المتکامل... فالاسلام یفرّی بین 
الفنون و المستکرات الاعلامة المحردۃ وس 
المبادیء٤الی‏ تنطلق مھا والاهداف التی تسعی 
الیھا۔ 
فھناك فرق کبیر حداسن المقاتل الذيي 
یصدعع اعلام البعث و بین المفاتل الذي یصنعه 
الاعلام الاسلامی .., ان المقائل ا انساری 
والمفاتل العتی یتحول الی اسان مسٹر لایدرك ما 
یعدم علي ولا یملكخارا غرہ انە منزوع 
الانسانیة مملوہ بمشاعر الحمد والعنصر یم وحس 
سادي لا بعرف الإ سفكالدماء و اشیاع نزوات 
الاسیاد وطاعتھم... بینما المقائل الاسلاميی 


انسان عقائدي نکامل عقله ووعيه و بملء ارادتہ 
واحتارہ بتطلق مں سادی الھیة و مشاعر ربانه 
تسموىهہ علی الذات و الٹھواب ٦ا‏ یصدر تحمعد 
وعصےب و لیس فی نفسه موض للنعرات العرفِة 
والعنصر ہی  ,‏ بحادس فی سسل!لەہ وباھمر ات 
وابطع الس أمر الله بطاعته۔ و یکفی أں یعارں 
- 
اہىنا ٹن نفضےه احد رحال لاس العماہ الطعَاۃ 
مس الذین صعھم العث وسیطر علبھم باعلامہ 
المۂ مرقئشبں ویں تقسیّة مؤمن محاقد یعدب س 
انار الر ےہ 6 ۲ ۰ 
یدبەه فی رر . لامن عومه حجی موس,, 
'١ 7‏ 7 7 7 
کیف جعل الاسلام من هذا المومن صامدا بارادۃ 
ء ٹابتا بوعي ...ایی عن مبادله ورسال ولا 
یؤمن الآہر به ودینە. 
ان الاسلام عندمابہتعمںل لو 


والمعاراں, یسطلق من مبدأ السموبالاسان من 
عالم المادۃ الی عالم الکمال... فھوفی الوقت 
الذي برفض اد یگرس ھدا الواقع ای زگ 
الانسان فی طوقه المحو لا يھمله فی مہرے 
وسر یعاتہ ۔- خاصة الاعلامیة مٹھا سس 

ھی اتی ڈاؤاساتا غات 
المحسوس ویرتضع ىە فی مرانب الکمل 
والسو... وھذانجدہه طافحافي کٹیرمن 
الرمز یاٹ المکائیة کالکعبة المشرّق و الیساحد 
والمراقد المقدسة و غیرھا من التعبدیاتن 
المکانیة.. 

ونجد أیضا رمزیات زماںۂ هي الاحری 
تتعت لا ئن مل الَعْفة کاوقات آنخار 
وأوتاب الحح والعمرۃ وغیرھا من العہادان 
والمناسیات الاسلامیة المختلفة..۔و ںکودلکرار 
هذہ الشعارات والرموز دور ھادف فی ترکیز 
المعاني و المفاھیم الاسلامیة المسوسحاء 


فالحقبعة الٹی یؤکڈ علھا لاسلاہ أں ھذہ 


ا ات یکاں ٢‏ و یں 
رات مخابه او رمبه اولیات 


الرمز یات و الشعا 
- : 7 یک ه ۰ اانساں بعفله 3 ارادتہ فی رحاب 
الاہمان ولیمستٹت حعائق بعی عدھ ویتحکر 


۰ 
ھ ہےر 
بے و 


ٹانیا: دور التھدبد و الاعراء عد غوہ 
ودو می ااس ا٦۱‏ فقمند فدہ 5 هد'! لنھدید 
والاغراء یدف آلی سلت لانسال 'دراکە وححر 

5 ۱ فی رھ ے وم و تحر یدهہ مس ارادة 
نے ڈۃ٭وفسرہ علی احتےر محدد,,۔ کی فی 
الاعلام الاسلامی فان الذي بمارس ہو الترغیب 
والثرمت, ولکن لیس پا تجاہ سلب العقل 


5 


ویردم عن الانساں و قفسرہ علی تٹی ھکر 


اہر پ ...اکا ہے وھ .2 
وللد رسب معہہلہ ہم اب تجہ٥‏ بتحر پر حمہہ 


و ادراکە مں کل القبود الباطل واطلاق العنان 
لاحتیارہ وارادته الواعیة التی تراعی مصحۂ 'ھرد 
والمجتمع مع مرے 'رھصات پہوں 
کے و وا کین ہمرس 
شرع چیہ 'نتحۃ نموڑیا ابھالاس قد 
جا کے ترعاناسن الکو وازنا کے ئوزا 
مسیناقأماالذین آمسواداللہ واعتصموابہ 
فی رحمة منه وفصل وبھدبھہ اليه صراطا 
مَسقیا) او سس رع یں و ان 
بلغی دور العمر مں لم : وبحظم الارادۃ 

والکرامة فی الانسان لیر که وحثش' کاسرا و 
ھمہۃ دات لام مر رق 6ا انا الاس 


انما بعبکم علی انفسکہ متاع الحیاۃ الدیا ٹم 


(١)ھورة‏ الساء ۔۔ آیة(۱۷4ء ۱۷۵) 


التوحید ۱۵۵ 


ینا مرجعکم فلکم ہما کسنم تعملونہ انما 
مثنل الحیاة الدنیا کماء أبرلناہ ں السماء 
فاختلط یه ثیاب الارص مما بأکل الناس 
والاتعام جتی اذا اُخدب الارض رخرفھا و 
اربنت وظن اأھلھا اىھم قادرون علبھا آناھا 
أمرنا لیلا أوٹھاراً فجعلاھا حصیدا کان لم 
تغن پالامس كذلكبفضل الایاب لقوم 
یتفکرون) . 
فالهدف الرثیسي فی الثواب والعقاب 
الاسلام یھو تنيه الانساں وتحسیله تبصعملةه 
وقدراتہ بعقله الموھوب وارادت الواعیة... فشتّان 
بین الدعاة والمبِلغین الاسلامییں الس ھجروا 
الاوطان و بذلوا الاموال و أرحصوا النفوس من 
اأجل هدایة البخر یة الی الاسلاء والاےاں 
وبین عصابات القلة مس کتاف الحسابو الناز یة 
وزمر صدام البعثیة التی تحوب الشوارع بحتا عس 


التوحید ۱۵۲ 


کل معارض یتفوہ بکلمة أو برفقض أمرا لتنقضضش 
عليه وہٌمزقہ اشلاڈ متنائرۃ... 

ولا تفتاأبواق اعلامھم من التحذیر والاغراء 
والتزو یر لسوق الناس عبیدا بین أیدیھم تیذا 
لارادة أُسیادھم و مصالحھم في اور ہا الکافرة. 
انّ علی اعلامنا الاسلامی واحا مقدسا فی ھذہ 
اہ ست العبادی ات افرر عیت 
الحقائق عن أمشال نظر یة غوبلز الع صر بة 
وطیقاتھا المبتذله من قل الاعلام المعادي 
عموما و البعٹي المحموم خصوصا. 

لیعرف شعنا و کل الشعوب الہ ےعمۃ ان 
البعث تراٹ من ؟ 

وان صداما ابن من ؟ 

ولیعرفوا ان حیاتھم بالاسلام وان استشھدواء 
وا موتھم في الذل والھوان تحت حکم الطاغة 
صدام وحزبه العنصري المقیت و ان عاسُوا... 


(١)سورۃ‏ یونس ۔۔ آَية(٣٢ء )٢٢‏ 





ٹتف۳نٹۓرٹ في تيِي الثائیر 
ابتاشے فی سے آکھیداۃ 
وَسامُتلَاقی لاآنی االشراۃ 
ویاموکب الومي اغنی العقول 
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کس 
ر مور 


تو رک 


ر مم 
وم ۶ 


وق 





فےَ فغہجرٹ ٴِ ٍ ینار الل+شايھر 
ّ 2 و 7 1 : ا ادر 
کمجھھيیسیز اتی غدھاالتائر 


سيا یق ال شسکتر اچیب گت 


۱ 7 ' 2 8 7 پوت 
وب صححسوه حی فی جےہ نے سوجسود ہس لس پہ لص -ھر 


وبا صرخے اللەفی الخافقین 
وبا : متبع ! لتورفي | ۔ ہیں 


ایسا روعة في مزارالشكموس 
سس انسیللايه جاححجوافت 
فضراح رِ یي”3قارع مُسر ا لے خطوب 
تحسن سےساط المعذاب الۃہمربر 
وبرجحف سأن لاح نحرالشهید 
وتسسحد للحق حتی الىسصحون 
تمھل ۔اخاالفجر- إن الحیاة 
ولار سب فسي النصربعد الوعود 
فإت عانق آلحہل حبل الورید 


نماوجفي افقھاالباھر 
رباملتتی ہمہدھا الزاھرز 


طلعن علی شعبي الساھر 
ےن لے ھمسسہۂ الئسائر 
وفي فلبەفو اضر 
تلوت صلی موقع ساغر 
نتمتجہتمقیس الضشاخعر 
اذا تر تر انی آلنڈاگشز 

یشتین ارات شر 
مھ ادووعدمن ااَشاظطر 
رات سن اقاسافت انار 
وان ضرد ال۔مسوت في اللخاطر 


التوحید ۹,۷ 


رض ۰اظا نلمتاڑسا ااتہ رع يسا اافشائشی 


وغتلےه٭افغتبِات الدماء 
واسا تتساقطت القطثتشژات 
فخلفھما الف فحرضحوك 


ہے قھازت ای لتق ساشر 


ےل وسشترق ضاضر 


بتحر الرضیع بھزالطغاة 
بٹشور (الخمیني) تثریٰ العصور 
سعشرق بالعدل کٹل الربع 
پویبظمرمهدي ھزاالوری 


بحہات من دمےە الغائر 
پتاألاتاتراع اتیزاٹر 
وتھوي قویٰ الجور والجائر 
إمسام اتی شس اآخسر 





التوحید ۱۵۸ 





الامام ۱ 


یئی بوکد رعابة 
الاسلام للطوائف الدینیة 


اکد الاماء !ا لخمیني لدی استقباله حمعاً 
غقیراً مل انناء الاقلیات الدینیة وقادتھم وممثلیھم 
فی مجلس الشوری الاسلامی بان حکومة 
الجمھور بة الاسلامية عادامت تعمل بتعالیم 
الاسلام فان اىناء الطوائف الآخری سیعیشون فی 
ظل الآمن والحر یه والطمائینة بفضل الاسلام 
العز یز 
موّنمر اسلامی فی ایران 
بدعوۃ مس الفقيه الکیر آیة الله المستظري 
عقد في طہران في الفترۃ من ۱١‏ الی ۱۷ 
ربیع الاول موتمر دولي لأئمة الجمعة والجماعة 
شارك فیه ثلاثمائة امام جمعة و جماعة من سائر 
بلدان العالم . کماحضرت الموتم رشخصیات 
اسلامیة أخری ., و کان الہدف من وراء ھذا 
الموتمر توثیق الصلات بین المسلمین و توحید 
الصفوف الاسلامیة .و یأتي انعقادەفي وقت تواجہ 


اع ‌ْ أ' 7 َ‫ 7 7 
فے الامه أاسلامبيه تحدد ب شرسه عم جات 


راو اہو ہی و کو " 
۵ ستکىرین سرفی و ا۔عرئی ,: 


نشکیل مجلس قیادي للثورۃ 
الاسلامیة في العراق 


ا ر۔ و 7 ٰ۱ 

'علم نی طهھرادعن تاسیس المحنس 
الأملی للٹورهة 'اسلامبے یں العر' ٰ ق الذییمل 
مختلف وف 'لاسلامےے العامله فی 'لساحه 
العراقیةس متا وشخصیات 'سلامیة ومثقفین 
رسالیین۔ 

ھذا واعلن ححہة الاسلام السید محمد بافر 
انگ الس ارسی را اشن نکر 
ان 'لمجلس بتحمل مسوولیهتحدید المسار 
السیاسی والسكري والاعلامی للثورہ الاسلاميةَ 
فی العراقء واتخاذ الفرارات المداسبة مع ظروف 
کل مرحلهہ من مراحل الثورهۃ الاسلایے حتی 
انتصارها والانطلاق بکل القوی السیاسية باتحاہ 


واحد عن طر یقی ایحاد النتسیق وا لتعاون ینھا. 


التوحید ۱۵۹ 


تصاعد النضال الاسلامی فی 
افغانستان 

التقار پر الواردہه یومیا من افغانستان تتحدث 
عن تصاعد النضال الاسلامی ھناک ضد نظام 
ببرک کارمل وانتشار موجة الاستیاء بین الجنود 
الافغائیین بعد ان رأوا بأم اعینھم الجرائم التي 
ارنکبتھا وٹرتکبھا سلطات النظام والقوات 
السوفیتیة بحق الشعب الافغاني الذی یطالب 
بخروج القوات الا حنبیةه من بلادہ واقامة نظام 
اسلامي یعید للفرد الافغانی حر یته وکرامتہ 
المسحوقة 


مظاھرات فی الاراضي المحتلة 


تشھد الاراضی العربة المحتلة تظاھرات 
واض رابات واسعة النطاق في الذ کرٹ السنویة 
الخامسة والستین لوعد بلفور السشووم. 

وقي غبرۃة ھذہ الاوضاع اعلتف اسرائیل 
تحدیھا للارادة الدولیة واکدت عزمھا بدعم من 
امر یکا علی السیر قدعاً في مشاریع الاستیطان. 
ھذا وضمن سلسلة الاعتداءات الصهیونیة علی 
الفلسطینی اصدرت سلطات الاحتلال الصھونی 
قراراً بطرد کبیر الأساقفة الأرمن فی القدسء 
الاسقف کار یکان کازانحان منتھکة بڈلک 
المواثیق والقوانین الدولیة. 

ھهذا واحتفلت الجماھیر المسلمة فی ایران 
مع بفیة شعوب العالم بالیوم العالميی للتضامن مع 
الشعب الفلسطیني والذي یوافق ذکری صدور 
القرار الجائر بتقسیم فلسطین فی ۲۹ نوفمبر عام 
۷ء 

واعرب السید علي خامنثي رئیس 


٠١١ النوحید‎ 


الجمھور یه الاسلامي"ة فی بیان اصدرہ بھدہ 
الا 2 افظافویات الم اکنا لحل 
ھنگاالغضیة یکمن فی التصدی الجدي لسیاسسة 
الانتگکتاز الغالی رو بذل الجھود الصادقة من 
ال اد سی الافطار لا 
والتاکید علی اسلامیة الغضیة الفلسطینة. 
واوضح ایضاً ان التصدي والجھاد ضد 
الہمعندین کالنظام الصھیونی والاسر یالِة 
الامر یكیة یعتبر واجباً اسلاماً علی جمیع 
مسلمی العالم وواجبا انسانیایقع علی عاتی 
جمیع الشرفاء ففي المجتمع البشري؛ کما اکد ان 
ایران ستکون موجودۃة ایدما یکون الدفاع عن 
جنوب سیناء فی خدمۃة 
الصھاینة 


اعلن القتصل المصري فی اسرائیل ان 
جدوب سیناء مفتوحة امام الصهاینة وان النظام 
المصري یضدم کل التسھیلات لھم. ومن جهھة 
ٹانیة اعلن وز یر النفط المصري ان صادرات 
النفط المصر یة الی الکیان الصھیونی الغاصب 
تشکل ۰ الی ٢ہالمنةمن‏ مجموع الصادرات 
السنو یة لبلادہ. 


النمیري؛ والرفض الجماھیري 
منذ فترة والجماھیر المسلمة فی السودان 
تطالب بنحي الئمیري وزمرة الجنرالات التي 
تحکم السودان. وتفید التقار یر الواردةۃ من 
السودان ان العناصر الوطنیة فی الجیش والشرطة 
بدأت هي الأخریٰ تتحرک علی نطاق واسع من 
اجل اسقاط النظام. کما ان نظام نمیري بدا 


یستخدم رجال الأمن المصر پین لامتصاص 
النقمة الشعبیةء حیث ان شوارع الخرطوم تکاد لا 
تخلومن رجال الأمن المصري الذین جاؤوا 
لمساندۃ هذا النظام . 
امیرکا تثبّت اقدامھا فی 
المغرب 

اعلنت اوساط دبلوماسیة مطلعة في الر باط 
ان أحد اھداف المناورات الامر یکیة المغر بیة 
الأخیرة ھوتسلیم قاعدة (الحسیمة الجو یة) الی 
القوات الامر یکیة. 

واکدت بان ادعاء النظام المغر بي بان 
المناورات کانت عبارة عن تدر یبات عسکر یه 
محضة ھوادعاة کاذب؛ لان تلک المناورات 
کانت ذات اھداف متعددۃ مٹھا تحویل القاعدة 
المذ کورة الی قاعدة عسکر یة امر یکیة. 
القوات الاسلامیة الابرانیة 

تواصل جھادھا المقدس 

حققت القوات الاسلامیة الایرانیة مؤخراً 
انتصاراً کبیا في حر بھا العادلة ضد قوی النظام 
البعشي الکافر وھي مصممة لمواصلۃ جھادھا 
المقدس لاسترجاع ما تی من الاراضيی 
المحتله ہل واسقاط ھذا النظام الذي بففرحتی 
الی ابسط القیم الانسانیة. 

مجلس الخبراء 
فی الجمھور بۂة الاسلامیة 
الایرانیة 
تم انتخاب مجحلس الخبراء للجمھور یە 


الاسلامے٤‏ فی ایرانء بنجاح وانتظام بالفینء 
حیث شارک الملاہین من ابناء الشعب الایرانيی 
الہسلم الذي عبّر بعواقفه الثابنةٗ عن ون 
المستمر واسنادہ للجمھور یة الاسلامیةء فی 
مشاسبات عدیدةء مما یوحي بالفخر والاعتزان 
ویدل علی علة صمود الجمھور یڈ الاسلامیة في 
ایراذء رضم الحرب العسکر یة الطویلة الأمدہ 
والحرب الاقتصادیة والاعلامية الواسعة. 

ان العقبات الکشیرة الٹتي مرت بھا 
الجمھور یۂة الاسلامیة والالغام الدعائیة 
والعسکر یةء الٹی زرعھا أعداء الامّة الاسلامیة۔ 
من مستعمرین, وعملاء المستعمر ین ۔ في 
طر یق الثورة لم تحل دون استمرار یٹھا 
وصعودھا في تطبیق أحکام الاسلام, وانما 
تجاوزتھاء بصبر وَأناوحققت ۔ بالرغم من ذلک 
کلە۔ بجاحاأ أرعب الأعداء وسفّه احلامھی 
وزرغ الیاس فی قلوبهم کل ذلک بفضل 
الغیادة الحکمة التی تحسدت بنظرات الامام 
القائدء الخمینی ۔ حفظہ الله ۔ !لثاقبة, 

وسجلس الخبراء الدی یضم ستة وثمائین 
فقیھاً بالعلوع الاسلامیةء قادراً علی اختیار من 
تسند الیه ولایة الففیة ممن تتوفر فیه شروط 
الولایي من علم وعدل ونغی وشجاعة وادارةۃ 
وتدبیر ومعرفة بقضایا الساعق ممن تعرفه الأمة 
والاً فسیختار۔ المجلس ۔ ثلائة فقھاء اوخمسة 
یقومون بمهمة قیادة الدولۃء کما جاء في الفصل 
الساہمع بعد المائهَء من الدستور الاسلامي. 


صراع مع الکفرفي مصر 
تعیش أمتنا الاسلامیة ۔ الیوم۔ وکافة 
الہمستضعفین فی الأرض صراعأء تشند ضراوتہ 


۱٦١ التوحید‎ 


یوما بعد یوم ضد المستکبر ین الین اننتفخت 
اکراشھم ثراءء وامتلأت نفوسھم جشعأء علی 

وھذا الصراع نحّه في شتیٰ انحاء المسمورۃ, 
مع الأصنام البشر یة الکبیرۃ والصغیرۃء مما یبشر 
بعالم جدید, وحیاۃ مستقبلیة أفضلء وتحقیق 
کلمۃ الله العادلة في الأرض:(اونر ید ان نمن 
علی الذین استضعفوافی الأرض ونجعلھم 
أئْمة ونحعلھم الوارثین ٢‏ 

ان صوت الاسلام الذي انطلق من ایران افزع 
الکافر ینء مما دفع البنتاغون لتحري الحرکات 
الاسلامیة في العالم ودراستھا تمھیداً لحر بھا 
ومحاول القضاء علیھا. 

وما یجري فی مصضر حزء من هھذا الصراعء 
الذي تصدیٰ لە احرار الشعب المصري المسلمء 
الذین أبوا الاستسلام لنزوات العملاء رغم 
الحصار والتضییق والحراسة المشددة والتکٹیک 


الشیطانی الذي تحصن بە العملاء خرفاً من ابناء 
الاسلامء ورغم الدجل والتفاق والمداهنة التي 
امتاز بھا اولئک العملاء. 

انبشق ھذا الشعب لیقول کلمته و یعلن رأیه 
وان کان مکبلا وان اشتد عليه الخناق وان تبلغ 
منە الضحیات ما تبلغء فجاءت الصفعة للذلیل 
العمیل السادات الذي استعد ان یکون خائناً 
للأمة منقاداً لاعادثھا فأردتہ قتیلا. مما حدی 
بالکفر وعملاء الکفر ان یشنوا حملة ظالمة ضد 
ابداء الشعب المصري المسلم لیمیتوا فیه روح 
الاسلامء وحب الحر یة وانتصار الکرامةق 
وھاهم ابناء الاسلام فی مصریجاىھون أحکاماً 
ظالمة جائرۃ فمٹھم من قضیٰ نحبەء ومنھم من 
پنعظر دورہ فی الشھادة ھاتفین ۔ الله اکبر۔ 
یر یدوت ان بطفڈٰ نر الل بأفواهھم و پان اللہ الہ 
ان یتم نورہ ولو کرہ الکافرون. 





۶٤ 


ہہ ھ 


ٹیہ اب 


۱۹١ التوحید‎ 





نی ید 
وج 
جلة 
اسلامیےة ۔_ فکربة ۔ جامعمة 





تصد رکل شھرین مرۃ 


ید التاسع۔ السنة الثائیف رجب؛شعبان۔- ٤‏ ٠ھق‏ 


ن 

٠۰‏ یبال چولہسانتن ۰+ ترش 

بسا ۳۰۰ فسرش 8 الاردن ۴۳۰٣۰‏ فلس 

ریست ۳٣٣‏ فلس و عمان ٤‏ فلی 

سرین )٠۰‏ فلس و الامارات ٦دراھم‏ 7 
توابا٦ریالات‏ وقطرورں ہن طریفة الاشتراك 


یلو ولس سا ادرھے ‏ تحلدقیمۂة الاشترالكا ٔ- بانک مل 


نشی بالفکر الإسلامي امعثّقء 
والکلمة افادفۂ الصادقةظف 
وکل مایھم الأمة من ری وسلوٹۂ بناء. 


وتفتح صدرھا؛ 

لکل المفکرین الإسلامین 

خدمةُلقضیة التوحید الکبری:؛ 

وت رکیز خصائص الأمة الاسلامیة 
الواحدۃء 

ونشراً لأضواء الشورة الاسلامیة فی کل 
اُرجاء الوجود. 

بعیداً عن؛ 

کل تعصب ذمم ' 

ونفر یق بین المسلمین لاغحمد عقباہء 
ولغومن القولِ لا طائل تحتہ 


ادارة افلة 


ہیں : :- سے کے - 

٠ 2 :‏ : : : 
' ا بث اک تا .0 
: 3 5 کم 
) ٌ ج ڈ ۰ 
0 +2 7 

ہک ۱ سك 
نے پک 


چ مجلة اسَلَامَڈ ۔۔۔ فکریة ۔_ جامعة 


العدد التاسع السنة الٹا: 








٭ کلمة التحریر رق ییں س ک ‏ ک وی ا اس او ا وو انی ے8 
٭ تفسبر القرآن الکرم میم یفشوسعھسملفصضمٗیجہسىمدمفاسفتفھسام مت .8 
٭ رسالة الإمام ال حمینی ا ی الامة سسسرشسھىسمس سد َرَرىسہہٌہسکھ ۳۴۰ 
* تقریر موجز عن ا لموتمر الٹانی للمکر الاسلامي دا فان یت اہ ا می جا رس مہہ ت ھ6 
*٭ ضرورة العودة ا ی الغران الکرم مو یی حجةالڑسلام والمسلمین السیدالحامنئی ۳۹۰ 
ھ العلاقة بین القرآن والثورۃ ببسبوئی حجةالإسلام والمسلمین ھاشمي الرفسنجانی ٣٤‏ 
ھ نظام الدفاع والجھاد ہی الفرآت میس ساس جن لاہ امتای . 3 
٭ شمولیة القرآن الکرم وسمسہ سی ناوات مھدوی الکنی ۸ 
٭ مع التوحید القرانی وو بر ری حجةالإسلام والمسلمین محمد الیزدي_ ۷۰ 
٭ السنن الافیة الحاکمة نی الانسان والعام فو چو یی أَيةاللہ الشیخ ا حزعلی _ ۹٦‏ 
٭ نی ظل الٹر بیة القرائیة مث ٭٭ موی حچة الإسلام واللسلمین محمد حسین فضل اللہ ٠۰۷١‏ 
٭ ا مدف من نزول القرآن میں ححةالإسلام السیدمحمد باقرالحکیم ۱١١‏ 
٭ ملامح الإقتصاد الإسلامی نی المران یی حجةالإسلام السید حمود ااشمي ۱۲۹ 
و النظام السیاسي فی القران ا ا ا ا ا ایا حجة الإسلام الشیخ حمدتقی رھبر “٣‏ 
٭ أسماء وأوصاف القرآن سس سی حچةالإسلام الشیخ حمدباقر الأنصاري ۱٦۹‏ 


٭ نظرۃ نی العلاقات الدولیة علی ضوء القرآن سس حجةالإسلام الشیخ محمدعلى التسخیري ۱۹۱ 








ہ بصدرهھا ؛ ۱ ۱ كَ 
قسم العلاقات الدولیة فی منظمہ الاعلام الاسلامي کت80 
٭ تصدر کل شھرین مرۃ 
کے سرت و ٤٠٠ھ‏ فی 
" ا حروف الممطعة ق المراں هو وساس-ھے رب تا ری اھ ك2 السية غففر مر سی ۴۰ 
٠‏ مناھج التفسبر فی ئب الفارةۃ واتوہی وص ریا یر ہیی ہے خعف واتلاآم:لمد صدرأوضل ۲۲٤‏ 
٭ تفسب العران بالمران جعھو مو یشمشرمترجصه سال الاسافاق تار اھ ری 50 
٭ منہح معرفة الطیعة نی الغرآن رسیم ھا سے" الک دی کرشی ۲۳۹ 
ھ الٹر ىیة والتعلیم نی الفران شيْمیہھيٛجٛمچھوسھی سی الوگورعفمخوو لان ۷۸۷ 
٭ الصدر الأول من مصادرالشریعة الاسلامیة ڈو مشش یی الاک اترا لی نہ 
٭ نظریة الانسان نی المرآن ےا ا اٹ یی ا مت اوت سای عاروں ٣‏ 
٭ الرأۃ نی اجتمع المرآئیي کک ڈوو 5ا سی الاکتورۃ لبعذوفروفی ۳۳۲٣۰‏ 
٭ من النظرات العلمیة فی الفرآں وا سیئر الداکٹور سعیداشیتاں ۳٣٣۴‏ 
* مفھوم الإمامة والحلافة نی المرآن سمش رمموٌوسوس لگراک اون ا 8ڈ 
٭ مفھوم الصلح نی القرآن ....... وو میس یھ ھن سر الخلدافت الین عکتارز ٤٢٢‏ 
ھ التورۃ الڑسلامیة امتداد لدعوۃ سیدالانیاء ص0 ا 0 0 ا ا الشیح التیحا لی نیاس ۲۹۲۰ 
٭ القرآن أفضل الکتس سرک کچھ ایت ڑم کس اف فا اور 0ا 
ھ حاجة الناس ا ی الفرآن یپوی الشیم ٹیک صدالعزیرں ۳٦۷‏ 
*٭ قراعة الغرآن وتعلمه ا او ٹپ یئ السید سلیميی ۳۷۰۲۰ 
* الثورة الإسلامیة أھم وأعمق حادتة نی التاریخ الإسلامي سے السید دیکسوں منصري ۰ ۳۷۹ 
٭ جھاد السلمی فی الفیلیبین ھیوییفالئ صفمصٌص وی ھی ہر االاآسمتادعل غاقدی ٘۰ ۳۸۷۰ 
اك بالفرآن کرسھر نس س رھ سنھس ما الو رفاو کا 
٭ مشاهدات ى ایران 9 ف0ت" الشیح احد حسن 7 ۸۵ 
٭ رسالة الدکتور فاروق حادۃ أُستاذ کلیة الآداب ممکناس ویپ یی جو کسمیشو ہے ۳۸۳ 
٭ عودة اللإمام.... والفجر مت (اشُعر) پفپ بی الشیخ قاسموعاس اظائری ۳۸۸ 
٭ سیري علی اسم اللہ... ((شعر)) تا ای کیٹ کا ا و ارد کان اہ راید شاعر الإاسلام ۴۲ 
٭ سُحون ا حدیث لے فا خظھھوسسیر فا یکس ہر ہیی کھ و اما تی ائوھتیقٰ ٘۰ ۳۹٣۹٣٢۰‏ 
٭ حوله فی الصحافة ساس امکمسھچمیمشی ا موی وس تھا6ا نہ زا ۲۹۹۰ 
٭ شوون إسلامیة .... لاوما ا وا اٹ اگ وہ اہ ٗی سی ہس دہش ک کو بن ٹڑیٹا' ۳۸۳۶ 
٭ برید التوحید ك٦‏ 
٭ الصفحة الأخة ا ا ا کا ا ا اک ا ما و نی ا ا ا کا 





1 
1 ہت ۹ ہُھے ‏ ت0پٔ ۰۶ہو ہرم ہا سو یسمش بش یں ' فنیسیئ بد وس حتیوسیدص سوسعحت:تت-ححح 


کناٹ الله إِلَيْكمبِارَك لِیَدُئروا 


ابو وذ گڑ اولو لباب . 


(ص /۲۹۱) 
اب اب اب 

انه کتاب مبار٤.,.‏ فيه من البرکاٹ ما 
لایحصی ولا ینطفی على مر العصوں انە 
کالشمس تشرق کل یوم فتمنح الأرض 
َالَْفَرَیَة الَلیَاۃ والتون: والغرط الأسَاض 
الذي یجب توفرہ لکي تنہل البرک ا حضاریة 
على البشریة هو؛ التدبں والتعقل؛ 
والتفھم والتذ کرس والعودة ا ی الواقع 

الفطري الأصیل. 
ان برکاٹ القران تتکفل هدایۃة 
الانسائیة ا ی علائھاء موضحة ھا نقاط 
الانطلاقة الصحیحہة والمدف الدقیق 





السامیء والسیرة الَتوآزنۂ التعالیة تحو 
اغفدف۔ 


بب ْ۰ اب 
راع الترس الال الذی رسفت متا 
الإعلان الرائع, بُمطی بشکل مثالین 
إنسانیینٰ فوذڈجین ہا فی الظاہرعلىی 
طرفی نقیض ۔أحدھما نی أأقصی درحات القوة 
الادیےء والىغاني ۲ اُفىصی درحسات 
الضعف.... إِلاّ أُنہما معاً شخص واحد 
واحد من الزا یة الإنسائیة,:, مل نفس 
الرؤ ی٤‏ ونغس الروح؛ ونغس العَوہ 
انث 
فھناسلیمات )۴( پہدو على الصعید 
المادي ۔-ف اُقصی درحات الفَوة 
مُا لا الرئخ تجري بأمرہ رُخاء 
عَیْۓ بے ا٘صابَ ٭ وََلتَاطِیْنَ گل بَتاء وقاص 






٭ آخَرینَ مُفَرَينَ نی آلاصفاد ٭ ھذا عطازّا 
فاثٹنْ أوأئ يك بقیْر جسابء . 
َ. ْ (ص : ٣۳۔۳۹)‏ 
وھذا أیوب (ع) على الصعید ا مادي ۔۔ 
نی أقصی درجات الضعف البدني. 
دإذ نادی رئە آني نی الشیطان بنصب 
وعذاب ٠‏ 
(ص )١٦١:‏ 
ما إذن علی طرفی نقیض علی الصعید 
ا مادي. 
ِا أن الإانسانء إنسان بروحه وجانبه 
العنوي؛ لا یجسمہ وقدرته؛ تماماعل 
المکس ما یظن ال اهلون ال خدوغون بقارون 
وفر عون . فھدفھم الاأعل لایتجاوز الکون 
مشلھما ودعاؤہما: ددیالیت آنا مِنْلَ ما أوني 
فاروم!! 
(الیصص : ۷۹) 
نعمء الإنسانء انسان بروحہ, 
والروح واحدة فی ھذین الفوذجین الرفیعین. 

۱ فسلیمان نعم الات یقزم ھی عبودہ 
الله خیرقیامء انە أواب ۔۔۔ راجع ا ی اللہ 
دائمأء راجع ا ی ذاته الق تذ کرہ ال دائماء 
0 و0 
فلة فیخرلل ساجدأ ودعاؤہ دائمأً ھوندرب 
اغفرلی). 

لا تنسیه القوة ضعفه وحاجته لربہ؛ إِنه 
حمل عنصر الوعي والقوة النفسیة فی نفس 
الوقت الذي متلك فيه القوة ا مادیةء ورما 
کان اختبار القوة النفسیة نی ھذہ الال 
أشد واملغریات کثیرةء وسبل الطغیان 
مفتوحة إِلاً ان القوة النفسیة والوعي الکامل 








لن 
یصرخان نی وجہ الإغراء دائماً (قعاذ آلله إِنَهُ 


ے“ موا 


رئي أحْسَن مُنوا 
وأیوب أیضا علی ھذا الغرار: 
نہ لجوء ا ی الل دائمأء وصبر على اللصیة 
دانما۔ 
وما أُروع قول الشاعر۔ عبرھذا ا وار 
اللتصور: 
فیل لأبوب: جفاك الاله 
من شذ بالابمان لامقلتاہ 


ي). 


فقال لایعفو 
تسھو ولا نغفو 
إنه یدادي ربه دائمأء وإائه من ال 
الألباب والوعی , ولذا یأتی الخطاب الاھی : 
دازگش برججلك ھذا مُعْتََلُ بارڈ ومَراب 
٭ رَرَقَبْنا آۓ آهلَۂ وَينْلُمْ تَعُمْ رَخَة يَن 
کر لاؤل الالباب ٭ وَحذ بِيَيِكَ فِا 
فَاَضْرِثْ بو ولا َخنث إِلا وَعدُناۂ صاراَيِم 
(ص )٢٤- ٣٤٢‏ 
وھکذا تکون الحصیلة واحدة نعم العبد 
إنّه آؤاب ھنا وھناك معاء والسر واحد دائأً 
الوعي ء والقوة ٠‏ 
وسن ھنا یأتی التعقیب التالی - مباشرة 
لیوضح ھنہ الحقیقة, 
دواَڈ گر یمباڈنا إْراهِْمَ واسحق و تقوب أولی 
آلأیدي وآلأابصارء . 


(ص /۵)) 


وطبیعي أن الأیدي رمڑ القوةء 
وان الأبصار ھي رمز البصائر, 





إنہما صفتان رئیستان لأوی الّلباب. 
ولا نفھم من ذلك الا وصول الاإآنسان 


ال لب ال حقیقة والوعي ا حرك البئاء 
تن خوائنی یصوغ إ ھا کل أبعادھا ۔_ 
لعتحقق القوةء وا القوة عل کل صعید لن 
تتم دون ان تقوم أرضیة الوعي اي ا حرك. 

ولا بخص الوعي جانباً إنسانیاً معینا؛ إنە 
یشمل کل ا جوانب والأصعدة فھناك 
الوعي الفلسنی والعقائدي؛و المفاهیميء 
والوعي التشریعيء والوعي اطدنی والوعي 
سیر ناو سر بچہ داد 
من جھهة وا مقاییس ا لمتبناۃ عقائدیاً. 

وقد توضح ما سبق ان (الوعي)- عبر 
هذا انتصضورت لآبعد لگا لا اذانفڈ ال 
اأعماقء وصاغ الأحاسیس, وبالتالی صاغ 
ا حیاة ۔۔۔ وما ا حیاۃ فی معظم جوانہا إلاً 
استجابات طبیعیة لاحاسیس الإنسان 
ومیوله-. 

وھنا یقول القرآن الکرم: 

الم بَأن لِتَذین آموا ا تَحْع فَلوبهُمْ 
لِذكْرِ الله وَمانْرك مِنَ ات ولا تگُونوا 
كَسالَْوِئن اووا الكِناتَ مِنْ قَبْلْ قَطالَ عَلَيْهم 
آلأمَدُ فقمَت فلونُهم . 

)٦١ : (الحدید‎ 

اما اذا نفذت العقیدۃ ا ی الأعماق 
الشعوریةء فقد تبیّأت القوة النفسیةء وتوقرت 
الأخُوَاء لأعظم عناصر القوة وھي الوحدة 
العقائدیة, 


رز . ہوآلی ادن ب بئضرہ وَبالْمُؤْيیْنَ ات 
بین لوم زالفت ما نی الارض عَبیقام 
١لغ‏ بَبِن قُلوبهم زَلکِ الله انت 
(الامال ؛ ٦٦۔-٦۳٦)‏ 
۰ بْ بْ 
ولقد ادرك العدو الکافر شیا من ھذہ 
ال حقیقة.., فراح پرگز علہا فی ھحومه 
الثامل, ففد عمل علی خظّین رئیسیین دائمأ: 
الأول: اییماد الضراغ الفکري بل حعل 
منہج افراغ ھوالمسیطر عل العقول, ما لایدع 
ھا مجالاًٴللمل ء الصحیح۔ 
الشائی: إذابة الروح ا حماسیة الواعیة 
مختلف الأسالیب اللاأخلاقیةء نی طلیعتا 
الیل وال رکون ا ی الدنیا والمناصب واللذة 
الشخصیة المقیتة, 
اب اف اك 
اما العملاء اللسلطون على أرضنا 
الاسلامية ۔۔ وخصوصاً عندما واجھوا ھذا 
الشوق ال حماهیري العارم لغد الإسلام 
ا حاکم علىی کل الأرض وذلك بفعل تأثبر 
الشورة الإسلامیة الکبری فی ایران۔ھولاء 
العملاء م یجدوا مُا من العمل علی امتصاص 
ھذا الشوق وھذا الإانتصار الطاھر نی 
الٹفوس, وکائت أسالیب الامتصاص 
متنوعة: 
مہا : التظاھر بإقامة الشعائر 
الاسلامیة, 
























ومنہا : إقامة الموتمرات والاحتفالات 
الإسلامیة الضخمة. 

ومنہا : ادعاء السب القانونی نحوتطبیق 
الاسلام.وھذاماوجدناہ 8ی السودان ومصر 
وتونس والجخلیج وغیرھا. 

ومہا أیْضاً : العمل الشدید عل رط 
العلماء والفکرین بحرکە ا حکم لتحقیق 
هھدفین خبیئین: 

الأول : تقیید حرکتہم وأفکارھم من 
الإنطلاق نحوالحقیقة, 

والثانی : إضفاء الشرعیة عى الحکومات 
العمیلة الکافرة بلاریبء بعد ان م تحکم با 
آنزل الل ۔۔۔ وذلك رغم ظط اَمَعَاء 
التسامح الدینیء والعفوعن امنات الصغیرۃ 
فی نظرھم ۔۔۔ وھل من الصغائر ان تباع الامة 
للأجئی؛ وتوفر له کل مقاصدہ وتزاح 
الحقیقة الإاسلامیة عن واقعھا الفروض؟ 
وھکذا تتابع الأسالیب التی لا تغري 


أحداً ولا نخدعه. 
وھل یکن ان یتصورعاقل واع مؤمن ان 


عمیل الصهیوئیة مبارك یسیر تموتطبیق 
الإسلامء وأن العمیل الآخر صدام یعرف 
حرفاً من حروف الصلاة بعد ان غذت لحمه 
وعظامہ تعالم میشیل عفلق!؟ 

ای "۰ اب 
وسن ھناکان من اللازم علی کل مسلع 
واع لیْٔبء متحرق لقضیة الوعي الأصیلء 


سےیبتیتب۳سییی۳سیصى سم 


مج سپا مر یدھم ہمہ اسم سھےمستپتےپچٛھ تھے 


وگائق لغد الإسلام الأفضلء ان یساھم نی 
عملیة إعادة الوعی الثوري الإسلامي ا یل 
النفوس, وا حماس الاسلامي ا حرك إل 
الأعماق.. لنعود ا ی مسیرتنا الصاعدة بکل 
قوۃ ووعي حوالگال. 

ومن ھناء قامت منظمه الاعلام 
الإسلامي بواجہا الرسالی عبر العمل علیى 
عقد الؤّمر الٹانی للفکر الإسلامي نی 
الذکری الحخامسة لانتصار الثورة الاسلامیة فی 
ایران: جاعلة (القرآن الکرع) موضوع 
البحث فيه _ وھوأعظم ساس ومون للبناء 
الفکري والروحي الإٴسلامي الضخم. 

وقد حظی ہھذا الؤّمر بکلمة افتتاحیة 
حجۂ الإسلام والسلمین السید علىي 
الخامنثي رئیس ا لجمهوریة الإسلامیة 
الایرائیةء وکلمة ختامیة لحجة الإسلام و 
السلمین الشیخ ھاشمي رفسنجانیء کما: 
کان مفعماً بکلمات الفکرین سواء من 
ا چمهوریة الإسلامیة أومن خارجھا... ما 
حفَّق حصیلۂ علمیة ثریة فی ھذا الوضوع 
القیٔم. 

وحن إذ نقدم للقْرٌاء الأعزة ھذہ الحصیلة 
الفکریة الثرة؛ لنسأل العلی القدیر ان یوفق 
الأمة الإسلامیة لتحقیق عنصري الوعي 
والقوۃ نی وجودھاء والعمل على إعادة انجد 
الاسلامی الأئیل. 

والل الوفق.۔٭ 
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إِحساساً بضرورة وحود تفسبر للقرآں الکرم بحمل عشاصر 
الایجاز والعمی والوضرح؛ بالاصافہ ال طرح البعد الاحنما تھی 
للمفاھم القرآنیذ فقد قام کل من الشیخ محمد علی النسحیري والشیخ 
و النعمانی ہذہ الهھمة اليی نسأل الله تعالی النوفیق 


وینبغی للفراء الأعرة اں بلااحظوا انە روعیت ىق ھذا 
التفسبر العناصر التالیة؛ 

-.١‏ الا یجاز الی الد الممکں ما بجعل کل صفحة مس القرآن 
الکرم تقابھا صفحتان من النفس تقر بً. 

۲ طرح اللبعاد ا ختلفة للمدلول القرآنی ومہا البعد 
الاجتماعی الاصیل. ۱ 

۳ طرح التفسبر وفق ختلف ال؟راء مھا اکن مع الئرکیز ( 
على ا مروي عن اھل البیت(ع). 7 








ہے 


ک۔ 
ا 


او 





با ایُہا الین آمنوا إذا ندابِنُم...: ي اطول آین 
قرآںیةء ٹنم الإسلام العاملات ویملھا ىي مسیرتا الصحیحة 
تدم التداول وتسد الإحتیاجات ى إطارمن الئقة والاطمثنانء 
بعیداعن أي نزاع وسوہ نفاہم. فاجتمع الإسلامي العروضص؛ 
عادلء متعاون لاحقاق ا حی, لاکیا محدہ الیوم من فمدان ثقَة 
ونزاع بین أفرادہ وجماعانہ, 

والأً حکام الواردة نی الیم ھي: 

اذا تعامل اللسلمان ىڈیِن, وھو: کل معاملة ہا تأحیل 
لدغع أحد العوضین: فالمستحسن ھا کتانة وثیقة التعامل ہا 
لایدع الا للنزاع نی کیفیة التعامل ومقدار الین ولیکن 
الکاتب شحصاً عادلاأً (مُطقا لا حکام آ لله) ملا ینحاز ا ی أأحد 
الطرفن ولا یتعدی ال حدود والحقوق, ولأنٌ صفة الکتاة 
والعدال وفقه المعاملة من عطاءالل وفضلہ فالروض أنْ لا یخل 
أویتنع عن قیامه بہذا العمل, 

ولیکتب الکاتب وفق مایليه و یقررہ اللدین (من عليه الحق) 
لیکون ذلك الزاماً مکتو با یضاف ا ی الإلرام الشرعي ىالوفاء, 

وعل الدین ان ینتی اللہ تعا لء فیتحری الصدی, ولا بحس 
(ینقص) ما عليه شیناً, ول و کان الدین ناقص الأأ هلیة مٹل 
(السفیه) الذي لاجکه |إ دارۃ ماله وشوونہ حکَةء و( الضعیف) و 
ھوناقص العقلء وغیر القادرعل الإملاء والتقریر کالأ حرس 
والغائب, فإئٌ الوی (محتلف مرائه) ھوالڈي یل ویفرر نالعدل 
والانصاف. 


وینخي استشھاد رجلین عادلین ممن یرنضي المسلموں دینہم 
عل العاملة تأکیدا للاعة وسدا لکل اواب النزاعء و یکتی 
برجل وإمراتین تشہدان معاأً.واعل السروحعل إمرأتین ي 
قسال رحل واحد, والطیعة العاطعیة للمرأةء وقلّه تشتاء فإذا 
احطات |حداہماء ذگرتا الأحری. 


ولیستجب الشھداہ اذا دعوا للشھادة إفامةُ للحق وحسماً 
للنزاعء م حث الفرآن عل کتانة الین _ قلیله و کثیرہ- بلا 
تکاسل لأنە قرب لصول العدالة وأضمن لإٴقامة الشھادق 
وأاجلب للإطمشنان وانتعاء الشکوك . وھذا کلە نالنسبة ال 
العاملة الؤحل فہا احد العوضین, دون العاملات النقدیة 
التبادلیة بلا تأجیلء فإنه یکن الإکتفاء بالتبادل بلاکتاىَ 
ولاصائم من کتاہتھا لزیادة الوثوقء ون کان ینبغي الإشھاد نہا 
عل العقد. وقد نہت الآیة عن أي أفرار أو اذی یکن أن 


ن 

یعسیت الکاتت أ و الشاھد ممُن عليه الحق؛ واعشرب إ رتکاب 
ذلك فُوقا وحروحاعن حادة العدل؛ وأ خیراً اأعطی القرآن هنا 
أیضاً للأحکام إطارا من تقوی اللہ تعالی, مت رکیزعل لطفہ 
ىالبشریةء إذ یہدیپا سیل العلم والحق وھوبکل شي و علیم. 


ان كنْتُمْ علی صَفر....: ونم مکن الإسنٹھاد 
والکتاىة۔ کا نی السفر _ فلیعط مس عليه ال حی رھناً للدائن 
کوثییقة على إرحاع ا حق حین حلول الأحل. وعل السلم أنْ 
یوْڈي الحق الذي علیہ إذا انمت الطرف الآحر ووثق بہ. 
وأحیراً دع الاّیة الشھود للتدحل واظھار الحق, وإِلاً أئمٹ 
فلوہم التی کتمت الشھادة, 
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بچےڈدسُووںت مج مافجمدتیومسررزودچیجپجورچچکیومسریےکوجفامکی فی کسوجکایومسمعوتچجھوایم|چوچوھوںیدمو‌دممیچری-مجکر-ممیر‌کچھودشوجضپ ٗیا ورانئجچیڑکفاکرسیدچٹھھڈمیفموب مچویں‌یدجسمیدمجمسوییسوجںک موھد کےا ےجو 


لْلَه ماف آلشسماواتِ....: کل مائی الکون, ملوك : 
معلومء خاضع لہ تعا یق وعل السلم ان یتذ کر هذا دائال وبدرك 
اناللہ یعلم ما یکن لی الفوں۔ أطھرہ الإنساں, ام احفاء- 
من نیة سیلۂة أوصاحة, أوکتمان شھادة و اغراف عقاندي 
اوغیر ذلك, وائه بحاست علیہ یغمر لن یشاءء ویعذب سس 
یشاء تعاً لقاہلیة الڈسیں للعمو أو العقاب: واللہ عل کل شيء 


قدیر, 


آَن آَلرّسُوُ یا...؛ إِنّ سسیل الدیں واحد ى سادئہ 
الرثیسة وإِنْ مکی آں یسخ الدیں المدید الا دیاں السانقَة لی 
حکامہہ ویضیف ا ی تصوراتہا ونماھیمھا با یتساسب والنطور 
العائل للبشریة, 

وان الرسول(ص) والؤمن الا ول برسائتہ ا حائمة وا مؤمنوں 
الذین یتحملوں هذہ الرسالۂ یؤمنوں ىاصول الدین الأول 
ونصورانه الأساس مس التوحید الکامل, واملائکۃ الطھریں 
گحزو مں عا ‏ الغیت وصحة کتت ا وصدق رسله, کا 
بسلمون النسلیم الکامل اللہ (سمعنا وأ طعنا) و یلتحئون 'لیە نی 
کل الاأمور طالی الغعران. وأ حیرا فھم یؤمنون نالقاعدة الھمة 
الاأحری وھی الیاۃ المندۂ نی طل اللہ ہی الآخرة, 

وھکذا تصل السورۃ الی خختامھاء لتژکد علی ماندب بە س 
فواعد التصور, 


لابْكَلٹ الله نَفْمَاآ...: بشیر ہذا القطم القرآني ال ان 
الخرع ال حکم لاحط الوسع الإنسانی نی تشریعه وھذاما بطملن 
الإانسان ا یل قدرته علی تجاوز الصعاب و یدفعہ ال تحقیق هدفه 
الساميء کیا ان اللقام._ من جھةۃ ا'حری ۔ یرفع امسوولیة عمّا 
ھوفوق الطاقة تعبیراأعن العدل والیسر الإاسلامیین. 


فا ما کُسَبتُ وَِلیٔھا...: الإنسان العامل بانی نتبجة 
عملہ الحیّر کما یتحمل تبعة ما یکٹنسہ من إئم.. فھوإذن مسؤول 
امام اللہ عن تدفیذہ لأوامرہء والانتہاء عن نواھیہ, ولا یتحمل 
احد عنہ ذلك, 


سا لات وٌاجذا...: بعد أکیدھم السائق عل السمع 
والطاعۂ عصي اموسوں یطاہوا می اللہ ان بععرطم صحفھم 
الانساسی پی نسیاہم وحطھم وبرجوہ اں لایحمل علہم تبِحة 
عملھہ عمودات الام اسالمة, وأ وص عھا الٹقیلة 'لوطی وھم 
إذ یسلموں تمام :صلی یدعونة ان لاملھے ملا طاقة مہ 
ویمفوعہہ و یمعرفہ وبرجھم۔ 


ائُستَ قسؤلاتا...: حدم سورۃ 'لعرق, وفیہ تحیص لروح 


العفیدۃ 'لڑسلامیة یدعونہ نوتوں مشسعو م. وا نہ وحدہ ھومول 


الؤسی الطاع؛ والشرع ''وحید مہ دوں عیبر بطوں مه ھدامہ 
وتوفیٹھم مل 'لرسالۂ 'خاتمة والہمر لمکري و'مسكري عل 


ححفل 'لکھر وشہن. 











ای این ولاف رت نر 
نورمیک ذوفرہھ 
07 ف رت 
نوز 0 خر اق اید 


فےرھمے۔ ھ مم 
ث 


رک در ےر وو مود 7 
کااساف ومِيسَبع کیو ور ولا و امو 


2 







عھٔ ےھ سے 


وت ےرب او 

بر و اب زا ف ضاالرت الاکن 

زنکاء ضتت رب و از ےتا 

کال رک 1كا تَا کَالت تا 

راع کو لاملا 

اکن کا سک از ا 
جو 0)0 ب 0 7 


















ا سے مرا حدیث عن ا حروف القطعة, (یراحع العدد 
الأول۔۔ ص ۹). 


ألللاإله...: نعریر ا حقیقة الإفیة الواحدة الستحمعة 

للکالء والتيی یتوم ہا کل ماعداھا. 

]رك غَلَیْك الکِتاب...: إنٗ القرآن حق نی نزولہ من 
قبل ال وحق نی أھدافہ وما یتضمٗنہ من تصورات و تشریعاتء 
وھوالکتات الصدق لما حاء من الحقائق الدینیة والشارات 
بالنبي(ص) ىي کت ال ا لنزّلة فله على موسی(التوراة)وعل 
عیسی (الإنبیل). وکل هذہ الکتب التحدة نی الصدرہ إِثا 
أنزلت ام البشریة (الفرقان) أي القیاس الصحیح 'قییز الحق 
من الباطلء مسب على ھداہ ا ی السعادة والکالء اما الکافرون 
نآیاٹ اللہ وھدایاتہ فلھم العذاب الشدیدء حیث ینتقم لل مہم 
لا بالتشی النعسي (بل بحاز یہم عل کفرھم) وھوالعریز الذي 
لایی عليه شيء نی الأرض والساء؛ لأنَ علمه مطلق لآیحدہ 
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سي:۲. 


وآ ذیبضورگۓ...:إلُحبا ان ونو 
وتطورانە التی کشف العلم الحدیث عن روائمھا وجوانہا 
الدقیمَة لنعٹرعن قدرة اللہ الطلقة وعلمہ ورحته بالانساںء 
وحکته البدعة, 


وَآلّذي اَنْرٌّ...: ا حکم وا متشابہ مصطلحان فرآنیادء 
و یقصد با حکم: الآیات الواضحة العنی التی لایشتبه نی التصود 
منہاء وبالمتشابه: الآیات التی تتضمن ألفاظاً دال عل معان 
معینة ویکن ان تحجسد نی مصادیق وموارد متعددة, بعضھا باطل 
وغیرمقصود والسڑ لی الإ تیان نالآیاب ا متشا بہة۔رغم ان القرآن 
کتاب بیان وھدایة_ هوان الکثیر من المعانی العالیة التي نتوقف 
عل معرفتہا الحیاۃ الإنسائیةء تقصرعن اسشیعاہا الا لفاظ مھا 
کانت دقیقة, وتوضیحھا باکثر من ذلكہ بحتاج ا ی زمن طویلء 
ومؤلفات ضخمة لیس من ا معقول وحبہا ضمن القرآن الذي هو 
دستور عام للمسلمین على اختلاف مستو یاتہمء ھذا بالاضافة ما 
فی وجود التشابہ من تحریكللعقل الإٴنسانیء وامتحان لللغوں 
ومقدار التزامھا وتسلیمھا. 

ولایؤدي وجود التشابہ نی القرآن ای أي اختلاف عمیق بعد 
ان عیُن الإسلام مرجمین رئیسینء أحدھا: الآیات امحکمة التی 
ھی 2 الکتابء ومرجعہء وأصلهء والكانی: الراسخون نی العلم؛ 


ا النی وأھل اللیب(ع)ء فإذانمشکت ہا الالمة لن تضل 
أآہدا۔ کم نی الحدیث الشریف. 

ولکن الذین فٴقلو ہم زیغ (إنحراف واضطراب) استغلوا 
التشابه لتطیقه عل بعض املوارد الاطلة طلاً للفتنة واضلال 
الناس والتأو یل على خلاف الحق, مع ان نویل الاّیان 
التشاہة ختص االل تعا لم واما الراسخون نی العلم فقد دفمھم 
شات قلوہم واطمشنانہا۔ عل عکس الطائفة السابقة ا ی 
الإبہان یممیع الآیاب ا حکم منہا والمتشابہء إذ کلھا من عنداللہ 
تعای. وہدا الإبان والرسوخ نی العلم؛ کان ھؤلاء من اولی 
الألنات والعغول الئیرة, 


گنا لائُزغ قلوبنا...: ‏ ععاء للمؤنیں السلمیں 
لأوامرالہء الواقفیں عند حدودہ بطلبون فیە من اللہ الولاب عدم 
الزیغ (الزلل واللإنغراف) عد ا دایة والتوفیق؛ وان یہہم رمة 
من عمدہ نثبت قلو ہم على الامان, 
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گنا إلك جایغ...: ویستمر الدعاء القرآئیء فیلقن 
الؤنین تصورات الآخرق ویندھا أمامھم حیث یجمم اللہ 
الناس لیوم موعود آّت بلا ریس لی إتیائہ أو نی مقایسه والہ 
لایخلف الوعد, 


إِ آَلَّذين گٹروا...: سارالقرآن مم السلمین لی مراحل 
دعوتہم یثبتہم؛ ویربہم ویحطم معنویات اعداٹھ وھو هنا 
یذکرھم نزیف تفکبر الکافرینء وان قواھم ا الیة والشریة 
لانغنی عہم من اش ولا تستطیع ایعاف زحف العقیدق ىل 
ستند حر فی الدنیاء وتصیح خطب النار فی الآحرة, 


گداب آل فْرعَوٰن...: لقد کانت قوی فرعون وانباعہ 
والجارۃ من قلہ ھائلة نی نظرھم۔ عالیاً وبشریأ ھا 
دعاہم ای الکبر والعنادء وأصٌل مہم عنصر تکذیب آبات الہ 
ولکنە تعا ی أخذھم؛ وجازاھم عل ذلكء وھوشدید العقاب. 


قُلْ لِلَذْ ينَ كُفروا..,: تدید حطبر للمشرکین الفرورین 
النماخرین ىأمواغم وأولادھم بأہم سیہزمون ویحشرون الیل حھنم 
وھي ہس ا حل والٹوی غممء اما النصر فھو حلیف الفشة الؤمنة. 
وھذا تبؤ فرآنی صادق بالمستقبل. 


قد کان لَكُمْ آیە...: وھنا یتجلی النثبیت الإهي لحملة 
الرسالة حساً نی معرکتہم مع الکافرین ‏ ور یما کانت بدر- إذ 
یری الشرکون السلمین ضعف عددھم - عیاناً -- فیابرزہم 
وینہارون أمامھم, وقد یراد رؤیة السلمین للمشرکین ضعنی 
عدد السلمین مع انہم نی الواقع ثلائة اأضعاف, وذلك الا 
ییأُسوا من النصرء وبحتفظوا بعنصر القاومة العنیفة وئی کل ھذا 
درس للمتبصرین الواعین إذا أرادوا معرفة النتائج. 


زُِن لِاشٛاسٍ حب آلشُھواتِ...: أودع اللہ نی أعماق 
الإانسان ۔۔ بشکل طبیعي ۔۔ میولا نو النساء والاً ولاد والقناطیر 
القنطرۃ (الأًموال الکثیرة) من الذڈھب والفضةء وکذا الیل حو 
حیازة الثروة الیوائیة من ا خیل ا مسوّمة (الدربة الزینة المعة 


للرعي وغیرہ) والأنعام أو الثروۃ الزراعیة (ا حرث). وھذہ ا لبول 
نی أصلھا ضروریة لاقاء الحیاۃ الشریة وادامة عمران الأرضء 
ولکن الشیطان والشھوات لماع قد تستغل ھذہ البول 
لإشاعھا إشباعاً متحرفاأ, وتحعل ھذا الإشاع عوافدف الأاعل 
ق الخیا رعم انه متاع ا حباۃ الدنیاء ووسیل فدف اعل عو 
حسن الاب کپ الآحرۃ, 


شن ارْننسکخ...: إل الطاء الڑغی الذي اعذہ 
للمتقین؛ حبر من کل متاع الدنیا. وھل یقاس امناع 'حدود ال 
الخلود نی الحنة, حیث الا ہاں وحیث الازوا۔۔ اح الطھُرۃس 
شوائب نساءالدنیاء وفوق دلك رضوان إغي عظیم؟ إذن؛ لنکن 
الدتیاء سبیلاء ولٹکں الأحرق فنعاً بععل ھا الإنسان, وان 
تصبرعا یعمل ومدی إحخلاصء فیه, 
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الَّذین بَقُولون...: إن الَّقین, بدعون رہم الذي آنوا ہ 
وعبدوہ بکل إخلاص, فیرحون منە الغفرانء و یسألونہ ان یقہم 
من عذاب النار بشوفیقھم للثبات على الطاعة والسبر عل الخط 
الإسلامي القوم. 


الصاہرین...: من ام صمات المنمیں: الصبر: فھوعدة 
الؤن نی مواجھة أي مشکه, انە بصبرضد العاصي والأً ھواء 
والصائب؛ کا یصبرعل مشمَة الطاعات والتکالیف وکل 
مایعشرضہ نی طریق العل لل تعالء والصدق: الشراماً با حق 
وممّتضیات الوحدان والفطرة اللیمة والقنوت (اخضوع) ش 
وھومقتضی الإبان النافڈ للمشاع والإتقاقی: وھونتاج 
الإاعتقاد ملکیة اللہ والاأحوۃ الإنسانیة, والإستغفاروقت 
السحر: حیث افمدوہ وصماء النفس واحتمال السھر ومشقة 
القیام والبعد عن الریاء... وکلھا تشکل ا جوا مناسب لمناحاۃ اللہ 
تعا ی واستغفارہ, والنضرع اليه, 


ہن آلّ...: إِنٔ عدالة الل التی نتجل فی الکون 
المتناسق الترابطء کما تتجلی نی تشریعاتہ الواقعیة الحقة تدفمع 
الفطرة ال التصدیق الکامل بشھادة اللہ عل لمسه بالوحدائیۂشء 
ویئرکز الإیمان بشھادة اللائکة والوحي الذي یحمل الشریعة 
العادلة للبشریة وأحیراً یطمئن القلب وامشاعر ا ی الوحدائیة 
الاھیة عندما یقف ڈولوا العلم وأهله با فہم الأنیاء والاًوصیاء 
والعلباء ائی صف الشھداء علیہاء وھم مو یدون باالمعاحز واۓضشرات 
والاطلاع علی حوانب من أسرار الکون 


ِلد ین یِنّد آلل...: إِّ وحدانیة الاأوفیةء تستوجب 
وحدۂ الدین الحق الذي یعني التسلیم المطلق لل تعا ی واللإخلاص 
ل, یقول أمیرامؤمنین علی(ع) فی خطبة لہ: (دالإسلام هوالتسلیم؛ 
والتسلیم ھوالیقین: والیقین ھوااتصدیق, والتصدیق ھوالإقراں 
والإافرار فوالادا والاداء ھوالعمل). وقد کان الفروض بأھل 
الکتاب ان یدینوا للہ بالإسلام وحکیمہ نی تصوراتہم وسلوکھمء 
ولکن بغہم وظلمھم دفمھم للڑإختلاف الصلحی نی الدین مع 
علمھم یحقیقۃ التوحید وآبات اللہ وسیحاسہم اللہ جزاء 
اختلافھم وکفرھم بآیانه. 
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فإِ حاعسوك ففُل...: فإڈا اسٹمر أھل الکتاب لی 
جداھم وعنادھمء فلیقل الني(ص) فھم: انە واتاعہ السلمون قد 
آسدموا وحوفھم للہ تعال وحدہ, وأعرضواعن سواہ؛ فإن اُسلم 
اھل الکتاب والاأئیون (الشرکون) للہ کذلكء فقد اھتدوا 
وفازواء ون تولوا وأعرضواء فلیس على رسول الل(ص) شيء بعد 
ابلانمہ رسالكەء ولیترکھم لل البصیر بعبادہ لیقررفی حقّھم ما یراہ 
وفق علمه وحکته. 


إِلٔ الین يَكفرون...: نعریة لأھل الکتاب وناریھم 
الأسود ي کفرھم ىاللء وقتل النبیین بغیرحق وھم مشاعل 
ا مدایة بل وقلھم الآمرین بالعدالة و ناحراء قوانین اللہ س 
الناس الذین تحدواالطلم والطواغیت: وتہدید حم با بلافونہ من 
الشقاء والقلقء ونی الآحرة ما یتظرھم من الصبر السي٭ حیث 
لاناصر هم ولا شافم, 
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مترإل,.,,: استنکارلوقف الہود والنصاری 
التنافقض, فیتَا ھم بنتسون للکتاب الذي اأوتوا نصیاً وقدرمن 
علومہء أو اطلعوا علی قسم منە لم بحرف من قبلء نجدھم اذا دعوا 
لٹشحکم ھذا الکتاب نی تحدید موقفھم من النہي(ص) وتقیم 
سلوکھم, تول فریق مہم, وأعرض خالفاً ماادعاہ... ورما کانوا 
یفٹرون وینترعون شیشآأء ٹم بخدعون ىہ اُنفسھم من مثل ادعائھم 
ىانہم لن یمذبوا نی الشار إلأ أیاماً قلیلق فلا داعي للاإلنزام 
الکامل بالکتاب, ولکن الحقیقة ستنکشف حتایوم القَیامفٌ 
حیث نجازی کل نفس ما عملت و بلا ظلم أواححاف. 


ْلْ آللّهُمْ ماللك...: تعلیم قرآني ماللجوہ ال اللہ لمالك 
الطلن, والٹ رکز عل آنہ تعا ی مصدرالقوی والمزوالڈل: یعطیي 
اللك من یشاء ویدزیمہ ممن یشاءء طبق ما یعلمه من حکم 
ومصالح وسنن؛ وہوتعالل مصدر ا حر نی الکون وذوالقدرة الطلفة 
علىی کل شي٤.‏ 

ونی الّیة تہدید للظالمین ا مخترین بسلطانہمء وقد فسّر اللك 
بالنبوۃ التی آُتاھا اللہ النبي ونزعھا من بنی اسرائیل نتیجة تپاونہم 
وعنادھم,. 


تُولِغ الیل فی النُھار,..: ویضي الدعاء ستعرضاً ندرۃ 
اللہ وحکتہ نی الامور النکو ینیة کطاھرۃ تداخل اللیل والنہاں 
وتفاوتیا بالقصر والطولء وهي ترتبط أُشد ارتباط باستمرار ا حیاۃ 
الإٴنسانیة وکذا ظاھرة إ خراج ا حي من المیت, وبالمکس؛ 
کإحیاہ الأرض الیتة أو اخراج الا ولاد الین من الاباء 
الکافرینء وعکےہ: وأ خیراً ظاھرۃ الرزق العمیم للموجودات. 


لا بنِفِ آلْمُوْمون...: ینبی القرآن کثیراعن مودة 
الکافرین والرکون البہم؛ ما یفسح ا جال للتأئرہمء وفتح ثفرات 
لنفوذھم. ویزکد علی ان العواطف یجب ان تبتنی عل العقیدۃ؛ 
وإذا وا ی السلم کافرأء فقد قطع علاقتہ بربەء وم یعد من حز یه 
الفلحینء فلیحذر۔۔ إذن۔_ غضب اللہ الذي اليه الصیر, 


لان نَحْقوا...: المسلم عند الضرورۃ ان بیدي ولا٭ہ 
للکافر فولأ وحتی عملاًء إِن تطلب الوقف ذلكہ وإٰ کان 
یعبراً منه قلباً وعقیدۃٌ والتقیة موقف یتخذہ کل عاقل بفطرتہم 
فیدئی غیر مایننی حینا یبد خطراً یہدد نفے أومالہ أوش رکاءہني 
العقیدة وأمشال ذلكہ دون ان یکون للتحدي أي نفع مواز 
للخسارۃ, وھذا بالضبط ہو موقف النی(ص) ف أوائل, الدعوة, 


وقد حاەت روایات الٹي(ص) والأمة(ع) توکد عل وحوت 
التقیة أحیاناً وجواڑھاء و حرمتھاء ومہا ماد کر پی سے برول 
الإّیة ىي سورة السحل اشریر موقف عدٌار الدي قل کلمة الکھر 
بلسانہ, وقله مم بالامان. وتعا لاختلاف الطروف (طروف 
العَیة وعدتھا) وحدیا 'انعاو ق مواقف 'لأئمة(ع) نواہ اصعط 
الطال, فالتقیة لدی الشیعة توقف إسانی اسلامي حالص 
ینسحم مماحلق والعلق والمطرق وإن مم یفھمہ بعص 'لھلاہ 
والتعصسی... اہا خعط الکیاں العقائدی, فإدا توقف ھذا 
الحعظ عل الاہنٹھاد, ھا ارحیں لوس لی سیں دا کيا 
اسنشھد الحسیں(ع) ممدا امفدف الکی 

قل إِن نوا عانی...: ان 'ٛأعمال نات وانہ علم 
نذات الصدوں الف اخال لدیی فسواء أندی لانساں ما 
صدرە٭مسں سب اواحعا نہ یعلمہ الہ العذم عم ہي لسماوات 
والأارص والقدیر علی کل شي٭. 
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فیا یلی نقدم نص کلمة الإمام ا خمینی 
التاریفیة بناسبة الذکری السنو یة ا حامسة 


لانتصار الثورة الإسلامیة والتی القاھا نیابة عنه 
لة حجة الاسلام السید أحد الحمینی 





انشکر ال ونحمدہ علىی قبولہ لا ونحن مرفوعو 
الرأس مع بدہ السنة السادسة لانتصار الثورة 
الاسلامیة. لقد موٗت خسۃ أعوام عل قطع الید 
الظالمة والمتجبرۃ للنظام الكي وجبابرۃ العال م عن 
الشعب الایرانی الظلوم. وثبت خطأ کافة حسابات 
اللستکبرین الشرقیین والغر بیبن وعملائہم الذین لا 
تری أُعینہم سوی الظواھر ا مادیةء ویجہلون القدرة 
الالہیةء و کانوا یتصورون انە من غیر المکن لشعب 
یده غاویة ولا ِلكأي نوع من العدات ا حربیة 
التطورة ان یتغلب على نظام ملكي عمرہ ۲۵۰۰ 
عیامء ومدجج حتی عنقه بأنواع الاسلحة الامریکیة 
والخربیة والشرقیةء کیا وثبت أیضاً خطأ حساباتہم 





القائلة بأك کل ثورۃ یجب أُن تعتمد إما عل الشرقء 
أوعلى الغرب, أُوان ھذہ الثورة الاسلامیة ا حدیئة 
وامنقطعة النظیں لا ِکن ان تدوم سوی أشہر قلیلة. 
فبعد مرورعدةأشھروسنین عاد الہدوء ا ی ایران: 
وصمدت الثورۃ والحکومة الاسلامیة خلال ھذہ الدة 
کجبل أشم, وتحڈت العسکرین الشرتی والفري 
بقدرة |لہیةء وأأصبحت بعونە تعا ی قدوۃ للشعوب 
الاسلامیة والمظلومین نی جیع اناء الکرة الأرضیة 
الذین, انتفضوا بفضل ھذہ الثورۃ ضد کافة القوی 
السلحةتسلیحآڈرپ"أونوو یأءوضدالباطل 
والدکتانوریة بشکلھاالدمقراطی الإستبدادی تحت 

قظائعت العصاقت والعہت غت ظا 


٣ے‏ کر من - نے لے کی ۱ف ہد ہی حر ہا و یھ 


الاشتراکیة... ولا کن بالسلاح الوقوف بوجە ھذہ 
الوجة العارمة, و بفضلء تعال؛ وفضل وی الأمر 
وصاحب العصر أرواحنا فداہ, فإنَ قدرۃ الإسلام نی 
ایران التی القت بظلہا علی العا م من شرقہ ا یغر بہء 
أصبحت الیوم حدیث جیع القوی الشیطانیة ال 
درجة ان لو انتفض المظلومون وا حرومون نی أیة نقطة 
من العامء أو وفع انفجاں فإنَّ اأفطاب القوی 
الچھنمیۂ بقولون ان ایران کان ما بد نی ذلك 
أوان الشباب الایرائین هم الذین قاموابہ 
حی ان القوی العظمی بدأت تضع حواجز أمنیة 
اسام عروشہا کیا فعلت أمی رکا حبن وضعت حواجز 
کبیرة أُمام البیت الابیض, وبدأت الطائرات 
اللقاتلة لق علی السغن والأساطیل ا ر بیة ا لتابعة 
لتلك القوی . فلقد سلب الباري سبحانه وتعا ی الراحة من 
ھولاء ونصر الحاھدین نی سبیلہ, وان الذین 
یتصورون انہم بستطیعوناضعاف الثور الاسلامیة 
من خلال بث اللڑشاعات إنما یساعدون ممارساتہم 
ھذہ عل تقویة ایران وا جاھدین الایرانینء وتقویة 
عزیة الشعوب الضطہدة نی العال. 

یجب على القوی العظمی ان تعلم با الیم 
لایشبه الأمس, وانہا لا تستطیع من خلال کذبة أو 
إشاعة واحدة ان ترد الشعوب على أعقابہا کیا تفعل 
ذل| مم ا حکومات, 

والیوع فإن اہی رکاء ھذہ القدیة الشیطانیة 
وحلفائہاء یقلقون أبواب قصورھم حال وقوع انفجار 
فی جزہ من العالمء و یضعون حواجز ضخمة أمامہا۔ 
وی الوقت الذي لم یکن للجمہوریة الاسلامیة ید نی 
ھذہ الانفجارات؛ لکنہا استطاعت مواقفہا ان 
تحطم الأصنام الومیةء وتزیل الرعب والقلق من 
قلوب امظلومینء ونضعہ| نی قلوب الظا مین وھذا 
هو بد ذائه معجزۃة من جانب شعب قلیل العدد 
امم تحققت على ید القدرة الالہیة, 


و ہے ہے ٢‏ مہ بی سے مق بے توف سو سح 


یجب على أمیرکا ان تعلم با الواقف العاجلة 
والحطوات غبر المدروسة من مثل قرارھا الأآخبر بوضع 
ایران نی قائة الدول الوافقة أو ا حتضنة 'لنشاطات 
الإرھابیة لا تحل لہا مشکلة ولا تبتی لہا أي طریق 
للہروب منەہ إذ ان عام الستضعفین قد تأقب 
الیوع سواء شکل ثورۃ وانتفاضة أو بأًشکال الحری؛ 
وذلكلقطع ید الظا مین ۔ وھذا ما لا بعلق لایران أیة 
مشکلةء لآن امیرکا بعدان فشلت فی 'بران, قامت 
من خلال دعم حلفانٰہا الغر ین ى اورنا بغرض 
حصار اقتصادي علیناء وقامت ا استطاعت عليه 
ونحن استقبلنا مارساتہا محرارۃ, ویجب عل مسوولی 
البینٹ الابیض ان یفہموا ىأُن العا م قد تَغیْں وان 
القوی الشیطائیة قد ردب من اسلحتہا القدیة 
والحدیشة... کیا ویجب عل مخططي السباسة 
الامیرکیة ان یفیْروا اسلوؤ نفکیرھم وسیاساتہم 
ولا یتصوروا بأن ادارۃ حموع العام هي من 
اختصاصہم, وان جیع الدول تطیعہم طاعة 
عمیاء... علیہم ان یعلموا بان فطع العلاقات 
واللقاطعة الاقتصادیةء والفوائم الکاذبةء لا نستطیع 
ان تضیق العالم علی لد ما. بالضبط مثلہا لا تستطیع 
عملیة إعادہ مصر ا ی صف ما یسمی منظمة الؤمر 
الاسلامي بکل ماطبّلوا وزئروا لہاء وأ٘بضاً التنسیق 
مع الشاہ حسین والشاہ حسن وحسنی مبارك ء ان 
تحل لہم العقد التي ظہرٹ فیہم نتیحة لوعي 
الشعوب وانتفافتہا. ولیس من العجیب ان تلجاً 
امیرکا وعملانہا ا ی کل الوسائل لإاعادۃ مصرا ی 
الصف العري. لکن الشيء الذي یدعوللأسف 
والعجب یتمثل بوضع الحکام العرب, فبعد تلك 
القدمات الطو یل وا حملة الدعائیة واللقاءات السر بة 
والتطہیل والعزمیروالأحادیث التی کانت تدور 
عن بعض امشاریع نی اجتماعات ملوك ورؤساء 
جمہوریة ومسوول الدول العر بیة وغبر العر بی 





یحتمل ان کان بعض الاشخاص من الذین لایعرفون 
ھڑلاى یتوقعون من ذلك الاحتماع ان یناقش 
الشاکل التی اأوجدتہا القوی العظمی للاسلام 
والسلمین وشعوب العا م المظلومة و یضع برامجء 
لاصلاح حال الشعوب الؤسرةء ویجد الحلول الناسبة 
لشاکلہم العا میةء غیر ان هوْلاء قعدوا وقاموا وخصوا 
جیع مشاکل الإسلام والسلمین نی عودة مصر 
التحالفة مع اسرائیل ای الصف العربی! 
ہالأمس أخخرجوامصر بسہب عقدھا معاھدة مع 
اسرائیل لکنہم الیوم أعادوھا بسبب اعترافہا 
الرسمي باسرائیل! نی ذلك الیوع أُبعد وا مصر عنہم 
لتجاھلہا مطالب العرب, لکنہم أعادوھا الی 
بسبب تقبیلہا ید امی رکا! فی ذلكالیوم أخرجوا مصر 
لخیائتہا بحق القضیة الفلسطینیةء ولکنہم أعادوها 
الیوم نتیجة لمصادقتہم الجماعیة علی تلكاحیانة! 
والؤؤسف بل ا خزي ان مصر م تقبل أي شرط. وان 
أحد قادة مصر قال ان على الحکام العرب ان یعترفوا 
بأاخطائہم وان القضیة اللبدائیةء والقضیة 
الافغائیةء وبقیة القضایا العر بیة الاأحری لم تکن 
مشکلۂة لیتلف مایسمی بروساء الدول الاسلامیة 
وقتہم این من أُجلہا!! 
کیفف تاحمل الشعوب العر بیة وغیر المر بیة 
وبقیة السلمین ھذا العار وھوان یکون ھلاء 
حکاماً علیہم؟ ام یجن الوقت لتنہض الشعوب 
الإسلامیة من مکانہا وتر حکامہا للرکوع أمام 
شرف الإسلامء أو التعامل معہا کما فعلت ایران؟ 
وھل ان ا حکومات السمًّاة بالإسلامیة تغط می نوم 
عمیق؟ ولا تری ان وضع الشعوب نی الوقت ا حاضر 
لا یشبهە وضعہا نی السابق؟ الا یریدون أن یفہموا 
بَأَُ الأنظار والأسماع عادت مفتوحۃ؟ وان 
الدسائس الشرقیة والفر بیة قد فقدت خاصیتہا؟ الا 
التوحید ۱۸ 


تری أو تعلم بأَن الثورة الإسلامیة قد تم تصدیرها أو 
ھی فی عشیة التصدیں وان رایة الاسلام سترتفع بعونہ 
تعا لی وعن قریب خقّاقة فی جیع أُرجاء العام علی ید 
الشعوب الاسلامیة بل وا مظلومین الذین یتعطشون 
ال العدالة الاسلامیة, اذن الیس من الأفضل ان 

تستیقظ الحکومات من نومہا و ان تتوب عن الانب 
207 ارتکبته فی ا لغرب؛ حین اعتدت عل 
شرف الإسلام والسلمین وخاصة العربء ووثرت 
لنفسہا عاراً تاریخیاً؟ ألیس من الأفضل لہا ان تعود 
ا ىی اللہ سبحانہ وتعا یل للا تقوم نارہ بحرق الیابس 
والأآخضر؟ والآن ون نی ہدایة السنة السادسة 
للإنتصار أعود والشبر الی بعضٰ السائل الی تطرقت 
الیہا مراراً۔ 

5 الیوم ولل الحمد وئی ظل العنایة الالہیة 
وأدعیة بقیة الله روحي لتدمء الفداء فإنُ 
ا جمہوریة الاسلامیة بجہود ومساعي مختلف 
طبقات الشعب نمض قُدماہثبات وصمود.اننی 
أُطلب من الشعب الایرانی العظم أُن یتواجد في 
الساحة بشکل فعّالء ولاینآحر عن مساعدة الحکومة 
وا چبہات: سیّا وان مسألة الدفاع عن الإسلام 
والبلد الاسلامي وآموال و نوامیس المسلمین هي من 
الواجبات الکفائیة وعل ا جمیع ۔ بقدر الإمکان۔ 
تقد الساعدات اللازِمة للحبة وخلفہا. وھنا 
أشکر الشعب السلم والعظم الذ ي حقق النصر 
بالعضصحیة والفداء و بأخذ بالثورة نحوالأمام 

بتواجدہ الستمر نی الساحة, وھذا ما برضي اللہ 
عال: وائ نی اُدعو الباري تعا ی أُن یعتبر بعنایتہ هذا 
الشعب من ا جاھدین فی سبیل اللہ وینحہ من أجرہ 
السوۃ بجاہدي صدر الإسلام بقیادۃ الرسول الأکرم 
صل اللعليه وآله وسلم. 


۷ إِنُ قلمي لعاجزعن تقدیروشکر ھژلاء 





انجاهدین السلمین الذین حققوا بتضحیاتہم 
وجہادھم فی سبیل حفظ أھداف الاسلام, اُعظم 
الانتصارات وأسمی شرف عل جیع الجبہات 
ورفعوا بذل راس ا جمہوریة الاسلامیة عالیأء 
وأرضوا أولیاء اللہ علیہم الصلاة والسلام. فبأي 
یتسابقون للقاء اللہ و یتقدمون بشغف للافاع عن 
الاسلام مضحین بحیاتہم الی هي أغل شيء؛ نی 
سبیل هدف أنبیاء وأولیاء اللہ کمافعل سید 
الظلومین بفدالہ صارخاً (دھیہات متا الذلك) ذلك 
العملاق على مر التاریخ ءالذي طبّق القول بالعمل 
الدوي نی أناء العام؟ وبأي قلم وبیان کن 
الشناء على أعزَامِ صنعوا من مواضع القتالء محاریب 
لیعرجوا منہا ا ی اللہ؟ 

رها نتمکن أنلام اللنانین من تجسید ورسم 
شجاعة وبسالۂة اوكك الأفو یاء الجسورین الذین 
یعیشون تحت وابل من القدائف والنیرانءورما 
یٹمکن أحد التٌحاتین ان یعکس الانتصارات 
الذھلۃ المي تحققت رغم کل الصواریخ والقصف 
من قبل العدو الغادر بعد العبور من الاسلاك الشائکة 
وا جبال الوعرة وا مواضع ا حصینة ا جہزۃ بأحدث 
الوسائل المتطورة وانتزاعہا من العدو. ولکن ھل 
یمکلن القلم والفن من وصف تلكالأبعاد الالہیة 
والعرفانیة وترس ا جانب المعنوي للنفوس السائرة 
وا حلّقة نحواللہ؟ وھل یتمکنان من تجسیدتلك 
القلوب الذائیة نی التجلیات الإلہیة؟ حقأم کیف 
یتمکن الغر بیون والشرقیون وأأنصارھم والقومیون من 
التعبیررعن هذہ التضحیات بأبعادھاالعنو یة والعرفانیة 
والحب نی الل1. 

وھنا فائنا لانتعرضء أونطرح الشجاعةء أو 
ا مسارق أو ال جانب العمللء وانھا الی ذلكالحافز 
الروحي الذي یہدي نحوا لحب ا حقیتی للہ حیث 


یذوب کل شيء نی ھذا الحب, فی أيٍ حرب 
ونہضة وثورة وعلی مر الزمان کن الإ تیان بجنود 
مضحین کجنود ایران, اللہم إِلأّ أولیاء اللہ والذین 
تر وا نی مدرسة الإسلام التی أُفاضتہم بنورھاء وی 
اي الصفحات من التاریخ کن الإنیان بنماذج 
من الأشہات والباء والزوحات والأٗ خوات واللأخوۃ 
الذین یقڈمون أبشاءھم قرابین الواحد تلوالآخ 
سوی أبناء مدرسة القرآن والإسلام الحقیقیء وھوْلاء 
ھم من نفس أ٘بناء ھذہ ا مدرسة ا مباركة:فسلام اللہ 
وتحیات رسله عل الا لہات والاّباء واولنك الاّبناء 
الأبرار والعوقین وعلی کل من سار نی سبیل الہداف 
القدس۔ 
٣‏ أعزاء الإسلام وذخر الالٰة: جاھدوا 
النفسء وأزیلوھا من قلوبکم. ولنعلم ان کل ما فی 
الوجود هو وھو انمکاس لحماله۔فالسد والروح 
والنفس منے والیه اسعوا وجاھدوا لازالةۃ حجاب 
النفس عنکم ءلنتطلعواعل جمال اللہ جل وعلاءو آْذاك 
تسہل الاہٗور علیکم وتلتذون بالعذاب و یصبح 
اللموت نی سبیبدہ أحلی من المسل, وأسمی من أي 
شيء بخطر ببالکم. إیاکم وغرور الشجاعة ونوة 
الشباب أن ینفذ ا ی قلوبکم, فإنه بحطم کل شيء 
وپہدد الآمال؛ اسعوا نی الذوبان ئی بعضکم 
البہعض من ا چیش وا حرس والتعبۂ والدركه 
واللجان والشرطة والعشائر وابتعدوا من الأنا 
والآنت, وأوحدواقوة واحدۃءولیکن اغدفء 
الإسلام والبلد الاسلاميیء عند ذاكغ یکون انتصار 
فشة منکم؛ إنتصاراً جمیع الفئات, ولیکن افدف 
موضع اعتباں لا ا جیش, أوالحرس, أو بقیة القوی 
السلحة, 
اننی مذر القوات السدل-حة من نفثات 
وأیادي الشیاطین وأعداء الشورة فلوغفلوا عنہا ۔ 
لاسمح اللہ ۔فلیکونوا علی یقبن من سلب العنایة 





الالہیة عنہم والہزیة نی حر بہم مع أعداء الاسلام 
والفضیحة والعار الأہدیین أُمام الله والشعب السلم 
والخذلان فی الآخرة لاسمح الل. 
أمزائی:الوضیع مھم جداأ,فالشرف والعار 
والشقاء والسعادة أمامنا. علینا أنْ نحذر و بشدة من 
ھوی النفس الشیطانیة, وئدوا الالُوٰ والمساواۃ 
الوجودة حالیاً بینکم اکٹرفاکش وضعوا مصالح 
الإسلام وبلد کم نصب أعینکمء ولا تفکروا بغیر 
ذلك؛ والل هو عونکم. 
٤۔من‏ القضایا المہمة الي سنواجہہا قریبء 
مسألة الانتخابات الثانیة مجلس الشوری الاسلامي. 
انہا حساسة جدأء وعل ال خطباء نی جیع المناسبات 
والاجتماعات نی انحاء البلد خاصة فی صلاۃ ا حمعة 
من قبل أمتہاء توضیح جوانب وأحیة ذلكء وتذکیر 
الشحب بأمیتہا و خطورتہا الرتبطة بالشعب 
والاسلام. فانجلس ھوالکان الذي تشترك فیه 
الأاکٹربة الساحقة نی القضایا الہمة للبلاد والتيی 
ثرتبط من قریب وبعید بستقبل الا فکل مانزل 
من الظلم نی فترة مابعد الثورة الدستوریة وئی فترة 
الظلم اللکي على الشعب کان مصدرہ اجلس 
الفاسد ہنوابہ الذین ‏ م ینتخبوا من قبل الشعب بعد 
ابعاد علماء الدین عنه عبر موامرات رذیلة ودعایات 
مة مستلہمة من الغرب والتی بثت بواسطة 
تعن بالغرب والشرق من ا حونة وغیر الواعینء 
حیث کانوا یصورون اجلس بنظر علماء الاین 
والٹدیئیین بشکل, بحیث کانوا یتصورون بان 
التدخل ف الانتخابات معصیة کبیرۃ ومساعدة 
للظلم والکفر. و بذلك خرج علیاء الدین من الساحة 
بشکل تام واصبحوا معزولینء وانبسطت اثر ذلكید 
عملاء الشرق والغرب؛ والت البلاد عل ید ھؤلاء 
ال ائصر الذي رأیتموہ بأنفسکم. 


٣٣ التوجد‎ 


والیی فإنّ تلكالأفکار المنحظَّة مازالت تتواجد 
لدی بعض ا عممین ا جحہلة. نی حین لوکان هناك 
کل مدینة واقلم بعض الاشخاص من أمثال 
الشہید مدرّس,؛ لکانت الثورة الدستوریة تتقدم ای 
الأمام بشکل صحیح وشرعي, ولمَا کاب یتم 
التلاعب بالدستور وملحقاته الذي استشہد الشہید 
الشیخ فضل اللہ نوري من أجلهء ولَمَا کان الإسلام 
الغالی والسلمون امظلومون یتحملون تلكالصائب 
واللتاعب, فبعد خروج علباء الدین من الساحةہ أُو 
بعبارة أُدق بعد اخخراجہم من الساحةء فإذّ جیع 
الفشات سواء الثقافیة أُو العمالیّة أوالاداریق 
أوالکسبة ء ویرھا من الفثات الالحری توقفت عن 
التدخل أَومُیٍمّت من التدخلء فحصل ما حصل. 

والیوم علینا ان نأخذ العبرة من تلك 
الوامرات والمفاسد التی ظہرت نتیجة لعزل 
التدینین والضر بات التیيلحقت بالإسلام و السلمین. 
کما ویجسب علینا ان نعي بأ النظام الإسلاميء 
وتطبیق الأحکام الاسلامیة وحفظہا من خطر 
الإأعداء., : کل ذلكیتوقفف علی تواحد جمیع فثات 
الشعب, وخاصۂة علماء الدین ا حترمین: والمراجع 
العظام فی الساحةء واذا ‏ حق ضرر بالإسلام والبلد 
الاسلامي ۔ لا سمح اللہ ۔ جراء عدم الاعتناء مصبر 
ابع فإننا سٹکون جیعاًمسوولین أمام اللہ 
القہٌاں ویکن ان لاتصفح عئا الأجیال القادمة 
خاصة اذا أدی عدم اعتتائداء ای ا حاق آلاف 
ااضرریماء نے 
إذن فإنإحدی‌الوظائف الشرعیة والعقلیة 

املقَاۃ علىی عاتقنا حفظ الإسلام ومصالح البلاد 
ٹتتمثل بمشارکتنا الفماله نی الإنتخابات وادلاء 
الأصوات ات لعصالح النواب الصالحین وللطلعین علی 
الأوضاع السیاسیة للعا مء وسائر القضایا الائحری 


الج تہم البلادء سواء کان ھولاء من علماء اللینء 
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أم م یکونوا. ومشلیا بحتاج انجلس ا علباء الدین 
الطلعین على الأحکام الشرعیة والسیاسیة للڑإسلامء 
فانہ یتاج أبفساً ا ی الخبراء نی الحقول ا حتلفة, 
فائجحلس الیوم یواجه عالماً ملین بالإاضطرابات 
الصناعيۂ والسیاسیة العفُدةء والثقافات الفر بیة 
والشرقیةء والصراعات العالمیة بین الأقو یاء 
والضعفاء. ومثل ھذا اجلس یجب ان یکون حتضناً 
للمطلعین والعلماء وا ختصین نی أي مجال کان. 

ان الإنتخابات لا هي اختبار الہي یفصل 
الؤشنن والملزمین عن أصحاب الادعاءات. وان 
الأشخاص الذین یرشٌحون أنفسہمء أو ترشحہم فلة 
من الفثات؛ ولا تتوفر فیہم صلاحیة العمل نیٴمثل 
ھذا ائحلس, ولا یعود وجودھم فیە بأیة فائدة على 
بلادھم بجب ان یأخذوا الله بنظر الاعتباں 
ویفضلوا رضاہ سبحانه وتعا ی عى رضاھم, ولا 
پرتکبوا مثل هذہ ا خالفة. وارجو من السادة العلباء 
وخاصۃ أمُة ال جمعة وامحماعات,: وسائر السادةۃ 
الآخرین, أَنْ لابخلوا مدنہم من من ا خلصین للشعب 
وعباد اللہ الصالحن؛ إذْ ان خدمة الشعب, وسد 
احتیاجاتہ وٹر بيه عباد اللہ تر بیة علمیة وأخلاقیةء 
والتيی ھي من وظائف علماء الدینء إَیا می وظائف 
تفوق جیع الوظائف الاحری من حیث الأیةء إلا 
اذا شعروا بان وجودھم فی اجلس مفید. ویجب علىی 
ا لچمیع حین ینتخون أُنفسہم ان یفکروا بتقدیم 
الخدمات, لاتحقیق الناصب. وان تعلمون ان 
ا جمہوریة الاسلامیة تختلف عن الأنظمة الالُحری 
اتی یلجاٴفیہا الأشخاص ای ختلف البدع لتحقیق 
مناصب لہم. وطبیعي ان الناصب لا تجدي نفعا إذا 
|نکن بہدف خدمة اللہ وعباد اللہ, انکم اتباع رجل 
التاریخ الکبیر صلوات ال عليه الذي طلق : ذلك 
الک حول ا حکومة, اما بالنسبة للناس فِإِنُہم 


أحرار نی انتخاب الأشخاص, ولا یحق لأّي کان نی 
ان بُحمّل نفسء أومرشحی الفٹات, أوالفلات 
انفسہا. ولابحق لأي مسؤول, وحزب, وفلةء وفرد 
ادیوگ إھانة للاخرین الذین بختلف مھم نی 
وجھات النظر أولاسمح ال ان یفضحھمرغم انەمن 
حق ا جمیع انیقوموابحملة انتخانیة صحیحة لصالح 
انفسہم اولصالہ ح مرشحیہم أولصالح الآخرینء 
اطم آپ عاذاقبت من الحق من 
الآخرین, ولکن یلزم ان تکون ال حملات الانتخابیة 
نی اطار مضررات وضوابط الحکومة, ولا بحق شرعاً 
لأي شخص ان بدلی بصونه ا ی الآخرین بطاعة 
عمیاءومن دون ان یعرف عہم شینا, واذا کان هناك 
توافق نی وجہات النظر بین جیع الأفراد والفات 
حول صلاحیة شخص اوعدة أشخاص, وا یتفق 
الناخب مم وحہة نظر ھوّلای فی فیجب ان لایتبعہمء 
إذ انه سیکون مسولاً إمام اللہ : واذا قامت فة أُو 
قام اٰشخاص 72007 صلاحیۂ فرد أو فراد 
آخرینء واطمان اننا خعب ٤‏ ذلكء فان أی 
الناخب یستطیع ان یدلی بصوته لصا لح ھولاء, 

وبالجچملہ فإن ا حکوعة هي حکومة الإسلام 
والشعب, ان ا جلسء ہومن وا ی الشعب وان رأیہ 
ھورأي الناس. وجدیر بالذ کرانہ یجب عل الأھالی 
ا متئرمین لکل منطقة تجري فیہا الانتخابات ان 
یرشُحوا فرد أوعدة أفراد و یقوموا بحملة انتخابیة 
صحیحۃ وشرعیۂ لصا حہم. ولکكي نکون 
الانتخاباٹ, انتخابات حیدہءفیحب ان ایم ترشیح 
أفراد من منطفة ال منطقة احری, وأ٘بضا یجب عدم 
تأبید صلاحیة أوعدم صلاحیة الرشحین. 

ان العدخل فی انتخابات أُي منطقةء یجب ان 
یکون من اختصاص أهاليی تلكالنطقة فقطء ومن 
الأفضل ان یتبادل جیع مثلي فشات الناطق 

۲٢ الئوحید‎ 





الانتخابیةء وجہات النظر حول ترشیح فرد أُوعدة 
آفراد, .. وہذہ الیزات یکون جمیع الأشخاص احراراً 


فیا لو توئُرت ہم الشروط اللازمة لترشیح الآخرین 
أوترشیح س 

٥‏ إِنّ ا حخوزات العلمیة الفقہیة والجامعات 
تحظی بأحیة خاصةء إِذ انا بمثابة امواد الأولیة 
لقدرات شعب وہل ما. فہي تقوم بنشر حقائق 
الإسلام والمسائل السیاسیة والاجتماعیة 
والاقتصادیة والشقافیة و بقیة السائل الشحری 
ال خاصة بالبلاد. وبہا تتحرك عجلة نظام ما 
وبإصلاحہا تصلح البلا, واذا فسدت ۔لاسمح 
الله ۔فإنہا توْدي ای إفساد الشعوب, فإذا کانت 
اللدارس وا لجامعات نشطة وسلیمف ا ابتلیت 
انجائس وا حکومات وأجہزة القضاء السابقة 
بالصائب, ولا نزلت الصائب علی ثُطرنا وشعبنا 
الظلومین, واذا کان شعبنا لایرید ان یکون أسیراً 
بید القوی العظمی وعملائہاء وأیضاً أسیراً بید 
ا لحکومات مثل الحکومة القاجاریة والنظام البہلوي 
الذي کان أسو من تلكالحکومة, عليه ان یجاھد نی 
سہیل اصلاح ھذین القطبین. واذا کان طلبة العلوع 
الدیئیة والفضلاء والعلباء والمراجع العظام والفنة 
ا ججامعیة من أُساتذہ محترمین وطلبة جامعیین وأیضاً 
کافة العلماء لایریدون أن ترزح بلادھم تحت نبر 
الاستعمار ومفترسي العامء علیہم ان یسعوا لتر بیة 
الشعب تر بیة اسلامیة ووطنیة سلیمة. کما ویجب 
علی الطلبة ا جامعیین وطلبة العلوم الدینیة ان یسعواً 
لٹر بیة أأنفسہم والإستعانة بإرشادات الأساتذۂة 

وائدرسین وائلر بین فيی ھذا ا جال ء وان یسعوا بکل 


ماللیہم لتحقیق الوحدة ا حقیقیة وا +دیة بن 
ا جامعات وا حوزات العلمیة الاسلامیةء لأّنٌ أعداء 
الشعب والوطن طا ا استفادوا من التفرقَة بین ھزلاء 


٣۲۷ التوجد‎ 


وا حقوا أأضراراً ببلد الإاسلام. 

والییم یجب عل الفضلاء ومدرسی العلوم 
الاسلامیة ان یأخذوا بنظر الاعتبارمناھج 
الأسلاف الصال حینء ویستخدموا أُنکارهم سی 
الفقه والتفسر وسائر العلوم الاسلاميےة لٌ 
ویرشدوا طلبتہم ا ی ھذا الہدف الالہي ... وعل 
اساتذۂ وعلباء الجامعات ان یصبوا جل 2 قْ 
السائل العلمیة ا ختلفة اليی تاج الیہا شعب ماء 
ویخططوا لاستقلال علمي وثقانی لیستغنی طلبتنا 
الأعزاء عن الذھاب ا ی اغاری فیا ار 
بعد عدة وبعونه تعا ی ومن خلال استخدام أنکارهم 
السامیة والشقة بأنفسہم ان لّوا الإحتیاجات 
العلمیة للطلبة. وھذا آمر ممکن. ولو لم تکن 
'لدعایات ا خارجیة والداخلیة لعملاء الغرب؛ لکان 
ھذا الأمر متحققاً الیی. إلا ان التغر بین الذین 
کانوا فیا مضی عملاء لبریطانیا وفرنسا وعادوا الیوم 
عملاء لأمریکاء منعونا من ان نعتمد عل أنفسناء 
کما انہم أدخلواالیاُس نی نفوس شہابنا وجعلوا 
جامعاتنا اُلعوبة بأیدیہم. 

إِنٌ الفساد کان یسسود ائجلس والحکومة 
وجیع نقاط البلاد. والیوع حان الوقت لنستبقظ 
وخبط الدسائس الاستعماریة ویجب على شبابنا 
الأعزاء الذین ھم ذخر للبلاد ان یعلموا بان الذھاب 
ا لی الشرق و الغرب لتحصیل العلوم ا ختلفة نعہم 
من تحقیق الہدف الطلوب ا متمثل بالاستقلال 
وا حریة ویجعلہم آکثر تبعیة. ان اعداءنا الین 
یطمعون فی بلادنا ولن یسمحوالنامطلقأی تحقیق 
الإ(ستقلالء والتحرر من التبعیة, ویجب علینا ان 

نقٹ عأُفسنا بانه لایوجد فی الغرب سوی الوسائا 
اي تجملنا نتخلّف عن رکب اخضارة, وعلینا م 
ا لعی ان أعداءزا نطمعدل ۹ دامدا::اءھھ۔ 





ک ب ج س شت م ے ہہ 


أمل نی ان یستطیعوا فی المستقبل النغوذ ا ی جامعاتنا 
وجر الشہاب الطیٔي القلب نحوالاغطاط والفساد 
والریاء وذلكمن اُجل تہیثة الأرضیة الناسبة 
لاستثمارھم وہہم... 

یجبعل الأساتذۃ انحترمین أَنیراقہواشباب 
البلاہ عن کب للاید خل نی صفوفہم الانتہازیون 

من اللتغر بین, ویحقق هولاء الأغراض الدنیئة 
لمفترسي العام. فإذا رأیتم (والکلام مع الأساتذة) 
اقل انحراف نی أقوال وأفعال شخص ماء فلا تغضوا 
النظر عنه وتعتبروہ أمراً صغیرأء بل عليکم ان تقضوا 
على منّل تلك الأقوال فور ظہورھا... واسأل اللہ ان 
بوفقکم. 

٦۔‏ إنّ السلطة القضائیة باعتبارھا مرجع وملجاً 
الناس المضطہدینء ھيی سلطة مستقلهء ولا بحوز 
لأأي شخص التدخل فی شوونہاء واذا کان ھناك 
ىن بَنَدعلون تی اڑوت التضايا جَہلاَ مم 
فعلیہم ان یعلموا بانہم یتصرفون خلافاً للأحکام 
الشرعیة ونظام الجمہوریة الإسلامیة. اما اذا کانوا 
یتدخلون عمدا فإنہم یعاقبون علی تدخلہم. ومن 
الواجب علی الحکومة ان تقو بالحیلوله دون قیام 
أيٍ شخص بمٹل ھذہ الأعمال. و یجب اعتقال 
الأشخاص الذین یمتنعون عن الإمتثال أمام 
المحاکم؛ وتطبیق التعزیر الٹرعي س 
والاشخاص الذین یتجاھلون أحکامالقضاۃ 
الشرعیین, و یقاومون أمامہاء إنما یتمردون علی 


المفعول. ویحب علی المحلات والصحف 
واجہزۃ الاعلام الاُحری أَنْ تعلم بن إضعاف السلطة 
مات عمل مخالف للموازین الإاسلامی 
ویحب قئے الأشیاء التي توٰدي الی إضعاف أو 
إھانة حہاز العدل. فہذا القط ھوفطر اسلامی 
ویجب ان تکون جمیع الأشباء فی مطایقة 
للموازین الإسلامیة, 

ِك تقدیم شکوی ضد القضاۃ والمحاکمء یحجب 
ان یتم وفق القوائین الشرعیةء وان الشاکي مہما 
ہہ دی ا ىي الصحافة أوني 
أُجہزۃ الإعلام أوئي المجامع العامّة وبٹیر 
الاشاعات ضد السلطة القضائیة نیع إنت فعلی 
الصحف والمجلات والاذاعة والتلفزیون ان تأعذ 
هھذہ المسائل و نظائرھا بنظر الاعتبار, وبالجمله 
فإِنٔ مسألة القضاة واحترام القضہة المحترمین 
واطاعة الأحکام الصادرة عنہمء لہي روف کا 
الإسلام کشیراً ونسأل الله ان یؤفق الجمیع. ومن 
خَة انی إ0 ہار الققتای فو جہازعکاس: 
ویجب السعي بجد لعدم ارتکاب أي خطاً فیه. 
واذا شعر القضاۃ ہم ارتکوا غظا فیحب ان 
لایشعروابا خجل من التراجع عن فرارھم ء إذاان 
اخجل فعضرالباري‌تعالءیکون اکرمن 
الخجل امام الناسء و یجب أَن یسعوا لمواجہة 
الأشخاص بإحترام ودقة وحزم,ء لیرضی الناس 
عنہے, لأن رضا الداس یعقبه رضا الله ولیسعی 


الفائون ؛ والئین پریدون تقدیم شکوی ضد - القفساة بأسرع ما یمکن للنظرفي شؤون الناسء 

قاضء أولہم اعتراض علی حکم القاضيء علیہم وعدم التماطل في ھذا المجال. 

مراجعة الجہات المختقۃء لا أَن یقوموا ہما یحلو ۷۔ والیوم فإِنٗ قطرنا یواجء ھجوما من قبل 
لہم. کما وعلیہم ان یعلموا بأنّ الأحکام الصادرۃ جمیع المتعنتین, ذلكانە یرید تطبیق الأأحکام 
عن القضاة الشرعیین,ء طالما لم یثبت یثبت بطلانہا من الإسلامیة ولأن القوی العظمی تشعر بالقلق منەہ 


عرکاعوصض ا تکتار ا فان مان ولأ حکومات المنطقة تتخوف نہ نیحة 


لتصوراتہا الباطلة, وهولاء لابتأحرون عن أَیة دعایة 
ضڈہ, ون مثل هذہ الظروف العالمیۂة یجب 
علی الشعب والحکومة أُن یسند أحدھما ایآحر 
بکل مالبیه من طاقات حتی وإِنْ کان لأحدھما 
انتقادعل الآخس فیجب ان ممدا یدالصداقة 
والاحوۃ لأحدھما الآخر. ان الحکومة تخدم الشعب 
“ بجمیع طاقاتہا. واذا کانت ھناك نواقص؛فمن غیر 
الممکن سڈھا في ھذا النظام المولود حدیناً والذي 
لم بتخط لیو مرحلة الثورۃ, و یخوض في الوقت 
الحاضر حر با ضد مفترسي العالم الشرقیین 
والخر بیین الذین یتحد ونتا في جمیع الأبعادء وان 
الحکومة مشکورۃعلی جہودھا و نشاطاتہا في مثل 
ھذہ الأحواء الحہئمیة. 

یجب علی الشعب ان یقف بجمیع طاقاتہ الی 
جانب الحکومة ویذکًر الحکومة بالنواقص 
اللوجودق و یساعدھاعلی سدتلك النواقص , کما 
ویلزع علی الحکومۃ ان تسسی لس النواقص. 
وبالحملۂة اذا لم نتضامن جمیع فثات وطبقات 
الشعب وکافة أعضاء الحکومة والقوات المسلحة 
والعشائر ولم تدافع معاعن وطنہا وعن الإسلام؛ 
الین زیڈ لا سع ال نا سیا کرت 
مسؤولین أمام الله ومرتزقة بنظر الأأجیال القادمة 
ومظلومي العالم. وما ذکرناہ لایعني ان الإنتقادات 
البئاءۃوالنصائع الأبو یة والأخو یة من قبل اجلس 
التي میم ام حقوقه فیہا إشکالء بل انہا 
لازمةواڈا کانت وراءھا۔ لا سمح الله ۔ أغراض 
اریہ فیجب ان یعترضواء بل ویستجوبوا 
الحکومة. 

ان الشعب وا حکومة الاسلامیةءبل وجیع 
المسلمین الملتزمینء والمہتمین بمصالح الاسلام 
والعالم, والمستضعفین الذین یعون المسائل 


العالمیة ۔ هوْلاء المضطہدون الذین عرفہم التاریخ 
۔ ھم غیر راضین من بعض تصرفات حکام المنطقة 
وسائر الأفطار الاسلامیة و یستنکرون محاولات 
رؤساء هذہ البلدان فی ار المؤّمرات الرامیة الی 
الاعتراف بإسرائیل الغاصبة وبسط نفوذ امیرکا في 
المنطقۃ والأقطار الاسلامیة اکثر فاکٹر وتسہیل 
عملیة نہب المصادر العظیمة للمسلمین والوقوف 
الیل جانب اخرب العلىة عل السلمین 
اللبنانیین المظلومین والسعي لتوسیع نطاقہاء وأیضا 
تقدیم العون للمعتدین الصدامیین في الحرب 
المفروضة علی ایران والڈي یساعد بحد ذانه عل 
قابس الکیان الاسرائیلي الغاصب, 

وکذلك یسٹنکرون و یدینون کل ماجری في 
مؤمر المغرب. الکم (مخاطباً زعماء الأقطار 
الاسلامیة) انتخبتم مکاناً لاقامة المؤتمر وکذلك 
شخصآًلرئاسته کان نی نفس الوقت الذي کانت 
تبذل فيە المساعي للاعتراف بمشروعي کامب 
دیفید وفہد السیٔي الصیت, یرتکب المجازر 
الدمویة بحق الشعب السلم في المغرب الذي 
انتفض بوجہە في اکٹر المدن المفربیة. وبذلك 
فقد أدعل الشخص الذي تحلون عندہ ضیرفاً پدیہ 
مرة الحری حتی المرفق في حرمة دماء الشعب 
المسلم والمظلوم في المغرب۔ 

ومع جمیع هذہ المصائب والمشاکل التي 
یعاني منہا العرب وباقي مسلحي العالم؛ ونظراً 
للمصیر المشترك الذي تملکه الشعوب الاسلامیة 
حسب أحکام الإسلام العظیمء فإني أفترح علی 
علماء ومفکري جمیمالاقطا رالاسلامیة التداول فیما 
بینہم لوضع برنامج عام یستہدف ایجاد طریق 
لانقاذ الأقطار الاسلامیة من مخالب القوی العظمی 
الغر بیة والشرقیةء وکذلك یستہدف اخراج زعماء 


.988081 جع م ع مو مغ حم جو چم جع ہمت 


لأفطار الاسلامیە من سلطة مستبدي العالمء فضلاً 
من ایجاد طرق المقاومة والصمود أمام مخططاب 
لاستعمار والامبریالیة العالمیةء وان یکون ذلك 
لبرنامچ سبباأً لتکثئیف الإ تصالات فیما بین 
لعلماء والمفکرین؛ وایضاً ان یکون مستنداً الی 
بعي الشعوب المحرومة و یقظتہاء واذا قبلوا بہذا 
(افتراح فائہم حتماً سیحدون طریق الخلاص 
سینتصرون لا محاله۔ 

وانمنی ان برضی الل وعبادہ عن اُللكالعلماء 
لیغوزوا با حیاتین الدنیا والآخرف و یب اسمہم 
حانےاعل ألسن جوع العام والأجیسال 
القادمةء وان علیہم ان یطملنوا ان الوضع السائد 
نی العالم یسر نحو التغیر الأساسي, وان جاہبرعام 
الیوم لن تسمح للقوتین العظمیین ان تقوما بجا یھلو 
لہما وان تنفرد فة من الأشخاص لتحدید مصبر 
العا مءلذلك فعلی العلباء والمفکرین ال ملٹزمین ان 
بضعوا اُنفسہم نی صفوف الشعوب, و بتقر بوا 
منہم قبل حدوث التغییر العا مي الذي أشرنا الہ 
وعلیہم أن یشّکلوا على الشعوب و ید خلوھم نی 
ال حساب, وأن یعاملوھم وفقاً ماجاء نی القرآن 
الکرع والأحادیث النبو یة الشریفة حول کیفیة 
معاملة الرعیة. 

وأن علیہم کذلك أن یوٹُہوا اُنظار الشعوب 
الیہم بہذا الشکل, لکی یرفعوا کلیاً ال حواجز 
الصنوعة بین العلماء واللفکرین ین ٹڈ وا جع 
والجماھر الکادحة والفقیرة نی امت من جہة 
اثمری؛ أویخملوا عل تقلیلہاء حیث ان شعوبنا 
الیوع لاتفہم کلام العلماء والمفکرین البعیدین 
عنہمء وافا نفہم کلام العلماء الذي یخاطبون بہ 
الشعوب.أن ھذہ الحالة هي الوحیدۃ التی توْدي ا یل 
کسب ود ودعم الشعب لکم؛ و بالتالی تخرجکم 


من سلطة الغوی ااعظمی وأذنا نہا التی بح رکم ا یل 
الڈل والہوان, ونضعکم ٹی المقابل فی حصن کلمة 
لا الله الا اللہ 'لعظیمة واذا تحفق ذلكفإنہ سیوؤدي 
ای الفاد الشعوب مع بعضہاء وترسیخ اخوتہاء 
ری شر دشرا سر افر ات 
اللرا من ھذہ ا حیاة التذبذتة والمشوشة التی 

پھیونہال وان الحیاۃ الکرعة اتی بیو اہشرتب نہ 


دي اذ 0 0 حتی ان 


نوْدي 
اُوللك العسممن الشعت الذین حدعوا بدعایات 
الشرق والغرب وأصبحوامہورین ٭پ : فإنہم 
لابعرفون شیا 

جیدأُ والاً لکان جیعہم قدعاد ا ی أحضان 
الڑسلدہ اسب ء وأملنا ان یعمل علماوؤٰنا وعلماء 
الأفطار الإسلامیه على توضیح اس الڑعتمادعلی 
النفس والإاستعامة فٍ مواحہة ججیع القوی 
العظمی, ونرسیخ تلكالم'ھم نی أُذھان الشعوب 
الإسلامیة وعلیہم اں بطملنوا بانه لایوجد أي 


لند فة الڑاسلامیة أوم یفہموھا 


شخص فی العام میں ذاتیا للارتباط الأجاتب 
أو أن یکون عمیلا ا 
من أجل إفہام الشعوب وأقداعہا بأنہ اتعیع آ أن 
تقف علیى ارا 
وکذلك الاعتماد علی النفس نی الدفاع عن تقافتنا 
الاصیلة وشرفنا وکرامتنا الاسلامیة والوطنیةء وأنہ 
ہامکاننا ان نہزم العام ا مادي شر ھزیةء و بالتالی 
نفلح ف رفع رابة لا الە الإ اللہ وحمد رسول اللہ 
خفاقة فی جیع انحاء العا م إِن شاء اللہ 

۹۔ من الائور اللہمة التيی یجب ملاحظتہا 
کٹیرأ ھی ضمان رفاہء ساد المتقلن لی 
السجون الإسلامیةق سواء کانوا من الفثات القي 
رفعت السلاح ضد ا حمہوریة الاسلامیة وسیت لي 
قتل الناس الأہریاء من أبناء الحلات والمناطق 


التوحید ۲۵ 


لہم, ان علینا ان نسعی حثیئً 


مہا أمام اأعتداءان الشرق والغرب 





الفقیرة؛ أواؤلك الذین مارسوا مہنة بیع وتوزیع 
اللواد اضدرة والتی جروا فیہا شباب قطرنا ا یٰ 
الفسادء أوباقی العتقلین... اں هولاء الیم آسری 
اکس ال ا رای سک ا 
الاأحوۃاناتعاملواأسراء کم من السجونینءوکذلك 
آسری ال حرب برأفة وحنان وودء وعليکم أُن تیملوا 
من السجون مدارس للتعلی والتر بیة الاخلاقیف 
کا تم بذلكحد الان, وذلكلکي تسمحوا 
للمنحرفن والذنہین ان یذوقوا حلاوۃ العدالۃ 
الإسلامیةء و بالتالی أُن یعودوا الی الإسلام والنظام 
الاسلامي؛ والتوبة النصوحة. أن رحة الله تسع 
کل شيء, وأن آہواب رحمتہ مفتوحة أمام ا جمیع 
حتی ال ك الذین یستحقون ا حدود الإلہیة القاسیة 
کالقتل وباتی العقوبات النصوصةء ویجب ان 


یشمل ھولاء عطف السوولین ورحتہم ورفقھم نی 


آحر لحظة من حیاتہم, 

ویتوجب على مجلس القضاء الأعلىیء وجنة 
دراسة وضع العتقلین نی اُناء البلادء ان یعلوا 
فی ابازاللہام اللقاة عل عاتقہمء وان یعفواعن 
کل شخص پستحق العفو حسب الشریعة 
الاسلامیة واطلاق سراجہ فور وفسح ا جال أمامہم 
مزاولة ا حیاۃ ا حرة نی ھذہ الدنیا وان شاء الله 
یعودوا ال ھذا ا حمتمع؛ لیکونوا ابناء مفیدین 
وشیی 

٠۔أطلب‏ من جیع الواطنین التواجدین نی 
خارج القطر من الذین بأمکانہم خدمة ھذااللا 
وتقدی العون لشعبنا الظلوعء سواء کانوا اٌطباء أو 
من التخصصین فی العلوم الاأُریء أطلب من جیع 
ھولاء ان یعودوا ا یل رشدھم و یفکروا قلیلا بحالة 
شعبہم الذي عانی کثیرآ من الصائب والاًلام 
على مرالتاریخ ورزح تحت ظلم الجائرین من 


الحکامء وعلیہم أن یفکٹروا و یروا ہل یسمح لہم 
ضمیرهم الإانساني أن یجلسوا نی بلاد الغربۂف 
و ینخدعوا بأقاو یل الإذاعات والصحف الأجنبیة 
الکاذبة وا خیالیة التيی تعتبر جیعہا أعداء لہذا 
الوطن ولہذا الشعب, والتی تبث وتنشر الدعایات 
والاشاعات ا لمغرضة التی بجتلقہا ا منافقون وأعوان 
اللکیة السابقة الذین لایفکرون إلاّ ہصلحة أمریکا 
ومصلحتہم الخاصة و یعملون دوعاً على وضع موارد 
القطر العظیمة کیا فی السابق نی بطون ُمریکا 
وأعوانہا الحاقدین؟ وکیف یسمح اك القاہمون 
فی خارج القطرہ لأنفسھم نی أن یخدموا أعداء دینہم 
ووطہم وھم یسمعون دوي أُصوات الظلومن من 
أنناء وطہم وشعہم انحرومء ولایہالون بذلك؟ 
ولابسمحون لأئفسھم أُن یکونوا شرکاء لأحزان 
ومصائب ھذا الشعب؟ ان ماتسمعونه من وسائل 
الاعلام الأحنبیة فِ اخارج لابتعدی کونه دعایات 
لاأساس ھا.وعاریةمن الصحةتعالواال وطنکم؛ 
وانظرواباعینکمماذایجري ذاالشعب الذي حصل 
عل اأستقلاله وحریت بأیدیه الفولاذیةءوقطع أیدي 
الغزاۃ والناھبین وبترھاعن وطنہ واستلم مقالید 
أمورہ بیدہہ وابتعد کلیأ عن جمیع أنواع الارتباط 
والعمالة السیاسیة والمسکریة والثقافیڈھذاالشعب 
یسیرنی ال حالات الاقتصادیة نحوالأکنفاء الذاتی 
والاعتماد على النفس. تعالواوانظروا التغییرات 
الأساسیء الٹی حدثت نی جیع قطاعات الشعب 

وشاھدوا الخدمات التي قڈُمت حرومي التاریخ مز 

اُبشاء شعبکم خلال السنوات القلیلة النصرمة مم 

عمر الٹورة البارکة؛ وعلیکم ان تلاحظوا ھا 

النقطة الہمة وھی أُننا اأستطعنا ان نتقذ ھذا البا 

ونشعہ من الإنحراف ا ی الین أوالی الیسار بالرۂ 





من جمیع اللشاکل التی أبتلی بہا شعبنا وحکومتنا 
الوقرةق وكذك‌بالرغم من الشاکل الوروثة من 
عہود ماقبل الثورةء وماسببتە ا جرب من و یلان 
ولام جاءت بعد فرضہا علینا من قبل القوی 
العظمی؛ وکذلك بالرغم من الأعمال ا یانیة 
وا موامرات الکہیرۃ التی نفذتہا الفات الداخلیة 
العمیلةق وكذك‌بالرغم من کافة الضغوط 
الاقتصادیة من مٹل فرض القاطعة الاقتصادیه 
علینا والتعتم والتشویە الاعلامي القیت, 
وعاسببے لنا الدازحون جراء ا حرب العدوانیة 
وتہدیدات حزب البعث العرائی, وکذلكالمشردون 
من الشعب الأنغانی لتق 

ولذلك؛ تعالوا انتم ای ھناء وأخدموا وطنکی 
وأوفوا بدینکم تجاہ بلاکمء واذا کنتم فعلاُ معتفدین 
بالإسلام فانظروا مایریدہ منکم الشرع القدس 
وقارنوا بین الوضع الان والوضع الذي کان سائداً 
نی عہد النظام البہلوي ا لقبوں واذا کنتم وطنیین 
حقأء فاعلموا ان ایران الیوم ینظر الیہا باعتبارھا 
البلد الوحید الذي یقف ہوجه امریکا وروسیا نی 
العاء وأنظروا مایتمتع بە هذا القطر من الشہرة 
والقدرۃ نی العامء بحیث ان الدول ا لمعادیة تعمل من 
أجل الحیلولۂ دون شی" کی والسمعة بہن 
شعوب العا مء تعالوا وأٰشہدوا ماحققته ته ایران الیوم 
من استقلال حقیتی وقارنوا ذلكمع ماکان عليه ایام 
الشاہ اللقبور الذي کان یفتخر بعمالته لامریکا 
٥عمل‏ علی ربط عجلة الشعب بالامبریالیة الامریکیة 
وسبب لە الصائب والالام الکبیرة التي لازال یعانی 

من المعض منہا... وطبیعي ان حدیٹی ھذا لیس 
مع اؤلنكالذین نہیوا وسرقوا وأخوجوا أموال الشعب 
عند رو بہم ووقعوا ئی مستنقع الفساد والشہوات 
الرخبیصةء ہل ان حدیٹی موئمە بالأساس للشرفاء 


والأحرارمن أسناء ھذا البلد الذین لازالوا عتفظین 
بضمائر إنسانیة حیّة, 

۱۔ أن حدیئی مع علیاء الدین ا حترمین وأئة 
السِىعۂ ہت پا الفطر, هو أنکم یہ 
السادة کنتم دوماً عورا اوحدة الشعب, وکا تعلمون 

فأننا الیوم 179ص2 ىي وقت مضی ا ی وحدة 
الکلمة وأن مسوولیتکم الیوم مضاعفة وامم 
وحدکم الذین نستطیعون ان توّرو' علی الشعب, 
لأئںکم على اتصال مباشر معہ و تحولوں دون أنخداع 
الطیین منہم بدعایات أعراء التورة المغرضین الذین 
یعمدون علی بت الەرقة بین صفوف الشعب وھہ 
بخشون من وحدة کلمٹہ حیت ىامکانکم أن 
تنقذوھم عن طریق بت الوعي فہم امام 
سائش التامرین والثین لا پریدون إلا الضر لہذا 
الشعب؛ وعلیکم ان من الشعب بأنہ ھوالذي 
قام بہذہ الٹورق وھوصاحبہا الحفیقی, وھونفنے 
الڈي استصعضی بوجه الطاغوت البہلوي ا جائر وأن 
تُفہموا أبناء الشعب بأن علیہم الیوم أن ڈیصٹوا 
لحلكالأقاو یل, ولا یہتموا بتلكالسموم والأعم' 
الغرضۂ التی یغوم بہا أعراء الاسلام بہدف بت 
الفرقة بین صفوفہم ا لتراصة, 

فإذا حدث ذلك‌لاسمح ال فإِن ماہذاقوہ من 

طاقة ودماء شہدائکم,: سوف تذھب با 
ویصبع الإسلام وبلد کم الإسلامي والأجیال 
القادمة مرة اُحری أسیرة بید الأجانب وأعداء 
الإسلام لا سمح اللہ وستلحنی بالاسلام الذي 
أحییتموہ أنتم هزمة لاکن تعو یضہا خلال مات 
السنین أو القرون من الزمن وسوف تکونون 
مسوولین أسام اللہ والأجیال القادمة ءوستحاکمون 
ِتُعاقبون عل ۔ نی أقول لشعبنا العزیز 
و حماھیرنا اللیویة البطلة انه لا توجد أیة ثورة فی 





التاریخ قد حدثت بدون تقدعم التضمحیات 
والشہداء والقرابین وتحمل الصعاب وارتفاع الأسعار 
والضغوط المادیے ا لمؤقتةء ولکن لوقارنا الثورات 
الالمری مع ٹورتنا الاسلامیةء فأننا لاکن أن 
نشاھد أیة شورۃ شُمری نی التاریخ قد تحمّلت تلك 
الصعاب والاًلام وا ماسي والضغوط اُقل من الثورۃ 
الاسلامیة أي انا تحمّلنا أقل من کل تلك 
الشورات؛ بالرمم من ا حتوی الاملامي الأصیل 
لثورتنا الذي حر ا لجحماہیر الاسلامیة ا ی ساحة 
العملء وکذلك حر باتی أبناء شعبنا من الأقلیات 
اللذھبیة ا ی معترك ا حیاۃ فضلاً عن ان ٹورتنا کانت 
سببأً نی تحريكجیع الشعوب ووحدتہم وانتصارهم 
على الطواغیت واشععال نار انتفاضاتہا فی انحاء 
العا م. 


واذا کانت ثورتنا مم تحقق سوی طرح الإسلام 
مرۃ الحری نی ساحة الیاۃ العالمیة وعزل ودحر القوی 
العظمی والظالةء فإن ذلكِیکئی لوحدہ ان یکون 
داعہاً لافتخار وعزة شعبنا البطل, والآن وأجل 
الحفاظ على ذلكالفخر والشرف العظیٍ؛ لاب من 
الصبر وحمل المشاق وا جہاد نی ھذا الطریق, 
والحمدل فقد أنجزئ ماعليکم ووفی بالتکالیف 
الشرعیة والوطنیة الٹی وضعت عل عوانقکمءوإن 
شاہ الله سوف تقومون بذلك‌فیا بعد بشکل اکئر 
جثیة وفعالیة من قبلء وأخاطب النكالعلراء 
والفکرین الین سلموا من مرض التغرب واللجوہ 
ای الشرق؛ وم یبیعوا شرفہم الاسلامي والوطنی علی 
حساب میولہم أو أھواء القوی العظمی أومن أجل 
لذانہم وشہواتہم الفانیة ال الہئّة وتقویة العزائم 
من أجل نسخب أقلامہم وعقولہم خدمۂة الله 
والإٴسلام والوطن والشعب السلم نی ایرانء وعلیہم 


أن ضا أصواتہم ا ی أصوات الجمماھیر انحرومةء 


وأن یوحدوا کلمتہم معھا من أجل الحفاظ على 
الحریة التی کسبہا الشعب وانقاذہمن خالب 
الشرق والغرب؛ وآن لایتآخرواعن أي جھد وسعي 
فٍ‌ھذاالطریق وانهذءالفرصة تسم لأٗبَأمة 
غی رکم نی العا مء وأدعوا اللہ سبحانه وتعا ی بالتوفیق 
معرفة واجینا الإسلامي والعمل با تقتضيه الشریعة 
الحقلہ, 


٢‏ ۔نرفع أیدیٹا املیئة بالذئوب ا ی الل سبحانہ 
وتعا یى وأںضرع الیہ وأدعوہ أن لایدعنا وحدنا نی 
مواجہة أأنفسناء وأن یدیم ظل عنایته ورعاینہ علی 
رؤوس الملسلمن ف العالمء وبالأعص شعبنا 
الایرانی الہطل, وأُننا نعلم بأُننا لانستطیع الوقوف 
بوجه الظا مین والناہبین الذین یعملون عل أرضاخ 
العالم تحت سلطتہم الشیطانیۂ بدون رعایة اللہ 
ودعمہء وأن رعایة الله وحدہ ھی التی کانت سبباً 
نی ا حافظة على قدرۃ ھذا البلد لیواجہ جیع الضخوط 
السیاسیة والعسکریة والاقتصادیة والإعلامیة التيی 
فرضت عليه من ال حارج, أُدعوك اللہم ان توفقنا ۲ 
الاستمرار نی طریقنا الشائكالہادف ای خدمة 
عبادك الظلومین وأن تحفظنا من الإنحراف والتردد, 

أدعوك اللہم ان تتقبل منا شہداءنا الذین 
ساروا اليك‌بکامل أرادتہم؛ وأن تجعلہم نی صفوف 
اولیائك الأبراں وأن تترحم على شہداءنا الأحیاء 
الذین ساروا نی طریقك ووصلوا ا ی حدود الشہادةۃ 
ول ینالوھاووظفو ا سلامتہم من أأجلك؛ وأن تعطی 
أجر وثواب شہداء صدرالاسلام. وأدعوك اللہم أّا 
تعید ا ی الشرحی سلامتہم الکامله وصحتم 
التامةء وأن تُعید سریعاً یاربی جیع الفقودین الأعزا 
الیل حضن ھذا الشعب وعوائلہم الکریة, 

اللہم وأدعوك؛ أن تعیدأسرانا الذین حیّروا العا 
ہصمودھم البطولی أمام الأعداء ا ی وطنہم وشعبہ 


ش٭شتعوم ے6 0 0 7 2 ور 
۵ گا ۔ ہہ کپ 





لکي بستطیعوا ان یکملوا ماقاموا بە فی سبیل خدمتك 
وخدمة عبادك ؛ وأن تلہم عوائلہم الصبر والسلوانء 
وأن تصیبہم الأجر والثواب والغفرۃ والرحة وأن 
تنژّل على شعبنا المسلم الشریف والعظم السعادة 
والسلامة الدائمة والبرکاتء وأن تنژُّل عل أٌبطالنا 
نی ا جبہات النصر ا لزر والعاجلء وأن توفقنا لكي 
نکون دوماً خلصین لک نی أعمالناء وأن تحرسنا من 


شرلفوسنا الأمارة بالسوہ, وأدعوک اللہم أن تصلی 
وتسلم عل الأئبیاء العظام وبالأخص أشرفہم 
وخاتمھم محمد صلی الہ وعليه واله وسلمء وان تصلی 
وتسلم عل الأولیاء العظام ولا با ولی العصر 
وصاحب الزمان أرواحنا لقد مه الفداء... والسلام 
علیکم ورحة ال وبرکاتہ ٭ 

رح ال اموسوی الحمینی 





۲٢ التوحید‎ 





تقریر موجزحن الوثمر الشانی للفکر الاسلامي النعقد بطھران بتاریخ 
(١۔٣ج‏ ۶۹/۱٠٠٣ھ.ف)‏ الوافق (۱۵۔۱۷ بہمن/ ۲٣۱۳ھ‏ .ش). 

وفق تورصية من الکن الأول للفک الإسلامي السمقد بتاریخ 
(٤/ر‏ بیع الخانی/١٤٤٣ھ‏ .ق) الوافق (۱۷۔۱۹ بہمن ١٣۱۳ھ‏ .ش) تم الإعداد للمؤمر الٹانی 
للفکر الإسلامي من قبل منظمة الإعلام الإسلامیء وائخذت الإجراءات اللازمة لذلكء 
وتأُست جنة علیا مھمتھا التخطیط والتنفیڈ معاء وأرسلت رسائل ا ی العلباء وا مفکرین نی داخل 
ا جمھوریة مہات وخارجھا ء لیکتبوا حول اموضوع المنتخب ھذا العام وھو (القرآن الکرع)) 
کیا أرسلت قائمة بأهم اللوضوعات القرآئیة التی ینبغي بجٹھا.. 

وکان عون اللہ وترئیق الدد لنا نی الضي بعملناء وی القالات وترجتا 
فی الغالب ۔۔ ا ی لفتین أخربین آو اکٹ غرلنة القال الأصلیةء کما تمّت الترتیبات الضروریة 
لطبعهاء وھیثت لان الترجة الآنیة والائور الفٹیةق والخدمات, بالإضافة للّحنة الفکریة التی 
أُشرفت عل سبرا لونمرمن ھذا ا جانب... 

وہذا انعقد الوم الثانی للفکر الإسلامي كأفضل مایکونء ووفقاً للبرنامج ا حدد 
التا ی: 


البت ١ج١/ ٥٥١-٥٤٤١‏ ہمن/ ۱۳٦۲١‏ (صاحاً) 
لاسےےم _ ۱ الدولة الوضوع 
١۔افتتاح‏ الؤتمر بآیا من القرآن الکرم 


۲۔نشید 
۳۔ححة الإسلام واللسلمین ج٠‏ ضرورۃ العودۃ ا ی الفرآن 
السیدعل ا لحامننٰی رنیس ا حمهوریة 
الاسلامیة قٍْ ایران 
آیة الله ا حمد جنتی ج.[.إ ظاءالدفاع وا جھاد 

فی القرآن الک 
٤۔ححة‏ الاسلام الیدمحمد باقرا حکم ادف من نزول المرآان 


لات عبدالکرم فنسالرآ الف بانظر 


ہي آزار الشیرازي لترابط آیاتہ 


'۔انتہاءالفترة الصباحیة 
٦۔انتھاءالفترة‏ الصباحی 
السبت ج۱/ ٥٤٤١‏ ھ.ق- ۱١‏ ہمن / ١٣١۱۳ھ.ش‏ (عصراً) 

١۔الدکتورمھدي‏ گلشنيی ج.[.إ. ‏ مہج معرفة الطبیعة نی 
الفرآن الکریم 

٢۔الدکتورابراھیِ‏ سلقینی ج.ع.س ا صدرالأول من مصادر 
الشریعة الإسلامیة 

٣۔الدکتورسعید‏ شیبان الحزاثئر ‏ من النظرات العلمیة نی القران 

٤۔‏ ال دکتورالبخاري حانة الجزائر القرآن والثورۃ 

١۔فترة‏ الاستراحة 

۲۔حجة الإسلام مرنضی الیاکستان مناہج التفسیرفی شب القارۃ 

حسین صدرالافاضل 


۳۔فترة المناقشة 





۳٣ التوحید‎ 









١۔تلاوۃآیات‏ من القرآن الکرم 
٢۔آیة‏ اللہ الحزعلي 







٣۔البروف‏ سوراسماعیل فاروئی 
اماشمي 

٥‏ ۔فترة ةالاستراحة 

٦۔فضیلة‏ الشیخ التیجانی‌نیاس 










۷۔فضیل الشیخ نيك عبدالعزیز 
۸ فترة للمنافشة 
















۱ ہس ام پور 
۔الاستاذالسیددیکسون منصري 
٣۔الالمتاذسلیسي‏ عن قسم القرآن 
نی منظمة الإعلام الاسلامي 

٤۔‏ حجة الإسلام محمدباقر 
الانصاري 

٥۔ال‏ دکتورۂ لیعة فار وی 

٦۔‏ حجة الٴسلام حمد تئی رهبر 
۷۔ انتہاء الفترة المسائیة 


ت 


الأحد ۲ ج۱/ ١٤٤٢۱ھ..ق۔ ۱١‏ ہمن/ ١٣۱۳ھ.ش‏ (صباحاً) 


.إ,إ. السنن الافیة ا حاکمة نی 
الانسان والعام. 
امریکا نظریة الانسان نی القران 


العراق ‏ ملامح الاقتصادالاسلامي لی 


القرآن الکرم. 
الستغال الثورة الاسلامیة امتدادلدعوۃ 


سیدالانببیاء 
مالیزیا حاجةالناس ای القرآن 


ہبڈ 


الإأاحد ۲ج ٠۰ھ.ق۔۔ ١٦١‏ ہمن/ ۲٣۱۳ھ.ش‏ (عصر 


کینیا 


سیرالیون 
ج٠‏ قراعة القرآن وتعلمه 


ج.إ.إ أُساءوأوصاف القرآن فی 
القرآت الکرم. 

امریکا اموأءنی القرآن الکںم 

ج٠‏ النظام السیاسي القرات 


"٦ 


؛ھر۹ 
ر١٠‏ 


١١ر‎ ٣ 
١١ر٠‎ 


۲ر 
۹ر۷ 


۱ر۳ 
اار۳ 


۷ ر۳ 


ه٥‏ رر 
٣ر‏ 


الائئین ٣۳ج۱/‏ ١٤٤٥٢٦ھ.ف-‏ ۱۷ ہمن/ ١۲٣۱۳ھ.ض‏ (صباحاً) 

آیاب من المرآنالکرم 

٢۔الشیخ‏ قاسم عصاس ا حائري العراف عودۃ الم ۱۸م ند(شعرں) 

٣‏ ححة الأاسلام والمسلمس السیدحمد 2 طل لٰریەاعراىية 

حسین فضل اللہ 

)۔الاسری العراقیون صیوف ا حمھوریه گثمةٗ وستید 

الاسلامیة فی ایراں 

٥۔الد‏ کتور محمدحوادالسھلاني ‌: رڈ والتعبب لق مر کرے 

٦۔ححة‏ اللإسلام حمدعلی التسحیري ض کون ا تو 
صوء نھرں لکرے 

۷۔ححة الإسلام وا مسلمین حمد ا'بردي ہزرل 1| اتوید عری 


۸۔انتہاء العترۃ الص'حيه 


الائشین ٣ج١/١٤٥٤٥ھ.ق۔۔‏ ۱۷ہمن/ ١٣٣٣۱ھ.ش(عصرا)‏ 
١۔ححة‏ الاسلام السید حعمرمرنصی سی سو تی 
۷۔الأخ قب الدین حکمت یار اوف ستان ممھوم الصلح ق المر لن 
ذالسیدفرززوی الماوی اللحریں (اقصید٥)‏ 

٤‏ آيیة الہ مھدوي الکنی . جا شویة مھ رادالکرہ 
٥۔‏ فترة الاستراحه 
٦۔‏ الشیخ الو ىکر مصطق و مشش 


۷د الشیخ حسن أحد ندوي 7- مشاہھدابت ق ایراں 


موب 


الائئین٣ج۱/‏ ؛6٥ھ.ق-‏ ۷ ہمن/ ۱۳۹۲ھ.ش رلیلٌ 
١۔‏ نشید(قسم الفرآن نی منظمة ج. 
الإعلام الاسلاميی) 
٢۔‏ الىیان الختامي القاہ حجة الإاسلام 
عباس الشیرازي 
۴ محاضرۃ حجة الاسلام والسلمیں ا غاشمي الرفستحانی العلاقة دس الع رك والٹورة 
٤۔‏ اسثلة وأجونىة 
٥۔‏ اختتام اللؤنمر 





التوحید ۳۳ 









ھذا وقد اُرسل کل من الأساتذة: 
الاگت تالق عیادات اتخرب والالتاد عید الرفید عرت/ کو راھد 
الاسلامي -- موریس ءرسائل تحیة للموتمر بعد ان لم یوفقوا للحضور. 

کیا حضر الالستاذان: الدکتور عمار الطالي (الجزائر)ء والبرفیسور الگار (أمریکا) 
احتفالات عشرة الفحر إِلاٌ انپا نتیحة لظروف معیّنة ۔_ اِضطرا لمغادرۃ ا جمھوریة الاسلامیق 
وقد وكّە الدکتور الطالی رسالة ا ی ا ؤنمر نشرناھا نی ھذاالعددالخاص. 

کما ان الأسانذة التالیة أسماؤھم قڈموا طلہم أو مقالاتہم للحدیث نی الوّس إِلا ان م 
یکن نی وقت الؤّمر منسع لذلكء فاثرنا نش ربعضھا هنا, 








الاسم العنوان الدولة 
الاکتور بشیر أحدصدیی رٹیس جامعةلاھور (باکستان) 
الاأستاذ السید سجّاد رضوي ور ات ارام (ہنحاب) 
ام اي ایل بی لاھصور (باکستان) 
حسن حجازي (لہنان) 
فتراسن استاذجامعة رابطة العلم والدین (استرالیا) 
حسین عئبریس مثل ا جاھدین الروحائیین (لبنان) 

من حزب اللہ 
الشیخ ختار مدیرمدرسة دارالسلام (زیبابوي) 
بلال الصادق مھندس بناء (لہنان) 
الشیخ دارا حسن امام جمعة الشیعة (کینیا) 
رو برتو علی (الارجنتین) 
خضرالموسوي (نان) 
یوسف عبداللطیف (أفریقیاال جو بیة) 
کارتاگا (اوغندا) 


آدم سلام (زیبابوي) 





نازي تماضر 

زینب جمعه 

الد کتور صلاح الین آش أحد الأساتذة 

السید عبداللہ حمدي امام جمعة سمز 

الد کتور ابومالك 

الشیخ حمد أکبري 

الد کتور حامدالگار 

رسالهُ الد کتور فار وفٰ حادة 

الاستاذعل محاهدي أحدمدرسی اعلوہ الدینیة 
وقد تمیّز ا مر پالممیژابت التالبة: 
أو سے موضوعہ المھہ وھو المرک الکرم باعسارہ الشع الرنیس 'مھہ الاسلام وصیاغة 

الحیاۃ الإنسانبة والإڑسلامبة, 


ٹانیا ۔۔ حضورالشخصیات العلمیة والمکر بة الکتیرةۃ یی فعد تب افتتاحہ برساٴله غعامة من 
رتس اور سیت افف فی دی اطای راس یھو اتک 
2 7 ہے 0 7 ۰7 لا یج 
الاسلام والمسلمین الشیح اماشمیي اارفسنح ي: کما حا صر فیيه اس تد وغعلباء کن کی موعدرج 
اقدول التابق 


الا تنوع الحاضرین فی فعد حضرہ الات من علىء اُمھوریة الاسلامیة پی ایران 
التواجدین فی انحائھا ومحافظاتا ا ختلعق کیا حضرہ اکٹرمن (۴۰۰) من ضیوف الجمھوریة 
الاسلامیة لاحتفالات عشرۃ الفحر, الأمر الذي منحه الأهمیة الخاصة, 


رابعاً ۔۔ تنظیمہ؛ فقد تم التزامه تعریباً دالمواعید ا حددق کیا تک ادارتہ بنجاح فائقیء کما 
تم توزیع القالات مطبوعة فی الوقت ال مناسبء بالإضافة للٹرچة النیّة ائی اُریع لقاب الُحری غبر 


خامساً۔ تنوع البحوث فیہہ مستوفیة ختلف ا جوانب من عمن التحقیق, ا ی ربط 
اجتماعي حیدء ا ی احصاء مستوعب,؛ و غبر ذلك. 





۳۵٣ لتوحید‎ 












ات 

ھذاء وقد أصدر الوّمر نی ختام أعمالہ البیان ال حتامي التا ی: 
البیان ا ختامی للموتمر الانی للفکر الاسلامي ۔۔ المنعقد ئی طھران بتاریخ 
(١۔٣ج‏ ٤٤٠٥ھ‏ ٠ق)‏ الوافنی (۱۵۔۱۷ بہمن /۱۳۹۲٢ھ.ش).‏ 





بسم الله الرّمن الزّحیم 

ران ھذا القران ہدی للتی ھی اقوم) 

اي الاگری لقابت لباقان رات راہ قمت تسین 
القرآت الکرم نی مظھرہ ا حقبنی الأصیل, و باعتبارہ الصفة العا میة هٰذا 000 تس 
وھوالمجزۃ ال حخالدة لرسول الاسلام ا ی نہایة العا مء وتبعاً لتوصیة الیّمر الأول للفکر الإسلامي 
المنعقد بطھران نی السنة الاضیة ىالعمل علىی مواصلة عقد هذا ا لوتمر, فقد انعقد ا لوتمر الثانی للفکر 
الاسلامي نی اطار سرامج اللحنة ا خارجیة لاحتفالات عشرۃ الفجر مرگزاً نی بحوہ علی (القرآن 
الکرع) مسنہدفاً من ذلك تین الظروف اللازمة لعودة الال الإسلامیة ا ی ھذا الکتاب الذي 
قدسته وکرمته خلال أُر بعة عشر قرناً. إلاٌ ان تآمر أعداء الإسلامء وغفلة السلمین؛ قد اُدیا 
للأسف ‏ ا ی ابعاد أغلب تعالجه ۔۔ عملاً ۔۔ عن ا جال الحیاتی الفردي والاجتماعی 
للمسلمین, لتحل لھا الثقافة الاستعماریة الغر بیة النحطة, ۱ 

وقد تَمٌ انعفاد هذا الوم بحضور اکٹ من )٠۰٣(‏ شخصیة من الضیوف الوافدین من 
(۷۰۷) قطرأتقریبا واشتراك الات من علماء الدین.وأساتذة ا لجامعات من انحاء ا جمھوریة 
الإسلامية نی ایران وقد بد أُعماله بعلاوة الرسالَة القیّمة التيی وجھھا الیه حجة الاسلام و 
السلمین السید على ال حامنليء الرٹیس ا حترم للجمھوریة الاسلامیة نی ایران, وقد بحث الوّمر 
موضوعات قرآنیة علمیة واجتماعیة وسیاسیة عدیدة خلال عشرات من ا حاضرات التی لفتت الہا 
الأنظار, ۱ 

وئی ختام أعمالہ أكُة الوّمر علی التوصیات التالیة: 

١‏ علی کل فرد من ا مسلمن, وخصوصاً العلماء والقادة الدینیین والمفکرین اللٹزمین: 
ان یسعوا ‏ فی حرکة عظیمة واسعة الأبعاد و بکل ماملکون من قوی ‏ ا ی تعلیم القرآن الکرع؛ 
وتفسیرہء وتفھیمہ وعرض بعادہ العقائدیة والعبادیة والأخلاقیة والثقافیة والإاجتماعیة والسیاسیة 
وا حقوقی وذلك ئی المساجد والمدارس والجحامعات, عاملین علی رفع مستوی تعرّف ا یل الحاضر 
على کتابه اللقدس. 






















٢‏ ولا کان العمل بالقرآن الکریم هو الأصل الرئیس لتحقیق سعادة الإأنسانیة فَإنَّ 
علی جمیع اللسلمین - وبا خصوص العلماء والمفکرین والمسوولین _۔ ان یسعوا سعیاً دائمأً لتطبیق 
القرآت وقوائینه التی تتکفل سد الضرورات الاحتماعیةء وأَن لاینوانوا عن السعی حتی تستقر 
حاکمیة القرآن نی ا لجالاٹ الفکریة والٹر بویة واللاحتماعیة, وان الؤّمر لیری لزاماً عليه أن یقڈر 
الجمھوریة الإسلامیة ئی ایران و یشکرھا علی الخطوات الواسعة التی قامت ہا نی ھذا الصدد. 


۴ عل الائُة الإسلامیة, أنْ تحکم القرآن الکری می الجال السیاسي العالم الاسلاميء 
وتعحمل على نحریر اللستضعفین المظلومین من برائن النفوذ الإستکباري ‏ الشرقی واآغري < 
وعملائہ حظّمة قیودھمء عامل بقوله تعا ل: 

((ویضع عنہم اصرھم والأغلال التيی کاب علہم6. 

4۔۔۔ ولکي یتم نشر تعالیم الفرآن على المستوی العامي. فإن عل الال الاسلامیة ان تبذل 
کل طاقاتہا لتحفیق الوعد اللإھی العاطع کہا حاء نی الآیة الكرعة (الیظھرہ علی الدین کله4. 

۵ ورغم بقاء الضرآن وف مماد الَیة الكریة (دانا محن نزانا الد کر وانا لە حافظون) 
مصوناً عن التحریف ۔۔ وسیسی کذلكء إلاّ ان من واجب المسلمین الغیاری, مراقبة موامرات 


أعداء الإسلامء والعاملین علی تحریفهء أو تغییر نصہ الثابت المتواتر محافظان نکل حذرعلى ھذا 


٦‏ بدعو الوتسں العداء واللفکرین ى العا مغ الاسلاميیء ای تتکیل مرکز علمي ؛یعنی 
بھمۃة الإاشراف علىی سیر حرکة الترحمة لمعانی القرآن الکریم ا ی اللقاب العا لمیة ا حیةء حذرأ من 
التفسیرات الحاطة أو (الغرضة). 


۷ یدعو الوٹمر ۔ وجب الآیة الكرمة ((واعتصموا بل الہ جیعاً ولا تفرقوا) - جیع 
اللمن لتشکیل حسهہ واحده تعمل علىی ]عادۃ الإسلام من حدید واسترجاع عزہی والعفُضاء علیل 
الاستعمار الغرني والشرقی معتمدین __ خلال ذلات علی الغرآن الکرع باعتبارہ أھم عور أساسي 
للوحدۃ الاسلامیة ومبتعدین عن أي اختلاف هامشی ۔ 


۸۔۔۔ ونظراً ما یواجھہ الشعب ا لمسلم نی فلسطین وأفغانستان ولبنان وغیرھا من الأقطار من 
ھجوم عسکري وسیاسی أجنی, فإ على اللسلمین ‏ مستلھمین من مثات الّیاٹ القرآئیة الواردة 
فی مال ا جھاد۔۔ ان یقوموا من خلال فضح جرائم أعداء الاسلامء وإدانة الشاریع الإستسلامیة 
بتعبئة کل امکانیاتہم لنصرة الظلومین وقطع أیادي ا لمعتدین. 





التوحید ۳۷ 













۹ وملاحظة ا جوم العسکري للنظام العراقی العمیل على اراضي ایران الاسلامیة 
والذي تَمٌ بایعاز ودعم من قوی الشرق والغرب ۔_ وخصوصاً امریکا ۔۔۔ لضرب الثورۃ الاسلامیة 
العاملة على تحقیق حاکمیة القرآن نی أرجاء الما مء فإن الؤّمر ویحکم الآّیة القرآنیة دووقاتلوهم 
حی لا تکون فتنة و یکون الدین کلە لل۷ء یدعوالسلمین قاطبة لتعبئة کل قواھم لسحق أمثال 
ھذہ الف والڑعتداءات علىی حرع الإسلام وا مسلمین, 









-٠‏ ولا کائت الشورة الاسلامیة بقیادۃ سماحة آیة الله العظمی الامام الحمینی قد 
قامت على أساس القرآن الکری, فإن الؤّمریؤکد قیادۃ ھذا القائد العظم للأمة الاسلامیة 
و بدعو أبناء القرآن للتغامن مع أُھدافہ السامیة القَیمة, 

وختامانسال الله العظم ان مِنٌ عل اللسلمن بتحقین الأھداف السامیة للڑإسلام 
والقرآن. 











وئی ختام ھذا التقریر ا موجز 

تود اللحنة العلمیة ان تشکر سماحة آیة اللہ الشیخ ا تی على رعایته التامة للمؤم 
ور استه الحازمة وتفریغ وقته لەء کما تشکر کل الاُُوۃ والأخوات الذین ساہوا نی إقامتہ وتسھیل 
نوف 

والہ تعا ی نسأل ان یوفقتا ما فیه خدمة أُھداف الاسلام والقرآن الکریم وعلاء ا لجمهوریة 
الاسلامیة نی ایران وھي دولة القرآن الکریم بلاریب . 

والل الموفق... و 

اللحنة العلمیة 
للممر الثانی للفکر الاسلامي 


پت 





حجة الاسلام والسلمین السید علی ا خامني 
رئیس الجحمھوریة الاسلامیة لی ایران ۔_ 








َو الله الرحن الرحیم 

کناٹ اٌْلناۂ ِلَيِكَ لِنُخر الناسَ مِنْ 
آلظظدماتِ ای آلڈور باڈٰن رَيهم ال ضراط آلعَرِبز 
آلْحمبْدء 

قال رسول اللہ(ص): (اذا الٹبست علیکم 
الف کقطع اللیل الظلمء فعلیکم بالقرآن فانہ 
شافع مثفع وہنا حل مصدق: من جعلە أُمامه قادہ 
ا ی ال جنة ومن جعله خلفه ساقه ال الناں وھو 
الدلیل یدل على خبر سبیلء وھ و کتاب فیه تفصیل 
وبیان وحصیلء وھو الفصل لیس بافزل؛ وله ظھر 
وبطن؛ فظاہرہ حکمء وباطنہ علمء ظاھرہ ابق 
وباطنہ عمیق؛ لہ تخوم؛ وعلی توم تحوم؛ لا غصی 
عجائبه ولا تہلی غرالبہء فیه مصابیح افدی ومنار 
الحکمةء ودلیل على المعرفة من عرف الصفة؛ فلیجل 
جال بصرہ ولیبلغ الصفة نظرہ ینج من عطب 
ویتخلص من نشب). 1 

قال عليی(ع): رواعلموا ان ھذا القران هو 
الناصح الذي لابغش وافادي الذي لابضل: 
واحدث الذي لا بکذب: وما جالس الفرآن أحد 
إلتمام عنه بزبادة أونقصان: زیادة نی هدی, أر 
نقصان فی عمی). 

من الضرورة کان ان ترگز الال اللإسلامیة 
الوم علی ھذا التعریف الذي فدمه رسول الإسلام 
للترآت.. 

ان البِیثة المعاشیة للمسلمین لم تلوث ال ی هذا 
الحد الذي تلوٹ بە الیوم من سحب سوداء متراکمة 
وقطع الیل الظلم, 

صحیح اننا نجد القرآن ۔ومنذ الخطوات الال 





القی تلت تحوّل الخلافة الإسلامیة ا ی السلطنة 
الطاغوئیة قد تحوّل نی الواقع۔۔۔ ا ی زائدة کمالیق 
وخرچ بشکل رسمي.۔ ون م یکن ذك بشکل 
اسمي ۔۔ عنا جال ا حیانی للمسلمین إِلا ان ما 
حدث نی جاھلیۂة الترن العشرین من خلال عمل 
الأحھزة السیاسیة والاعلامیة العقدةء بعد أخطر 
من ذلكبراتب واکٹر بعثا علی القلق بلاریب. 
ولكي یَعزل الإسلام عن الحیاة, فإن کر 
وسیلة واکٹرھا أثراً ھي اخراج القرآن عن اجال 
الذھنی والقلی والعمل للأمة الإسلامیة. وھذا 
بالتاکید ما عمل لە ا لتسلطون الأجانب والعملاء 
الداخلیون لھمء سالکین ھذا السبیل عبر الإستعائة 
بشتی الافاط والوسائل۔ 
إِنّ القرآن وھو(حسب تعبیرہ ھو) الکتاب 
القڈس, والنوں وامدی؛ والفرقان بین ا حق 
والباطل والیاة والمیزان والشفای والذ کر لا نتم 
له ھذہ ال حصال ۔۔۔بشکل عملی۔ إِلأ اذا تمٌ .۔۔قبل 
کل شيء۔۔ استیعابہ فھماً وتطبیقه عملاً. 
لد کان القرآن فی عصر الحکم الإسلامي لی 
الصدر الأول: ھو القول الفصل والکلمة الأخیرۃ 
.۔_وحتی کلام الرسول (ص) فإنه یجب ان بعرض 
عليه. وکان حَمَلَة القرآتء بتمتعون بالاعتبار 
الواقمي نی ا متمع بعد ان کان الرسول (ص) قد 
أعطی الال ة التعلیم القائل: (اشراف امتی, أصحاب 
اللیل وَحمَلَة القرآن). 
لقد کان استیعاب القرآن علماً وعملاًء یشکل 
قیمة واقعیة, فللإجابة علی کل مشکلة حیایة جب 
الرجوغ للقرآن. ولقد کان القرآن ملاك قبول أي 





دتصحتوجسوپجویبوجسوٗسسجپجیی‫وسسکووعمممبسسوجممو٤پٗصجصعوے‎ 


حدیث, أو انلوب اومدعی؛ ومعیارہ. کان علہم 
ان یعرفوا ا حق والباطل من وجهة نظر القرآن 
لیشخصوا نماذجھا ومصادیقھرا ی میدان اخیاۃ. 
ومنذ فقدت القوی ا حخاکمة عل ال جتمعات 
المسلمۂ القم الإسلامیة واغشر بت عنہاورأت نی 
القرآن ۔۔۔وھو الناطق بالحق وفرقان الحق والباطل۔۔ 
عقبة فی سبیلھاء بدا السعي ا حثیث لابعاد کلام الله 
عن میدان ا حیاۃء و وجد عقیب ذلك الفصل بہن 
اندین وَاليَاة الحمَاعیاو وَالطرَیق بی الدثیا 
والآخرۃ, والتقابل بین الصدینین الواقعیین وأڈھل 
الدنیاالقتدرین وابٔعدالاسلام عنم رکزادارۃ 
محالات ا حیاة الإجتماعیة للمجتمعات السلمة 
لیقتصر عل الساجد والعابد والبیوت وزوا 
القلوب وھکذا وجد الفصل بین الدین وا یاۃ بکا 
ما عاد به من خسارة علی الدی الطویل. 
ومن الطبیعي ان القرآن قبل ان یتم افج 
الواسع للمتسلطین الغر بیین ۔۔الصلیبہِ 
والصهاینة۔۔ وان لم یکن موجودا نی ا جال الحي 
بامعنی ا حقیقی إ٦‏ انه کان بحتل مکانہ نی اذہ 
السدمین وقلوہم _على تفاوت بینہم ئی ذلك۔۔ 
ان الفجوع الصليي۔ الصھیونی نی القرن التا 
عشر لم یستطع ان یتحگل حتی ھذا القدر أپ 
نہم لایستطیعون ان یتحگّلوا وجود القرآن | 
یصدر بکل وضح أمر (وآیجڈوا لَهُمْ ا آَسْتكَٔ 
ثَرّ زین رباط آلحْبْلِ) و ینشد نشید ولآ 
الله لِلکكافرین عل الموعییْنَ َبؿا)؛ القرآن 
یرید للمؤمنین ان یکونوا ا ایآ 
غضاباً عل أعدائھم, مثل ھذا القرآن لامک 








محمّلہ النسلطون الساعون للسیطرة عل أَزمَة المُور 
مسلمین, وہب کل شيء لاہم. 

إنّ ھولاء ا لتسلطین أدرکوا ۔۔۔بکل وضوح ان 
لقرآن رغم هذا التواجد الناقص نی حیاۃ الائٰةق 
ن بسمح لتسلطھهم ونفوذھم ان یسلك سبیله 
لنشودء ولذا فقد وضعوا خطة حذف القرآن تماما, 
بطبیعی ان لا نمتلك وان تمتلك۔ ھذہ الخطة 
ےکَلا سک 4ن ان اه حعاق 0نا مد ال 
لڑاسلامیة بحفظ القرآن دائا۔_ علی اننا لا نستطیع 
ن نغض النظر عن نتائج ذلك السعي الواسع الأبعاد 
لذي تم من قبلھم بہذا الصدد. 

القوا الیوع نظرۃ علی میدان حیاۃ المسلمین, فأ٘ین 
نبدون القرآن؟ هل تبدونه نی أجھزۃ الحکومات؟ أو 
النظم الإقتصادیۃة؟ أونی تنظی العلاقات 
والناسبات بین الناس بعضھم مع البعض الآخر؟ فی 
مدارس وا حامعات؟ فِ السیاسے الخارحیة 
والعلاقات بین الدول؟ لی تقسم الثروات الوطنیة 
بن فثات الشعب؟ فی أخلاقیة السؤولین نی 
جتمعات الإسلامیة وکل فثات الشعوب التی تتأثر 
ہم سقلیلاً أُو کٹیرا۔ے؟ في السلوك الفردي للحکام 
لسلمین؟ نی العلاقات بین الرجل والرأۃ؟ نی 
لأرصدة الصرفیة؟ نی أُغاط المعاشرۃ؟ نی أي مکان 
بن الحرکة العامة واللاجتماعیة للناس؟ ولنستہٰن من 
کل هذہ المیادین ا حیاتیة المساجد وا مآذن وأحیاناً 
بعض البرامج ےالتی لا تعد شیئاً۔ من الإذاعات 
ریاءٗ وخعداعاً لعامة الناس. ولکن ھل جاء القرآن 
ٰذا فقط؟ لقد کان السیدجمال قبل مائة سنة تِكکي 
دیٔبِکي ھہٰذا الأمر حیث عاد القرآن یقتصر عل 





الڑھداء والتزیین والعلاوۃ فی امقابر والوضع عل 
الرفوف.. ولکن ماذا حدث نی ا ائة سنة ھذہە؟ 
تری ألا ببعث وضع القرآن لدی الالٰة الإسلامیة 
على القلق؟ 

إِن ا حدیث کل یٹرکز على ان القرآنء کتاب 
حیاۃ الانسان؛ إنسان اللانہایق الانسات ا لمتکامل 
الانسان ذي الأبعاد الانسان الذي لاحڈ لتکاملہ 
إِنّ هذا اضٰادي والمعلم للإنسانء قادرعلىی ان یرعاہ 
فی کل العصوں وان نظام الیاة اللائق بالانسان, 
إنا یتعلمہ الإنسان من الفرآن لا غیں وان الأسالیب 
التی جب ان یتبعھا لیرفع عن کالہ أُنواع الظلمء 
والتفرقة والفساد وا جھل والطغیان, والاعرافء 
والدناء وا خیانة التي ابُعل بہا خلال ناریخه 
الطویل فکانت عقبة فی سبیل رشدہ وتعاليه کل 
ہذہ الأسالیب إِنا کن ان تکون عملیة نی ظل 
اھدایة القرآئیة وا خطط الذي طرحه الکتاب 
السماوي للحیاۃ الإٴنسانیة. 

العودة ا ی القرآنہ هي عودة ا ی اخیاۃ التی 
تلیق بالانسانء وھي ا مھمة الملقاة علىی عاتق الؤمّین 
بالقرآنء وفی طلیعتہم العارفون بہء والعلاء والمبلغون 
الدینیوں۔ 

ون العودة ا ی القرآنء شعار لوبطرح بشکل 
حقیقی وجڈي؛لاستطاع ان عم الفارق بین ا حق 
والباطل کا یجب أَنْ لاتتحمل الشعوب 
الإسلامیة ؤجود تلك القوی التی لا ترید ان تقبل 
مسألة العودة ا ی القرآن, 

إخوانی السلمین, أخواتی السلمات؛ 

اننا بعد ان ابتلینا ۔۔ کذلك۔۔ بالبعد عن القرآن 


آا۔ہ؛+> +ےء 


والسبنا بآشار التآمر ضد القرآن من قبل الأعداء 
العالمینء قد ذقنا طعم العودة ا ی القرآن. وان 
الشورة الاسلامیة العظیمة فی ایران وإقامة نظام 
ا جمھوریة الإسلامیة: لتعد من الآثار امبارکه 
الکبری لمذہ العودۂ, 

ھذا الشعب لیشاھد الیوع نی أفق حیاتہء وی 
علافانہ الاجتماعیةء وی شکل حکومتہ وعتواھاء 
وی مداقبیة قادتہم وی سیاسته ا حارجیةء وئی نظام 
التعلیم والتر بیة لدیهہ یشاھد نی کل ذلك لمعات من 
التعلی القرآلی... إِنّ الذي ھبّ علینا حد الن إِفا 
ھونسم من جنۂ القرآن.. إلٗ ان الطریق أمام 
السعي وا حركة؛ مازال مفتوحاً للوصول ا ی بحبوحة 
هذہ الله الواقعیة. 

إننا نعیش الفخر کلە بعد ان أُصغینا لنداء 
القرآنء وھي مسوولیة کل الشعوب وخاصةعلباء 
الدین؛ وامفکرونء والخطباءء والکتاب وکل 
العاملین۔ 

ان مؤّمر الفکر الاسلامی لیوْدي رسالة سامیةء 
إذ بعرض قائمة بالمعارف القرآئیةء و یقوع بخطوۃ عل 
سہیل طرح ا لمعرفة القرانیة من جدید, 

إنّ البحث نی الوضوعات التی جاءت نی جدول 
أعمال هذا الژّم جب ان بتلك القدرة عل منح 





چھوویووسچوجوچوووعسوودوصسجصععوأچڑڑچوجچجچھھ ھچک کھت 


الأذھان الستعدۂ الاذعان بأَنَ کل ما تتطلبه إدارۃ 
حیاة اجتدماعیة لائقة متوفر نی القرآنء وذلك من 
العرفة الذھنیة ا ی الأسالیب العملیة ومن العقیدة 
امادیة ا حفزة والمعبئة لللفوس ا ی النظم المننوعة التی 
تشکل أقساماً ختلفة للحیاة الإاجتماعیةء ومن تحلیل 
ماضي التاریخ البشري ا ی التنبومستقبل الإنسان. 

إننا ند الفلسفات: والاآیدیولوجیات ا ادیة 
الٹنوعةء فدوصلت ال طرق مسدودة وذلك‌عل 
الصعید الڈھنی والعممیء فعجزت بالتالی عز 
اجتذاب القوی الإنسانیة وتعبٹتہا۔ 

والدور الآن للحاکمیة القرآئیة لتقوم بسد 
الفراغ الوجود نی الأذھان والأعمال الإنسانیة 
وتبشر بتحقق الوعد القرآئی. 
(لیظھرہ على الدین کلہ) 

وصلیکم انم اخوتي واخواتی ان تواصد 
مارسانکم حول ور القرآن من مجالات المعرفة ا 
ساحات العمل, ومن القراءة ا ی التفسیں وہ 
القہول الڈھنی ا ی التحقق ال خارجيء احلوا شہ 
السودة ا ى القرآن ا ی أقطارکم وانشروہ ؛ 
شعوبکم وشجعوھم وقر بوھم من تحقیق ١‏ 
الشعار, وائی لآمل ان تعینکم وتہدیکم روح ال 
وباطنہ نی ھذا السمی البارك؛ ٭ 








إرتأیت أن أتحدث ہنا حول؛ القرآن 
الکریم والثورة والعلافة بیناء حیث ان هذا 
اللوضوع لە علاقة مع مواضیع موٴتمر الفکر 
الاسلامي ون ما بدور الآان نی العامء وانہ 
سیکون قاسماً مشترکاً یر بط بین موضوعي 
التَم والأحداث التی تدور الن نی العام 
ومدی أثر القرآن الکریم عل الثورة. 

ولتًا کان الوقت لایسمح لی باعطاء 
توضیح مفصل حول أثر القرآن علی الثورة فی 


ححة الاسلام والمسلمین هاشمي الرفسنجانی 


نس رئیس عحلس لتوری اسلامی سے 


الماضي والحاضر والمستقبلء لذلك سأکننی 
بسرد فھرس الأبعاد الرئیسیة هذا الموضوع 
ال حیوي, وأرجومن الاوۃ الحاضرین ان 
لایدوقعوا متی بثاً تحقیقیاً کاملاأ وواسعاً 
حول هذہ القضیة یا یتناسب مع ا لمستوی 
الرفیع للموٴتمر خلال ھذہ الفترۂ القصیرةۃ 
الی سوف لاتتعدی النصف ساعة, 
لابوجد أي شيء نی هذہ الدنیا أُعاننا 
ووقف جاینا دوماً اکثر مس القرآن الکریم 


نی ھذہ الشورۃء وان الدعم الذي حصلت 
علیے الثورة الإسلامیة نی ایران من القرآن 
الکرع لامکن مقارنته إطلاقاً بجمیع 
العوامل الأخری الؤثرۃ نی ھذا الطریق 
مثل وجود القیادة ا حکیمة وآثار دماء 
الشھداء وحتی الملظاھرات العظیمة التيی 
کان یقوم بہا الشعب وکذلك الظروف 
والعوامل السیاسیة والاجتماعیة التی کانپ 
سْائله نی انحتمع تلك الأیام.... أقول ان 
تأثیر القرآن الکرع على مسیرالثورة کان 
أکبریکٹبرمن کل تلك العوامل. 

وأول نقطلة اود اثارتہا هناء هي تأئر 
القرآن الکرہ فی الأموم الي سبفت 
انطلاقة هذہ الہضة البارکة والنی لعمب 
فہا القرآن الکرم دور الرأسمال ومناع 
الطریق الذي تحتاجہ النہضة فی طریفھا 
الطویل. 

لقد کانت المعارف القرآئیة نی أیام 
اتقھید للثورة خلال الأعوام العشرة انحصورۃ 
بین ۱۹٥۱‏ ۱٦۱۹ء‏ بثابة العامل 
الرئیسي ٔی بناء شخصیات طلبة ا وزةۃ 
العلمیة نی قم من الشباب الؤمن وا للتزم 
الشوري؛ وان الدروس القرانیة والمسائل 
الإجتماعیة التي کانت تطرح اثناء تلك 
الدروس فضلاً عن مناقشة الْشوٴون العا لمیة 
وبحوث التفسب التی کان بلقہا العلامة 
الفقید السید الطباطبائی فی قم.۔۔ حیث 


ربی الکٹیرمن النلامیذ الذین اُری البعض 
مہم ھناء ویتوزع الکٹیرون مہم نی شق 
انحاء ایران ۔۔ أ قول ان کل ذلك کان 
برگُز القضایا الإاجتماعیة الھعة نی أذھان 
وأفکار الطلبة الشباب؛ وکان یطھُر 
اذھانہم من الکٹیرمن الشوائبء وقد رأینا 
بسُّد تلك امعارف القرآئیة العظیمة تدرییاً 
نی قیادة إمام الأمة الحکیمةء وهذا یعنی ان 
الإمام القائد کان قد ثُرز منذ تلك الأیام 
باعتبارہ أفضل شخصیة قرآئیة استطاعت 
اذ نسئلھم من القرآن الکریم طریقھا 
وہجھا القوم نی جیع ا نحاء الع م الإسلامي 
وایرانء وھو أ٘یضاً اُستاذ بارع نی الفقه 
والأصول والفلسفة منذ تلك الأیام, لقد 
رأینا کیف ترکت تلك الدروس آٹارھا علی 
اُذمان شباب هذہ الثورۃ الأصیلین الذین 
کانوا یدرسون نی ا حوزة العلمیة ی تم 
وکیف اثمرت تلك الدروس تدریجیاً 
وحرکت مشاعرھم نو القیام بنہضة عارمة 
ضد النظام ا جائر, 

کان ذلك نی أواخر عام ۱۹۹۱ وأوائل 
عام ۲٦۱۹ء‏ حیث انطلقت اللہضة منذ ذلك 
التاریخ وزگزت دعائھا علی القرآن الکرم 
لتخوض الکفاح ضد الطواغیت فیا بعد. 

ا الطلعین علی تاریخ الثورات ىٍ 
العال والذین فم القدرة علی دراستہا 
وتحلیلھا منطقیاً بعرفون جیداً ان اکبرررکن 


من أرکان أیة ثور؛ ھوابنعاد قادۂ تلكٰ 
الشورات عن الدنیا وما فہا من المادیاتٹ 
والأشیاء الدنیویة ال حادعة الآ'خری: ولو م 
تترسخ ھذہ العفیدة نی أُذھان زعماء الثوران 
فلا مکن لتلك الٹورات ان تقف بصلارة 
عل أقدامھا ونَقَوٌي دعاتھاء واننا نعتند 
بعدم وجود أي شي ء آخر غیر المرآن الکرم 
یستطیع ان یترك تلك الآتار الأساسیة فی 
نفوس وآاذھان قادة الشورة الڑسلامیة فی 
ایران, ۱ 


وباعتقادي لابوجد فی هذہ الدنا اي 
عامل آخر غبر القرآن الکرم بستطبع ان یؤٹر 
علىی نفس الإنسانء ویدفعہ للنخلی عن 
مغریابت الدنیا وترك البی والمرأة 
والأولادء والعمل فی سبیل الله فضلاً عن 
تحليه عن اللذات الدئیویق وأي أمر آخر 
بشغل الإنسان عن ذکراللہ ى ھذہ الدنیا 
ویسبب ف التصاق الإنسان مادبأً ہذہ 
الدنیاء وقد یوانمنی الآخرون من السائرین 
عل ھا الطریق؛ با بعض الایات 
القرآنیة تنزل على نفس الانسان کصاعمة 
تقلع جذور الأھواء والشھوات الانیو یة من 
النفس البشریة وتؤثر کثیراً علی حیاۃ 
الإانسان فی هذہ الدنیا ومن تلك الّیاب 
الاپتان المبارکتان التالیتان: (قل ان کان 


آہاؤکم أوابناؤکم أواخوانکم آوازواجکم 


أوعشیرتکم أوأموال افترفتموها أو نار 
تخشون کسادھا آومساکن ترضوہا أاحب 
اليکم من اللہ ورسوله وجھاد ؤ سیله 
فتربصوا حی بأتی اللہ بأمرہ..) ران اللہ 
اشٹری من ا مؤمنین أنفسھم وأمواهم بِأن غم 
اخجنة بفائلوٹ نی سیل الل فیقنلون 
ویفنلون: وعداً عليه حقاً فی الوراة 
والمجیل ویشر الصابریں..). 


وھے' لآ الگثر مس شدہ الآبات ۷ 
الف رن 
وعسد ھا بفرأ الانسان ارات و یواح 
متل هدہ الآیاے المرارکە لاو یة علی متل 
ھذہ الضاہ, نا عظمہف فانه یتخلّی عن 
المادیات المغیضفق و بزدا د تعلعا ورسوحاً 
بالأمداف والرؤی الأصینة ال تعتبرمن 
السلرما الاو للنورہ وھذ! الأمر 


لامکن لغفر لعرن و ممری ست 
ا ون کت 
والأحادیبت ا لشویة الشریفة الأتر الکبیر فی 


۰ئ الممران علىی 
النفوس, ولکن الإانس'ن ا لوخد والؤمن باللہ 
والمرشط ن٭ والمعتقد کاملا عصادی" التوحید 
الأصيلة یعی جیدأً الفرق بین تأُتبر المرآن 
ونأثیر الأمور الانمری فی متل ھذہ الحالات. 

لذلك فإنُ أول مسألة اکنسبت ا بة 
فائقة بالنسبة لناء ھی الإبتعاد والنحلی عن 


الأمور الادیة والدنیوی حیت وھبنا 
القرآن تلك ال:اعر والأأحاسیس الأأصیلةء 
ولازال بمتل لسن الذي یزوّدنا بتلك القوی 
والقدرات فی طریعنا الشا!ك ء وکذلك فا 
ا حاهھدین والشھداء الڈذین یتساقطون الیوع 
نی آنحاء البلاد الاسلامیة و بالأخص ف 
ابران الاسلام برتوون من نفس ذلك ا نیع 
الصانی. 


والےألة الأخری التی اود التطرق الیہا 
هنا باعتبارھها ضروریة ق تقدم التورة 
وسیرھا ا الاآأمام: هي وجود فدرة غمُل 
الصعاب والمشاکل التی ننولد للإنسان من 
ظروف وجریات النورۃ. 

ان التخل والابتعاد عن مغریات 
الدنیاء یعٹر من الأمور القی بإمکان الإنسان 
ان حققھاء ویعتصر بذلك على نفسه 
انڈاعةء ولكنه پلمسھا بشکل جید عند ما 
یدخل فی ساحة اللأأحداث ومسرح ال حیاۃ 
والٹورة وما فہا من صعاب ومشاکل 
کالتہدید والسجن والتعذیب وا حرمان 
والشاکل الأخری التی یواجھھا الثوریوٹ؛ 
وقد لس الکٹبر من الأخوة الناضلین 
ال اعت ق ھذہ القاعة کل تلك الأمور 
بشکل عمل انناء سجہم فی عھد الشاء 
القبوں ورما یکون الأخوة الضیوف قد لمسوا 
زلك أَفاً نی حیاتھم الیومیة وخاصۃ 
عندما یواحه الانسان نظاماً جائراً مستبد! 


کأعداء ایران من الۓکبرین ونظام صدام 
انطاقی فی العراق وأمثال تلك الأنظمة 
الظاله فی العا م. 

ان ھولاء الطواغت ا حجائرین ینزلوڈ 
کی أنواغ العذاب علی رؤوس قادة وزعماء 
الٹورات اما واھز بّ ٣ل‏ مکات 
ویعتبر تحمل متل تلك الصعاب وا شا کل 
بالنسبة زلازےان أمراً صعباً ومرھغاً جداء 
فالکیر من الأأشخاص یصمدوت فی البدایة 
ولکہم عندما یتعرضون للتعذیب الروحي 
الرعق؛ وت النرترانات 
الانفرادیةق ورے شرق لی آوام اتاتب 
انان انناء التحقیق معھم ىی السجونء 
یی مھ رف ظراو الس 
و یشعرون فیہا با جع والعطش وا حرمان 
والشاکل الکبیرۃء وكذلك حینا یشاھدون 
ان سا اف 
و ےم زبون کذلك من أقوال أفر باثھم حین 
زیارہٹہم نی السجوثكء وعند ما یلتقوك مع 
أملهم وذوہم من خلف قضبات الزنزانات 
و یشاھدون وضع أولادھم وأطفا مم المزري.. 
نول سندما یواجھون تلك الظروف فانہم 
ییأسوت بسرعة من المستقبلء و یتراجعون 
عن مواقفھم السابقةء وبخضعون للطاغوت 
بعد ان تنتہي قدرۃ تحملھم. 

ویحتاج الانسان فی مثل تلك الحالات 
ال شیء أأساسي واحد یعینە فی الصمود 


والتقدم ا ی الأمام بخطی ثابتة وراسخة 
وانی اعتقد باعتباري أحد الذین جرٗ ہوا کل 
تلك ا لواقف العصیبة أقول ىانە لاپوحد أي 
شيء فی الدنیا کالفرآن الکریم یستطیع ان 
یوٹر تی ھذا الطریق. 

انی امتلك بعض الذ کریاب الشخصیة 
عن الفترة التی قضیتا فی السحونء وانی 
متأاکد بأن لدی الکثٹر من الأشخاص 
الذین مرّوا بنفس تجر ی, الکتبر من 
الذڈکریاٹ عن السحون أیضاً. ولو جعنا تلك 
الذکریاٹ فانہا ستشکل بلا شك 'کتاباً 
گبیرا۔ واطرد لکم الآن واحدة أو اثنتن 
من تلك الذڈکریاٹ العالقة فی ذھني لكي 
تلاحظوا کیف کان یتم حل تلك الا کل 
والأمور نی السجوت وا لمعتقلات . 

فی المرۃ الال التی اعتفلت فیا من قبل 
أجهزة النظام البائد, تع استدعائی بعد 
یومین من الڑعتقال للتحقیق, وأخذونی نی 
إحدی اللیالی الباردة لاستجواي؛ وقد 
بدأوا التحقیق والتعذیب معي نی الساعة 
المادسے مساء بعد ان منعونی من اداء 
الصلاةء واستمر ذلك بشکل متواصل حتی 
الساعة الرابعة من صباح الیوم الٹانی وقد 
تضمّن ذلك بعض فترات التوقف لاجراء 
التحقیق الذي یفقد الانسان فیه ذاکرتہ 
وکل مالدیه بسبب شدۂ التعذیب بأنواعد 
اختلفة کالضرب والشتم والصفع وضرب 


کف الرحل بالأسلاك الغلیظة , وکذلك 
التہدید ہلوت وأنواع أآخری من ھذا 
العمسیں. وبعد ان سحسون من غرفة 
التعذیب ورمونی ‏ زنزانتی (وکان ذلك کیا 
قلت نی الساعة الرالعة من فحر ایوم 
الشالی)ء اُفعت علی تقفسي ووحدب لديّ 
نسحۂة ھن القركت ا وفتحت 'لمرآن 
فوقع نظري عل الآیاب الأحیرۃ من سورۃ 
البغفرة فغرأنہا, ان تلك اللحظات تمتل 
پالتسبۃ لی وقد افخرب الان من سن 
الحخمسین, أَل واطیتب ذاکرۃ بفیٹ نی ذھنی 
عزالتتق معن تاوت مك الایانٹ انارک 
وتفاعلت معھا تفیرٹ جیع الصور نی 
ڈھنی, ودخلب نی عا م روحانی آخر, 
واعتعلت مرة اغری فی عام ۱۹۷۶۵ او 
٥۶ء‏ وقد وضعونی ف زنزانة فردیة لمدة 
شھر ونصف, وحتی انہم عند ما کانوا یأتون 
بقطعات الز بد کانوا یجلبونہا بعد انتزاع 
غطاء ھا الورقی لکي منعونا حتی من قراءةۃ 
ما کان مکتوباً عليه و یعزلوننا عن العا م 
الخارجی ا ی ھذا الد وقد کنت نی تلك 
الفترة العصیبة أُتلو بعض الآّیات المبارکة 
التی کنت احفظھاء وقد کان بھا تأثبر کببر 
عليٗ نی وحدنِ تلك وکنہ أتلوتلك 
الآیاٹ باستمرار لیلاً ونہاراً (مم عدم 
تفریقنا بین اللیل والنہار لشدة الظلمة) حق 
انی کدت لا أُشعر بطرقات باب الزنزانة 


لشدۃ انفعالی وولمي بالقرانت. ونی عام 
٦‏ کت امضی فترۃ مریحة نوعاً ما نی 
السحن بعد انتہاء الاستجواب معي وکانوا 
بیسمحون لی بقراءة ا حلاٹ والکتب 
وکان نی الزنزانة الجاورة لزنزانی أحد 
افو ازڈی کات نتقی با 
یشعرض لضغوط کبیرة بحیٹ کان یُمنع 
حتی من النفراءةء وأُردٹ فی حییہا ان 
اخفف عن بعض الامہ؛ عن طرین اعطائہ 
أحد الکتب لیتسلی ٭ہ وقد أُجابنی بانە 
لدیه نسخۂ من القرآن الکریم تکفیە ولا 
حاحعةال بای شیء آخرہ قالل ہائه 
مشغول بالقرات الکرم ومتلذذ بہ الی حد 
بحیث لاکن لأي کتاب أو عجلة اُخری ان 
تملأمکانہ أو تی بہذا الفرض, وأتأسف من 
ملء الوقت ان بقراءة شيءِ آخحر غیر 
القرآن, 

وھناك الکٹبر من الذ کریات التی 
لازالت عالقة نی اُذھان المسلمین الذین 
خاضوا تجر بة السجونء والکل یقول بأئه 
قضی أأوقات متعة مع القرآن نی السحنء 
فکان القرآن یعیننا دوماً نی مقاومة التعذیب 
والصمود أمام ال جلاوزۃ.. وکنا نری 
الشیوعیین عکس ذلك؛ فقد کانوا 
یتراجعون عن مواففھم عند اُول خطوة من 
التحقیق؛ إذ کان صبرھم ینتہي بسرعق 
فیدلون باعنرافاتہم علی زملاھم فِ اخارج 


وکانوا سرعان مابصلون ال حاله الفراغ 
العقائدي والطریق المسدود. ومن دخل 
السحون یعرف جیداً ماذا تعنی ھذہ ا الة. 

وکان الذین لایعرفون أحیة القرآن وم 
یقرأوہء یصلون بسرعة ا ی الطرین السدود. 
فعندما کانوا یہعدون عن جمیع ماحوھم 
وتزول علاقتہم مم الأمور ا مادیةء کانوا 
لایجدون أي مبرر للصمود بعد ان تزول جیع 
الآمال والمشاعر۔ 

با نادرا ما کنا نجد أیأ من السلمین 
اللتزمین والعارفین بفضل القرآن, یتعاون 
مع السافاك اثناء مراحل النضال والٹورۃ 
بل و یکن لدینا مثل اوللك الاشخاص؛ 
واذا وجدوا فانہم یعدون بالأصابعء و 
یکونوا مؤمنین تمامأء ونی المغابل کنا نجد 
الشیوعیین یعترفون بسرعة و یتعاونون مع 
السافاك ء فعند ما کان أحد الشیوعیین 
یدخل ا ی السجن فان کان یخروراءہ 
عشرین أوٹلائین شخصاأً من زملائہ وھؤلاء 
بدورھم کانوا یتراجعون بسرعة و یعترفون 
منذ اللحظة الأول. 

ولکن الاُحوہ السلمین کانوا یدخلون 
ا یل السجن؛ ویصمدون أُمام الجلاوزه 
ولایدلون بأیة کلمة على اخوتہم نی ال خارج 
وکان الأمر لایتعدی ذلكء وقد کان رجال 
الأہن یعجزوت عن انتزاع أي اعتراف 
مہمء وکانوا یقولون بأنہم اأزعجونا کثیراً 


بصمودھم وغملھم الصعات ی ھذا 
الطریق, کل ذلك امام اللك الأشداء 
وا لحباربن من رحال السافاك ۔ 

اق مت تا سان یپ ا 
والعوی المعنو یه التی منحھا المرآن للانسان 
السلم حیت 3. گِ العمرن الکرم: 
(لَّذينَ قالوا ربُنا الله ٹم استفاموا تَسَرْلُ 
علِہمُ اللائکة الا تافو ولاغژنوا واشروا 

لغ اواعاق تما تعیق کی امو 
ال مادیق و یؤمن عملیاً بالمرآں, فإنُ الّیات 
تتحشّد أمامه بالشکل الذي شرحناہ ساھأء 
ونتخول ا ی حرکات فی حیاته الیومیة, 

والمسألة الاأحری التی تتعلق بہذا الا مر 
هي ان العران منج جرکاب وأفعال 
الانسان العنی الصحیح والىاسب ھاء 
وانی لا أعرف نی هذہ الدنیا أیة حرکة أو 
أي مبدأمتلك مثل ھذا الطریی والرسالهً 
واغدف وافوذج السامی ا ِء با لمعانی 
الرائمة ویکون ممثاہ بتللك السعة 
والشمولیة بھی ان الانسان ا لؤمن عندما 
یسپبرعل ھذاالنہج (نپج القرآن) فانه یری 
بأن حرکتہ لایکن ان تہزم اطلاقاً۔ 

اننا لم نواجه متل هذ الحالاٹت, 

وبالطبع فانه قد یوجد الکتبر من اُمتال 
ھژلاء الاشخاص فی باقي ا حرکاٹ 
والثورات ولکن عند ما تجلس معه وتنافشہ 


. ئ ٴ1 
د 0 ا ۴ ۲٤‏ 11. 
فانه بطھر ۔عصہ نس دن بی الدايه لاہ 
لام زی !۔ پ5 7 8۲۹ 
۵ مث کی صسرر مسضصق عقیدتہ ال تع 
8ے ى“ ۰ 
ومن نالاآاھهھداف 
7 وت ٌ7 ً' ٠‏ 
ہے ا یه ٭ے ےت ہد' لہ کی : 
4 . قعد 
ا ریجھ وی یک ىص ےی ۓج 
سھر تھے ا رايە و حد٥ەوث‏ تسدافەس 
وبسم جحل معھم جو متں دہ اموں 


وک ہو تعحروثا عل دراسة وعیں وضعھم۔ 


: ا و ام اکا و 
وکح شرد کر دب جچدد :ند طفرپی 


دو ونسکل واضح رق وہای 
شک فاں الحستیں ال یطرجھی الفرل تق 
دہ 'لآیة تعدر أمرا رانعاٴ حدا (فن قلْ 
تر ثصون بنا الا إحدیٰ الحُستَِین). 

021 وید نکنل تعرف معنی لنھزعة 
قی جات , ویعت ںا کون ھدا الشعور 
برمیردا عة کن سا لوگات لا ملا 
سو و اھ ا اس 
السلئم عندمایدحل معترك الاصراع 
والکماح وهو یعتعد ہاٴں الأمور کلھا نید اللہ 
ویؤمن بالسُتن والأقدار الإفیة ولاینسی اللہ 
بدا وانە لا بعرف اخزعه اطلاقاً, 

اں الانے'ں الذی یعتمد منذ البدایة بأن 
ممارعة الطواغت والنضال ضد التفرقه 
العنصر یة والتضحیة ٹی سیل ال حرومین تعتبر 
من الواحات التي فرضھا اے علینا وانہا 
أمور فھمناھا من الفرآن الکرم وان الأقدار 
بید اللہ وانە یستطیع ان ینجز مایرید حتی 


بعدم وجودنا نحن ولکنە یریدنا ان ننجز ذلك 
بأئفسنا لکي نی شخصیتداء ان مخل هذا 
الإانسان منتصر ومُسدد لا حاله لانه بعتقد 
أك اللہ سسحابہ وتعا ی یرید من الإنسان ان 
بدخل مصسرك النضال بہذا التفکں 
وبالتالی فانە لایوحد معنئ للھزعة ٹی هھذا 
الطریں الاهٰي, وہذا الاعقاد فإننا ننحز 
ماعلید' من واحت والنتیحة يد ال وحد 
فعد نفشل فی مکان ما أوتواجھنا الشاکل 
فی مکان آحر أوننکشف ف مرحلة ما 
ونکسف اُمورں' وخططدا أو أنە لایتعاون 
العض معنا نی إحدی المراحل, ولکننا مع 
کل ذلك بعسعد بأن آجرتا وتواب عملنا 
حفوط عند اللہ سواء نجحنا أوفغلنا فی أمر 
ما.وھذہ اللفضاہی الأصیلة موجودۃ فی جیع 
سور المرآن. ان الانسان متلك النشاط 
الکامل و یتحرك بفاعلیة خارقة فی الطریی 
الذي یؤمن ہ ولامکن للیأس ان یدخل 
ای قب الانسان ا لؤمن وان ما نقرأہ حول 
شھداء کر بلاء ىأنہم (لم یکونوا یحسوا أم 
ا حدید) فأنه نابع من ذلك التعلق العظیم 
ىالقرآن الکری و برب العا مین ولذلك فأنہم 
کلیا کانوا یقتر بون من الشھادہ کان 
وجھھم یزداد اشراقاً وہحۂ. 

هٰذا فشبابنا الیوم بستلھمون هھذہ العبر 
من اصحاب احسین(ع)ء فنجد ذلك 
الصبی بصر علىی الذھاب ال جہاٹ القتال 


رر اامیاث سکع انناہ ئن 
ویأخذوہم طوعاً ال مراکز فوات النعبئة: 
اضافة ا ی ذلك فأَنہن بعدمنَ مصوغاتہنّ 
لویل مصاریف اولاد هن نی ا جحہة وکذلك 
یقعل الأىاء, 

حن الیوع لا تواجہ أي تعص تی القواب 
المقاہلة فقد تطوع الالاف من الشاب من 
حامعاتنا ومدارسنا ومعاملنا ومن الدوائر 
ال حکومیة کل ھولاء یتوجھون ا ی جبہات 
القتال لماء أي فراغ بحصل ھناك ء ھذہ 
هي استنتاجاتنا من القرآن فی الجھاد ونی 
الفوز بالشھادة, 

تری ما سبب ذلك؟. 

نحن نی بدایة مراحلنا النضالیة عند ما 
دخلنا السجون عانینا حالات صعبة قد مر 
بہا الانسان بحیت یفغد بہا الکٹیرمن 
الاشیاء مہا اللغاومة نتیحة التعذیب 
والمعاملة السية والقوۃةء خاصة عند ما یواجه 
السجین حالات الیأس من الحیاۃ, 

ان الشیء الذي بیجعل الإنسان مقاوماً 
وصبوراً نراف فيه کل ھذہ اخالات 
برباطة جاش, ھواستلهامے ا حهھاد 
والکفاح من القرآن الکر, لأن القرآن 
الکرع عتل ا ماء الذي یعتبر ضروري لیاۃ 
الانسان وکمتاع الطریق الذي یحمله 
الہانسان معه لی سفرہ وان ثورتنا انطلقتف 
وھي تعتمد علىی مثل ھذہ النخبة الصالحة 


من الناس. 

والسألۂ الأخری الئی اکٹتست أیة 
قیل وععد الٹتور ھی مسآألة نناء الانسان 
بصورة دامُة لاضعماء الصہفة الانسائیة 
والہمالیة علی شخصیته. 

فاذا حردب ھذہ الحخصلہ من الإانسان 
لواحه الفشل نی حیاتہ. وہہذا یج عل 
الانکسان ان حعافط عل بناء نعسه 
وشخصیتہ والا فأآنہ یی علىی حال وی 
حال رکود و یتعرض الی التعمں متل ا ماء 
الراکد فہناء الانسان ںاستمرار أمر 
ضروري لکل الأفراد, 

ان حالۂ بناء النفس الانساىیة کاس 
موجودة ابتَداءٗ من آکبر شحصیة عرفھا 
التاریخ السشري التمثلۂ بالرسول 
الإأکرم (ص) ای ا جندي العادي الذي 
یقدم اُبسط الخدمات لحمایة خطوط حہات 
القتال احلفیة. 

فاذا أملت ھهذہ الضرورة الواحبة فی 
تحجدید وبناء النفسیة الروحیة فانہا قد 
توٰدي ا ی إمال القدرة التضالية لدی 
الانسان؛ وتودي بالتالی ا ی الانحراف نل 
روح ا لحرکة الثوریة واتجاهھا الأصیلء بل 
والتأئبر علی مستقبل الثورةۃ. 

نیل تمشرت لہا الاسو والاعوات 
بأن ھناك شیا أفضل من القرآن الکرع 
یستطیع ان یضمن تنفیذ اوامرہ؟ اذا 
کانٹ صلاة اللیل للنبِي الکریم(ص) 


واح؟. 

!ان سورۃ امزمل ۔وصح ذلك: 

دا ھا اسرقل کی الین ا ما 
نصفہ او انقص منه قلیلا او زد عليه ورٹلِ 
الفرآن ترتیااٗ انا لی عليك فولأً ثقیلاأء 
ان ناسة اللَّبل ھی اڈ وط وأفومُ فیا 
ان لكّف الہارسحاً طوبلا). 

او-یجوس و تافو ان 
المی (ص) خُمّل مسوْولیة کیرق, فعليه ان 
پسھر 'لژشں, وینتہلں و یدعور بب وأن یرتل 
العرآن لمدة تستغرق نصف الیل أوتلثی 
و ینام ئی التلت الآخر, 

دارسول الآکرہ(ص) الذیي کان اکر 
اڑے کت کیانس عڑال اع 
والاہال. وحن بلمس ذلك بوضوح من 
خلال مطاعة أواخر السورة ا ٔذکورۃ. 

(انْ ربك یعلمم ىك تقوم اُدنی من تلئی 
اللیل ونصفہ وثلكه وطائفة من الذین 
معك). 

ممسرو المرآن الکریم یفولون ان ھذہ 
المورؤنتزلت سل:الْئی(ص) قٴ الذیتة 
الٹورة ن لب اتی ات لسلست 
یواجھون مشاکل وعقیاب وبعد أُن رقغت 
بعض من مشاکلھم أمر اللہ سسحانه وتعا لی 
فقال: (فاقرڈوا ما ٹیگر هنه). 

مؤکدأ مم عل الاکٹار من قراءة 
القرآن کلرا سنخت غم الفرصة. 


فإذا ارد آپُہا الو والأخوات ان 
تژیدوا من بناء وتجدید شخصیتکم 
الانسائیة فاقرأوا القرآن کثیراً. 

اسعوا دائمأً نی قراءة القرآن الکرم 
ورتلوہ وأفرأوہ بدقة وامعان حتی یستقر نی 
قلوبکم,؛ فإن أجل الأشیاء للقلوب هو 
قراءة القرآن الکریمء حتی لا یقال انە انتھی 
أویقال أنه اصبح شیا قدیاً. 

ان البي(ص) کان یقرأً القرآن لكکي 
یثبت قلبه؛ حیث یفول عزٌوجلٌ ددوقالوا 
لولا ٹُرّل القرآن... كذلك ثُثبتَ به 
قلیّكژ). 

لقد نزل الفرآن تصورة تدریحیة وعلی 
شکل قطعة قطعةء وأن فلسنة نزوله جاءدٹ 
لحثبیت الاثر العنوي نی نفوس المسلمین 
وزیادة ایمانہم.. وعلى ھذا فلوانقطع قائد 
الثورة ومریدوہ وأبصارہ عن القرآن الکرمء 
فإنٌ الثورة کات ستسبر حوالانغحراف؛ 
لکن الکل عملوا وفق القرآن والتزموا 
بھ, 

وثورتنا اھتدت بالفرآن منذ مراحلھا 
الأول, واذا اُردنا نحن السلمن ان نتحد 
أمام الأعداء ونقف ف مواجهۃة الشرق 
والغخرب فلا ند أفضل من الفرآن سبیلاً 
ومنغذا لنا ۔ 

قد تکون هھناك بعض الاختلافات بہن 
اللسلمین فی السنة النبویةء لکن القرآنت ھو 


التوحید ٢ن۵‏ 


حبل الل المتین ا ی یوم القیامة. وعل ھذا 
اذا تمسّك المسلمون بہذا الحبل,ء فانہم 
یستطیعون ان یحکوا العامء لاسيّا ان 
السلمین یبلغ نفوسھم اکٹر من ملیار مسلم 
ٹی العا م بشرط ان یعملوا بالقرآن 
ویٹتمسکوا به لان حبل اللہ ا متصل بین 
الأرض والسماء. 

ران ھلذہِ أمنکم لة واحدة وأُنا 
ربگم فاعبٰٔدوب>. 

فنسأل هل لدی الشرق والغرب 
والادین مثل هذا الکتاب؟. حیت ان 
القومیین الذین یناضلوت من أجل ال جغرافیة 
ویعتبروہا عنصرأً من عناصر الوحدة 
او یناضلون من أحل الحدود الوضوعة أومن 
اأجل المیاہ الساحلیةء وحتی قطعة من جبل 
أو وحدۃ الدم أو القومیة بہذہ العناصرلا 
مکن ان یوحدوا البثٹر بل ون بعض 
الأحیان یتصارعون أو یتحار ہو فیا بینہم. 

ولکن اذا اتخذنا من القرآن سندأ لنا 
من أجل استمرار الثورة ومسیرتھاء وتجاوزنا 
کل ا خلافات غیر القرأتیة فانه سیحل جمیع 

لا أقول أنتنسوا کل البادئ غیر 
القرآئیة فقد یوجد فیہا بعض الأمور المفیدة 
التی لا توجد فی الغرآن الکری الا ان القرآن 
نتوفر فیە علی الأقل الشروط اللازمة لوحدة 
انجتمع الاسلاميء ونحن ھنا نی ایران الثورة 


بیدا ورسمتا کل برا نا الثور یه عى ھذا 
الأساس. 

ا ارت اق الحدقل 
امھ رتی سے ور می وت 
الدفاع ازامل کات قد امن سن 
ساعاب خلال لان مھم وحھهه عربر الاذاعة 
فیا خصض تال ضشرت الاذ العر 
حیت قالں مؤکدا اننا امتتعتا' عں ضرتب 
الدن العراقية طوال الأشھر الأر مععن 
اللنصرمۂ من هھذہ اخحخرت؛ سی ان 
لانتصرف متل صدام عسی أن یرحع ا ی 
پوورصا شس کے 
متل هذہ الفحائع والراء وقد قلنا ىأن 
لصبرنا جرد ا0ت یراز حراظ 

أن عدد شھدائنا الأریاء الذین سفطوا 
جراء القصف الصاروحی والمدفعی العرافی 
تنا الامنة فا غاوز الا رع لاف نید 
طظرال فک آطرت) ناو زعدتجرحاناامان 
وعشرین الف حریح, ناھیيك عن الحرائنب 
والدمار التی ولدہا ھذہ الأعمال. 

لفد کان أعمالم متفرقة لحد الاآن, 
فأحیاناً کانوا یطلفوت الصواریح علىی المدن 
سم مت وہ 
ولکن صداماً هذہ امرة اتبع اتبع مسلکاً آخر بعد 


ان اطمأن من عدم َ‫ باملتل وشعر 


بالأمن الکامل؛ وقد وتّه انذاراً ا یل سکان 
عدد من مدننا الحدودیۂ قبل ار بعة أیام 
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ورتاا کی مج فرن 


صداہ ودو۔ا وآان ما تحدتہ من ضحبہ 
.ےد سے 


وتنودی 


بودی آئی حنون وك لانمح'ص!!ء وھذا 
ماورد یق فصائد شعراء صدامء 'لدیں کالوا 
الے با مدیح اوت و اتا ونسطبر ماترہ 
الجوفاء, 

وکا رر 5 منصو بة علیىی 
بعد ٠١ - ٠‏ کبوعترا من مدینه البصرۃ 
العرافیة وفد وصلتد' ەِں عدهۃ آیام تفاریر 
عسرالمراسدسن کارب اں ایا داخں 
ايسپبسىےه> ات 
منشغلون ہھناك برمضاء حیاتہم لی آحسن 
ماہرام وحا ات ا حمر مبيئہ بالرواد کسائر 
مدن اورو ںا والأحانب کذلك منہمکون 
مساق ھھداك کل راحة وعلیل أحسن 


الع دیےّ وان الناس 


۱ 


مایرام ویسھرون اللمالی الحمراء حتی 
متتصف اللیں. وکذلك فإّن دور السیغا 
"0.0" محر ئی البصرق ویرتادھا 
س نکل امن واطمنان, وھذا یعنيی ان 
× کانت تعیس الآمن والسلام نی 
الوقت الذي کات فيه مدافعنا على أبواب 
البصرة۔. 
وکان الوضع السائد فی البصرۃ هادثاً 
وامتاآً ا ی درحة ان الاجانب الذین یخافون 


حی من ظلھم, وأنہم فی حالة من ا ین 
حیث اذاسمعوانأنناسوف نشن هھحوما 
بعد شھر من الآن فأنہہ یہر ىون منذ الأنء 
نقول ان مثل ھولاء الأحانب یعیشون الآن 
فی البصرۃ بکل أمن وھم یزاولون أعمالمم 
اللية بالفحشاء والفساد. 
اُننا راعینا البصرة منذ ىدایة الحرب 
ولحد الآن, ونکرر کلامنا الساس وھوأن 
لصبرنا حدوداً وأن الحد الذي صبرنا عندہ 
ھوما قررہ الفرآن الک (وّأكکُم فی 
القصاص حیا٤ٌ‏ با أول الأباب). لقد حان 
وق التطاص رات ارت ال لاد 
أن ننجز ذلك بشکل عمبيی., 
لقد أعلن رئیس جھوریتنا عن ضرورةۃ 
تفریغ الدن العراقیة الثلاثة (البصرق 
خانقنء مندلی) من سکانا لاننا سوف 
نقصفھا لونفذ صدام تہدیدہ المُعلنء واننا 
سوف لانقوم بذلك لو یذ صدام 
تہدیدہ, ان اعتقادنا ھوآن ننہی ھذہ ا حرب 
فی جبہات‌القتال ؛ولکن لونفذصدام ماوعد بہ وھو 
پہدامنذ هذہ الليیلة (لیلة الثلاثاء) 
۔_بالرغم من أنە أعلن الیوم بأن توقیت 
تدفیذ التہدید بیدہ۔۔ فإننا نحتفظ بکامل 
استعدادنا وقد أصدرنا أوامرنا ا ی مدافعنا 
الرابطةعل انحاء ا حدودلتکون مستعدة 
لاستلام الأوامر نی وقتہا اللناسب. وقد 
انتخہنا ثلاث مدن لتکون نماذج نثبت بہا 


قدرتنا وصحۂة مانفولء وأن وضعنا 
العسکري یختلف بالطمع عن وضع 
العراقیین؛ الذین یلزم علہم أن یقذفوا 
صواریخھم عبر عدةۃ مثات من الکیلومترات 
والذي ییوّدي ا ی تدمیر بعض المنازل 
واللساکن علىی رؤوس سکاناء بیا وضعنا 
بختلف عنہم حیت انە بأمکان مائتین من 
مدافعنا ان تقذف الف ال ی عدہۃ الاف 
قلذیفة خلال کل ساعة على الدن الی 
محتارھا تحنء وبالطبع فان نصنع تلك 
الشذائف مل نی مصانمنا السکریة ولا 
حاجة لٹا یمعوتات امریکا أوروسیا نی 
ذلك۔ ۱ 

ِنْ الدافع التی نمُعلکھا تؤٴدي نفس 
الفعل العدمیري للقتابل الي تقذٹھا 
الطائرات الضخمة وھی عندما تسقط یی 
حلِ ما فانہا تسبب نی اھتزاز مساحة عظیمة 
من الأرض.. سوف نقوم بذلك بشکل 
عمليء طبعاً لونفْذ صدام تدیدہء وسترون 
کیف یتشرد اکثر من ملیون شخص من تللا 
المناطق ویسبہون الشاکل لصدام 
ویشکل الأجانب حوالی ۱۰ منہمء وعند 
ذاك سیغھم صدام ماذا یعنی عمله الجنو 
ذلك وسیشعر ما حصدت یداہ لقد أعلد 
عن امکانية ضر بنا لتلك المدن الثلائة 
وبالطبع لوضر ہوا ھم أولا. 

ونسمنی ان یعودواا ی صوابہم ء و ید رکو 


جتیة السألَ ویتخلواعن ارتکاب 
الأعمال الشریرة و یت رکونا تُعفَي 
الحخساب معھم ف-ی جہہات الغتالء وسوف 
لانکتقی بذلكحیث أُن الکتبرمن مدن 
النشراق الَسْتَفَیَ والکیرۃ تقع فی مرمی 
مدافعنا کمدن السلیمانیة وشاندري 


وسیدصادف وحدده والعمارة وغیرھا من 
الدن الصغیرة والکیرۃ., وأملنا ان لانصل 
ای اتٌباع هذاالأسىوب الذي حتاج فیه ا لی 
توسیع مناطی الفصف والتدمں وانشاء اللہ 
سوف نہي جمیع المسائل منذ اللحظات 
الال ٭ 





بر كیبَ عَلَيِكُمُ الال وم ز گر لَكُمْ وَقمّتی 
ان زوا ما فو عَیر لک ومنی آن جوا 
جا رَلوئََِلَكُمٰ: نال 'للمْ تم لانفلئوءہ. 
(البقرة )۲۱٦۹/‏ 


موضوع بمث مذا القال هو: (نظام 
الدفاع والجھاد نی القرآن ا جید). 

وقبل کل شيء جب أن نفشر ھاتن 
الکلمتین, ئم نردف ذلك با حدیث عن 
امسائل ا لمتعلّقة ہہیا 


۵١ الفؤعید‎ 





آیة اللہ احد الِنتی 
__ عضو فجلس فقھاء صیانة الدستور ۔۔ 


ریس الؤمرے 


الدفاع: وھو عبارة عن صة العد 
العتدي, وردہ عل أعقابهہ لأاجل صیانة أُم 
شي ومن الضروري صیائته سواء کا١‏ 
هذا؛ عقیدة اونفساء أو مالأء أوعرضاً 
أوحریڈء أو شرفاء أوفیرذلك. 

ومن الزاو یة ا حقوقیةء یشکل اللفاع 
حقاً بنح للانتان کي یِکنە ان یدفع ۶ 
نف شر العدو المھاجم الذي بت العدوا 
بعیدا عن رقابة القوة القانویة؛ ولکیلا ک5 
للاشرار أُن بخترقوا القائون عند غیاب الج 


وینہکوا حرمة أرواح الناس وأموا مم و 


أعراضهم ونوامیسھم . 
الدفاع حق فطري : 
الدفاع عن اق المشروعء حق فطريء 


لایعمتع به الإانسان فحسب, بل ھولأي 
موجود حي . ذلك لأنٌ ا موجود ا حي مضطر 
لکي یواصل حیاتهە ‏ أن یتمتع 
بضروریات ا حیاۃ؛ و یتصرف بالموجودات 
الاشری؛ و یصارع کل العقبات التي تغقف 
فی طریقه و تہدد حیاته أوتمتعہ بلوازم 
الحیاۃ, 

وبعبارة احری, تتوقف ا حیاة و 
استمراریتہا علی التفاعل و التأئبرالمتبادل 
الذي یتم فی جھاز ا خلیقةء ممّا یجعل الصراع 
نی ھذا ا جال أمرأاطبیعیا فإذا م یستطع 
الوجود الحي أَنْ یدافع عن نفسه؛ کان ذلك 
یعنی الحکم عليه بالموت. 

ِعل ھذا الأساس, فقد اأعطی اللہ لکل 
حي وسائل الدفاع عن الٹئفس بشکل 
یتناسب مع لیقوم ھمة الدفاع عن حقه 
الشروع. 

وعليه فإ أي حق یجب ان یکوٹ ال 
جنبه ۔ إجالاً- حق للدفاعء وإلافلیس 
هناك أي ضمان لہقاء ا حق و بالتالی سوف 
یکون دون نتیحة. 


ولقد کانت فطریة هذا الحق, باعثاً علی 
ان یقبل جمیع البشر بەہ, و یعتبر أي فرد أو 
مجحتمع أومذھب أوقانونء الوقوف بوجه العتدي 
أمرأمشروعا_ ولیس ھناكد أي فرد أوقائون 
یعتبر حقاً ما مشروعاً فی حین یعتبر الدفاع عنه 
جریة ومن الالُور اللامشروعة, 

وقد اأعطی الإسلام ھذا الحق للانسانء 
واعتبر الاستفادة منەه ضمانة لبقاء البشریة و 
دوام الأدیان التوحیدیةء وأشار ا ی فطریتہء 


فقال: 
دوَل ولا ذفُغ الله آلکام بَنْشّهُمْ يَتغٍ 
للََدت آلازش ۷ . 


(البقرۃ/۲۵۱) 


والڈیة تعتبر دفع الناس شر الأشراں 
سببا لع فساد الأرض أي الناس 
التواجدین عل الأرض.وی آیة اُمری؛ 


دوَلَوا ذفغ آللّہ النَاس بَمْهَهُمْ بث 
لَهُدَمَبْ ضوابغ وَيَعٌ َضلوات وَقساجذ ہگ 

ھا آمْ الله گیرآء 
(اجج/٤٠)‏ 


فاعتر الدفاعء ساسا لبقاء المظاھر 
الدیئےء ومراکز العبادةء و بالتالی بقاء 
التوحید. 


الھاد: 
والجھاد نی اللخةء بعنی بذل الوسع وا جھد 
بقوۃ وشدۃ. وقد استعملہ القرآن نی هذا امنی 


مکررأً: 


(العنکبوت )٥۹/‏ 
ونی استعمال ثانويء بعی النزاع السلح 
والقتال ضد أعداء الإسلامء وبڈل ا لال 
والنفس نی سبیل الل. یقول القرآن: 
اَلَّذِین آمشوا وَهٰاجرُوا وَحٰاعَدُوا 
ِأوالهم٥َأَلكيه‏ فی یل آلله..۔> 
(الانفال /| ۷۲) 
ووفتاً هذا الإاصطلاح قد یجعل المھاد 
۔۔ فی الغقه ۔۔ نی قبال الدفاعء و یقصد منە 
الجھاد البتدائی ضڈالکفاں لکكي یترکوا 
کفرھم, ویؤمنوا باللہ الواحد و ینضووا 
تحت لواء التظام الاضيء ورہا استعمل نی 
مطلق ا حرب ضد الکفار ممایجعلہ شاملاً 
للدفاعء والقرآن عندما یذ کرہ پرید منە هذا 
العنی العام وإن کانت أھم امصادیق اأوکلھا 
هي مصادیق دفاعیة, 
أقسام الجہساد : 
للحهھاد أقسام ما نی الغالب جانب 
دفاعي. وقد جاء نی القرآن تحت عنوان 
الجھاد أُو القتال, 
۱- الدفاع عن کیان الإسلام ونوامیسهہ 


نی قبال العدو الرامي ا ی تحطبم ساس الدین 
وابدالہ بالکفر بأي شکل کان: ۔ الإ حادم 
اللجوسية النصرانیة الہودیة وغیرھا ے 
وھذا نظبر ماحدث نی اسبانیا, 

۲٢‏ صد العدو املعتدي على ٹفوس 
اللسلمین واعراضهم أوعلی الأراضي 
الإسلامیة وإنْ کان لایرمي ا ی القضاء عل 
الإسلام بل یستہدف أموال السلمین 
وأعراضهم وأراضہم. 

۳- الدفاع عن الاُوة السلمین الذین 
یلتحمون نی منطقة ما مع الکفار ویخاف من 
غلبة الکفار علیہم وذلك استجابة مقتضیات 
الالحوة والوحدۂ الاسلامیة . 

٤‏ - العمل علىی طرد العدو ا حتل أو 
اللتسلط بأي شکل عل الأراضی الاسلامیة 
اوعقائد السلمین. فإ القضاء علی نفوڈ 
الأجانب واصادة العزۃ و الاستقلال 
للمسلمین من الواحبات. 

۵ ۔ ال ھاد ضد الکفاں لكي یترکوا 
عقائدھم الباطلةء ویلوا ای الإسلام والقیام 
بالجھاد الإبتدائی ۔۔۔ کا یصطلح عليه .۔ ولہ 
شروط خاصة وفیه بحوث کثیرة. 

ا هے ا جھ۸اد : 
جاء ذکر ا جھاد ۔۔ وفق تتبعي السریع ۔۔ نی 
(۱۷) سورة قرآئیة وعمدتا منئیة وذلك 


عل الترتیب التالی: 


--)۳( البقرة (٢)۔۔ آل عمران‎ -)١( 
النساء (٤)۔ المائدة (۵) _ الأّنفال‎ 
التوبة (۷)۔ النحل (۸)۔۔‎ -)٦( 
الأحزاب‎ _ )٠١( الغج (۹) ۔ الال‎ 
_۔)۱٣۳( محمد‎ -)۱٢١( الشوری‎ ۔۔)١١(‎ 
الحدید (۱۵) - الحشر‎ - )٥١( الفتح‎ 
الممتحنة (۱۷) الصف‎ - )١١( 

واختص به ما یقرب من )٠٤(‏ آیة 
شریفة (طبیعي ان التحدید الدقیق لآّیات 
ال چھاد ۔۔ مثلھا مثل الآیات الواردة فی بعض 
الوضوعات الاعزی أمر مشکل, نظراً ا ی ان 
القرآن ۔۔۔ عادہٗ ۔ عندما یطرح موضوعاً ء رما 
یقدملەبسعض القدمات ورمایطرح 
موضعات أخغری ‌بہالضاسہۃة 
تذکر خلال الآیات, ونی ختام الآّیات أَیضاً 
قد تطرح مواضیع الُحری بالمناسبة وذلك کما 
ند ورود آیات الانفاق وآیات الولایة نی 
آیات ا حہاد: قبلھاء أُو بعدھاء أو خلاها. 
ومع کون ا حال کذلك ءفمن الواضح ان 
الإاحصاء الدقیق للموضوعات وفصلھا عن 
بعضھا وتصنیفھاء أثر مشکل) 

وکشرة الآیات بہذہ التعبیرات القویة 
جداً وا حرکة والصارمة وکل ھذا الوعد 
والوعید والانذاں وھذہ التأاکیدات التنوعة 
لتوضح لناقیمة ال ماد ومقامہ السامي 
الفرید. وکمثال على ذلك لنطالع ما بلی: 


ولا نَمُولُوْا لِم بقل نی سَبیلِ الله أفوات 
بل أخیاءً وَلکِن لاتَنْمْرُونَّ.> . 
(البقرۃ/۱۵۷) 
ردام عبئم لن لا يَأَگم 
نر آئذین عَلو ِن لک مثنهعغ الباماۂ 
َآَلضْرَاءُ وَژلرِلُوا ء عتی لو سر وَلّذِین 
آھٹوا َغَةُ مق نضرآلله... 
(البقرة/٤ (٥١‏ 
جوا نُہٹوا ولا نخزرا وأَکُم الأَعلوَٰ إِنْ کش 
ُْمِیْینَ ٭ بنحتل لم اق 
فرع بنلہ...؛ 
(آل عمران/۱۴۹۔٤٠٤۱)‏ 
بدولا ھٹا نی َء الیزإِن کور اون 
فَالھُه إژم بَأكَ کا نالٹرن...٠‏ 
(النساء/٠۱۰)‏ 
دا أِمَا الَذِینَ آفلوا بد ینگ عق 
دییه فحَزت تأتي الله بقق بِحِيْهُمْ وَبَحِبْكَةكٔ 
أْڈۃ لی المُومِینَ ارہ علّی الکافرینَ 
بُحِامِدون فی َبیل آللَ وا بَحافون لَهّد 


لاٹم...). 
(امائدة )۵٤/‏ 
س۔ہ ہے . وگ ے 
بدا نَنْیْرُوا بعَدِبكُمْ غذاباً أإیماً رَبَحتیلن 
(التوبۂ/۳۹) 


نشریع ا+ھاد وفطربتہ ٠‏ 
إننا إذا لاحظنا الأفسام ا خمسة للجھاد 


وجدنا أٌربعة منھا تمتلك جانباً دفاعیأء فھي 
وفق الحق الفطري الذي لایقبل أي تردیداو 
انکار ولایستطیع أي منطق أن یسلب 
السلمین ھذا ا حق, وآیات القرآن الکرم 
توؤکد علىی ھذا الوضع. 
واول البات التی نزلت فی الجھا هي 
آیات سورۃ الحج التی تبتدی بہذا التعبیر, 
راذِنَ وین بِفائلت با ُمْ ظُلموا 
وَانٗ اَللَه عملى ز نشرھم یبر الین 
ریغو ِن دِيارهم بر حَقٌإِلا ان َمُولوا 
بَا اللہ وو دع الله لاس تكضیُم 
ببَغض لَهُدُمَتْ ضوامع وع . 
عو ُذْكَرُفِیھا آسمْ الله کثیرا...؛ 

(ا حج/۰/۳۹٦)‏ 
حیث أأوْنَ للمظلومین با حرب ضد العدو 
امعتدي, واعتبر ساس ذلك صد الإعتداء لحفظ 
آثار الشرائم ومظاہر التوحید. وكکذلك نجد آیة 
ری ھي من الآیات الأوائل نی مجال الجمھاد, 
وقال البعض انہا ول آیة فیەء وھي : 

دزفانڈوا نپ بی الله اَلَّذِینَ 
يقايلٰولكُم...۷ 
(البقرة/۹۰٦)‏ 


حیث تأمر با جھاد ومقاتلة الشعلین لنار 
الحرب والأکثریة الساحقة والتی قد تصل 
ا لی حد الڑاستیعاب لآبات الجھاد) تصنف 
ضمن ھذا انجالء وم تأتَ سوی آیة واحدة 
مطلقة یکن استفادة الجھاد الابتدائی منہا 


ائىوسد راج 


(کما قدمکن الإاستشھاد ببعض الآبات 
الائحری) وھي : 

دی اٹھا اذِيی آمٹوا قالوا اَذبنَ لِم 
مِن الكفَارِوَلیَجدُوا فِيکُم هِللَة...٠.‏ 

)۱٢۲۳ / (التوبة‎ 0 

إذ توحب ال جھاد ضد الکفار الجاورین. 

ومن الطبیعي أُن سبیل توسعة الدائرۃ 
الإسلامیة یتم بہذا الائُشلوبء إِذ یبدا 
الالتحام مع المناطق الأقرب تم تم التوسعة 
وسنقوم نی البحث التالی بالحدیت عن کون 
الجھاد الابتدائی أ٘یضاً أمرأً فطریا. 


أمداف الجھاد: 

إنّ الأمداف التي ذکرھا القرآن ۔۔۔ نی 
الموارد ا حتلفۂ ۔۔ للجھاد هي على النحو 
التالی: 
)١(‏ - الدفاع: دوقایلوا نی صَبیل آللَه آلَّذِينْ 
یُقالَكُم...۷ 


(البقرة/۱۹۰ 


(۲)۔۔۔دفع الفتنة : وھومعنیسامیشمل الدفاع ِ 
درفِازلرمم عٹی لا نکُون فتلھ...٠٠.‏ 
(البقرة /۱۹۳۷ٴ 


(۳) ۔۔۔ ت رکیز حاکمیة اللہ واجبار ا لجباہر 


علی التسلم: 


َفائِلوهُمْ عئی لانگون فا رکون آلدیٔ 
لله للہ..,.٠‏ ۰ 
(الٹغال/۳۹) 
ین ماھت يه شون دم نِ 
تَرزِوَلم لابَقونَء. 
الأغاب/٦۵)‏ 


افقاتلوا أئة الکفر اہم لاآیان غم لملھم 
نہرٹف)؛٠‏ 
(التو بة /۱۲) 


(؛)۔ تقویة النظام الاهي وتثبیته 
متی لاتخشی العدو بالقوة: 
<فانلوا اَنَّذِیْ لابْیٹونَ اللہ وا بالیٔم 
لآخر ولا بُعَرثُونْ ما عَرٌم الله ورّشولۓ 
لاتَدِیئون دِينَ اَی مِن آلَّذِين أوُوا الكِتَابَ 
نئی بُفوا اَلجزیَة عَْ تٍَ وَهُمْ صافِرُوكَء. 
(التو:ة/۹٥)‏ 


(۵) - المنع من الفساد نی الأرض: 
<ولولا ذفُغ الله الا بَعَْهُم ,تغضٍں 
َسَدت آلأزش...ء : 
(البقرۃ/ ۲۵۱) 


-)٦(‏ النع من حوالمظاھر الاییة 
رمراکز العبادة: 


دوَلَرا دن الله آلنَاسَ تَمْعَھُم بغض 


هدَعَتْ ضوایغ وَيَع وضلَوات وقساجڈ...ہ. 
(اخج/٤٠)‏ 
(۷) _ تحکم ا حق وترصتٹ؛ وحو 


الباطل: 
دلیْجِق'ٴاَلْٰعی/وبٗبولل الہاطل وَلَگَر 


مہ رك" ٠‏ 
(الأنغال/۸) 
(۸) ۔۔ الوقوف بوجه الظلمء والدفاع 
عن اللہ لستضعفین الظلومین: 


٣لا‏ ایل عَلّی آَلّذِينَ بیِشون اَلَاسَُ 
ون نی اأزض بغَيْرالحَق...ہ. 

)٦٤/ (الشوری‎ 

بدوسالَغُغ لاثفایِلوة ف شبیل الله 

َلمُئشُعَفين من آلرّجالِ وَلنُساء 


٠ وَلْلداؤِ,‎ 


(النساء/۷۵) 


ھذہ عناو ین ذکرت کأھداف وغایات 
للجھاد نی القرآن, ومن الطبیعي ان 
بالإامکان ان یندرج بعضھا تحت البعض 
اللآخر بل یکن القول بأٌ امدف العام من 
الجھادھوالدفاععن ا حقوق السلَمة والفطریة 
للإنسانء أي الدفاع عن نفوس السلمین 
وأمواغم وأعراضهم ونوامیسھم وأراضہم 


التوعید ۹۱ 


الڑسلامیة . 

ومن ھنا نستطیع ۔۔۔ بکل سھولة ۔- 
ندرج ال جھاد الإبتدائی تحت عنوان الدفاع 
ذلك ۔۔ کما یقول ال حقق والمفسر القدیر 
الرحوم العلامة الطباطبائی۔۔_ لان التوحید 
واللظم القائة علی أساس التوحیدء مبنیة على 
ا وميی سبیل إصلاج البشریة: 

<فَاَفِم و وَعُھَّكُ هك للدینِ عَییفاً فِظرة الله آلي 
قَلرانٹان: َلَيْھاء لاتبدیل اِخلقِ ال ذِكٰ 
دی الْْم...ء . ۰ 


)٥٣/مورلا(‎ 


وحینثذ فلا مناص من أن تقویة اأُساس 
التوحید وإقامة النظم التوحیدیة یع من 
اکبر الحقوق الفطریة الٹی یجب ان تسعی 
البشریة لإحیاٹھا : 
ضرغ لم من آلاین ما َصی بہ ُرحاوَلذي 
أوْعَیٰنا إِلَيْكٌ وَقا وَصَیْنا بہ و إراھیم و ؤموسی 
وَعیسی أنْ أُفِيمُوا آلدین وَلا تتفَرقوا فیه... 
(الشوری/۳٥)‏ 


کیا ان عقلاء الإجتماع یرون ان أکبر 
ا حقوق الفطریةء ھوحق الیاۃ نی ظل 
القوانین ا حاکمة علی ا جتمع اممینء حیث 
ان القوائین هي التي تضمن منافع الأفراد, 

وکا قلنا من قبلء فإنٔ الدفاع عن الدین 
ات ابشاب عق رق من ظا 


۹٢ التوحید‎ 


ھذا الحق وبقا ہہ فإذا لح یتوفر الدفاع سحقه 
المستکبرون: 
دوَلَوا دفغ الله اَلنَاسَ بَمْفَهُم پتضٍں 
لھدَّٹ صَوامم یع...٥.‏ 
(الحج/٤٠)‏ 


بمعنی انہ لوم تستطع قوۃ دفاعیة قطع ید 
المتدین على النظم الافیة فإنّ الدین ۔۔۔ أي 
ذلك ا حق الفطري ۔۔ با لک من مظاھر 
احتماعیة ومراکز لعبادة الناس کالمسجد 
والکٹیسةء سوف یہدمء فلابیتی منە ار 

إِنّ آیات سورة الأنفال توضح تماما ان 
ائجرمین یقفون با مرصاد ساعین حو الاین 
عاملین عل احلال الباطل حل ا حق. 


والجھاد هو ھوالدائع عن ا حق: 
دِیْجِز“الْع'ی'ٴوَبْبْهلل الباطلَ وَلوْگرۃ 
الم رك 


(الأنفال/۸) 


کیا ان حیاۃ المسلمین باعتبارھم حمَلةَ 
الئوحید ۔۔ وهھيی ي الواقع حیاۃ التوحید - 

رھینة القتال فی سبیل اللہ: 
... آشتجیبوا لله َللرمُوكِ إذا ڈعاػم لَِ 


ھی گا 


(الأفال / ۲٢‏ 
سواء کان ذلك بعنوان الدفاع عن 


لسلمن: أو الدفاع عن الإسلام أوالجھاد 
لإبعدائی الڈي یعمل على إحیاء الفطرۃ 
لافیة نی الارض والتي انطفأت بفعل 
لطواغیت وا جبابرۃء وحو الشرك باعتبارہ 
سم موت الفطرة وموت کل ا لمظاہر الرائعة 
اتوحید وکل الأخلاق الفطریة الإنسائیة. 
وھکذا نجد الإسلام ۔۔ عبر هذہ القدمة 
_ قد أعطی اتباعہ الحق لیطھُروا الأرض من 
:رن الشرك ومظاھرہ بأي شکل کانتء 
ویھیوا فطرة التوحید و هذا ما وعد القرآن 
الکرم المسلمین بە: 
<َلَقَدْ كَُبنا فی آلژْبور ین بد در أڈ 
لأزْض ترٹھا عِبادِي آلصاِخوثء . 
(الأنبیاء / ۱۰۵) 
دزقد ال الَّذِينَ آقٹوا مِنکُم وقیلرا 
الضالِحاتِ لَیَسْتخْيِلََهُمْ ى الأزض گنا 
اشتخلت الَذین من فَْلهمء وَبمَکن لَهُم 
دِينهھِم ا ذِي آزنٔضیٰ لَهُم وَلَييدُلنهُم بن بد 
تَزفہغ أفناَننڈوني لابُنْرکود پ خَنا...ہ. 
(النور / ۵۵) 
(وجملة: (یعبدونني لایشرکون بي شینا) تر 
بوصوح عن لزوم حو الشرك بکل مظاہرہء وإقامة 
التوحید ا حالص ححل. 
کیا ان القرآن یقول: 
دا لھا الین آنلوا مَ یرد مِنکُمْ عنْ 
دنہ فشک بی الله بقزم بحم وَبْحنَه أذ 
لی المؤْمنينَ أرة لی الکافرینْء بُجاجِدُونَ 


فی شبیل الله ولا يَخَاقَوں لوكَة لائٔم...× . 


)۵٤۰/ (الائدۃ‎ 


وھي اشارۃ ا ی ا جاھدین الذین یعملون 
بکل اخلاص و دون خحشیة أیة ملامة علی 
حمل مسوولیة تطھر الأرض من الشرك 
واعلاء کلمة الحق نی کل مکان و تحقیق ما 
وعد اللہ ۰ 

بہذہ القدمة یِکننا ان نصدق ۔۔ بکل 
یقین ۔۔ ان الھاد الابتدائی لدعوة الشرکن 
ای التوحیدء حق مشروع ‏ بقتضی ا حق 
الطبیعي والفطري ۔۔ وذلك بعد ان م تنفع 
کل الأسالیب النطقیة والعقلائیة الأخری 
من الدعوة, وابلاغ الرسالة والانذاں 
والتبشیں واتمام الحجةء والدعوۃ الحسنة 
واراءة الأایات والبینات وتبین ا حق 
والباطلء فلم یستجب الطفاۃ والمستکبرون 
مذہ الأسالیب. 

ان ھذا الاشُلوب لایختص بالدین, واغا 
و مسیرة تقبلھا کل الأفوام واملل. فإِنه نی 
یع النظم حینا یتقبل الناس نظاماًماء 
وتطرح مقررات عاملة على تکامل امجتمع 
وصلاحہہ فإ:ہم بدحون ام الحق نی 
الحصدي للمتمردین واجبار ہم علی التسلیم 
للحق بعد ان م تنفع أسالیب الڑرشاد 
والتوجے؛ وبعد اصرار هھم عل القَرد 
والعصیان ... انه حق بحتفظ بە کل نظام 


لنفسے فلماذا یعمل البعض على ان یسلبوہ 


من النظام الإاطي البتنيی على الٹوحید 
الفطري؟! 


اننا من خلال استعراض آیات الجھاد 
وکیا أُشرنا من قبل ۔_ نجد الآیة: 
َلَیْجِدُوا فِيکُم هِلله..... 
(التر بة / ۱۲۴) 


لاتغزتص بالجھاد الدفاعي کہا اننا مد 
فی قصة سلیمان (ع) ا مذکورۃ نی سورة الفل 
انه (ع) یہدد ((ملکة سبأ) بقوله: 

٭... فَلَنَأتَيَنھُمْ بہئرد بُودرلاقیل لهُم بھا 
لح جَنَهُم مھا أذْلَةً وَهمْ صاغِروذء . 


(ااقل / ۳۷) 
انە یکن ھناك أي ھجوم سابق من 
قبل سبأ وإغا کان ھذا التہدید بہبب 
رفضهم للدعوة ا موجھة الیہا عبر رسالة تقول : 
دالانٹلوا عليٰ زاون مللمینء .- 
(اقل / ۳۱) 


ودلالّة هذہ القصة عل أصل مشروعیة 
الخھاد الابتدائیيء واضحة. 


الجھساد نی تاریخ الأنبیاء : 
ان الأبات القرآئیة المتعدد توکد ان 


٦٢ التوحید‎ 


سیر الأنبیاء (ع) استقرت علی ان تبد 
دعوتہم بالانذار والنبشیر ء واعطاء الآیات 
والبہیستات: والتذ کیر ماضي الإانسانو 
مستقبلہء وبالتالی ایقاظ العقل والفطرةۃ 
بلسان لن وقلب عاطفی متآًم؛ ممایدفع 
الغلوب الطاھرة والضماثرالمتعطشة للبحث 
عن اللہ لقہول ھذہ الدعوة مل وجودھاء فے 
حبن یرفضھا ذوو القلوب ا یتة والأرواء 
الملوثة والنفوس الطاغیة؛ و یقف نی وجھھ 
القتدرون و یستعدون لاطفاء نور الو عندہ 
لاتجد جبہة ا حق نفسھا قادرة عل الالتحا: 
معھم فاإنہا نکتنی بالحفاظ علىی نفسم 
وأرواح اتباعھاء وإبقاء شعلة التوحم 
متأاججۃة فی مجاھا انمدد وانتظار الفر. 
ونزول أُفاط العذاب الا هي عل الشرکین 
وحیدمایبلغ السیل الزں, وتقف جہةالخ 
عل مفترق طریتی الیاۃ أوالوت یتحقا 
وعد اللہ وینزل العذاب بشکل صیحقةء ' 
صاعنتة أو زلزلهٗ أُوعواصف شدیدق 
طوفان, أو مطر, أو ححارۃ؛ وأمثال ذلك 
حیث تکون العاقبة لصالح ا لؤمنین... وھ 
ما بین ئی قصص نوح وهود وشعیب وصا! 
ولوط واہراہیم وموسی بالنسبة لفرعون: 

دفدعا رئة آلي تغلوب اػیز م فَفنا 
أْوابَ آلمماءِ یاء مُنْقَی ۱ 

(القمر/ ١٠۔١۱‏ 


فا لزا ل بکم ڈڑا ازآوی إل رگن 
شَدید... فلا جاءَ رن جَعَلنا عالیھا سافِلھاء . 
: (ھود / ۸۰۔۸۲) 
جفالرا عڑٹرا وَنْسْرُ ژوا ھنم إِنْ گٹم 
فاعِلين ٭ لَلنا بانارُ گوئی بَزداً رَمَلاماً َل 
لْراهيمَ ٭ وأراڈوا به كَیْدا فَجَعلناهمٰ 
آلأَرین. 
۱ (الأنیاء / ٠۸‏ ۷۰) 
×<فال أضحَابٔ وسی إَلَمدرَکرنْ ٭ یپ 
گی إِن قمي زئي مَيَھُدین. .. تم أفُرفا 
آلآخرینء ,۰ 
(الشعراء / (٥٦-٦٦‏ 
بدفَکُلاً اڈنا بلب فَمنهُم مَنْ أرمَلنا عليْه 
حاصباً َِنْهُمْ مَنْ اَحَدَنْه الصَِیْعَہ +میری 
هن بد الأرض وَِنهُم ُهُم مَن اَفرلنا...؛ 
(السکبوت / )٠٤‏ 


اما حینا تجد قوی التوحید نفسھا قادرة 
عل القضاء على العدوہ فإنا تحمل السلاح 
لتحقیق أھداف الرسالة وتعبید سبیل 
الساثرین ای اللہ ورفع العقبات التی تقف 
حجرعٹرهة ة أىامھم ولا تسمح لنفسھا ان 
نتحمل وجود الشرك ورؤوسہ وھذا ما بین 
بوضرح نی قصص طالوت وجالوت وسلیمان 
وملکة سبأ ٤‏ وموسی والعمالقة.. فلم یلج 
موسی ال ی السلاح نی قہال فرعون وحینا 
بحاصریصمم علی تر مصر ھروفوہە 


و یتجہه نحوالئیلء ولکنہ حین بس بالقدرة 
یي قبال عمالقة الشامء یجھُز ا جچیش مز 
ان ھذہ الحقیقة سلمةۃ ۔- إجالاً۔۔ فشُئة 
ا حھاد والقتال؛ کانت متوفرۃ لدی انبیاء 

السلف: 
وا یو بس ئن ِیُونَ گثیر 

َمَا وقلوا... 
(آل عمران / )۱٤١‏ 


الاستمراریة الدائة للجہھ۸اد : 

وملاحظة ان ا جھاد۔۔۔ معناہ العام 
کان للدفاع عن الإسلام و المسلمین ۔۔ 
اتمتبر فی القرآن فریضة وحافظاً لأساس 
التوحید وکل النظم الافیةء وأن حکم 
العقل الضروري والتجر بة التاریخیة والواقع 
الحارجيء یؤید لزومہ بشکل قاطعء بملاحظة 
کل ہذا لاینبغي ان یتصور أحد اختصاص 
هھذہ الفریضة بصدر الإاسلام وعصر الرسول 
الأأکرم (ص) وفترة قصیرة بعدہ وانە لاشرط 
لە إلاً قدرة المسلمین على الرد, 

ان تصور اختصاص ا حہاد ۔ بعناء 
العام بزمان خاص أو نی شرائط غیر الشرائط 
العامة للتکلیف و مہا القدرةء ھذا التصور لا 
نراہ یقوم إلاعل صفة السعي نحوالراحة و 
عدم إدراك حقائق القرآنء وا حمود و ا مود 
الفتھي ؛ وعدم الإھتمام بصالح الإسلام و‌ 
السلمین, وا خوف وضعف الٹفس و 


تأئیرات الإنزواء لعدة قرونء والابتعاد عن 
السائل ا حیاتیة؛ وغلبة الروح الصوفیة 
والدروشۃة والإبتعادعن الواقع الإجتماعي . 
وإلا فلوم تکن نقاط الضعف ھذہ متوفرة نی 
الشخص, م ینته الأمر بدارس الإسلام أو 
الفقیه ا حقق لتجاھل اکٹ من )٠٠٤(‏ آیة 
قرائیة بتعبیراتا القویة ال حارۃء وجعلھا 
خصوصۃة بعشرات من السنین من حیاةۃ 
السلمن, والدائم لسلاح الإسلام ال حالد فی 
دفاعه ضد العدو وبالتالی تمھید السبیل 
للعدو لکي ید سیطرته و نفوذہ علی نوامیس 
الإسلام وأعراضه و نفوس المسلمین وأمواھم 
والأراضي الإسلامیة وھل یِکتنا ان نعل 
الأیة: 


دوَأڈوا لَُمْ َا اَمْتفْثمْ مِنْ ققق...٠.‏ 
(الأنغال / )٠۰‏ 


والقی تضمن عزة السلمین ختصة برحلة 
أو مراحل تاریخیة معینة؟! أم یعقدوا معنا 
الکثبر من العھود ئم نکٹوا عھودھم؟ فلماذا 
نعاملھم مضمون الأیة: 

دواِنْ نکُٹُوا ابمانهُم مِیْٰ بَعْد قھدھم 
دو نٍ دبیگغ فقاتوا اه الكفرِإَِهُم لا 


(التوبة / ۱۲) 
وھل بستطع الوعد الاھی فی الايٰة: 


دولا تہدوا ا" نَخزلووَاثُم الأفلوة ٗ 


۶ء وا ۔ 
عقومنین)) ٠‏ 


(آل عمران / ۱۴۹) 


ان یکون ختصاً بالسنین العشر الاِل 
من حیاۃ الڑإسلام؟ وھل... وھل...؟ 

واذا شگکنا نی الجھاد الإبتدائیء فھل 
ھناك أي تردید نی ضرورة الدفاع وما ابتلی 
السلمون بە طول العصور هو الدفاع؟ 

والیع؛ إذ یقف العدو نی ھذا العصر۔۔ 
اکٹرمن غیرہ من العصور فی قبال الإاسلامء 
ولابدع مکرأً أو مؤامرة إلا استفاد منہا للکید 
باللسلمینء ند أنفسنا اکثرحاجة من أي 
عصر مضی ا ی التعاضد والتناصر وا جھاد 
بالأموال والأئفس, وحق لوم نکن ۔- 
والعیاذ باللہ مسلمین کان علینا القیام 
بالوظیفة العقلیة و الفطریة نی الدفاع وعدم 
تحمل کل ھذہ الذلة والسکنة. 

یکنی الملیار مسلم عاراً ھذا الخضع ي 
قبال (۳) ملایین یہودي ضربت علہم الله 
والسکنة بکم القرآن۴ 

ان ید الطغاةۃ تبسط یوما فیوماء ومیادین 
استعراض قدرتہم نتسع باستمراں و نحن 
نتقف مکتونی الأیدي أمام ذلآكگ.... ونتذرع 
بأن الدو یستند ا ی أمریکاء فلا نستطیع 
مقاومتہہ ألیس اللہ یحمینا نحن؟۱! اذا م 
نصدق بوعود اللہ لنا بالنصر و الافاع ۔-۔ و 
فتدنا شرط الإیِان زان کنم مؤئین) فدنا 


مشمولین بہذہ الایة: 
آلآخِرَۂ... ا نَنْفُِو بُعَذبْگُم عدابا اما 
وَبَدتبْدك لوا غبرگم...ء : 
(التوبة / ۳۸۔۳۹) 

(وھا ھمي ا غمهوریۂة الإسلامیة نی ایران 
مصممة على ان تعلن فریضة ا جھاد کأساس ترتبط 
به کل الفرائض ومن خلال احیائہ یکن احیاء 
کل شعائر الدینء وتوکد ان القوة التيی منحت 
السلمینٰ طاقة التلاحم مع کل القوی تکن ني 
الامانء وان أیة قدرة لا نستطیع مقاومة طاقة 
الابان هذہ. انہا تعمل عل اثبات ھذہ القیقة 
روٹم الاعلو نأ کم زین وتوضح انا 
لوأحیینا - الیع ایض ۔۔ سُئَة الڑیٹارو 
الشھادۃء استطعنا ان نعید ا جد الغاہر... انہا 
تسعی لبناء جیل من قبیل ما یشبر اليه قوله 
تعالمی: 


وَبْحِبُوتّه أؤْئة علی المُوْمنینَ أمِزہ لی 
آلکافِرينَء بُجِاهِدُون فی سَبیلِ الله ولا يََاففْن 


َوَة لائٔم...٠‏ ۱ 


)۱٥/ (الائنۂ‎ 


وحینثذ فإ عل السلمین جیعأان 
یسندوا هذا النظام ٹیحقق أھدافه الإخیةق 
ویعلنوا استجاہتہم للواجب الإسلامي لي 
القیام تحت لواء الوحدة الإسلامیة النسجمة 
فی قبال الطغاۃ أعداء الإسلام والمسلمین؛ 
دون ملاحظہ للاختلاف التوميء والعنصري 
والچغرافیء واللسانيی. و یفضلوا لوت بعزۃ 
عل الحیاة بذلة وذلك لكي ینالوا ثمراٹ 
ا جھاد الرائعةء ونشملھم ید الرعایة والعنایة 

اللافیےة وتقطغ عہم أیدي اللأعداء: 

د... يد آللهِ قفقَأَنِْیھم...ء : 
(الفتح / (٠١‏ 


اننا نعیش عل آہل ذلك الیومء حیث 
یقوم ا حکم الإاسلامي العالميء وتتحقق 
الوعود الامیة الصادقة: 

لبْشُہرۂ غلی الدینِ گل وَلز گر 
النْکنٗء ء ۱ ۱ 








دان ھذا القرآن دی للنی هي أأفومء 

باسمي ونیابة عن رابطة علماء الدین 
اوامو اتوہ عو 
الأعزاء الذین جاءوا ا ی ایران الإسلام 
والثورة من ختلف دول العام. 

کنا نأمل أنْ نتحدث معکم ونلتقی 
بکم اکٹر من ھذا خلال وجود کم نی بلادنا 
لنستفید من تجاربکمء غیر ان البرامج 
ا حصصۃة لکمء کثیرۃ جداً, ومن ھنا فإننا 
على یقین من ان أملنا ھذا لابتحقق بشکل 
کامل۔ 

مرة أخری نرحب بکم ونأمل ان نحتفل 


سویيیة پٔ"يٴ یوم ما بتحقیق حکومة إسلامیة 


آیة الله مھدوي الکنی 


۔ رشس رابطة علباء الدیں ا لجادین فی طھراں ۔۔۔ 


واحدةء ونطبّق اأحکام القسرآن فی ظل 
الحکومة الإسلامیة والقرآت ونعید للإسلام 
ھن جدید -۔ مجدہ وعظمته وسیادته. 

موضوع البحت الذي اید أَن اُتناوله 
الیوم وسط ھذا العجمع ا حاشد من 
الأأساتذة والعلماء وا حققین وعلباء الدین 
اأعلامء هو ((شمولیة القرآن الکرع٥.‏ 

وطبیعي ان موضوع البحث ھذا لیس 
جدیداً من نوعه. واننی سأُتطرق اليه بصورةۃ 
اجالیة وذلك لضیق الوقت, عل امل ان 
ُعَاح لنا الوقت نی ا لمستقبل ان شاء اللہ 
لنبحث نی ا لموضوع بالتفصیل. 

کنت أَتصور بأن امواضیع التی ستطرح 


نی الوتمر الٹانی للفکر الإسلامي تدور حول 
مواضیع معینة یؤکد علہا الغرآن الکرم, 
ولیس مواضیع کلیة. 

ویفھم من الکلیاٹ بأنہا بو 
واضحة بنظر السلمین, لا یوجد فہا أُي 
ہام واحال. ولذلك فان التطرف ا لی 
السائل ال حز ئیة فی بحال تحدید برامج 
الاسلام فی الجالات ا ختلمة یحظی ىأہمیة 
اکبر من بیان الملسائل الکلیة. وان ما 
یستفسرہ عا م الیوم منا إنا یدورعن هدہ 
السائل التي هھا صفة موضوعیةء والتي هي 
ضروریة ولازمة لإدارة البلاد نی المراحل 
احتلفۂة وإدارة ا حتمعات البشریة. لکن 
ومن المسلّم بە انتا لو اُردنا إزالة الڑإبہام فی 
السائل العرعیة وا جزئیة فاننا ضطر 
للتطرق ا ی ا مسائل الکلیة أ٘یضاً. 

ویکن ان یرجع سب الإبہام الموجود 
نی الکٹبرمن المسائل الفرعیة ا ی مسألە 
عدم الإھتمام بالائصول بشکل جدي. ولذلك 
فاذا تداولنا بدقة الأصول الکلیة التي یقیم 
سام امصوله ووحاورہ و برامجە الکلیة علی 
ساس منہاء واستطعنا ان نوضحھا ینپا 
بصورۃ جیدة, فاننی أُصور باننا نستطیع ان 
نجد حلا للکثبر من ا مسائل الفرعیة. 

ان اختلاف وحپاٹ النظر بن 
الذاھب الإسلامیة الختلفةء بل بین اُتباع 
أُي مذھب من تلك المذاہبء ینشأً من عدم 


الإ تفافی حول تلك الأصول الکلیة. 

ولذلك فاننی سأرکزفی عٹی ھذاعل 
موضوعن: اوفا؛ ان الغرآن ا حیدلە 
ارقتاقاب سر لا حطر والاسول الکلت 
محیت ان تلك الڑرشادات تستطیع ان ۔طعب 
دورا فِْ مساعدہ السلمیٰ لانتخاب الطریق 
اللازم وٹانا: ان الغرت نفضے بولی 
إھتماماً بالغاً للأصول التی بحددھا لماء أي 
الہ ى الوقت الذي پرشدنا ا ی الخطوط 
والأصول العامة لنأخذھا بنظر الاعتباں 
فانه پأحذ بنظر الاعتار ۔ عملیاً ۔۔۔ تلك 
الخطوط والأصول حین یتطرف الیہا۔ 

ولدلك فاننی سُتناول ھذین الوضوعی 
الثذین یؤکد علیہ| ا'مرآن کتیرأ وأوفما؛ 
اأاصل انتخاب الصلاح, فالقرآن یدعونا ا ی 
الأحسن والأصلح نی کل مجال, سواء کان 
ا جال فکریأ, أوعلمی'ء أوسیاسیأٗ أو 
اقتصادیأء أُو اخلاقیاء و.., الخ. ففی مابتعلق 
بضرورة قبول وجھات نظر الآخرین یقول 
الترآت الکرےع: (افہشرعباد٭ الذین 
بستمعون القول و یتبعون احسنه) ببنی اننا 
لو اُردنا ان نقبل أقوال الآخرینء کان علینا 
ان نقبل القول الأفضل والأحسن. 

وتوجد أمامنا نی ا حیاۃ تلاتة طرق؛ 
طریق سیی ءءوطریق حیدءوطریق أفضل. 
والغرآن بدعونا ا ی الطریق الأفضل. 


الأفضل ول ننتخبہء فاننا سنفشل لاعالة نی 
الصراع القائم نی الحیاۃ. ولذلك یب علینا 
ان نسعی دائاً لانتخاب الطرین الأفضلء 
لکن رت 
والعرآن الکرع حین یتحدت عنا تحن 
الین ندعوا ی الحق یقول: دومن احسن 
قولاً من دعا ای الله وعمل صا خاء فھر 
یدعونا ویرشدنا لغبول أفضل وأحسن 
الدعوات والاأقوالء أي الدعوة ا ی اللہ لا 
الدعوة ا ی النىاس۔ 
وعندما یرشدنا فان بعول : (اواتبعوا 
احسن ما آزل الیکم) وعند ما بطلت متّا 
ان نتکلم فانه بغول : (روقل لعبادي بقولوا 
ای ھی أحسن) أي علینا ان ننتف 
الکلام الأفضل؛ وعندما یتحدٹ حول 
الأقوام السالفة فانه یمول : درنحن نقص عليك 
آحسن القصص٤)‏ أو دراللہ نزل حسن 
ا حدبث کتاباً متشاعاء. وعندما پہدینا ای 
العبود بقول: (داتدعون بعلاً ونذرون 
احسن الخالقن). وعند ما یدعونا ا یل 
الناظرة ات اع مع اُنباع الذافف 
الأخری, یقول: ددولا تجادلوا أھل الکتاب 
ال بالّق ھی أحسن)؛ ویقول ا٘یضاً: 
دادغ یز بك بالحہمۃ واموعظة الحسنة 
وجادفم بالتی هي أحسن). 
وعندمایتححدثعن ا لمعاشرۃواداب 


العاشرۃءیقول:(اواذاحییع بتحیةفحیوا 


بأحسن مہا اوردوھا...) وحین یدعو 
موسی (ع) لیأخذ الکتاب وہدي بە الناس 
بتول: (دافخذڈھا بقوۃ وامر قومك بأخذوا 
باحسہا... وحن یتحدث عن انتخاب 
الطعام یغول: (داتستبدلون الذي ھوأدف 
بالذي هو خیس)؛. 

وعند ما یرید الحدیث عن نسخ آیات 
الترآذیقول :(<مائنسخ من آیة أوُسھانأتی 
بخبرمہاوان حسنواخیرلکم) وعندما 
یتحدت عٹا کامُةتدعوا ‏ المعروف وتنہی 
عن النکریقول:٭کنع خیرأعة أخرجٹ 
للناس تأمرون باللعروف وتہون عن المنکرہ 
وعند ما یدعونا ا ی الجھاد والاستخھاد نی 
سبیل اللہ فانه یبشرنا بحیاة أفضل 
وسرمدیة إِذْ یقول: دولئن قتلم نی سیل 
الله أوم مغفرة من الله خیراً ما معون 
وعند ما یدعونا ا ی التتوی یقول: (دولباس 
التقوی ذلك خي) وعند ما یتحدث عن 
الآخرۃء یقول: دافالدارالآخرة خبر للذین 
ببتغون فلا نعقلون)وعندمایتحدث عن 
جزاءالأعمال؛یقول : (دلیجزم اللہ احسن 
ماعملواویزیدھم من فضله) وعند ما 
یدعونا ا ی القسط والعدلء یغول: 6اوزنوا 
بالقسطاس المستقم ذلك خبر وأحسن 
تأوبلاًء وعند ما بدعونا ال الأعمال 
الصال حة...ء الأعمال الق تبق, بقول: 
(روالبافیات الصالحات خبرعند ربك وخبر 


مہ وعند ما بدعونساءنا ا ی العفة بقول: 
ردوان بستعففن خبر هھن)) وعند ما بدعوا یل 
التوبة یقول: دوان تب فھو خر لکم؛. 

وھناك آیاٹت کثیرۃ أخری نی ھذا 
اجمال. فئی بعض الأحیاں یشیر الی الأبق 
ربادعرتا للٹروزراء الغیىء الذق مق اِقَر 
و الہ ڑا عند اللہ عرران وعند ما 
بدعونا ا ی صلاة اللیل بغول: ران ناشة 
اللیل هي آشد وط وأقوم قیااء وعند ما 
یدعونا ا ی العدل, یمول: (داعدلوا ھوأقرب 
للنقوی). 

وھتاك آیاب کثیرۃ من ھذا الصیل. 
تراقالرف سد الھارۃ اتا 


لقد قلت انا عند ما نراحع المران 
لنستق منه المعلوماب بخصوص الات 
جات نراہ یدعونا ا ی الأحسن والأضل 
واں انتخاب الأحسن والأصلح ھوأمر 
طبیعي للاإنسانء ومع ذلك یوحد إشکال 
وھو ان الانسان بخطا أحیاناً عند انتخاءہ 
للأفضل, وئی أحیان أحری تسیطر الأھواء 
عليه ا ی درجة تمنعه من انتخاب الأفضل 
فی وقت یعي جیداً بانە یسپر نی طریق آخر۔ 
إذُن فان الشھوات والأھواء النف-انیة 
و مادیة هي التی تمنع الانسان من التخاب 
الطریق الأفضل. 


ھذہ ھدایة کلیة من جانب الفران 
الکرع بے ان مسلمی الع م ! 
بأحذون ھذہ اهدایهہ الأصولیة لمران بنظر 
الڑاعتباں ما استطاع الأعداء ان بپزەوھم, 
نل وکاتوا قد قاموا بضماں انسعدة 
لأنفسهہ و ی‌ الحباۃ ة الآحرۃ, لکن بت اخ 
لف وفیحة ند للم! 3 خاطلق فعد فعونا 

نالأضباء 7 ای ا فیمة هھا, ونتیحه 
لتحلك العناعة والتعالم الاطل 
خرن ا ا ای نیت 
والعنویات, فأصحد طعیلیین, ای درحة 
انا ا ردنا ان اع تعالم الفْرَنْ مب 
ا بے أي أك یسأنی غبر للسلمین 
و یفھمونا المرآن. 

اما الاصل التاي الذي یوؤکد مت 

المرآن الکرم: فھو أصل ال 
نا امدایة الکلیة أ أوی معام اٰدایه 
ا خرلیة 


وأفصد أصل ا رتین اط ان الع نپ 


رتباط سواء یق 


لایصور و بیرسم الاانس'ن وا جتمع تصورۃ 
مجحردق کیا وانە لا بعصل حالة أُو حالات 
نس الاتعات راطع مب اظالات 

الأ'حری لیغع لکل حالہ هدایه خاصف 
ىل اذ الإنسان اق ہو جحموعة مترابطه 
فیا بینہا من جیع النواحي سواء ا مادیه مہا 
او العنو یة. فإذا اُردنا أَنْ بضع برنایجاً لحیاۃ 
الانسان اه ا جحتمعء کان علینا ان ننطر ا یل 


جمیع هذہ النواحي بانہا مرتبطة مع بعضھا 
فی جیع الأحوال, أي عند ما یکون الإانسان 
نی حالة عبادة عليه ان لا ینمصل عن 
السیاسق وکذلك اذا کان نی حالة سیاسة 
عليه ان لاینمصل عن العبادش وعند ما 
ننشغل نف الاقتصاد علینا ان لانبتعد عن 
العبادہ والأمور العنو یة وأ٘یضاً عند ما 
ننشغل فی السادة یتح علینا ان لائنسی 
الوانب الادیة وخلاصۃ الغول بج ان 
توُخذ ھذہ 'للمسائل بنظر الڑعتار لیلکامل 
الإنسان وا جتمع, 

ولذلك فعند ما نری الفرآن الکریم 
یدعونا کتیراً للتخلی عن الحیاۃ, یعول : 
دوابنغ فیا اتاكه الله الدارالآخرۃ ولا ننسی 
نصیبك من الدنیا...> أي آنە ئی الوقف 
الذڈي یدعونا للتفکی بالآخرة ینصحنا بعدم 
تچاہل نصیبنا نی الحیاۃ. 

وعند ما بدعونا ا ی صلاة احمعف 
یقول: ایا ابُھا الذین آمنوا اذا نردي 
للصلاۃ من یوم الجمعة فاسعوا ای ذ کر اللہ 
وذروا البیع ذلکم خبر لکم ان کن 
تعلمون٭ فاذا فضیت الصلاۃ فانتشروا نی 
الأرض وابنغوا من فضل الہ...6. 

أي جب على الإانسان ان لا یتفرغ 
للعیادة فقطء ىل عليه آن یبتغي من ضل 
ربە بعد الصلاق وان لاییتی عاطلاً بل ینوم 
ببعض الاعمال. 


وعندما یتطرق ا ی الحج نری انە 
یعطي الکعبة صفة الثوری جیث یقول: 
دععل الله الکعبة البیٹ ا رام قاماً 
للناس). 

ان مکة ھی مرکز لقیام الناسء ویجب 
عل الناس ان ینتفغوا من هذا البیٹ 
لأہا مرکز انتفاضة الشعوب, ولکنە من 
جهة أخری یقول: (دان الصفا والمروۃ ھن 
شعائراللہ) ففن جھة یبیْن الناحیة الشعبیة 
والعاطفيےٌ للحح, بقوله: ران اول بی 
وضع للناس للذي ببکة مبارکاء ھذہ هي 
الناحیة الشعبیة للحج أي ان مکة ھي 
پیٹ بناہ الہ للحمیع. ومن جھة أخری 
عند ما یبیّن الناحیة السادیة للححء یغول: 
((واعذوا من مقام ابراھم مصلق) 
6(ولیطوفوا بالبیت العتیق) کے و یوصي 
الغرات بعدم نسیان الناحیة الإقتصادیة ۲ 
احج, إِذ یفول: دولیشھدوا منافع غم 
لیذ کروا اسم اللہ علی ھا رزقھم من ہیمة 
الأنعامء. 

وعند ما یتطرف الفرآن ا ی ا حرب, فانه 
یدعو ا ی التعبئ العلمیة إضافة ا ی التعبمه 
العسکریة. وی آیة: (دانفروا خفافاً وثقالاً) 
من سورة التوبة یدور الحدیث عن الحرب؛ 
وجاء نی أَبة آخری من نفس السورة: ددوھا 
کان الؤمنون ینفروا کافة فلولا نف من 
کل فرقة مہم طائفة لینفقھوا نی الدین 


ولینذروا فومھم اذا رجعوا الہم لعلھم 
عذرون). 

ونفھم من آیة ((انفرواخفافأوثقالًء 
بأنَ اللہ یدعو ا ی التعبئٰة العسکریة... کما 
ونفھم من الاآیة التائیة بأن اللہ یدعو ای 
التعبۃ العلمیةء أُي ان یتففه الناس ا ی 
حانب خوضھم ا لعارك ء لِأن الإنسان لا 
بعرف دین اللہ بہشکل جید إلاّ فی ساحة 
العمل وا حھاد, 

وئی الوقت الذي یدعونا المرآن ای 
ا خرب) فانه یدعونا ا ی التقوی حیت 
یغول: ددولا یجرمنکم شآآن قوم عل ال٦‏ 
تعدلوا اعدلوا ھواقرب للنقوی) أي بحب 
ان لا یسبب العداء فی خروج الوْمنبن من 
طریق العدل. و بقول أیضاً: دیا اہا الذین 
آمنوا قائلوا الذین بلونکم من الکفار 
ولیجدوا فیکم غلظلةً واعلموا ان الله مع 
المتقسْ). 

وأیسغاً ونی الوقت الذي یدعوال 
اخرب فانه یطلب من الناس ان یفوموا 
بتأمن نفقاٹ ا غرب بأنفسھم نعيَارَة 
اآخری ان الناس جب ان یعتبروا ا جرب 
حرہم لاحرب ا حکومة, فا حرب ف 
الاسلام لا تختص بالحکومة فقطءلأنہا تدد 
مصیر شعب ماء ولذلك یقول : 6اولا بنفقون 
نفقة صغیرۃ ولا کبیرڈ؛ ولا بتبعون طاغیة 
الا کتب فم...) 


هذہ الآیات الواردة پي سورة التوبة 
حین تتحدب عن انثحار سن تقول : (دالتائبون 
العابدون ا حامدون السانحون الراکعون 
الساجدون الآمرون بالمعروف والناھون عن 
امنکر والحافظون لحدود اللہ وشر الوْعنین)) 
أي ان الحرب یحب ان لا تکون مجردة من 
التغوی والعمل الصالح والتوبة والعددةۃ 
والشکر والسیاحة والأمر با لعروف والہي 
اش مود الا اک 6اط 
ا جرب هي تعامل مع ا حیت یعول 
الفرآان الکرم: ددان الله اشتری من ا وین 
انفسھم وأموام بأن غم الجنة). 

وھذا الإارتساط الذي آُشرٹ الیه م 
اأستطع ان أبین ظرافتہ کمالو یفعل القرآن 
الکرم, ففی ا حفیعة عند ما یراجع الانسان 
ال۵ تری بن هذا الکتاب السماوي 
یہتم بجمیع جوانب حیة الإنسان وھذہ 
معحزةء فالانسان رغم انە موجود فانء غبر 
ان المرآن الکری لا یتجاھل أي ارب من 
حوائب حیانه. 

وھساك فی سورة الفتح آیة اعتمد ان 
یع شون الحیاۃ موجودة فیہاء کیا واعتفد 
بانہا اکر معجزة للترآن: (محمد رسول الله 
والذین معه اشداء علی الکفار رجماء بیہم 
ورضواناً سیماھم فی وجوهھھم من اثر 
السجود ذلك مشلھم فی التوراۃ والانغیل 


کزرع اخرج شطأہ فازرہ فاستغلظ فاستوی 
علی سوقه یعجب الزراع لیغیظ ہم الکفار 
وعد الل الذبن آمٹنوا مہم وعملوا 
الصالحات مغفرة وأجراً عظیماً. 

فی هذہ الایة یدور الحدیث عن خالق 
الخلق وعن الواسطۃ بین الخلق وا حلوقء 
وعن القوة الدافعة والجاذبق وعن قوعں 
وعن العبادۃ وعن ھدف وعلامہ وعن 
ارتباط تاریخ الصالحین, الذي یؤٹر تأثیراً 
کبیراً نی الشورات وا لح رکاپ و بدور 
ا حدیث فیا اأیضا عن الندرج نی التربیة 
والٹورۃ... الثورة التی تبدأً علی شکل نبتة نم 
ترفن ون آں آذ گر رب کی 
وشتفرع منہا الأغصانء بحیٹ تغیظ الأعداء 
وتسلہم القدرۃ علی عمل أي شي . 

ان الاڈ تل تا کت غے ا0 دا 
الٹر بیة خطوة خطوۃ لکي نحتفل نی اللہایة 
بالنصس تم تعدنا بالأحر والمغفرة نی الآخرۃ 
باعتبار ان ا لیاۃ الدنیا لیست ھدفاً وذلك 
لکوٹا فانیة ولکہا لا تعد جیع الناس بل 
الذین آمنوا منہم وعملوا الصالحات. 


طبیعي ان اللوضوع الذي بحثت فیه 
الوقت . 


وقبل ان اخحتتم حدیئیء أود الإشارۃ ا یل 
طرحوا علی نہرو ى أواخر عمرہ السؤال 


العالی: ھل ان منظمۂ الأمم التحدة 
تستطیع ان تقوم بضمان حفوق الشعوب 
وتمنع من الاعتداءات وا جازر؟ فانه 
اأجاب قائلاً: (باعتقادي ان الأنیاء ھم 
وحدھم الذین یستطیعون العیام بذلك د6ائم 
یسألون: انك ‏ م تکن نی شبابك لتہتم برسالة 
الأنبیاءی وکائٹ لك تساؤلات عہم ؟لکنه 
حجیہم قاثلاً: نی ذلك الوقت کتت شاباأ 
لکن تر بتيی الثوریةء ونشاطاتی السیاسیة 
والاجتماعیة أوصلتنی ا ی ھذہ المرحلة التی 
اعد فیہا بن الذین بستطیعون ان ینجوا 
البشریة ھم الذین مم ارتباط بعا م الغیب؛ 
وتقبلھم ا جموع مثابة وسائط للغیب). 

وا جملۂة الأخری أنقلھا عن أحد 
العلیاءء فحین طرحوا عليه السوال التالی: 
ھل ان العلم یستطیع بتطورہ ا مستمر ان 
دقذ البشریة؟ فانه قال: دداننی اعتقد بأنَّ 
الشيء الذي یتمکن من انا البشریة 
یتمثل بالعلم الذي یساعد الانسان للتحکم 
بأھوائهوان العلم الذي لاکن الإنسان 
من السیطرة على أھوائہ والتحکم بہاء فانہ 
یکوٹ بغابة السیف الذي یسلّم لغر 
صاحبه او لسارق ما)۔ 

وعلى أي حال یجب عل أفراد البشر ان 
یصلوا ای المرحلة التيی یجب ات ینتخبوا فہا 
لأفسهم طریقاء یگنہم من السیطرة عل 
أھواٹھم, 


واذا استطاع الإنسان ان یتحکم علیى 
نفسهء فائه یستطیع ان یہنی لنفسه حیاۃ 
حید8 

اُبھا الضیوف الأعزۃ: إذا ارد ان 
تعرفوا سر انتصار الثورۃ الاسلامية فی ایران 
فإِن السریکن نی مابی: 

اننا انتخینا الطریق الذي علمه لنا 
القرآن الکرع وانتفضنا عیادة الإمام 
ال خمینی ا حکیمة متکئین علی التعالم 
السامیة للقرآن الکرم. ہنی وف ما کان 
علماؤٰنا یہتمون بالجحوانب العبادیة للاسلام 
تارکین ا حیاۃ للآخرینء أي اہم کانوا فد 
لوا اخیاۃ للَ والآحر مین 
وبذلك حرعنالا من ا لیاۃ الانیا فقط ىل 
ومن الآعرة اَبضآ, لکن عندَما اسَیفظ 
علماؤناء و بدأوا یأخذون بنظر اللاعتبار جمیع 
جوانب الإاسلامء انتقل شعتنا ا ی مرحله 
الومی؛ حیث بدانا لانفصل بین ا جھاد نی 
سیل الل والعبادة نی انحراب, ور بطنا بن 
صلاۃ اللیل وا حھاد فی سبیل ال وان 
شبابنا فی ا ججھاٹ یقومون ا ی جانب 
حاربتہم العدو بأداء صلاۃ اللیلء بل 
والسھر نی اللیل مناحاۃ الخالق, انہم 


یضحون بدمائھم نی سسیل الل وانقاذ 
المستضصعفن. 


ان راہطة علیاء الدین انجاھدین لی 
طھران حظی ہذہالمیزۃ وھی انہاکانپ 
تقوم بامدایة فی خط التورۃء فتدعو'لنداس 
ای الطریق الذي یدعواليه الل والفرل. 

فاذا آرادب الشعوت الإاسلامیة ان تنقذ 
نعسھاء علیہا ان تسیر فی الطریق الذي ىّنه 
ھا القرآن وعٹئرۃ الرسول الأکرم صلواب الہ 
علیہم اجمعین.... علیہم ان یسیروا فی ذلك 
الطریق و یعملو بالتزام کاملء ولایتأخروا 
عن ال مود با مال والنفس, لأنَ حیاۃ الدنیا 
فاںئیةء وان ھذہ ا لحیاۃ لا تستحنی ان یغوم 
الإانسان من اُجلھا بنجاھل جیع الحقائق 
لیعیش عدۃ سٹواب الحری, ویخسر حیاۃ 
الآخرۃ, 

آسال اھ ان یعیٹتا غن السَلمن 
وکافة أحرار العامء وکافة الستضعفین 
لتحقیق الوعي الکامل, و ینصر قواتنا 
الإسلامية على جہة الکفر والظلم 
وال(ستکباں و بوفقنا للتضحیة والإیٹار 
وتعثم معارف القرآن الحقیقیة ٭ 





معنی الدین: 
الدین ھوالشریعة واللَّة الإ ھیةء یعتقد 
ب-اٴصوفا الانسانء و یسك سییلھاء فیأتی 
بفروعھا العملیةء لیحقق الفلاح. قال تعال ی: 
دھوالذدي أُرسل رسوله بافدی ودین ا حق 
لیظھرہ علی الدین کلە ول و کرہ امش رکوٹ 


(الوۂ _۔-۳۳) 

والدین هو الإنقیاد والإٴطاعة لتلك الشریعةء 
وھذا هو الإسلام والسل لل تعالى ولأوامرہ 
ونواھیه فقطء قال تعا یل: 

دومن أحسن دیناً ممن أسلم وحههہ للُ وھو 





آاہے رد وں 





حجة الاسلام والسلمین حمد الیزدي 
۔۔۔ نائ رئیس مجلس الشوری الاسلامي ۔۔۔ 


محسیٌ واتبع ملة ابراہیم حنیفاً واتخذ الله ابراہم 
خلیلاء 
(اللنساء )۱٦٢۲١-‏ 
وأمَا اللذاہب والقوانین الإنسانیة فلیست 
بدینء وإن کان فیہا خبر أحیاتًقال تعالی: 
د(أفَغیردین الله بیبغون وله اُسلم من ٔی 
السماوات والأرض طوعاً وگَرھاً والیه 
بُرجعون) 


(آلعمران - ۸۳) 
ورحیدٛذ فان من ابتغی غیرالإسلام دینأ 
واتبع غیر طریق الحق سبیلاء سوف لن بطمئن 


باستقامته وایصالہ ال ی الغرض النہائی من الےلفة 
والقصد النہائیء فقد خاب وخسر, قال تعا ی: 
ب(ومن یبتغ غیرالإسلام دیناً فلن بُقبل منە 
وھونی الآخرة من ا حاسرین)؛ 
(العمراں .۸۸) 
ومن الملعلوم ان اتباع طریق ا حق والخر 
وسلوك سبیل ال والإنقیاد له تع ی؛ آمر طبیعی 
فطري ینبثق من أعماق وجود الانسان بل کل 
موجود یعنی من ا لمعانیء قال تعا ی: 
<فأفم وجهھك للدین حنیفا فطرت الله 
اليی فطر الناس علہا لاتبدیل خلق اللہ 
ذلك‌الدین اقم ولكَنٌ أکٹر الناس 
لابعلمون)). 
(الروم -۴۰) 
دولا بشُْرلْك تَقَثْب الذین کفروا ق 
البلاد" ۱ 
)۱۹١/۳(‏ 
وتسابق الناس فی الکفر وضلالتہم 
ریخ امھ وطسرا 
فان ذلك لن یضرالل شیاأء قال تعا ل: 
(دان الذین اشتروا الکفر بالایان لن بضروا 
الله شیا وفم عذاب الم" 


)۱۷۷۷ ۸۳( 


فعليك نفسك نی اتباع الحق, وملازمة۔ 


التقوی, ومرافقة أهلهء والجھاد نی سبیله با مال 
والنفس نی طریق ارشاد الٹناس وھدایتہم 
باقتحام الصعاب وخوض المعاركغ ء لاعلاء 
کلمة التوحیدء واظھار دین الحق بسلاح قاطع 
وفوهہ قاھرة مادیة ومعنویة. وَأَسْا کل دذلك 


الإممان سالل تعا لی والیوم الآحر وقد ضمن اللہ 
تعا لی نصرة من ینصرہ بفوله: 
(إن نخصروا الله بَنصرکم وبئٔت 


اأقدامکی؛ 


)۷/۷( 


معنی الایان: 

والامان: الأمن والاطمشنان فی القلب 
مرکز ا حیاة ومدارھاء ولا یوجد إلا بالإ تکال 
عل اللہ تعا لی مرکز الوحود, وملجا ا حلقةَء قیوم 
الع مء ا حالق الباری فقطء لابشیء من زخرف 
الدنیا وزینتھا من الأأموال والبنون. قال تعا ی: 

(دالذین آمنوا ونطمئن فلوہم بذ کرالل الا 
بذ کر اللہ نطمئن القلوب 
((+۲۸/۸) 

والق ا متوکل عليهہ ال خاشع لە تعا ی۔۔ 
وافعاً۔ هو الطیع نە حقأء و یتبعه بعمل 
ا لموارح فیعترف نا حف, و یق بلسائہ 
و بعمل بالأرکان مقتضاہ. 

وذکر اللہ تعا ی ھوالبدأء یقارن ذکر یوم 
القیامة (المعاد)ء ومعرفتما للناس تتحصل بعد 
استبخدام العقل بالرسالة المتوسطة بلین ال خلق 
والخالق ناصطفاء منە تعا ی للاخیار من عبادہ 
والوحي الیہم. والمفلحون ھم الذین آمنوا باللہ 
ورسلہ والیوم الآخر کما جاء پیا کثیرۃ. 
وتلك ھی الأسس الأولیة والأصول الأساسیة 
للاین والأدیان: 

أوفا واسس اُساسہا؛ التوحید وحدانیه 
ا لحالق والرٍب. 












حول طرح التوحید أنواع: 
النوعغ الاول: قال تعا ی: 
داہم کانوا إذا فیل ھم لا إله الا اللہ 
بسنکبرون 
(۳۰۸۳۷) 
(فاعلم انه لا إلە إلإ الله واستغفر 
لذنبآژث,,ء 
)۱١/١۷(‏ 
دوما من إلە إلّ الل وان اللہ فوالعزیز 
امہ )٠٢۲/٣(‏ 
(قل انا أُنا منذروما من إلە إِلٗ اللہ 
الواحد القھاں؛ 
)٥٦/۳۸(‏ 
(القد اُرسلنا نوحاً الی قومه فقال یافوم 
اعبدوا الله مالکم من إ له غیرہ؛ 
)۱١۸۷(‏ 
النوغ الثافی: قال تعا ل: 
بدوإفکم إ لہ واحد لا إلە إل ھوالرحن 
الرحم)؛ 
)۱٦٦٣/۲(‏ 
اللہ لا إلە إّ ھوا حی القیوم. لااخذہ 
سنة ول نوم)). 
)۲٠٢٠٢(‏ 
بقل ھورب لا إلە لا ھوعليه توکلت 
واليه متاب) 


(۴۰۱۷) 
دداللہ لا إلە إ لا ھوله الأساء احسنی) 


)۸۸۲۰( 





بدانا إفکم اللہ الذي لا إلە إلً ھووسع 
کل شيعِ علمأء 





(۹۸/۲۰) 
ب(فتعال اللہ اللكالحق لا إ لہ إِل ھورب 
العرش الگر" 
)۱١٠٦/٢٣۳(‏ 
ددالل لا إله ال ھورب العرش العظبم) 
)۲٦۱٢۷ (‏ 
(دوھوالل لا إلہ إل ھولہ الحمد نی الاول 
والآخرۃ ولە ال حکم واليه ترجعوٹ" 
()۷۷/۲۸) 
دولا تدع مع الله إهاً آخرلا إ لە إلا هو 
(۸۸/۲۸) 
((ھل من خالق غیرٴالل برزفکم من الساء 
والارض لا الە الا ھوفأنی نؤفکون 
)٣(۳۰(‏ 
(ذلکم الل ربکم لە الللك‌لا الە الا هو 
فاتی تصرفونءء 
)٦/۳۹(‏ 
دالل لا الە الا ہوا حي القیومء 
)۲۳) 
(رھوالذي یصورکم نی الارحام کیف یشاء 
لا الە الاہوالعزیز ا حکم)) 
)٠۸(‏ 
(دشھد الله أُنه لا الە الا هو و الملائکة واولوا 
العلم قائاًبالقسط لا إلہ لا ہوالعزیز الحکم؛ 
(۱۸/۳) 


ردالل لا إل إلا فولیجمعنکم ال یوم 





القیامة لا رہب فيه ومن أصدق من اللہ حدیثاء 
(۸۷/۰) 
وذلکم الل ربکم لا إله إلا ھوخالق' کنل 
شیع فاعبدوہ وھوعلىی کل شی وکیل)؛ 
)()۱١۲/١(‏ 
(داتبع ما اوحي الیک ھن ربك لا إلە إل" هو 
وأعرض عن الشرکین) 
)۱۰١/(‏ 
دالذي لە ملك السماوات والأرض لا إ له 
إ٦‏ ھوعي ویمیت) 
)۱٥۱۸/۷(‏ 
دفإن نولوا فقل حسی اللہ لاإله إلَا هو 
عليه توکلت وھورب العرش العظیم)؛ 
(۱۲۹/۹) 
لے بستجیبوا لکم فاعلموا انما انزل 
بعلم الله وأن لا إ لە إلّ ھوفھل انم سلمون؛ 
)۱١/١(‏ 
(غافر الذنب وفابل الُوب شدیذُ العقاب 
ذي الطولِ لا إله إل ھوالیه اللصیں؛ 
)۳/٣(‏ 
((ذلکم اللہ ربکم خالق کل شيء لا إله 
لا هوفأن تؤفکون 
)٦٢/٤:١(‏ 
زدھوا حی لا إلە إل هوفادعوہ خلصین لە 
الدین 
)٠٦/٤3(‏ 
با إلە إِلا موعبي وهیت ربکم ورب 
آبائکم الأاؤلِن" 
)۸/٤۱٤١( ْ‏ 


دھوالل الذي لا إلە إل هوالملك القدوس 
السلام...)) 
)۲۳/٥٢(‏ 
(رھواللہ الذي لا إلە إِلّا ھوعالم الغیب 
والشھادة ھوالرمن الرحم؛ 
)۲٢۲/٥٠٢(‏ 
دالل لا إلے إل ھووعل الل فلینوکل 
ارت 
)()۱۳/٦١(‏ 
درب ال مشرق والمغرب لا إلە إِلّا هوفاتغخذہ 
وکیاڈء 
(۹/۷۴) 
وحیت ان الضمیر نی جمیع الآیاٹ راجع 
الل: الظاہں الال إل کم أو الل ۔ کا نی 
الڈکٹرے أوالرب أوري أوربك أوربکم أو 
رب المشارق والمغارب, إسماً أو وصفاً لل تعال 
أیضاً فان آیات هذا النوع ترجع ا ی النوع الأول 
لا إله إل اللہ کما ھوظاھر 
النوع الثالث: قال تعا ی: 
دینزل اللائکة بالروح ھن أمرہ علی من 
بشاء من عبادہ ان أنذروا أُنە لا إلە إِلّ أُنا 
فانقونء 
(/۲)() 
بداننی انا ال لا إلہ إلّ انا فاعبدنیِ وأقم 
الصلاة لذ كري)؟ 
)۱١/۲١()‏ 
بدوما اُرسلنا من قبلك من رسول إِلّا نوحي 
اليه أنە لا إله إلّ انا فاعبدون). 
)۲١/۲٢(‏ 





وحیث ان الأیات الٹلاث أیضاً تکي 
عن أمر واحد وھوان اللہ تعا ی ینزل الملائکة 
علىی من یشاء من عبادہ وھم رسله الصطفون 
الأأ خیار و یوحي الیہم فھا یوحی ان ینذروا 
الناس بانہ لا إلە إل أُنا وما من رسول إِلا وقد 
أوحي الیه ذلك کما أُوحي الی موسی حینا 
آنس نارا وذھب لیقتبس فنودي انی انا ربك 
واخترتك فاستمع ما یوحی . والقائل عز من قائل 
ھوالل تعا ی والرب؛ فائںە ترجع ھذہ الّیات 
أیضا ا ی الشوع الُولء وتکون بعنی لا إلە إلّ 


اللہ 
النوغ الرابع: قال تعأی: 
دوإفکم إلە واحد لا إله إ ھوالرمن 
الرحم)) 
)۱١۳/۲(‏ 
روما من إلە الا إله واحدء 
(۷۳/۰۱) 
ال إِئا صوإلے واحد وائی بریہ مما 
تشرکون 
(۱۹۸)( 
<وَلِیَعْلموا أنا هو إلە واحد ولیذ کر أولوا 
اللباب)؛ 
)٠١/٠:(‏ 
<إفکم إله واحد فالذین لایؤؤمنون بالآخرۃ 
قلوہم منکرة؛) 
(/۲۲) 
ددوقال الله لانتخذوا إلھین این آغا هو 
إله واحدء 
(۱۱/۸۸۸) 


بقل انا أُنا شر مثلکم یوحی ای أغا إھکم 
إله واحد,.) 
)۱١۰/۱۸(‏ 
قل إِلا یوحی اليٌ أنھا نکم إلە واحد 
فھل انم مسلمون))؛ 
(۱۰۸/۲۱) 
,فلکم إله واحڈ فلە اسلموا 
وبشرا خبتین) 
)۴٣۲٣(‏ 
دن الهَعم لراحد رب الہسماوات 
والارض وھا بینا ورب ا مشارق؛؛ 
)٠-:/۳۷(‏ 
وقل انما انا بشرمشلکم بوحی الي انا 
إفکم إلە واحد فاستقیموا إليهہ 
)()١/٤٥١١(‏ 
وھذہ الآبات م تحص إِلّا لوصف شطر 
واحد من شطري الآیات السابقة بألستا 
الراجعة ای أمر واحد؛ الننی والا ثبات, نی کل 
إِله ومعبود عن کونه جستوی ذلك واستحقاقہء تم 
اثبات الألوھیة ا لعبودة بحق, وان اللہ تعا ی أُھل 
لذلك لاغیں انە ا لعبود الذي یألە اليە الانسان 
و یتحیں فتصفه تلك الآیات بالوحدة وان إ مکم 
إله واحد' وسیاتي اجمال من الکلام فيە 


إنشاءال. 

الاستدلال علی التوحید: 

النیغ اخامس: قال تعا ىل: 

((قل لوکان معہ آفة کیا یقولون اذا لابتغوا 
ال ذي العرش سییلاڈہ 


))۱/۷( 


قد عم ہحمل 


ب(لوکان فا آلمة إ لا الله لفسدتا فسبحان 
الله رب العرش عا بصفوتٹ؛) 
)۲٢/٢٢(‏ 
رما اتخذ الله من ولد وما کان معہ من إله 
اذاً لذھب کل إله ما خلق ولعلا بعضھم عل 
بعض سبحان اللہ عا بصفوت) 
)۹۱/٥۲۴(‏ 


البرھان علی التوحید: 

الآبہاٹ کماتری؛ تتعھد البرھان علی 
نفی إله آخر غیرالله تعالیء وانە یمتنم ان 
یکون معه إله ہالڈات, فَإن الاله غوالمعبود 
المستحق لذلكء والاستحفاق لا یکون جزافأ 
ہل ہما اُنعم علی عبادہہ والإنعام لایمکن إِلّا 
بعد الوجدان والقدرةء ولو کان لغیر الله تعالی 


ایفتا وَامِلیة وَقََر فی ڈات؟ وبذائہ لذا 
لابتغی بقدرته تلك الی القادر المتعال مبدا 


الخیرذي العرش سبیلاء ولتغلب عليه لیکون 
ھوالله القادر المعطی المستحق للعباد 
وحینُذ برد عليه ایآخر ذي العرش والقدرةۃ 
بقدرته الذاتیے فیتکافحان و یتصارعانء 
وحینئذ تفسد الأرض والسماء من خلال ذلكء 
و یعلوبعضھم علی بعض في النھایق فتحتضر 
العدرة الذاتیة بالعالي الذي لیس فوقه عاليء 
وکل عال یعلوہ عال هوالله الکبیر المتعالء 
وآخر الفروض انە لذھب کل إلە بما خلق فھذا 
یذھب بحصته والآخر بحصته ایض فھما 
محدودان لا یقدران کل منھما علی النفوذ في 
منطقة الآخر ومخلوقه فالکل منھما ضعیف 


محکوو بدائرته المحدودۃ, لا یمکتە ان 
بتجاوزھاء ولا بستحق ا کٹر منھا ومع هھذہ 
الحالة لاپستحقان أَنْ یحمدا أو یعبداء بل 
یکون من حددھما وتسلط علیھما بحعلھما 
كذلك: غوالغادر علیھما وعلی کل شی 
الخالی المتعال الس ایروا لعصاد, وعليه 
فیمتنع ان یکون معه إله آخر امتناعاً داتبأ, و یطلق 
علی ذلك هي الإصطلاح؛ برھائہ المائع۔ مالحق 
الواقع انە لا إل إلا هو دومن بدع معالله إلھا 
آخرلابرھان لە بە) (٣٣-۔۱۱۷)‏ 

وھذہ ھی الوحدة الحقة الحفیفیة العيی هي 
لس 170.-.:. فی المفاھیم ولا ھندسیه في 
کوتاميھوان مت اف واحد وحقیقتہ 
الرعمی وع نیا الرعن لا لسن 
کمتله شيء وھو الواحد القھار العزیز 
المتعال, 
شبهة ابن کمونة: 

واما ما اشتھر باسم اىن کمونة من فرض 
تعددھم من غیرتضاربت؛ لتفسد الارض 
والسماعء ولا تغالب حتی یعلو بعضھم علی بعض 
ولا تصالح لیذ کل رب ما خلق. وفرض 
الامتیاز بالذڈات وفی الذاب, فقد اجیب ںی عحله 
ہتفصیل اجال ان التعدد لایتفك عن القبز وما 
بتاز بہ کل من الآخر اما عین وجه اشتراکھما 


)١(‏ وقد ذکر الموصوف ہنمے اٌبضُ مي قوله نمالی 
(انما الله الہ واحد /۰)۱۷۱ 

(٢(‏ حتی یصح اطلاق الہوجود عمله بىلاواسطة 
عروضاً وببوتاً. 








أو غیرہ فعل الأول لا تعدد بل هناك مراتب 
وأعل الراتب التي لا تعلوھا مرتبة ھوالحق 
الواحد وعىی الثال الٹانی التعدد فی ذات کل 
مہ وحیندئذ جھة الاشتراك العینیة الحارجیة 
الڈھنیة الفکریة حقیقة واحدۃ! هي الغالبة 
علیا معأء ومي فوقھماء والأحق منہما وجھة 
الامتیاز مغلوبة حکومة نی الجمیع والغالب 
ھوالحق الواحد القھار ولا إله إِلا اللہ. 

ھذا کلہ بحسب الذات اچالاً, اما صفاته 
تعالی, فقد أشار الیہا الکتاب الک والذاتیة 
منہا راجعة ا ی ا حقیقة الواحدۃ التي هي لیست 
إِل الذات من ا حیاة والقدرة والعلم والإرادة 
والتعدد حسب ال تعلق امراد وامعلومء وھکذا أو 
الفعلیة من ا خلقَة والر بوبیة وغیرھا ونشیر الیا 
لی فصول: 
الفصل الأول: 

نی علمه تعا لی وان اللہ لا ین عليه شيء نی 
الأرض ولا فی السماء وآیات الفصل عل أُنواع: 
النوغ الاول: (فی علم اللہ تعال) 

قال تعا ی: 

ردان اللہ لا یخغفی عليه شيع نی الأرض ولا 
ق السماع). 
)٠-+( ۱‏ 

دوما نکون فی شأُن وما نتلوا منه من قرآن 
ولا نعملون من عمل إلٴ کنا علیکم شھوداً اذ 
تفیضون فیه وما بعزب عن ربك من مثقال ذرة 
ف الارض ولا فی السماء ول" اٴصغرمن ذلكژ 
ولا اکر !لا فی کتاب مبن)) 

)0١/۰( 


التوحسصد ۸۲ 


دنا إفکم الل الذي لا إلە إل ھروسع 
کل شیع علماء 
(۱۸/۲۰) 
دا م تعلم ان الل یعلم ما فی السساء 
والأرض ان ذلك ٔی کناب ان ذلك عل اللہ 
بیس" 
(۷۰۰/۲۲) 
(عالم الغیب والشھادة فتعالی عا بشرکوٹ)) 
)()١۹٢/٢۳(‏ 
دقل انزله الذي یعلم السر فی السماوات 
والارض) 
)٦/٦٠(‏ 
((قل کئی بالل بینی وبینکم شھیداً یعلم ما 
نی السماوات والأرض؛> 
)۰٢/٢۹(‏ 
ددیعلم ما یلج فی الأرض وما خرج مہا وما 
ینزل من السماء وما بعرج فہا :. 
()٢/۳۰(‏ 
دعام الغیب لابعزب عنه مثقال ذرة قِ 
السماوات ولا فی الارض ولا آصض من ذلك 
ولا اکب إلً فی کتاب مین 
(٣/۳٤۱‏ 


)١(‏ وبعبارة المصطلح الغني لایمکن انتزاع مفھوم 
واحد بما ھوواحد عن المتعدد ہما ھومتعدد, 

۔)٦۷(دیدحلا و بعین ذلك آخر آیة من سور‎ )١( 

)٢(‏ الاصغر من ذرة کتلة الالکترونات والبروتونات 
والنترونات التي تترکب مھا الذرة والا تمي والاکبر مٹھا 
المولوکولات الم رکبة مٹھا. 


رران الله عالم غیب السماوات والأرض انه 
علیم بذات الصدوںء 

)۴۸/۳۰٣( 

رداقل اُنعلمون الله بدینکم والل بعلم ما نی 

السماوات وما فی الأرض واللہ بکل شی 


علم؛ 
()۱١/١١(‏ 


ران اللہ یعلم غغیب السماوات والاراض 
واللہ بصر با تعملون) 
)۱۸/١۹(‏ 
وأ ترأن الله یعلم ما فی السماواب وما نی 
لأرض ما یکو من غبوی ثلائة الاھورابعھم 
ولا مس الاھ و سادسھم ولا أدنی من ذلك ول" 
اکٹثر الا ہو معھم اُبیا کانوا نم ینبَٹھم با عملوا 
یوم القیامة ان الله بکل شيء علمم)؛ 
(۷/۱۸) 
بدیعلم ما فی السماوات والارض ویعلم ما 
نسرون وما تعلنون والل علیم بذات الصدوں؛ 
)٦/٤(‏ 
دعالم الغیب والشھادۃ العزیز ال حکم)؛ 
)۱۸/٦٤(‏ 
والتوصیف بانه تعا ی عا م الغیب والشھاد 
راہ نی کثیرمن الآّیات: لایسع الجال تعدیدھا. 
<... وان الله قد اٌحاط بکل شيء علمء 
()۱٢/١١(‏ 
وئی نہایة کثبر من الآیات نجد قوله تعا لی ان 
الله بکل شي ععلیمءمثل آخرآیة(٥۷)من‏ سورۃ 
اأنسفال (۸) و )۱۱١(‏ من سورة التوبة 
وغیرحا. 


وھذا النوع کہا تری بصدد بىان شمول 
علمه تعالی بکل شيو قی السماواب أونی 
الارض, من اعت هو تھا الستور 
والکشوف, ولا یعزب عن علمه مثقال ذرق ولا 
بھی عليه شيءٍ ولو کان أصغر مہا. 
النوع الٹانی: 
قال تعا ی: 
دواعلموا ان الله بعلم ما فی أنفسکم 
فاحذروہ واعلمو ان الله غفور حلم)> 
)۲۳٥۸٢(‏ 
داولا یعلمون ان الله بعلم ما بسرون وما 
بعلنونء)" 
(۷۸/۲) 
(قفل ان تحفوا ما فی صدورکم أُوتبدوہ 
یعلمہ الله ویعلم مافی السماوات وما نی الارض 
الله عل کل شيع قدیںء 
۱ (۲۹/۳) 
(.. ان الله علم بڈاٹ الصدوںء 
(۱۱۹/۳) 
(., واللہ علم بذات الصدوں) 
(٣/١٥۱٥)و(٤۸/٥)‏ 
0.. انه علیم بذات الصدوںء 
)٣٤/۸(‏ و (۳۸/۸۳۰) 
(وھر ال ق السماوات وی الارض یعلم 
سرکم وجھرکم ویعلم ما تکسبوں 
(/۳) 
(دما على الرسول إِلَا البلاغ والل یعلم ما 
تبدون وما نکتمونء 
(۹۹/۸) 











(دلاجرم ان الله یعلم ما یسرون ومایعلنون 
انه لاحب المستکبرین)) 
)۲۳/١٢(‏ 
دوان تجھر بالقول فانه بعلم السر وأخفی)؛ 
(۷۸۷۳۰) 
<.., ویعلم ما تخفون وما تعلنوٹء) 
)۲١۱/٢۷ (‏ 
بدوان ربك لیعلم ما تنکن صدورهم وما 
یعلنون)) 
(۷۷۷۱) 
د(وربك بعلم ما نکن صدورھم وما 
بعلنون))؛ 
(ہ۲۸/٦۹٦)()‏ 
ریعلم خائٔنة الأعین وما غنيی الصدوں؛ 
)۱۹/٤(‏ 
((ولقد خلقنا الانسان ونعلم ما توسوس به 
نفسه وغن أُقرب اليه من حبل الورید. 
)۱٦/٥١١( : ۱ :‏ 
<.., وأنا اعلم جا أخفیع وما أُعلام)؛ 
)۸۰/) 
دیعلم ما نی السماوات والارض ویعلم ما 
تسرون وما تعلنون والل علب بذات الصدوں 
))(/٥٤(‏ 
(دوأسروا فولکم أو اجھروا به انه علم 
بذات الصدورألا یعلم من خلق وھواللطیف 
الحیس؛ 
)۱١٤-۱٣۳/٦۷(‏ 
وھذا النوع کما تری بصدد بیان نفوذ علمه 
تعا لی ا ی مکنون نفوس الناس, وانہ لا بھنی عليه 


مایسترونء ہل واخنی من ذٔلك نما لابظھرونہ 
بوجه ویتسترون عليه فی نفوسھمء فکیف ما 
یعلئون و یعملونه جھاراً الا یعلم من خلق خلوقہ 
ومن أأعطی وأفاض عليه عنایته وفیضه؟ وھو 
اللطیف النافذ ىلطفه ا ی سائر انحاء الوحود 
وا حیاۃ من غیر استثناء الحبیر العلیم بکل شي ؛ 
من غیر انتزاع نفس وصورہ. وعلمه تعا یل حضوري 
بحضر لدیه نفس العلومء لاحصول لیلزم ا حاذیر من 
تغبر وتحول فیه بصور ونقوش؛ ولیس ھذا مقام 


الکلام فیه: 
النوغ الٹالٹ: 
قال تعالی: 
۸... والل ما تعملون خبیں؛ 
)۲۳٥٣/۲(‏ 
(,,, ان الله ما تعملون بصِںء 
(۲۳۷۰/۲) 
لن تنالوا الر حق تنفقوا ما تحبون وما 
تنفقوا من شی فإ اللہ بہ علیمء" 
(۹۲/۳) 
(... وما اللہ بغافل عا نعملون)) 
(۹۹/۳) 
<... واللہ با تعملون خییں) 
(۱۸۰/۳) 
(واللہ خبب ما تعملون) 
)۱٠۱۴۳(‏ 
(.., وکان الله علیا حکیما 
)۱١٠/١١(‏ 
<.., وکان الله یا بعملون حیطاٗء 


)۱۰۸/٤:( 


دوھوالذي بتوفاکم باللیل وبعلم ما 
جرح بالنہار,.“ 
)٦۰٦/۸٦(‏ 
دولکل درجات ما عملوا وما ربك بغافل 
عا بعملون) 


)()۱٢۳۲/٦( 


ج,, وأن الله لسمیع عل))؛ 
(۸)) 


(دوما تکون ٔی شأن وماننلوامنہ من قرآن ولا 
تعملون من عمل إِلٗ گنا علیکم شھودااذ 
تفیضون فيه وما بعزب عن ربك‌من مثقال ذرۃ 
نی الأرض ولا فی الساء ولا أصغر من ذلك ولا 
اکبرإل' فی کتاب مین؛' 
()٦٦/۸۰(‏ 
<... یعلم ما یسرون وما یعلنون انه علبم 
بذات الصدوںء 
(۱۱/) 
ددوما من دابة فی الأرض إِلَّا علی الله رزقھا 
ویعلم مستقفرھا ومستودعھا کل فی کتاب 
میں)) 
)()١/١١(‏ 
الله یعلم ما تحمل کل أنئی وما نغبیض 
اللأرحام وما تزداد وکل شیع عندہ بقداں عام 
الغیب والشھادة الکببر المتعال: سواءمنکم من 
مر القول ومن جھر بہ ومن ھومستخف باللیل 
وسارب بالہاں 
(۸/۱۳۔-۹--١٠)‏ 
دیعلم ما بین أیدہم وما خلفھم ولا یعیطون 
بە علماء 
)۱٠١/٢١(‏ 


(.,قال رت بعلم القول نی الساء والأرض 
وھو السمیع العلبي؛ 
(٢٢ہ))‏ 


دیعلم ما بین ایدہم وما خلفھم وا اللہ 
ترجع اللموںەٴ 
(۷/۲۰) 
ادالا ان لل ما فی السماوات والارض قد 
یعلم ھا انم عليه ویوم برجعون اليه فینبلھم با 
عملوا ول بکل شيء علبم؛ 
)١٦٦/٤١٤١(‏ 
<... والل یعلم ھا نصنعوث> 
(۲۹/ہ)) 
(دان الله بعلم ما بدعون من دونه من شيء 
وھوالعزیز ا حکم)؛ 
(۱/۲۹)) 
دواللہ ما تعملون خبی) 
)۱۰/١۷(‏ 
×فد سمع الله قول التی تجادلك نی زوجھا 
تک ای اللہ والله بسمع تحاورکی ان ا 
سمیع بصیر)) 
)۱/١۱۸(‏ 
(... والله على کل شيء شھید) 
)٥/٥۸(‏ (۹/۸۰) 





)١(‏ وانما دکرناہ ھی ھذا النوع ایصا بعد ما حعلناہ مس 
آیات نوع الاول بلحاط صورھا الناظر الی شمول علمه 
تعالی للجزثیات ایضا کماسیأ نی الکلام هيه إں شاءالنّہ, 








ران ربكیعلم انكنفوم ادنی من ثلنی 

اللیل ونصفه وثل4...)" 
)٣٠١۰/٠۷۳(‏ 

واضف ال ی ھذا النوع؛ آیات شھادة اللہ 
تعا ی وانه علىی کل شيء شھید وھي کثیرۃ. 

ومدار ابات ھذا النوعء بیان شمول علمه 
تعا ى للجزثیات من أقوال الإنسان وأفعال 
مستحب باللیل کانء أو سارب بالہاں وکذلك 
تصرفاته فیا یحیطه من صنائعه وما یترتب علہا 
قھراً من بین أیدیہم ومن خلفھمء وحی ما تحمل 
کل اُنٹی (ولعله یعم الانسان) زماناً ومکاناً 
وکیفیته ذکراً وأنٹیء وما تغیضه وتبلغە فتفسدہ 
الأرحام كذلك؛ وما تقبله وتر بیە وتزداد نی 
مراحل تکامل ا جنین علی القواعد والنوامیس 
الاهيیةء وکل شيء عندہ مقداں وھو تعا یل 
شھید على کل ذلك؛ یعلمه و یراہ ولا تدرکہ 
الأہصاں فکیف بالکلیات الثابتات من تلك 
القواعد وا مقادیر؟ 

ولایشانی تغیُر الجزئیات وعدم شباتا ان 
تقع مورداً للعلم الإھيء فإن علمه تعا یل بکل 
معلوم حضوري بنحو أبسط من غیر حدودء وکل 
مرتبة من الوجود حاط ومتقوم باأصل الوجود 
القائم بنفسەہ الواجد لکل کمالء بل نفس کل 
کمال ا حي القیوع فلا ِکن ان یعزب عن 
علہمه مشقال ذرۃ أویغیب عن محضرہ شيء 
أصلاً کیا فصل نی حله. 
النوع الرابع: 

قال تعالی: 

<.. یعلم ما بن أیدہم وما خلفھم ول 


بحیطون بشيعٍ من علمه إلا بج شاء وسع کرسیہ 
السماوات والأرض...) 
)۲٥٠٢١۸٢(‏ 
((وعندہ مفانےح الغیب لابعلمھا إِڑ هر 
ویعلم ما فی البر والبحر وما تسقط من ورقة الا 
یعلمھا ولاحبة فی ظلمات الأرض ولا رطب 
لابابس لا فی کتاب مبین؛ 
(/۰۹) 
دقل الله اعلم ما لبٹوا لە غیب السماؤات 
والأرض۷ 
)۲٦/٦۸(‏ 
ال لا بعلم من فی السماوات والأرض 
الغیب الا الله وما بشعرون أبان یبعٹون)" 
)١۷(‏ 
ردان الله عندہ علم الساعة وینزل الغیث 
وبعلم ماف الارحام وا تدريِ نفس ماذا 
تکسب غداً وما تدري نفس إأي أرضِ تموت 
ان اللہ علم خبیر) 
)۳٣٥(‏ 
ررالیه یرد علم الساعة وما تخرج من ثمرات 
من اکمامھا وما مل من أُنئی ولا تضع الا 
بعلمهہ) 
))۷/١١(‏ 
ج(عا م الغیب فلا یظھر علیى غیبه أحداء إ لآ 
من ارنضی من رسول فانه یسلك من بین یدیہ 
ومن خلفہ رصداء 
( ۷۲/٦۲و۲۷)‏ 
((ویقولون لولا انزل عليه آیة من ربہ فقل 
انا الغیب لل فانتظروا انی معکم من 


المنتظرین۰٠))‏ 
(۲/۸۰) 
جدوللہ غغیب السماوات والأرض واليه برجع 
الأمر کلە فاعبدہ ونوکل عليه وما ربك بغافل 
عا نعملون))؛ 
)۱۲۳/۱١(‏ 
ددولل غیب السماوات والارض وما أمر 
الساعة الا کلمح البصر أوہوأفرب ان اللہ علی 
کل سيع قدیں) 
(الحل ۷۷.۰) 
وغیرھا... 
وفر کت انت ھذا النوع عل توضیح 
اختصاص علم الغیب باشء وانه تعا ی یعلم 
کل ما ھوغائب غیر مرئی مستٹر غیر مکشوف؛ 
سواء کان بحسب الزمان مما م یأات أو مضی : 
(ما خلقکم ولا بعکم الا کنفس واحدۃ 
ان اللہ سمیع بصب) 
(۲۸/۳۴۱) 
أو کان مغیبا عن أعین التناس ما نی 
السماوات والأرض أو نی اُنفسھمء فانه تعا یل 
عا م الغیب والشھادة, 
(وما من نیائبة فی الساء والأرض إِلّ فی 
کتاب مبین)) 
(۷۰۱:۲۷) 
والناس لایحیطون بشيء من علمہ ولا 
کن لم نیل ا معلوم بحدہ وکما هو۔ 
ثم ان بعضھا یشبرا ی مصادیق خاصة 
من اُخنی الحفیات لیکون شمول علمه تعا ی ھا 
واختصاص الغیب لە أبین مثل أمر الساعة 


والقیامة, وما فی الأرحام وما تکسب نفس 
غدا, وانہا بأي رض تموب, وما تخرج من 
ثمرات من ا کامھا وغسرھا ما لایٹمگن 
الانسان من العلم ە واللإاحاطة بکنہی وان علہ 
دشيء یسبر من وھا اوتیت من العلم إِلّ قلیلاً, 
کماتشبر اپی الفرق الجوہرتي احفیقی ںین علم 
اللہ تعا ی بکل شيء مع ما أوتی الانسان من 
علم قلیل بعد ذاتیة الأول وغیربّة التانی. ان 
نعس المعلوم حاصر لدی الباری تعایٰ, غبر 
غالب عنهہ لا بعرت عن علمه متغال ذرة ((واما 
الانسان فھو نعٹش و صورق وھو المعلوم اه أُولا 
پالذاب دون المعلوم من غبر احاطة, وذلك 
معتضی تعببر الآیة الكرمة 6دولا بعیطون بشیء 
من علمہ؛) و قوله تعا ی 6اوما اویغ من العلم 1 
فلملاًء. فإن الذي حصلوا عليه هو .جرد صورۃ 
من دون احاطة ونیل لنفس ال لحقیفةء فإن ا می 
صورة کیا عرفت من دون احاطة ونیل؛ وتمام 
الکلام فی عله. 
ٹم ان الّیاب, صرلحت بأمر آخر ھوامکان 
علم الغیب لغیر اللہ تعالی مع اختصاصه ە 
ماعطائه له وعنایته بە ما شاء ولن شاء وارتضی 
من رسول. فالرسول صلی اللہ عليه واله وسلم 
ومن بحذو حذوہ یعلم الفیت با شاءال واعطاہ 
لابنفسه وذلك معتضی الاستتنائین إِلا ا شاءم 
وإلامن ارتضی من رسول. 
فی قدرته تعا ل: 
' لعل فان ىق قدرت سال وا ول کن 
شيءٍ قدیں یفعل ما یشاءء ولا یفعل ما یشاء 
غیرہ. ومن ا لمعلوم انە لاہصح وصف غیرہ تعا لی 









بالقدرة علی الاطلاق, فإنه تعا یل ھومن 
السماوات مطویات بیمینە والأرض قضتہ' 
وغیرہ لایقدر على شي*إل بقدرتہ وھو مکن 
حدود. والظاھر انہا وصف ثبوئی لە تعا لی وعبن 
اقرہ موس و وت ۸ا 
کما عن المفردات, ول و کان ذلك من حهھة 
ملازمة التوصیف التعدد لکان عليه ارجاع 
العلم أیضاً ا ی عدم ا جھل. والتعدد من ناحیة 
القدور والمعلوم والمرادء لا ئی مرتیة الذڈاب کما 
ذکرناہ من قبل. 
وکیف کات فایاب الفصل قسمان؛ 
الاول ما تعطی اطلاق قدرته تعا یل وشموها. 
قال تعا ی: 
((ما ننسخ من آیة ُوننسھا أأٹ بخبر مہا أو 
مثلھا الم تعلم ان اللہ علی کل شیع قدیںہ 
)۱١١/١(‏ 
(.,, ان الله على کل سُيءٍ قدیر)) 
)۱٢١۸۸۲۰۰/۲(‏ 
( ولکن الله بفعل ما بریدء 
)۲٠٢(۲(‏ 
<... والله علیل کل شيء قدیں) 
(۲۸/۲) و (ہ۸/١٦)‏ 
(.,, كذلك اللہ بفعل ما یشای 
):١/٤(‏ 
<.., فھوعلىی کل شيء قدیں 
(0۷/۸) 
<.., وھوالقاھر فوق عبادہ وھوا حکم 
الحبیں)ء 
(۱۸۸۷) 


التوحید ۸۸ 





<... وھوالقاہر فوق عبادہ ویرسل علیکم 
حفظة.,.)؛ 
)٦٦/٦(‏ 
( فأخذھم الله بذنوہم ان الله فري 
شدہد العقاب) 
(ہ۸/٢6)‏ 
...<١‏ ویفعل الله ما بشاء...)) 
(۲۱۷/۱۶) 
دانغا فولنا لشیءٍ اذا اردناہ ان نقول لە کن 
فیکونء ۱ 
)١/۸٥٤(‏ 


<... وکان الله علی کل شيء مقتدراء 
(۱۸/:)) 
((كذ ہوا بایاتنا کلھا فأخذناھم أخذ عزیز 
مقتدں) 
)٣١/٤٤(‏ 
رران التقین ق جناتٹ وہر لی مقعد صدق 
عند مليكٰ مقتدں)؛ 
٦٥ہ٥]٤كہہ)‏ 
الا یسل ا یفعل وھم یسُلونء) 
)۲٥/۲٢(‏ 
0(“ ان اللہ یفعل ما برید) 


(١)۲) 
ر,, ان الله بفعل ما بشاء‎ 


)()۱۸/۲۲( 


)١(‏ مقتبس من قوله تعالی: (..والارض حبیعاً 
قبضته یوم القیامة). 
(والسماوات مطو یات بیمیلە...) (۷/۳۹١)ء‏ 





القسم الٹانی ما تعطی نفوذ قدرته تعا ی پٍ 
اشیاء خاصة لعظم أمرھا وخطرھا سپا الامور 
التی لایقدر علیہا الغبر حتی ىالغبر. قال تعا ی: 
دوقالوا لولا نزل عليه آیة من رب قل ان الل 
قادر علی أُن بنزل آیة ولكنّ أکٹرھم لابعلمونء؛ 
)۳۷/۱٣(‏ 
تراللین گتیرااناتت اضرو کن 
الظلمات من یشأ الله یضلله ومن بشأ یجعله 
عل صراط مستقم)) 
(ػچكص٣۳)‏ 
دفل ہو القادر علیىی ان بعث علیکم عداباً 
من فوقکم أومن تحت ارجلکم أوبلبسکم شیعاً 
ویذیق بعضکم باُس بعض) 
)٥١۸(‏ 
دانی توکلت عل اللہ ری وربکم ھا من 
دابة الا ھوآخذ بناصیتہا ان رٹ علىی صراط 
مستقم)) 


)۱١۸۸۸( 


<., واذا اراد الله ہقوم سوعاً فلا مرد لە وما 
ھم من دونە من وال. ھوالذي بریکم البرق 
خوفاً وطمعاً وینشیء السحاب الثقال وسبح 
الرعد بحمدہ والملائکة من خیفتهہ ویرسل 
الصواعق فیصیب ہا من یشاءوھم بجادلون نی 
الله وھو شدید اغال. 


)۱۳-۱٦/۱۳( 

<أُوم یروا أُن الله الذي خلق السماوات 

والأرض قادر عل أن َلّق مْلھم وجعل غم 
أُجلاً لاریب فی فأبی الظالمون إ لا گُفوراء 


)۹۹/۱۷( 


دوأنزلنا من الساء ماء بقدرفاً سکتّاہ فی 
الأرض وانا علىی ذھاب بہ لقادرونء 
(۱۸/۲۴) 
(دوانا علی ان نریكھا نعدھم لقادرون)ء؛ 
)۱٥/٢۳(‏ 
((أولیس الذي حلق السماواٹ والارض 
بفادر علی ان یلق مشلہم بی وھواخلاق 
العلم؛ 
(١۱/۳۴ہ)()‏ 


(×رداو یروا أُن الله الذي خلق السماوات 
والأرض ولإیعي مخلقھن قادرعلى ان یبي 
الموتی بلی انه علی کل شیء قدیر). 
)۳٣٣/:( ۱‏ 
دفلا اأفسم برب اللشارق والمغارب انا 
لقادرون على ان نبدل خیراً مہم وما نغن 
عسبوثںن)) 
)٦١--٠١/۷۰(‏ 
(کلا انه تد کر فمن شاء ذکرہ؛ وما 
بذ کرو الا ان بشاءاللہ..“ 
(۷/٥ہ-٥۹٠)‏ 
بدہلی قادرین علىی ان نسوي بنائه؛ 
(۷۰/:) 
دألیس ذلك بقادر على ان بي الموق) 
(۷۷/::) 
ج0.,., انەه علی رجعه لقادںء 
)۸/۸٦(‏ 
وم فرراه اھت ا 
قدرته تع ی ومشیثه وارادتہ ساریة فی کل شٔي ع 


وکل أمر وکل مقدور ومراد ولا کن ان 






































یعزب عنہا مثقال ذرة من شيء؛ فان کل مکن 
نتر ور وتجاھ واران رگن فافم- ال 
الغنی العزیز ا حکى. وھو تعا ی بغناہ الطلق 
یفعل ما یشاءء ویحکم مایریدء ولا یسأل عما 
یفعل,ء فکا یفدر عل خلق السماوات والأرض 
وانشاء السحاب الثقال وارسال الصواعق 
لیصیب بہا من پشاء وانزال ا ماء من السماء بمفدر 
واسکانە فی الارض بقدر واحیائە بە بقدں 
کذلك یقدرعلى و کل منہا بطي السماوات 
والارض ومنع السحاب وا اء وغیرھا.. وکیا 
یقدرعل خلق بفی الانسان واعطائھم النعم 
وا خیرات وھناءة العیشة وکرامتہاء کذلك بقدر 
علی ان یبعث علیہم عذاباً من فوقھم ومن تحت 
أرجلھم بأأ یمعلھم شیعأ یتفرقون 
و یتضار بونء و یتحار بونء فیذیق بعضھم بأس 
بعضء فتنسلخ عہم العیشة وکرامتہا. وکما 
یقدر على خلق الانسانء یقدرعلىی ارجاعه بعد 
اوت واحیاء ا موق؛ بل علىی ان یسوي بنانە ا 
فیہا من خطوط متعرجة تختلف لدی أيٍ فرد 
وعن الفرد الآخر, وکما یقدر علی ارشاد الناس 
ونذکیرھم وھدایتہم وجعلھم عل صراط مستقم 
باعطاء العقل وارسال الرسل وانزال الکتب 

.. کذلك یقدرعلى اضلاغم وترکھم ضهٌا 
تا نی الظلمات لا یرون شیا فھو علی 
کل شيء قدیر, 

و ینبغي ان لا یقود ھذا ا ی توھم الجبرحتی 
نی الأ حعمال الإاختیاریة للانسانء فإن قدرتہ 
تعا ى نی خلق الانسان حتاراً اجالاء لیتمکن 
من الوصول ا ی أعلی علیینء وظھورہ نی مرحلة 


واعلام الفطرة وتقو یته ببرهان العقل: 
وتحصینه مِسألة النبوة والکتاب الملازم من حیث 
الوجود لعصیان کثیر مہم وضلالتہم باتباعھم 
ا موی واتفاذھم ایاہ إإْنها وخسرانہم بظلمھم 
انفسھم. وکلا الطرفین نی جموع النظم والانتفاع 
من الحخلقة ونوامیسھا لایکون ببعنی اجبارھم نی 
کل واحدة منہا وعلی الاجمالء ولیس ھنا مقام 
التفصیل. المعلول کما یصح انتسابہ ا ی آخر جزء 
من العلة اللرکبة یصح انتسابہ ا ی البدأً الأول, 
وحیث ان الامحتیار واقع نی الطریق ا ی جنب 
سےالۂة الارشاد واغدایة التشریعیة فھا وقع 
تکو ینآ مٹه على سبیل ایر وا حق الأأنسب 
انتسابه اليه تعا ی ا حالق الباریء الھاديء وما 
وقع بسوء الاختیار |حرافاًعن السبیل وضلالة 
عده فالأنسب انتسابہ ا ی نفسه التی اختارب 
السمی عل البمر والفلالة عل افدی. والکل 
نی نظام الکون غیر خارج عنه وعن قوائیئہء قال 
تعالی: 

..۱١‏ وان نصہم حسنۃة بقولوا هھذہ من 
عندالل وان تصہم سیئْة یقولوا ھذہ من عندك 
قل کل من عندالله... ما اصابك من حسنة فن 
الله وما اصابك من سیئة فھن نفسكء 

(/۷۸۔۷۹) 

والتفصیل راجع ا ی حله. 

ومن ذلك القدرة بعنی الذي عرفت مالکیتە 
تعا ى ملکا حقیقیاً لکل شيء ولکل أمر فإد 
المقدور ملوك للقادر وئی یدہ کما تری نی الفصل 
الائی. 


اللاتناھی ئمُ ارشادہ وتأبیدہ بإھام اللفس 


فی مالکیة الله تعالل: 
الفصل الثالث ان لە تعا لی ما نی السماوان 
والأرض وجوداً وبقاء ملکیة. لیس الملوك إِلّ 
نفس الملکیة والتعلق والر بط ملکاً عینیاً 
لااعتباریاً جعلیاء فھو تعا ی مالك ا ملكء بعطی 
الام یغائریات اش انت 
الاول ما تعطی مالکیتە اللطلقة مطلمَا قال 
تعال: ۱ 
ج(مالك یوم الدین)؛ 
(فاعة/يع) 
بدأم نعلم ان الله له ملك السماوات 
والارض وسالکم من دون الله من ول 
ولائصیر). 
(۱۰۷/۲) 
الله ما فی السماوات وما نی الارض وان 
تبدوا ما فی أأنفسکم أوتخفوہ یحاسکم بە اللہ 
فیغفر من بشاء ویعذب من بشاءٔ والله علی کل 


شيع قدیں). 
. )۲۸ 
بدولله ما نی السماوات وما فی الارض وا ی 
ال نرجع الاموں). 
)۱١۰۹/۳(‏ 


دولله ما فی السماوات وما فی الأرض بغفرمن 
بشاء ویعذب من بشاع). 


(۱۲۹/۳) 
.. قل ان الأامر کلە فُ 
)۱۷٥۱١/۳(‏ 
دولل ملك السماوات والأرض واللہ عل 
کل شيء قدیب) 
(۱۸۹/۳) 


ناوللہ ما فی السماوات وما فی الأرض وکان 
الله نکل شی حبطاء. 
۱ (؛ )۱٢٦‏ 
٭..فإن ۵ ما السماواٹ وما قِ الأارض 
وکان ال غنیاً حبدا)؛ 
()۱۳٣١١ ١)‏ 
دوللہ ما السماوات وما ی الارض وکٰنی 
باللہ وکیلا). 
١(‏ ۱۳۲) 
<.. فإن لل ما فی السماوات والأرض 
وکان الله علیماً حکیماء 
(١١ (‏ 
((ء ولله ملك السماواںٹ والأرض وما ینا 
علق ھا بشاءء. 
)۱١١۰١(‏ 
(.. ولله ملك السماوات والأرض وا بینہ| 
واليه الصیں؛ 
)۱۸٥(‏ 
الله ملك السماواب والأرض وما فہن وھو 
علی کل شیع قدیںء 
۱ (ہ:١۱۷۰)‏ 
بر الا لہ الخلی والأمر تبارك الله رب 
العامن) 
)۷)) 
ران اللہ لہ ملك السماواب والارض بی 
ومیت وما لکم من دون الله من وی ولانصیرء, 
)۱٦٦/۹(‏ 
دا ان لل ما نی السماوات والأرض...)6 
(۷۰/٥ہ)‏ 





دألا ان للہ من فی السماوات ومن فی 
الأرض..۷ 
)٦٦/۸۰(‏ 
الله الذي لە ما نی السماوات وما فی 
الأرض.." 
)۲/٠٤(‏ 
دولله ب۔سجد ما فی السماوات وما فی 
الأرض من دابة والملالکة.. 
))۹/٥١(‏ 
+ولە ما فی السماوات والأرض ولە الدین 
واصبا., 
)۱۲/٥٦(‏ 
(لە ما نی السماوات وما نی الأرض وما 
بینم وما تحت الثری> 
)١/٣١(‏ 
ول من فی السماوات والأرض ومن عندہ 
لابستکیرون عن عبادتہه) 
(۱۹١/۲١۱١ (‏ 
((له ما فی السماوات وما فی الأرض وان 
الله فوالغنی ای2 ۱ 
(۲۲/؛)) 
بدوللہ ملك السماوات والأرض وا الله 
املصس)ء 
)٣٢/٢٥٢(‏ 
د۲أُلا ان لل ما قِ السماوات والأرض..> 
)()٦٦/٤١(‏ 
((الذي له ملك السماوات والأرض وأ 
یتخذ ولداً و یکن لە شریك فی الملك.. 
)۲/٢٢(‏ 


دوله من فی السماوات والأرض کل له 
قانتوك..) 
)٢٦/٣٢(‏ 
الله ما فی السماوات والارض ان اللہ هو 
الغنی ال حمیدہ ولوأن ما نی الارض من شجرة 
اقلام والبحر یہ من بعدہ سبعة ابجرما نفذت 
کلمات الہ..." 
( ٢٣/٦۲۔۲۷)‏ 
دفل من ذا الذي یعصمکم من اللہ ان 
أراد بکم سوا أوأراد بکم رخمة ولابجدون غم 
من دون اللہ ولباً ولانصیراء 
(۱۷/۳۳)( 
ددالحمدللہ الذي لە ھا فی السماوات وما نی 
الأرض وله ا حمد نی الآخرة.. 
)۳/)( 
(قل اللہ الشفاعة جمیعاً لە ملك السماوات 
والارض تم اليه ترجعون)) 
(۳۹/:؛) 
((له مقالید السماوات والأرض والذین 
کفروا بآبات اللہ اولتك ھم ا خاسرون). 
()١٣٥/۹۱(‏ 
(وما قدروا الله حق فقدرہ والأرض جیعاً 
فہضتہ یوم القیامة والسماوات مطویات بیمینه 


سبحانه وتعا ی عا بشرکون). 
(0۷/۳۰۹۱)( 
ال ما فی السماوات وا نی الأرض وهھو 
العلی العظم> 
)/٤(‏ 


((صراط الله الذي ە ما فی السماوات وما 





نی الأرض الا ای اللہ تصبر الأموںه 


)۱۴(٢( 
دوتبارك الذي لە ملك السماوات والارض‎ 
وما بینیم| وعندہ علم الساعة واليه ترحعون)‎ 
)۸/۴) 
بدولل ملك السماوات والارض وبرم تقوم‎ 
الساعة بوسُذ بَحَسَرالمبطلوِء.‎ 
)۲۱۷/١۰( 
ول الکبرباء فی السماوات والأرض وھو‎ 


العزیز ا حکم)). 


(., ولله جذود السماوات والأرض وکان 


)۳۷/۷3۱( 


ال علیماً حکیماأء. 
)۸/) 
دولل جنود السماوات والأرض وکان الله 
عزبزاً حکیما۔ 
)0۷/۸( 


(افلله الآخرۂ والاول وکم من ملكژئِ 
السماوات لا تغنی شفاعتہم شیئاً الا من بعد أُن 
بأُذن الله لٰن یشاء ویرضی). 


(٢٠٥/٠۔-۹٦٣)‏ 
دوله الجوار انت قِ البحر کالأعلام)ء 
)۲٤/٥٠٢(‏ 
۸... ولله خزائن السماوات والأرض ولکن 
المنافقین لارفقھون). 
(۷۰۳) 
(الذي له ملك السماوات والارض واللہ 
علی کل شيء شھید؛ 
(۹/۸۰) 





وحصل آلك الآبات للسانا الطلق ان اللہ 
تعا ی مالك السماوات وما فہا ومن فیہا' عالك 
الأرض وما فیہا ومن فیہا وما شحف الٹری. فله 
عزائما اسان ولا یوحد شی ء مہا أو فہا 
إ9 من عندہ تعائی وبإرادنه ور وبیدہ 
مفالیدھا التی تحیط بہا أومفاتیجھا التی تمتح ہا 
مسارہا وتيري یہا انجاری قله حنود السماوات 
والأرض. من کل عامل یعملھا أو یعمل فہا 
بأي نحو وله الکبریاء والعظمة ولیس من دونہ 
ول أو نصیر أوشفیع وکل شيٍ لە نی الآخرۃ 
والاول والارض فسضتةه والسماواٹ مطو پاٹ 
ومن العلوم ان املکیة ا مطلفة الشاملة لکل 
شيء بحیس لابوحد شيء یخرج عن حیزھاء 
لابعمل ان تکون اعتشاریة أو انتزاعیة تدور مدار 
اعتبار العتر أُو اللاك النٹزع عنه؛ بل الملکیة 
ا حقیقیة العینیة التی تکون بید ال مالك ارادتہ 
أصل حصل الملوك ووجودہ وتمام شوْونه 
ببِسطته وقضت وا اللہ الصیر وأین ھذا من 
ذاك کما موظاھرلن کان لە قلب أوالق 
السمع وھو شھید. 
الفسم الٹانی, ما یفید ان ذلك ا مالك القادر 
القاھر معتضی اطلاق ملک وسعة ارادتہ 


)١(‏ وتلك الاآیاب تشیر الی ان ھی السماوات لب 
ذوي العقول ولعلم عیرالملائکة التي صرحت بوحودھم آیة 
سورة الىحل (۹٦۔۔۹٣)‏ و یؤید المحتمل فوله نعالی وس 


عندہ في أَية سورة الانیاء(۲۱ے۳۴۰)۔ 






وشمول قدرته یعطي الملك من یشاء و ینزع املك 
من یشاء قال تعا ی: 
جدواللہ بوتيی ملکە ھن بشاء واللہ واسع علم) 
)۲٢۷/۲(‏ 
بقل اللھم مالك ا ملك توْتيی الملك من تشاء 
وتنزع اللك من تشاء وتعز من تشاء ونڈل من 
تشاء بیدك ا لحبرانك علی کل شیع قدیں تولج 
الیل فی النہاروتولج النہارنی اللیل وتخرج ا حي 
من الیت وخرج الیت من ا حي وترزق من 
تشاء بغر حضاب). 
)۲۷٦/٣(‏ 
ددوان یسل اللہ بضر فلا کاشف لە الاہو 
وا سك بخیر فھوعل کل شيء قدیں وھو 
القاھر فوق عبادہ وھوا حکم الحیس). 
(٦/۷-ہ۱)‏ 
دقل أراییم ان أخذ الله سمعکم وأبصارکم 
وخ علی قلوبکم من إلە غیرالل بأئیکم ۰۰.4)) 
)۱٦۸(‏ 
دالله ملك السماوات والارض یخلق ما بشاء 
ہب من بشاء اُناثا وہب مٔن بشاء الذ کور أو 
بزوجھم ذکراناً واناثاً ویجعل من بشاء عقیماً انە 
علیم قدیرں). 
(۲١۱١/۹؛--٠١٥)‏ 
دولله ملك السماوات والارض بغفرلن 


بشاء ویعذب من بشاء وکان الله غغفوراً 
رحیماً). 


)۱٢/٤١۸( 
دولله ما فی السماوات وما فی الارض‎ 
لیجزي الذین اُساؤا با عملوا وعزي الذین‎ 








اُحسنوا با حسنی)؛ 
)۴۱/٣٣(‏ 
ران بطش ربكلخشدید انه ھویدی 
و بعید)) 
)۱۳١ ٦٢/۸۵ (‏ 


واملکیة التی یعطیہا اللہ تعا ی من یشاء من 
عباد نا رات کرت تنا کان لە من 
ال مللکیة الحقیقیة دون الڑعتباریة الجعولةء إِلّ با 
ما من التکو ین أي القدرة الحلاّقة الفعَالة التی 
پک ا الیل می رسلا ناك 
مالك الملوك ایاہء فیقول: 

دانی اخلق لکم من الطین کھیئة الطبر 
فأنفخ فیه فیکونٔ طیراً بإذن اللهء وأبریٔ الأکمہ 
والأبرص واحیي الموق بإذن الله وائبْکم ا 
تاکلون وما تدخرون فی بیونکم٤.‏ 

)٦۹/۳( 

فإن التصرف نی عمق الحلقة بإعطاء الحیاۃ 
وأخذھا بالإشارۃ والإرادة أو الإخبارعن الغیب 
الستورعن غیر مجاري الطبیعیةء لایمکن لإنسان 
خلوق مراد إِلّ بالغیرو بإذن اللہ تعال. وعل 
هذا الغرار مراتہا ا حقیفة من القدرات النفسیة 
الی یعطہا ال تعا ی عبادہ الصال ین الصطفن 
الأخَيَا َال سال الال او آنانا زاگررا ین 
'الدنیا والعذاب أُو الغفران نی الآخرة, 

وظاھر کلمة من فی الآیات ان الذي یعطيه 
اللہ تعا ی ملک هو الانسان ذو العقل والأأکٹر ما 
یصدق عليه الکلمة من العقول العالیة القوی 
والأنوار القاھرة والنفوس التعالیة لامطلق 
العوامل وال نود التي تکوت لی السماواب 








واللأرض, و إن کان الأمر کذلك معتی فان اللہ 
تعالى هو الذي خلق کل شيء فھدی ىاعطانہ 
الوجود وجعله سائراً فی سیل حیرہ وکماله 
لیعمل ویتکامل فی محال طط لە. وھذہ 
العدرة والعمل تسلط وملك قد آتانا منہما الله 
تعا ی ملکه وقدرتہ لکنا غیر مرادة من تلك 
اللآیات ظاھراً وأشیر الیہا ٔی آیاب المسم الأول 
کما عرفت. 

وحاصل الغسمین ان اللإانسان بعد ان یری 
العا م کل انحائہ من السماواب والأرض وما 
سینہیا ومسن فیہما فی قسضسۃ ارادة اللہ تعا یل 
وملکوٹ قدرنہ یؤمن و یعترف ىأن ما یجدہ ی 


نفسه من قدرۃ وارادۃ واختیار وامکان التصرف 
فیا حعیطه من الطبیعة واستخدامھا فی جهة 
مطلونة ومشیشته أٌ٘یضاً من اللہ نعالمى أعطاہ ایاہ 
ایل علم وھدایة ومال وولد وھو تعا ل یعطی من 
یشاء من عبادہ و ینزع من یشاء.. 

الخمدل الذي ھدانا لهذا وما کنا لنہندي 
لولا ان ھدانا اللہ وان مسنا ضر فلاکاشف لە 
الاھو وان سنا خبرفمد اعطاہ الذي علی کل 


شي ع قدیر۔ 


اللھم اھدنا ما تح واغمر لنا ذنوبنا وقنا 


عذاب النار,.. ٠‏ 








القوائین ھي ضوابط کلیة وعامة تحکم 
موضوعاتہا فی کل مکان ومع أي تغیبر بشرط بقاء 
قیود الوضوع وحصوصیاته. وان الإنضباط الغانونی 
للعا م وان کل ظاھرۃ صغیرة أُو کبیرةء خلقت وفی 
ضوابط و مقادیر خاصةق وھدیت ا ی مسیرة معینة 
یعد من السلمات القرآئیة والتی تستفاد بکل وضوح 
بعد ان دأے علہا آیاٹ متعددۃ. 

ذہ القواتین مہا ما یکم کل الام وبضت 
الإانسان (طبعاً بعض أبعاد الانسان) والحری تحکہ 
الانسان نی الاہُور الاجتماعیة و بینہا تفاوت رغم 
اہمامعاً یتمتعان بخصوصیة القانون وھي العمومیة 
والٴستیعاب . 

ان القوائن ا حاکمة عل العامء تستمد عناصرھ' 
من الاضي وتلحظ سر ضعفھا وقوھا من ا ماضي. 
اما القواعد ا حاکمة على اللإانسان فھي تثری علی 
ضوء المستقبل وترتبط قوتہا وضعفھا بالمستقبل. 

ان تصور الستقبل لە دورہ اللھم فی روح 
الإانسان ۔ وھو بحسب الفطرۃ ینزع ا ی هدف سام 
انە منحه الحرارۃء وہیجە و یدعوہ للتفکر والعزہ 
والسعی؛ وھذہ ھی الی تدفعه للعملء وسوف یہد 
ھذا نی مطاوي البحث _ فلا داعي للعجلة, 


)١(‏ ان الفرآن یعٹر ۔-غالہاً- عن الغوائن 
باکمة عل العالم بکلمات (التقدیں المدں 
ان کر سکم الڈ کلت مین الَشَواظ 
ناکمة على الانسان: بالشَّنَة والسّن, علنفرأ معاً: 

دإنا کل شی ءعٍ خلقناہ بقدر؛.(امر / )٥۹‏ 

رروکل شیع عندہ ِقدار). (الرعد /۸) 

بدوان من شیع الاعندنا خزائنه وما ننزلہ إلا 
در معلوم)>(اححر / َٛ۱" 

(رفقدرنا فنعم القادروٹ)): دا راسلے :, (۲٢‏ 
ررالشمس والقمر بحسبان والنجم والشحر 
حداتف).(الرسی )٦-۵/‏ 

(والشمس تجري للمستقر فا ذلك تقدیر العزیز 
علیم)۰.(یس | ۳۸) 


تھے رَتَو يسا مت السا وافات 

انمان خاص و بانسجام دقیق وحید تحیت قیل 
نالمھا (أحسن ال حالقین) وکانٹ لە الکبریاء 
لعطمة. 

وقد دعی الناس نی ھذا الصدد لی رگزوا 
بدثُنوا فھل یستطیعون ان جدوا ھناك من خلل 
رفطوں إلا انه یجب ان یعملوا قبل قیامھم ىذلك 
ہم لن یحصوا من سفرھم إلا التعب والحسران. 

(صنع الله الذي اتفن کل شيی۷۶.(امل /۸۸) 

ب(الذي احسن کل شیء خلقه.السجدۃة / ۷) 

< ما تری فٔي خلق الرحمن من نفاوت فارجع 
سصرھل تری من فطورث ارجع البصر کرتن 
نقلب اليیك البصر خاساً وھو حسبر)۔ (اللك /۳۔۔ 
( 

(۳)۔ ان هذہ القوائین تقود الوخوداب و 
کمالء مما یوؤدي لن تتوضح و نتجلی ۔۔ من خلال 
لسیرۃ۔_مانی أعماقھم من طاقات کامنة. 

فوالماء بنیناھا بأیدٍ وانا لوسعونء 


(افللے اغمد رب السماواب و رب الأرض 
رب العالمینٰ)) (اخ )۳٣۰:‏ 
یقول ففيه اللہ ا حمدین فارس بن زکریا اللعاصر 
ا جوھري التوق سنۂة (۳۹۵ھ) فی کتاءہ التحمیق 
ں اللغة) وھو بعطی بی معاپیس اللغة 
سے یغول ما معناہ: الصلح نی بقال رب فلان 
صنیعتہ اذاقام علىی اصلاجھا والله حل ثأنه الرب 


المیّہ (مقعاہیسم 


لالہ مصلح أحوال خلقھه. 
والواقع اله لیس مس الصدفة ان عد بعد لفط 
الالة 1ك عاء اذہ الکلمة عنه تعایٰ اکڑ 


من غیرھا فقد ذکربپ ۲ مرة: 
بدربنا الذي اُعطی کل شیع حلقہ م هدی؛ 
(طہ' ۵۰) 
واغدایة ماذا؟ انہا لٹنمیة 
نی سیل الکمال ال سر 
اننا من لال ھذہ التعافة نستلھم کون وکل 
الوحودت سائرین ناتحاہ الگمال تحت اشراف 
مصلح سام: 
دقائم علی کل نفس ما کسبس) ( 'رعد:۰٣۳)‏ 
بدانےك کادح ار كکدحاأفلاقیے؛ 


هَ الطاقات والافع للسر 


)٦/ (الامتقای‎ 

.-- ان الان۔ان یکدح راواھہ تعابی وھو متعھد 
لە بافدی (ران علینا للھدی)ء۰ 
خلاصۂۃ البحث گِ‌ القوانن 
العام: 


ن الحاکمة علی 


)١(‏ - ان الغوائی تستوعت کل ضيءٍ؛ وکل 
فردء ولا بخرج عن دائرہا شي ء. 

(۲) ۔ ان القوانن ھی أقصی مراتف ال تقان 
والانسحام فلا کن ان یو الیہا اعترض. 

(۳)- ان کل اللوحودات ۔۔ من خلال ھذہ 
العوائن ۔_ تسیر نحو التفتح -۔ وکلھا تطلب کمانا 


ان فو وت لے 
التسلم الکامل 


الشن الحاکمة عل الانسان: 

ولک الأمر لیس کذلك فی مجال الم 
ال حاکمة علل الإنسان, فلا تطرح هنا مسألة التسلم 
الطلق للقوانین العدة من قبلء وَإنما ا حدیث بشکل 
شض 

ان ا حدیث هھنا عن الإنسان ا لتعمق نی ذاته 
الباحث فی ارجاٹھاء الإانسان الواعيء الواعي 
لذاتہء العالم بحالهء العا م بعمله. "0" 

این ھذا من الموجودات الاحری حت ول و کائٹ 
آٹارھا تتحقق بدقة عتناھیة حیرة ء وثمرات وجودھا 
نعرض فی ممدان الوجوہ بشکل أرع وک دق 
ولکن این الوعي بالڈات؟ والوقوف عل أحوال 
انقلب؟ واین مرفة آعالہ ان الانسان الذي علق 
بہذہ المخصوصیات -_-خُلِقَ بخاصیة التعالی۔- نحو 
ادف السامي والإبداع والإابعکاں ان هذا هو 
الذي یفصلء عن الماضي: و یغدہ ای الستقبل, 
وینقذہ من ا حالة الطغیلیة التبعیة و یوصله الل 
ال(ستقلال ویخلصہ من ان یکون کلاً وعبثاً علی 
کاھل ا ماضی و یرغبه نی التخطیط والبناء لذانہ, 
ومن الکن اڈ تکون صفاتہء وملکاتہ وافعال 
ونتائج اعمالم من حسن وقبیحء رھینة بہذا الطمیح 
وھذہ النظرة للستقبلیة ل. انه یرمي بطرفہ ا یل 
الستقبل, ویفکر وترسي فی أعماقه اخرارۃ, 
ویتفاعل وہیج؛ م ببخطط ویسعی لتحقیق 
طموحاتہء ومن ئم تحقق ذلك. ومن ھنا فقد اطلق 
عليه اسم اللوجود الطامح المستقبلء وصاحب 
اهدفیة فی العمل, اننا نقرا قِ القرآن: 

بدوان لیس للانسان إِلا ھا سعی) (النجم /۳۹)۔ 

وقد أُقام القرآن هذا العمل والسعي عل أُساس 
ا حالة الداخلیة جوقل کل بعمل علىی شاکلته 


التوحید ۹۸ 


(الاسراء/٤۸)‏ . 
<والبلد الطیب یجرج نباتہ بإذن ربە والذي 
خبث لا خرج إلائیکدا) (الاعراف/۵۸) . 

وھنا یأتی الکلام القاطع النہائی: 

بران الله لابغبر ما ہقوم حتی یغیروا ھا بألفسھم؛ 
(الرعد/١٦)‏ ۰ 

وھکذا ترتبط العقدیرات الإفیة (أي تلك 
القوانین ال حاکمة) بالتغیرات النابعة من أعماق 
الروح. 

وعل الإانسان انڈیزین نفسء ویہیٹھا لتعادل 
العطاءء ومن راقب نف ا خفطط هھاء حینئذ یکون 
ذلك الانسان الواقف على ذانه والمتحه ھا ۔۔وھذا 
ھو أصل المُن واُنھا جیعا - وھذا ھوالأمر 
الرئیس اللائق بالاھتمام والتوجه الوافر, 

بخطیء هوٌلاء الدعرت بان نوعيۂ الإنتاح 
والتوزیع هي عور العمل؛ وهي التي تصنع 
الستقسل..., انہا بدورھا ما لم تتفذ ا ی الأعماق 
الإٴنسانیة وتحرك حیط وجودہء لن تستطیع ان تودي 
ال شیء... انہا الأعماق الق ینظرالہا الله 
یٹ ان اللہ لاینظر ال أعمالکم وإنما ینظر ا ل 
قلوبکم. وھنا یقول القرآان: 

×(إن بعلم الله فی قلوبکم خیراً یکم خیرأً ا 
اٌخذ منکم). (الانعال /۷۰) 

وتعد هذہ من قواعد السٰن, و انا قاعدة عظیمة 
حقاً. 

)٢(‏ ۔ لا یکنی نی الحّن الإجتماعیة ان یطھر 
الاعات تعن الاصاق) و رفا غر الات 
بل بجب ان یوسع من اطار ذلك لیتحول ا ی صبغة 
اجتماعیة فیعلقاہ ا لجمیعء ویجعلونہ منطلقا 
لأعمام. فإن تحقق ذلك فہاء وإلا فالفتنة 
والفوضی ء ولن یکون الصا حون نی مأمن منہا: 

(واتقوا فتنة لا تَصیينٌ الذین ظلموا منکم 
خاصة) (الانعال /۲۵) ۰ 


ان الحتمع لە حساب خاص و برنامج خاص؛ 
ول علو وهبوط؛ وحیاة وموتء وأحل وکتاب؛ غبر 
ما للأفراد من خصائص. وبثنا یدور حول الس 
الحاکمة على ا جتمعء ولکي تتحقق ا معنو یة القوعة 
واملائة والحسنة فإنه من اللازم ان یعمل ا جمیع أو 
المئة الکافیة عل اصلاح ا جتمعء فلا ہم ھا ولا 
مھمة إلا ذلك مھا بلغ الأمر. ومن ھنا فان الفرآن 
حعل ھذا الأساس واجبا قطعیاء ورغب فیە؛ ومدح 
لأمة القی تنہض به بأروع بیان؛ وجعلھا غوذحاً 
وداھدأ فقال: : : 

دولنکن منکم امة یدعون ا ی ال خبرو بأمرون 
بالعروف ویپرٹ عن النکر وأولنك هم الفلحوتہ 
(ال عمرانں/١١۱)‏ 

کلم خبرأمة اط رخت للناس نأمرون 
العروف وننہون عن ا منگراہ (ل عمراں/١٠٦)‏ 

(دوكذلك جعلن اکم الُهُ وسطاًء (العرة / )۱١١‏ 

 )۴(‏ ان ھناك لی مسیرة بس الحعائق 
ونطیمھا بین ا حلائی صعوبات, ومشاقاً وأنماطاٴ من 
'لحرمان یجب تحملھا. 

وقد دعا الفرآن ا ی الصب بادیء ذي ند 
ثال: 
((ونواصوا با حق وتواصوا بالصبر؛ (المص ر/۳) 

فالناجون لوحدھم من ال خسران ھم اوللك الذین 
فاموا بالاضافة لتطھیرھم أُنفضسھم وتزیینا بالامان 
والعمل الصالح ۔۔ بدعوۃ مجتمعھم للتعھد بالحقء و 
اوصوہ بالصبر نی هذا السبیل ال لیء بالملشقاب 
والرارۃ, ھذا ونبد القرآن نی ھذا الأساس یعطي 
التحنیر اللازم ویذر من أُفاط التراخي والضعف 
'ذي یحصل نی أوقات الغفلة وا جھل: 

دم حسبع ان ندخلوا ا جنة ولا بأنکم مثل 
الذین خلوا من قبلکم مستمم الباساء والضراء 
وزلزلوا حی یقول الرسول والذین آمنوا معه مق 
نصرالله۷. (ائٹرۃ/٢٠۲)‏ 


ان ھذہ الصعونات لیست آأمرأً باطلاً دون 

اغدف؛ إہا للتصفیةء وننی ا میول الباطلة ورما املوة 
بالشرك : 

۸(وممشحص الله الذین آمنوا ومحق الگافرین)> 


(ال عمراں / )۱١۱‏ 


خلاصة البحث: 
ان ھساك السا للسن اإاهية ا حاکمة على 
الانسان: 


)١(‏ ۔۔ ایجاد التغیبر من اأععاق الداے عبر توفر 
التفکیر الواضح والعزم العوي والسعي الدائم, 
رھدا الا فوع الامیں 

(۲)۔۔ تعمی ھذہ الحصال وتوسیمھاء ومنح 
ھذہ الروحیة للمحتمع. 

(۳) - تحمل موونه ھذہ الّن, ودفع مھر ھذا 
العشوی (الصبر وتحمل الَدائد). 

ھذہ هي الإأسس أأوھي بعض الاشس, 

ولنتصفح المرآن الکری ونطالع نماذح من السنن 
التی یطرحھا۔ ۱ 

وقبل ذلك یجب ان نذکر با العرآن ذکر 
(الحكة) فی )۱١(‏ مورداأ )٥١(‏ مہا بشکل المرد 
وموردان بشکل ا جحمع ۔۔ وذلك یعنی الطریق حیٹ 
یسن سسیل ال نی سموال جتمعات وا غحطاطھاء 
وصعودھا وسغوطھا. 

والواقع ان ال المذکورۃ فی الفرتء لم تاب 
کلھا بکلمة (سُنّة أو سنن) فکل ضابطة عامة لسلوك 
انجتمعء تعد سنة؛ وإن لم تذ کر بہذا اللفظ . 
من السنن الافیة ((سواء ذکرت بلفظ المُنة 
ام لا: 

 )١(‏ دولو قاتلکم الذین کفروا لولوا الأدبار 
ٹم لا بجدوت ولیاً ولا نصیرأء مُنَة الله قد خلت من 
قبل ولن بد لسنّة الله تبدباڈء (المتح )٣۳ - ۲٢/‏ 

وقد وضح ھذا المعنی فی سورة ما قبل الفت 


التوحید ۹۹ 


ا(فلانہنوا وندعوا ای السلم وائ الأعلون والل 
ت 


معکم؛ (حمد (ص)/۳۵). 
<ولا نہنوا ولا تزنوا وأم الأعلون إِن کن 
موعنبن)) (آگ عمران /۱۳۹). 


حیث التاکہد على هذا الرصید العظیمء وھو 
الإیمان باللء و بالنظرۃ الالحری للعامء أي النظر الیه 
على انە مجرد وسیله وآیة وعلامة. والإیمان ىأن الوحود 
الحق والوجود الاب إِنّیا هو وجود اللہ ۔_ والل تعا لی 
مع ا لؤمنین ۔۔ نی الصعاب. وھذا بنفسه رصید عظیم 
دا ومفتاح لکل اللشکلات والصعاب. 

)٢(‏ ۔۔ ددولا بحیق الکر السیء إلاباأعله فھل 
بنظروث إِلاْمة الأولین فان تبد لثّ الله تیدبلً 
ولن تجد لسنة الل تحو یلاہ (ناطر/٣٣).‏ 

ومورد لمت هو صدر الاّیة الذي اُعطی بشکل 
جملة خبری1ةء و بعنوان عامء وقاعدة کلیڈ حیث 
تحقیق ال حداع واللکر السيء بالذین خططوا لە وإن 
کانت الحّكَة التی ذکرت بعد ذلك تنظر ا یل 
العڈابء إِلأً انہا بدفھا قائون جار وسار بشکل 
عام, 

(۳) - داولققد کتبنا فی الز بورمن بعد الذ کر 
أن الارض برٹھا عبادي الصالحون) (الانیاء/۱۰۵) 

حیث ان سبر العا م نحوالکال سوف یودي 
حتم[ا ی حذف الزوائدومحق الباطل ومحوہ لیصل 
الناس بالتالی ا ی الوعی والیقظة الکاملین نی ا جال 
الإجتماعي وبتحقق آمال امستضعفین نی العا م منذ 
فجر التاریخ بواسطة قائم بالعدل ومناد بالقسط . 

نعم یتحقق مضموكن: 
دہل نفذف با لحق على الباطل فیدمغ٭ 
(الاسیاء/۱۸) ۔ 

ویستمر الحق ی مسیرته الصامدة وتضرب یدہ 
القویة رباب الباطل الذین یعیخون الواء 
التوحید ٠٠١‏ 


واللاهدفیة فتمحوھم من الوجود. 

وھذا بدورہ یوضح اتجاہ السبر نحو الکال, الأمر 
الذي لاحظناہ ي بحث التقدیرات ا حاکمۂة 
على العا مء کما یوضح انتصار الحق عل ا خلصین من 
العباد, وھو ما تحدثنا عنه بالتفصیل فی القسم الٹانی 
من بحعث الین الحاکمة على الانسانء انہا سُكّة ٹابنة 
ان ینتصر أھل الحق حتی ولو کانوا لقلیلین. 

(؛) - والھم هذہ السّمَّة الیم تأتِ بلفظ 
الس وذلك فی سورۃ الحجء وھي مضمون قوہ 
تعا ی: 

دوما ارسلنا من قبلك من رسول ولا نبي الا اذا 
تمی الق الشبطان فی امنیته فینسخ الل ما بلنی 
الشیطان تم کم اللہ آیانه والله علیم حکم لیجعل ما 
یلق الشیطان فتنة للذن فی فلوہم مرض والقاسبة 
قلوہم وان الظالین لی شقاق بعد ولیعلم الذین 
اونوا العلم انه الحق من ربك فیوّمنوا بە فتخبت لە 
قلوہم وان الله ماد الذین آمنوا ای صراط مستقم؛ 
(احح/ ۵۲ ۔۔ ۵۴ - ۵۰) 

ان هذہ الظاھرة ذکرٹ کستّة؛ وقانون عام 
مستوعب؛ لا یستثنی منہ أي رسولء أوني والواقع 
ان هذا یعبُرعن مصداق لےئّة الإمتحانء وتبصبر 

وقد ذکرٹ ھذا با حخصوص لیتم توجیه الإٴهتمام 
الاکر مذہ السُئة ولنعلم انە متی ما قام الحق نی 
مکان, راح الشیطان یعیء حیله ورجلهء و یبدا 
الصراع والإلتحامء ولکن العاقبة ستکون للمتقبن: 
وتننمحي أسالیب الشیاطین وموانعھم ووساوسھم 
وھذا ما بجب ان یلحظہ أھل الحق نی العالم بکل 
قوة فإن الحق الخاص لن یقع بأیہم دون مشقة 
ودون أم؛ ولیعلموا ان شیاطین الإنس والجن لن 
تسکت عہم, ولا تٍیء عملاءھاء وتعکر الأجواء 
ونلوث الّفاقء ون ھذا الخضم جب ان یصمد أھل 


لی وطلابہ امام هذہ الأحواء الصطنعة والشائعات 
اللشرۃ ھنا وھناك . اننی لأطلفھا صرخة مدو یة, 

ابھا السلموت أبُھا الصل ون الی العبلةء أبُھا 
العتعدون بالقرآنء ھا للؤمٹون بالاسلام فی شری 
ان للرسول الأکرم(ص) ماذا أراکم ساکنعن 
واىغ تشھدون قیام ھذا ا عق اخخالی فی ابرا ان 
الطلے وتشھدون هھذہ الدماء الحاریه می ور آقل 
ا خی الضحن ومي تسفك علیى الَرَمْنَ من رحالو 
نساء طال لا مپانوت الوب و .فیادہ فائد عظہ 
صامد قوی ئی الحوادبت؟ 

ماذا تسمحون' لوساوس الشیطان؟:الکار 
والصغار والفاءانہا الحخیثة کی نتر انرھا ولولمٹرۃ 
فصیرۃ؟! 

ماذا لا تمزقون هذہ الأحواءالسمومة والصطعة 
ولاذا سیا أناء الإسلام الغیاری۔ لا تضعون بصرة 
الدین والکتات والَُنَة تصب أعینکم وئی طلیعة 
فضایاکم؟! ماذا عدنا کغتاء السیل؛ ماذا بطمع 
فینا الطامعون طمع الحائعن بصحن الطعام 8لاذا 
یہسون منابع ثروتکم الغنیة وتجوعون ىل وتسلموںن 
أرواحکم ای بارنکم فغراء معوزین؟ الا نملك الأمر 

دالافاع حتی عن الال اجزئی حیت ان من قتل دون 

ماله شھید؟ الم بصلنا انه من لمن ہم باٹھور المسلمین 
سوول عن رعینه؟. 

اللھم الييك نشکو.. نشکومن نہب مناعنا 
العنیة ومن ھذا الکابوس الثقیل اٹم علىی نفوس 
السلمن؛ کل مصادر القوة غلکھا ونعیس هذا 
الحواء والضعف القاتل الساحق. 


٥ 


لم ٹروا ىُم اع 
ھے۔“ ن السلاح: معتمدا على فو اماتی ود فصور 


کف اتطلی شعب أعزل 


الظلی, وهڑڑھا وامر ظا اف ونام 
اعت( سخ ر_مکتا سا هدا 
الشعتب ان یحتب السلسلة الشاہنشاھیة الظالمة من 
حجذورھا.. مدوا اشعار المراتی (وأنم الأعلوں) 
وأعلئوہ لکل المرائیں ی العالم واحیوامن حدید 
معھوہ 0× کم من فلة قلیلة غلت فلة کثیرۃ ىإذن 
اللہ)) (ئےة - ۲۹ء وفی (طیس) مہا اشٌعبت, 
عات سورة العیل مں حدیدف واستطدعغ حموعه 
مس ااممان العلیلی ائعرفه من الزاو یه ! مس ٤‏ ان تی 


: یں 1 
کارتوروزالنقطبہ الامر الدتي او تک سہھا 


عل ان نندي اعحاہا' ہذہ العملیة عبران شعلد 
وا جھھا' تصرحۂ (رالموت لأمریکاء, 

تری الا یعي ھذا تطیعاً ان <ولاً نوا ولا 
تحزنوا وأئتم الأعلون إن کنتم مؤمنین)؟ ان مم یک 
هذا :2 ا فکیف مکن تفسیرہ ذن؟ مم الا یلنی 
ھذاضوهً عل مضمون ردولو فالکم الذین کفروا 
لولوا الأادارم؟ وإلا تکیف عسر کل م حری؟. 

ُا یشبر ھذا ای الُِنهَ الماثلة: ددانا لننصر رسلنا 
والذین آمنوا نی الحیاۃ الدنیاء ولا فا ھوتسیرہ؟ 

یعول الشاعر الفارسي 

ئن مفتحۂ وآذان مفتحة وعمیٗ سائد 

اننيی ۰ حبرہةہ من ھذہ اخالۂ بارب 

فیا أہا السلمون؛ اروا ھذہ الطمیلیات القي 
تتصدر قضاباکم, واخرجوا ھذا الشحی الذي 
یعترض حماح رکم وھذا الفذی فی عیونکم؛ واطلموا 
النوی الاسلامیة حرةء وعودوا أحرارأء واعلموا 'نه: 
ردان تتصروا الله بنص رکم ویثبت اقدامکم) ٭ 


'لنوحید ۱۰۱ 


ححة الاسلام والسلمین السید محمد حسین فضل الله / لان 


إذا اُردنا أن نتحدت عن التر بیة بالفرآن فھناك مجالان للحدیت: 

١‏ ۔ ا جال الفردي الذي ینطلق فیە الفرد من حالة ذاتیة لیعیض مع الفرآن الأجواء التر بویة 
التيی تعمّیٰ لە رؤ یتہ ا حفیقیة للاأشیاء من خلال الإسلام وترکز لہ حطواتہ علی الصراط المستقم وتفتح 
شخصیت على الافاق الواسعة للحیاۃ نی إطار التطور الإسلامي حرکة الشخصیة و نمڑھا الفاعل فندرس 
العناصر الأساسیة التي تساہم نی تأاکید ا لحط التر بوي للانسان بواسطة القرآن, 

-٢‏ ا جال الاجتماعي الذي یتحرك فی ا لجتمع من حالة عامة لیستلھم الأفکار القرآنیة فی 
شعاراتہ وخطواتہ العملیة وحرکته ا لمتقدمة نحو أھدافه القریبة والبعیدة وتکو ین الإڑطار الاجتماعی على 
أساس الصیفة القرآئیة فی الشکل وا ملضموت.. ولا بد لنا فیا بن ھذا وھذا من اکتشاف ا خطوط العامة 
للأسلوب العملی للفکرۃ نی ھذا الاتجاہ لنستطیع أن تحدد خطوات التر ىیة نی برنامج حدد واضح. 

ونی ضوء ذلك لا بد لنا من أُن نثبر الحدیت نی نقاط تلاث: 

-١‏ الملامح العامة للطریفة الصحیحة نی الفھم القرآنی للاشیاء. 

٢‏ الأسلوب القرآنی فی ا جال الفردي للتر بیة. 

۳ الأسلوب القرآنی ہي ا جانب الاجتماعي للٹر بیة, 





۱۰١ التوحید‎ 


أُما النقطة الأولی فیمکن لا ان نتیرھا ئی عدة جوائنب... 

أٌ إن القرات کتاب رسالة یتجه إلی ساء السخصیة الإنساىیة علىی أساس مھاھیمھا الأساسیة 
ولیس کتاباً تقلیدیاً یتحرك نی اتجاہ تحلیل قکرة مینة طریمة موصوعیة تاول أں ترصد اموضوع من جیع 
جوانبه؛ کما لو کان شیثأً مستفلاً تسم عیداں اي تار فررت أوبعید ں'واقع لداحلی للڑنساں وئی 
ضوہ ذلكء نجد القران یتر فی السورۃ الواحدة عذة مواضیع متتوعة تختلف فی طیعت' وق مواقعھ' وعلاقانا 
بالأشیاء فلا تشعر بوجود وحدة موضوعیّة تجمع هذہ الواضیع ہی نطای موصوعی واحد, لن دلك لیس 
موالشکكکلٍ ف القضیيٌ بل القضیة ھی أنْ هھناك حانےا انسانباً یراد مع جےە 
وس سع الہ الائ التی متس علید اھ مھ مابیراح 
عدة قضایا., فبین تجد السورة متجھة إلی ا حذیت عن حھةتحدھا تتتقل لشتحدٹ عن 
جهة آخری لتتکامل مہا قصة الإنسان.,. وھذا ما نلاحظه متلاً ئی سورة المنافموں, قد تحداتت ق الہدابة 
نی حدیث مفصل عن ملامح ا مناقمین ئی سلوکھم الداحلی وا حارحيی, تم انتقلب للحدیب عں توحیه 
الؤمنین إ لی أُن لا یتلھوا بأمواھم و أولادھم عن ذکر الل.. وتلاعت بعد ذلك !لی الأمر باللاتعای باعشارہ 
الغرصۃة التی قد لا حصل لأں الوب قد یأی للإنسان من دون أُں بحصل علیل مکاست ھذہ الفرصة, وادا 
جاء الوت فلا جال للعودة إل ا ححیاۃ من حدید., فا الذي پرط بن دہ الوضوعات, وما یندوأن 
السورة تفتقر إلل الوحدة الوضوعیة ولکن التدقبی فی العضیة یوحي إلینا ىا سیر ا رت 
الإنسانیة ا لمتعلقَة بالاموال والاولاد دالمستوی الذي ینسی الاإانسان معھا ریہ ا بؤدیي !ئی 'ن حرف عن 
الخط من أحل تلبیة مطالہہا الأساسیة.. ولذلك کان لا ند من لمسة روحیة فی هدا الاتحاہ, ولة أخری 
ئی اتحباہ تحریرہ من الاسستتافی بح الال بالانطلاف فی مال الانفای على أساس المصبرالحاسم فی قصة 
ا حیاة والموت.. وھکذا نجد القرآن یواجه قضایا الإنسان علی أساس أں الإسان هو الوضوع الذي بحتاح 
إِل الحتحلیل الاقیق المتنوع الڈي یرصد کل الجوائب وکل الاتاهات ولعل ذلك من أفص الاأسالیت 
الٹر بو یة التی ینبغي للقائمین علی شوون الٹر بیة الإنسانیة ان یواجھسوها من موقع الطریفة الفرآنیة التي 
تہتم بتکامل الفکرۃ نی داخل الانسان نی عملیة توزیع لعناصرھا بشکل واقعي حکم.. 

ب ےلابد لٹا من اکتشاف المنہج فی آیاب العرآن من خلال الواقع المتعرقة؛ وعدم الاکتماء 
بالتقاط الآیات التنوَعة لنأخذ کل واحدة مفردھا., فقد تواجھنا مثلا الایات التی تتحدت عن السپر ئی 
الأرض من أجل التعرف علی ما أصات الظالمین والکافرین والمفسدین من نتائج سیئة... وقد مجد إٍل 
جانیہا الآیاٹ التی تتحدث عن الاعتبار بالیر النی یذ کرھا المرآن فیا یذ کرہ من قصص الامم السالفة 
والآپاٹ التی تتحدث عن الکفر من حیت هوناشیء من تعطیل ا حواس والطاقات ا لودعة نی الإنسان 
من اأجل امعرفة لا من حیث هو خاضع لشہة فکریة وما إل ذلك.. 

إن مشل هذہ الآیاٹ تر بطنا بالمنہج الفرآئی فی اعتبار التحر بة أأساساأً للمعرفةء إل جانب 


الأساس العفلی سواء فی ذلك التجر بة التی یخوضھا الآخرون أو التحر بة التی یخوضھا الإنسان بنفسه من 
خخلال عناصر الإاحساس والفکر التی تحتاجھا التجر نة.. لتعیس حالة بحالة مشابہةء ولتفسر موقفاً ہوقی 
مائل.. فإن کل ہذہ الآیات تدعو لی احترام التجر بة واعتبارھا وجھاً من وحوہ المعرفة الصادقة وتدفع 
إ یل استنطاتھا نی اکثر من مجال۔ 

وکمٹثال آخرعل ذلك؛ إن الفرات یتحدث عن الأنبیاء کیف قابلوا 
التحلیات الضادۃ ال واجهتہم ہا العناصر الکافرة التی کانٹت تعتقد ان 
الأےاء جلکون قوی خارقة ذاَیة تمک٥ہم‏ من الاستجابة لکل الاقتراحاٹ ا لمطلوبة مہم من قَبّل 
الآخرین, وعلی ھذا کانٹ تنکر علہم بشریّتہم وتدعوھم إ لی المیام بأعمال خارقة للعادة أو مستحیلة 
ذاتأء وکان الأىیاء یواجھون ذلك کلە بالتاکید علی ان الشریة لا نتنافی مع النبوةء لأنہا مِهمّة حددة نی 
نطاق حیاۃ الإنسان الباحتة عن الفکرة والقدوۃ معاً ما یجعل للشریة وجھاً إیاىیأً بدلأً من أن یعتبر نما 
وجهاً سلبیآ, ئم یرکزون على خطاً الفکرۃ التی تربط شخصیة النبی نالحوارق کحالة ذاتیةء فیلاحظون 
علہا اَم لا یعلمون الغیت إِلا مغدارما یوجیە إلہم اللہ من علمه ولا ِلکون العدرة علی الاستجابة 
للتحدیات إِلا بالدی الذي یأذت ال ى٭ فیمنحھم العدرة عليه لأن قصة النبوۃ لیسب أن یغبر النبي العالم پي 
قوائیٹە الطبیعیة ىل هي أن یغیّر العا م نی مسیرنہ الحضاریةء مما یجعل من فضیة الحوارفق حالة طارئة 
تحضع للحاجة إلی مواجھة التحدیات ال حاسمة التی تیعل القضة قصیة الوجود واللاوجود.. تم تتحرك 
الرسالة من موقع القداعة والاقناع.اننا نواجه فيٍ ذلك ا منہج القرآنی الذي یدعونا إلی أن نکتشف النبي من 
خلال رسالته لا من خلال تکتیر اللعاجز ال حارقة للعادة فی حیاته.. لأن تکرار العجزۃ فی غبر حاجة لا 
بحقن تقدھاً نی وعی الإنسان للنبوۃ زائدأعما حقمہ نی العجزۃ الأول, و یدفعنا إلی أن نبتعد عن الفوضی 
نی أعماف ذانہ و لال الأسرار الغامضة البعیدة عن القھم والاحساس؛ لثفٹرب من ملامحه الشخصیة 
نی سیرتە التحر کة مع حرکة الرسالة لنکتشف فی ذلك شخصیة الفائد القدوۃ الذي یوحي لنا نالاقتداء 
من خلال فھمنا العمیق لشخصیته وسیرتە.. 

وبذلك نبتعد عن الاتجاہ الذي یرید أن یوحي للڑنسان بأن النبي شيء آخرغیرما ھم الناس نی 
اللکات والأسرار وا لعانی وأن عمله لیس خاضعاً للمعطیات الطبیعیة التی تخضع ھا أعمال الآخرینء 
وئی ھذا ا جو تصبح القدوۃ شیا لا معنی لە او قرینا من اللامعنی. 

ج ۔ التأکید على القارنة بین الآیات القرآنیة التی تتحدت عن المفھوم الأخلاقی وذلك کما نی 
الایاٹ التيی تتحدث عن ذم الانیا کما نی قوله تعا ی: دروما ا حیاۃ الدنیا إلا متاع الغرور۔) والآیاٹ التی 
تتحدت عن الدعوۃ إ لی طیباتہا کفوله تعا لی : (رقل من حرم زبنة الله القی أخرج لعبادہ والطیبات من 
الرزق فل ھی للذین آمنوا نی ا حیاۃ الدنیا خالصة یوم القیامة,) فنفھم من خلال ذلك أُن الدعوۃ إلی 
رفض الدنیا تنطلق نی الاتجاہ النفسي للانسان فلا یرتبط ممناھج الدنیا ارتباط عبودیة بل یتحرك معھا 



























من موقع الحاحة الطیعیة.. وئی الوقف نفسه لا یکون الامتتاع عں الممارسة الطینات و الماھح الدنیو بة 
قیمة روحیة ٔی حة ذانا بعیدأ عن ا لدالیل السللیة الکامتة حلفھاء وھذا ما عرت عم الآیة الکرعة التی 
اعتیرت الزھد موقفاً نفسیأ لا موقفاً عملیأ رّدا د(لکیلا تاُسوا علی ما فاىکم ولا تفرحوا بجا أاکم..٠‏ 
حیت یقف الإانسان أمام ا حیاۃ ئی حالة الخسارة والر بح موقماً ا طیعیاً پنطلی مں وعیه اعوامل الربح 
والخسارة.. 

وکمتال تاں عل ذلكء الایة التی تغول ددیا أُہا .الناس علیکم أنفسکم لا بض رکم من ضل إدا 
اتدیع) والأیات التيی نان نالوعرولل الحیر والأمر با لعروف واللہی عں الکر کموه تعانی ددولتکن 
منکم أمة یدعون إل ا بر ویأمرون بالمعروف و یہون ع المنکر وأوللك ھم المفلحوںء والآیاے آلی ۔معن 
الذین یضشفون موقعاً سلبیاً أمام حالات الانخراف کمولہ تعاىٰ (لعن الذین کفھروا من ہنی إسرائیل علی 
لسان داود وعیسی بن مریم ذلك با عصوا وکانوا بعندوں کانوا لا بتناھون عن منکر فعلوہ لبنٰس ھا کانوا 
یفعلون.,) ففد نعھم أن الآیة الأول تعالح الحالة اللعسیة ای یعیٹھا الڑنساں أمام ضلال الآخرین 
فیخیّل إليه نہ یتضرر ىہ فی مسضلہ الأحروي من دون أن یکون لہ أي دحل ق ذلك, فیتعمّد من حلال 
ڈنل نکاتحت مھ فی لیات كية علق رکال سورنٹ ریا سار سیا 
(عاالکات الافی کنا ہاصحسوی و سواہ یسام اش را یھو ماکز 
ا حاصلة عندہ.. و بذلك لا یکون ھناك أي ناف وتافرہن الأمرین۔ 

إِن ھذا الاجاء یصحح ح کتیراً من المفاہیم ال حاطله الني بحملھا 'معص حول کتبرمن ا'مضایا الني 
قد یکون ما وج نی آیةء إلی جانب الوجه الآحر فی آیة آحری.. میعتصروت فی معرفہم علی النطر إ لی 
حانب من الصورة من دون ان یکلعوا اأنمسھہ عناء النطر إ لی الوحہ ایآحر منہا.. 

فحاولة اکتشاف الآفای العامة للایات العراتیة الٹی تتحدبت عن بعص احالاب الخاصة 

ودلك باعتبارتلك الحالاب نماذح للکرة العامق فإننا نعرف ان ا الآیات أسانا خاصۃ للنزول 
فیا تعارف لدی الفسرین الاصطلاح عليه ناأسیات النزول. ولکن الایة لا تتجمد أمامھا ہل تعتبر منطلفاً 
للفکرۃ لا إطاراً ھا. ونی ھذا جاء ا حدیت عن الإمام حمدالاقر: (×إن القرآن بجري جری الشمس والقمر 
وجری اللیل والنہار..> وئی ضوء ا ور تمظع الاستیحاء من کل قصة وکل حادته وکل شخصیة 
کٹہیرآً من الأفکاروالمواقف والأحدات والأشخاص.. فإذا التعینا مصة ھابیل وقابیل فإننا لانغقف من 
خلا ھا أمام اللأخوین اللذین عاسا فی ندایة الحخلیعةء ىل نتعدی مہا إ لی کل أخوین عاضا الظروف 
الماثلة فی قسوتہا وفظاعتہا وتعقیدھا.. وإذا وقعنا أمام قصة قارون فستلتقی معھا لاف العوارین من ملك 
مال دوت ان ملك حسّ ال مسوولیة فیا لە وفیا عليه. 










اعتبار الضرآن العنصر الأساس نی الفھوم الصحیح للعفیدة بحیٹ مِکتنا اعتارہ مفیاساً 
لصحة کل المفاھم الأنخری التی تحفل بہا الأخبار فی کل فضایا العمیدة ي التوحید والعدل والنبوة 


التوحید ۱۰۵ 








والامامة والعاد.. و بذلك نقطع الطریی علی کل الأکاذیب التيی صاغھا ا مرتزقة من وعاظ السلاطین فیا 
آرادہ مہم الطعاۃ من وضع الأحادیٹ ا خحالفةَ لکتاب ال وسنة نبيه وھذا ما تواتر ا حدیث فيه ان ما 
خالف کتاب اللہ فھو زخرف.., 

و استمحا ء الملامح العامه للشخصية الإاسلامیة من خلال الآیاٹ المتنوعة اي تتحدث عن 

بعض الانفعالات السلبیة فی حیاۃ الفرد وا جتمعء کما نی الآیات الواردۃ فی انفعال الخوف فیا تعیشہ 

بعض الناذج التاریخیة الإنسانیة فی حالة السلم وا حرب أمام التحدیات الصعبة الضاغطة والآیاٹ الواردة 
نی ال حدیٹ عن حالات الضعف الانسانی سواء فی ذلك ما یتمثل فی تکو ینە الداخلی أو نی مارسته 
العملیة.. إننا لا نستطیع أن نتمثل فی ذلك کله کیف یتعامل الإسلام مع الانسان فی مفرداتہ ا حیاتیة 
من خلال حرکة الشخصیة فی داخله لنکون لە الشحصیة الفو یة العزیزة ا جاھدة الثابتة أمام التحدیات 
لا من خلال الأفعال الطارئة التی تنطلق من السطح بعیداأعن العمق الضارب نی الذات الإنسانیة.. 
وبذلك نستوحي کیف نصنع للاإنسان القاعدة النفسیة فی کیانہ التی تتفرع عنہا أقواله وأفعاله لینطلق نی 
حیاته من قاعدة ثاتة تحکم کل تحرکہ فی الداخل وا حارج. 

ز۔ التوقر على تعمی الفاہیم الأساسیة عن الکون وا حیاۃ نی علاقة ا مادة بالروحء وئی ارتباط 
الشخصیة الفردیة بالشخصیة الاجتماعیةء وئی طبیعة علاقة الإانسان بالل.. وفی طریقة تعامله مع ا حیاۃء 
ونظرته إل دورہ فی الکون, ومرکزہ فیه کخلیفة اللہ فی الأرض, وئی مساحة ھذہ الحلافة وعمتھا 
وامتدادھا نی شخصیته الفکریة والعملیةء ونی تأثیرہ فیا حوله من موجودات وأوضاع.. وذلك نی عملیة 
ملاحقة للڈیات التي تتحدث عن ملامح ذلك کلە بالکلمة أو باللمحة أو بالأسلوب أو بالأجواء ای 
توحي بہا فی ذلك کلە. 


ح -- التعامل مع القرآن الکرم نی نطاق الأجواء الرسالیة التی عاشتہا آياتہ ما یدفعنا إلی اُن 
خواکب حوّالرسالة من خلال آیاتە فلا نتعامل مع النصوص القرانیة کنصوص لغو یة جامدة نستوحي 
معانہا من کلمات القاموس بذھنیة لغو يَّة بل نتعامل معھا کعناصر حیة تتحرك نی خطوات الرسالة 
الفکریة والتشریعیة والجحھادیة لتؤکد موقفاً هنا ولتفررفکرۃ ھناك ء ولتتبّت خطوۃ نی ھذا الاتجاہ وحرکة 
نی ذلك الاتجاہ ولتعطي الإانسان قوة دفع فی مجری التیار ا لندفع إل الصبّ نی حرکة الأھداف نی 

حیاۃ.. ولننتقل من ذلك کلە إی خطوات الرسالة نی الواقع العاصر لنعرف کیف یستطیع القرآن أُن 
یواکب مواکبنا کما واکب مواکب ا جاھدین نی ا ماضيء وکیف یشت خطواتنا فی الطریق المستقم کما 
استطاع أن یٹبتہا نی ہدایاب الدعوۃ.. وکیف مِکننا أن نستوحي منە العزمة والقوۃ والامتداد نی مواقفنا 
الرسالیة کما استوحی ذلك کلە من المسلمون الأولون.. وعلىی ھذا الأساس فإننا نستطیع أُن نقرر الفکرۃ 
التالیة: وھی أُن القرآن لا یفھمه إلا الرسالیون الذین یعیشون حرکة الرسالة فی ا حیاۃ علی الطبیعة. فإنہم 
بجدونه لی طرتئق عندما یندفعون إ لی الأھداف من خلال الوسائل الواقعیة للعمل.. أما غبر الرسالین 






٠٠١ التوحید‎ 





فإنہم یففدون فی داخلھم روحیة القرآن وحیو یة فکرہ.. لہہ یمعدون حو الرسالة ق حیاہم, ولا نعرف 
کیف یفھم مواقف الھاد أوللك " ا پتحرکون مواقع ا جھادء وکیف مِکن أن نعھم أوللكء 
معنی التحدیات والصعو بات والعقیات انی کائب تواحه اللاسلام گی ندایەدعوت وطیعة المعل ورڈ 
الفعل ھا أثارہ الڑسلام فی حرکته پي اختاق ھا داموا لم یعیشوا د دلك کلہ و یق حیاہم الرحیَّة افادئه التي 
تعیضش فی حالة استرخاء کسول ھادیء ناعم., وئی ھذا الاتیاہ لا بد لنا ان نقی ىٍ ععلیة صنع 
للرسالین من حلال الغران لیتم التعاعل دن الانساں السلم وس کتا۔ے ب الہ ی حوّمن الواقَعية والڑعان 
وا حرکە والانفتاح والامتداد التطلع أردا 2 غو الأھداف. 

وس سیسات ا يعة ا مٹلی فی المھم المرآنی للأسیاء, وق المھم الإنسانی الرسالی 
رك تَا یو من مراف تی اطیاؤ 

أما النقطة الثائیة وھی ا حال المردي لنٹر بیة نا لمرآن فمد نستطع أن نتمٹلھا فی عدة لقطات 

العراءة الواعیة الي تنسوفر علی استیحاء العانی العراة بی داحل الذات فی عملیة رصد 

ضعوربة متزج فہا فہا الفکر با رات اش والشعور وندمح فا الدات با لوقف وھذ' ما نلمحہ پی الکلمات 
اللائورۃ التی بشیر !لی صرورۃ التوقف عند الیات التی تتحدب عن الار لیستتبر الانسان معھا ی داحله 
کل الأحواء النفسیة السلبیة ضد الدار کمصیر فیعیس الخوف مہا کیا لو کانب أمامہ: وھی تتطلی بشرر 
کالقصر کاأُنە جماله صفر أو وقودھا الناس وا ححارۃ علہہا ملانکة غلاط سُداد لا مت ان ما أمرھہ 
و یفعلون ما یؤمرون., و یتحوّل ذلك الخوف علىی مدی الزمن من حالة شعوریة ضاغطۃ إں موقف إنسانی 
تاب إزاء کل الأعمال والمواقف التی توٰدي إ لی النار ق نٹائجھا الوخیمة.. وفی الموقف ا لعائل علی 
ایانب الآخر لا مد للإنسان مں التوقف عند الآیات التی تتحدب عن ا جحثّة فیستتیر أمامھ' کل 
الانفعالات الداخلیة الإیجابیة من الشوی والرغبة والتطلع إ لی نعبم الجنة التی اکلھا دائم وظلھا تحري من 
تحتہا الأنہار خالدین فیہا حیٹ تتلعاهم الملائکة بالسلام والْکرامتوالَفوَاتً من الہ, سلام عليکم مما 
صبرتم فنعم عمی الدار.. وتنطلی الحالهَ الشعوریة وتتنامی ٹی الداخل لتتحول بعد ذلك إلی موقف یرصد 
الأعمال وا لمواقف من أجل الاتاہ بہا إل الطریی الوٰدي إل الجنة ق نایة الطاف 

وبذلك تعتب الفراءةۃ حركە واعیةُ متغدمةٔ فی اتحاہ التوعیة الداحلیة علی طبیعة اللمصیر الأخروي 
من خلال الوقف الدنیوي نی جو شعوري متحزك باللمحة والکلمة والمکرۃ والجوٌ والأسلوب . 

٢۔۔‏ القراءة التی تتدبر معانی الغرآن فھا توحيه کلماته من مواقف عملیة فی ا حیاة ودلك بالتوفر 
علی ممارسة النفد الذاتی على أساس الفاہم الغرآنیة فی الأحلاق وئی اممارسة العملیة.. فلا تکون الفکرۃ 
القرآنیة فی وعي القاریء السلم جرد فکرۃ أخلاقیة أو اجتماعیة بحتفظ ہا لنمسے نی نطاق الفکر انجرّد 
الخالص فیا بحتفظ بە فکرہ من معلومات بل تکون مرا فکریة وروحیة ینظر فیہا إل نفسه لیتعرف من 
خلال ذلك علی مدی ما ِلك من انضباط والتزام أمام ا حقیقة الفرآنیة فیا ملکه من حقائق الإسلام نی 





داخل ذاته فیرصد مشاعرہ السلبیة والایجابیة فہا یفرأہ من الآیاٹ التی تتحدث عن العواطف المنحرفة أو 
الستقیمةء ویشوقف أمام خطواتہ العملیة نی الحیاۃ نی علاقتہ باللہ و بالکون وبالنسان عند قراءنہ 
للآیات التی تتحدث عن ذلك کلە فیا ترید للإنسان ان یلتزم بە أویبتعد عنه.. و یدرس الواقف العملیة 
ال حجاسمۃة فی حرکة ا حیاۃ من حول سواء فی ذلك ا حرکة فی حانہہا الاجتماعی ء أو نی موقعھا السیاسی؛ 
ار سراتٹھا امت تخرف ا ا ای رك نراف ران للل تد لا حرف ن الاڈ 
ومدی انسجام ذلك کلە مع صفته ودورہ کإنسان مسلم یرید ان سد إسلامہ نی ا حیاۃ مس موقع 
المارسة النضبطة على ا حط السلیٍ و ینطلق نی ھذا الجومع الفکر العقیدي الذي تتمثل فيه اعد 
الفکریة للعقیدة من خلال القرآن لیحةد موقفه من القواعد الفکریة الآخری علی أساس ذلك فیتمٹل فی 
حرکة فکرہووحوہ اللفاء وا خلاف بین و ںین الآخرین و یتحرك نی انجاہ ترکیز الفواصل من اأجل وضع 
النقاط علیى ا حروف فیا پختلف فيه الناس وفیا یتنازعون فیه لیکون ال وار الذي یدعو إليه القرآن منطلقاً 
من قاعدة الوضوح نی الرؤ یة والشیات نی الفکرۃ لأن ذلك هو السبیل الصحیح للوصول بالقتاعات 
الفکریة ائی أھداتھا التاتة من الٹأثیر علی قتاعاب الآخرین لن الإنسان إذا م یکن واضحاً عند نفسه 
فیا یفکرفیه فکیف مکن أُن یحقق للآخرین متل ھذا الوضوح فیا یرید ان یدعوھم إليه. وخلاصة الموقف 
فی ذلك أن یکون القرآن ھوالمرآة الصافیة التی نری فہا أنفسنا لنعرف کیف یتحرك الإسلام فکراً 
وعقیدةٌ وعاطفۃً وحیاۃ, وبذلك نحفظ لأنفسنا سلامتھا من الوقوع فی قبضۂ الانحراف الفکري والمسليی 
عندما تختلط علینا الواقف وتشتبه علیتا ندایاب الطریق ونایاتہ, 


-٣۳‏ الانفتاح بالآیاٹ العرآنیة علىی امتدادات الواقع فلا یقتصر فہا علی الجوانت الفردیة إذا 
کانت تٹسع للجوانب الاجتماعیةء ولا تتحمد أمام حرکة الواقع السیاسي نی الیاۃ إذا کائٹ الفکرةۃ 
تتسع لە فیا تتسع لە من آفکار.. ولعل ذلك ہو سر التخلف فیا واجھناہ من مواقف على أساس الفھم 
الخاطئ للاَیة القرآئیة التيی فا تعالج حاله فردیة بیٹا ھي فی الواقع ‏ مثل ا لمعا جم الحيّة لکل 
جوانب الواقع الملشنوعة نی ا حیاۃ.. ومتال ذلك ما تلاحظه نی بعض الآیاب القرآئیة التی تتحدث عن 
بعض الجوانب الأخلاقیة نی السلوك العملی کا نی قوله تع ل: دیا اُہا الذین آھنوا إٗ جاء کم فاسق بنباً 
فتبیّنوا أُن تصیبوا قوماً بجھالة فتصبحوا علی ھا فعلام نادمین)) فقد بحسہا بعض الناس توجہا أخلاقیاً 
یتحرك فی علاقات الناس الفردیة فیا ینقله الناس نی ندواتہم واحتماعاتہم من أنساء تتعلی با جحوانب 
الشخصی للافراد أو ا جماعات.. ولکننا عند التدقیق نی مجالاتہا نجدھا تتمثل نی کل موقع من مواقع 
العلاقات العامة والخاصة فی الإأجواء السیاسیة والاجتماعیة۔ھنی الوت الذي تؤکد فیه الآَية علىی التحفظ 
فی قبول خبر الفاسق نی قضایا الناس وشوونہم الفردیة والاجتماعیةء فإن ذلك یتد إ لی القضایا السیاسیة 
فیا تنتمشل فیە من شوون الحکم وا حاکمین وعلاقتہم با حکومین وئی شوون ا لحرب والسلم والتصالح 
والتخاصم وغیر ذلك من قضایا ا حریة والعبودیة والاستقلال والاستعمار . بل رما تکون الجوانب السلبیة 


اي یودي إلیہا خبر الفاسق نی ھذہ الأمور اکٹر خطورة مما یودي إلہا فی شوون أخری, ولذلك فلاٴً من 
أن یرتي الانسان نفسه بالفرآن علی أُن یتوقف أمام ا حر السیاسی الذي یخبر ہہ الفاسق لیکتشف صدفه 
من كکذبه بنفس الستوی الذي بتوقف فی أمام ا بر الذي یتحدب عن العلاقات الشخصیة أو 
الاجتماعیة بل رما کانت ضرورة التوقف عمدہ بسکل أکبر وأخطر, 
ومن جہة أخری لا ند من مواحھة الوسائل التیي تنعل الا لتوحیه الواقف إلیہا فی عملیة تحلیل 

دقیق فلا نفتقر نی التحفظ على ال بر الشخصی الذی ینفله اأشحاص معینون نطریفة ماشرۃ ہل بتعدی ذلك 

یل خبر الصحیفۃة ووکالات الأنباء رپ الإعلام من المدیاع والتلفزیون وغیرہا لأن الأسح'ص 
الذین یشرفون علیہا ھم الذین ینعلوت ما فیہا من اخبار فیتطی علہا ما پنطی علل ہعیة الاحمار اتی 
ینقلھا الناس شکل مباشر.., إِن الکتیرین قد لا یلتفتون إلی ھذا الشمول فی حرکة الایة فی الیاۃ واِن 
کات الالتفات إِلیہا لا یحتاج إلی جھد کیں ولذلك قد نتحمل المسوولیة فی توحیہ المکر !لی ذلك کله. 


٤‏ الانفتاح الروحيی علی اللہ فیا یتحدب یه المرن مں عطمة اللہ فیا نمتله ظواھر الکون من 
مر امن وانداع الخلنی وحکمة التدییں ومن دعوته للاإنساں إ لی أن یتفکر ہی ذلك و پیحب علنه 
ویستوحیه من أحل أُن تتحقق لە الأسس الفکریة والروحیة التی تربی عظمة اللہ ي نفسہ.. وقد لا یکنی 
ذلك فی الوصول إ لی ھذا اغدف بل رما کان من ااضروري الایح علىی الایاے التی تتحدب عن نعم 
اللہ علىی الانسان فیا سخرہ لە من طاقاب الکوں وفپا اُنعمہ عليه مس طاقاتہ الذاتیة السمتلة فی حواسہ التی 
خلقھا لە ونی فکرہ الٰذي أطلفه فٍ داخلہ وئی أحهزتہ الجسدیة ال لی نسنی لە حیالہ وبا هیّأء ٥‏ لە من النعم 
والاأجواء التی تجعل من حیاته شیا ییعٹ فی تفہ الطمأئینة والاستیراں ہإں ذلك کا یدہم الانسان إلی 
الشعور بالعلاقة الحمیمة الٹی تر ىطه باش فلا تنحصر علاقته دالحائت الذي پوحی بالعظمة التی تػیمن عل 
الفکر وتدعوإلی مزید من الإجلال والاحترام بل ٹتمتل نا جائف الانسانی الذي یوحي ںالامتان والعور 
با چمیل والا حساس الیومی پالممارسات الطبیعیة الذاتیة المتصلة دالہ., وھذا ما لا حظه الفرآن نی 
اظا2 شبات راف برا الس باگارت ان شرالتکرف مس وف رھ کا سال 
من حالانہ لخلق ا جو النفسي الدائم الذي یوحي للاإنسان بالصلة اوتیغة التی تشدہ إلی ال نی مختلف 
جوانب ال حیاۃ ا حیطة بە. 

وقد أراد القرآن للإنسان ان یظل علىی صلة دائمة نکل ھذہ الأمور فدعاہ إلی ان یقرأً 2 ۲ 
أغلب الأوقات وأن یتدبر فیه لیختزن نی داخله کل العانی والأفکار وا متاعر والاأحاسی سیس التيی تخرجه من 
کل مواقف الظلام إلی مواقف النور. 


اما النقلة الثاللة.. وھی الجانب الاجتماعي فی التربیة وذلك ىأن نتوفر علی الأسلوت العملی 
الذي نرني فیە ا جحتمع على أساس الأخلای الفرآنیة فقد نواحهه فی أمور: 





سی ۰ 5 
الأول: الدعوۃ پل اللاھتمام بالعران باعتبارہ کتاب الہ الذي لایاتیه الباطل من بین یذیه ولا 


من خلفه وذلك بالتوحيه یذ حعظه ونجو یدہ ودراسته وا مداومة علی قراءته ى آفاء اللیل وأطراف الہار 
بحیث پتحول ذلك إلی ظاھرة اجتماعیة ئی البیوٹ وا جحتمعات. 


الثانی: إدخال الاآیات القرآنیة ئی وسائل الٹربیة فقی درس الواجنات لا بد لنا من اعطاءالشواھد 
عل الفکرۃة ا مطروحة من خلال آیات القرآتء وفی 7 الطبیعة قد یکون من ا لمناسب ان نضع أمام 
کل بحث عن الأرض والشمس والقمر والکواکب وا جبال والبحار والٹباٹ وا حیوان وغیر ذلك؛ الّیاٹ 
التي تناسب ذلك ولومن خلال الإشارة إن م یکن ھناك ما یوحي بالتفاصیل.. وھکڈا عندما نتحدب 
عن قواعد اللعة العر بیة فإن بإمکاننا أن نتیر الشواھد علی ھذہ الفاعدة أو تلك من خلال الآیات التی 
تنطہن علہافیما تحتاحه من شواهد لیظل القرآن مع الفکرۃ التی تربي الإنسان فی أخلاقہ وأنکارہ ومع 
القاعدة التی تربیە فی طریفته فی الکلام وا حاورۃ مما یعمن الإحساس ںالقرآن وی دورہ الواسع نی حیاۃ 
الانسان, 


الٹالٹ: إتارة الّیات القرآلیة فی نطاق الشعاراب التی یحتاجھا ا لجتمع فی حرکتہ الاجتماعیة 
والسیاسیة والاقتصادیة من أجل أُن تظل ا حرکة مشدودة لی القرآن نی شعاراتھا.. فتوحي بالشعور العمیق 
بأن القرآن یواکب مو الانسان وتقدمہ ومواجھته لقضایاہ الصیریة ولا یتخلف عنه مما بوٴدي إلل الشعور 
بالاکتفاء فیا یوحي بە القرآن من حلول للمشاکل لعدم وجود فراغ ہي أیة مساحة من مساحات الواقع فلا 
بتحرك الإانسان نی بحال إلا ویجد الآیة القرآئیة أمامہ تحدد لە ملامح الطریف وتشیر لە إل نایاتہ ولا 
یلتق موقف إِلا ویجد القرآن عندہ وھکذا تتعمق النظرۃ الإنسانیة نی الفرآن من خلال اللفاء بالفرآن فی 


کل مجال. 


الرابع: إثارة اللشاکل الاجتماعیة والسیاسیة والاقتصادیة أمام ا متمع من خلال ما طرحہ القرآن 
من هذہ اللشاکل فیا عال مه مہا بطریقة مستفلة وفیا حدثنا عنه من تاریخ الأمم السالفة فیا عاشته من 
اأحداث ومشاکل.. نم حاولة معالجتہا من خلال ما بطرحه الفرآن من حلول وما یتیرہ من مفاہیم الأمر 
الذي یوحي للمجتمع بأن خلاصہ بالقرآن.. و یدفعه إل ان یستنطق القرآن ہذہ الحلول فیا م یبحثہ معہ 
الآخرون.. ولعل من الضروري لنا ۔۔۔نی ھذا ا جال_ ان نشیر إ لی ضرورة توفر الثقافة الإسلامیة علی 
معالحة القضایا الإسلامیة من خلال القرآن بحیث تر بط الفکرة أٰیة فکرۃ کانت با جو القرآئی و بالفکر 
الذي نزل بهە القرآن وبالشریعة التی دعا إلہا القرآت فإن ذلك من أفضل السبل للعودة بالانسان إ یل 
القرآن نی عملیة صنع الشخصیة الإنسانیة الإسلامیة على أساس القرآن فکرۃ وأسلوباً وعملاً وھدفاً 
حیاۃ.. وی ذلك فلیتنافس التنافسون. 





اخامس: العمل علىی استثارۃ ا حانب السیاسی من الایاٹت المتعلقة سالحدیث عن الطغاۃ 
والستکبرین والمستضعفینء وعن الأسالیب الروحیة التی برید الفرآن من خلاها ان یفرغ داخل الإنسان 
اللستضعف من الشعور بالانسحاق أمام الٹوی الطاعیة التکبرۃ فی الکونء ویجولە إل قوة تعیش 
الإ(حساس بالفُوۃ فی الداخل, کا تمارسہ نی الواقع؛ ویحمّلہ مسوولیة صنع الوَةَ وتحریکھا من أحل 
الوصول إی مواقع المسوْولیة نی ا لحیاۃ على أساس کلمة اللہ وشریعته.. ولا بد لنا نی ھذا ا جال من السبر 
مع هذہ الآیات نی الحال التصطبیقی للافکار الفرآئیة وعدم الاکتفاء با جال النظري, لأن الوقوف نی 
ہدایاٹ الطریق أمام ا چانب الفکري عیدأعن حرکة المکر فی الواقع یجعل الإنسان مش‌لواً امام 
الأسالیب المتدوّعة التی کن أن یتحرك الفکر فیہا بیزا تُعتبر إتارۃ ا حركة التطبیمیة علی صعید الواقع 
العمل خطوة متقدمة تعطي الإنسان الشعور بیو یة الفکرة وحذیة التحرك وسلامة الطریق ہي ععملیة 
تدریبیة لتغیبر الواقع.. وبذلك ینبغي لنا أأنْ نشیر !لی مواکب المستضعفی أن ترصد مواقع النفوذ والموٰة فی 
خطوات المستکبرین لیعرف المستضعفون کیف یتعاملون معھم مسوٰولیة وانفتاح وثبات, ,. لتکون کلمة 
الله هي العلیا وکلمة الباطل هي السفلی وآخر دعوانا ان ال حمدلل رب العالمین و 
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۔۔فقادعة۔ 
اأمیة الوضوع 
یحسن بنا قبل الدخول نی بحث أصل 
الوضعع (امدف من نزول القرآن) أن نتناول 
أممیة البحث فیە. ویکن أَن نشبر بہذا الصدد 
وبشکل ختصر ا ی النقاط التالیة: 
الال ان فھم القرآن الکرعم ینأثر ہجموعة 
من الغسایاء مثل ان تکون الرؤ یة نی تفسیرہ 
إسلامیة ومن منطلق انه وحي إهي ولیس نتاجاً 
بشریأء وان نعرف الظروف الی نزل فہا 
القرَن الکرع؛ وأأسباب النزول اتی تمٹل القدر 
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حجة الاسلام السید حمد باقر ا حکم / العراق 


الحیقن من الصداق نی الفھوم القرآی. ومن 
أمم ھذہ القضایا التيی تؤٹر نی فھم القرآن الکرم 
هي معرفة ا مدف نی نزول القرآن, لأن افدف 
بطبیعة ا حال یلق بظلالہ عل ا لمعنی القرآنیء 
حیث یکون إحدی القرائن العامة النفصلة التی 
تکتنف النص, 

فعند ما یتحدث القرآن الکرم عن تنزیل 
الکتاب, وانەتبیان لکل شي ء(., ونزلنا عليیك 
الکتابتبیاناً لکل شی وھدیٗ ورحة وبشری 
للمسلمینٰ) (النحل:۸۹) یکن ان نفھم (کل 


شي۶) ھنا علی ضوہ افدف القرآنی وھکذا نی 


۰ 


مھ رع لے 070 1 رر عم مضضمتہ حمھ ہ مصد ہہ عیب حمی پا حا ر عم اہب طعفت مماب ےبد میں یں ػ 
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ا کوسسس سدت 
۰ 
اموارد الآأخری. 

الشانیة: ان معرفة احدف الفرآنیء سوف 
بساہم فی تفسیر مجحموعة من الظواہر الفرآئیة 
کا سنتناوله بشي‌ء من التفصیل۔۔ مثل 
ظاھرة القصة نی الذرآان وتکرارھاء وظاھرۃ 
النسخ والاہتمام بالأأحداث التی تمثل اُسباب 
النزولء أو بہ+عضض التفصیلات لی الأحکام 
الشرعیة دون البعض الآخر حیث قد بختلف 
تفسبر الظاھرة باختلاف تفسیر ادف من 
الفرآن کا نی نکرار القصة الذي یتجه البعض 
ای تفسیرھاعلی اُساس بلاغيء بین قد بر علی 
أساس تر بويي. 

الثالثة: ان القرآن الکریم یتمیز یمنہج خاص 
فرید نی العرض وا مضمون والنزول. والنتاج 
الانسائی مھماسما فلا کن ان یبلغ مستوی ھذا 
اللہج. ولکٹە مع ذلك کن ان یع الٰح 
القرآنی الأسوة التی بتاسی بہاالسائرون علی 
طریق الأنبیاء والمرسلینء وتشخیص الحدف منه 
لہ أممیة خاصة نی موضوع ھذا النأأسيء حیت 
یکن بعد تشخیص الفدف ان یسعی الرسالیون 
ای تحقیق الأھداف ا مشاہة بانداع منہج القرآن 
باعتبارہ ا منہج الأمٹل فی تحفیق هدفه. 

فالقمۃة نی القرآت اذا کان هدفھا العرض 
التاریي الأدنی __مثلاً۔_ یکون هذا اللون من 
العرض القرآئی ھوالأمٹل نی تحفیق ھذا 
امدف, اما اذا کان هدفھا هو الٹر بیة والتخغیر 
فلا :کن ان یکون ھذا ال ملہج ہوالأمثل إِلاً نی 


و 
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س-۔۔ممسسشر 


٠ 
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حقیق ھذا افدف, اما فی ھدف آخرفقد یکون 
الأفضل اتباع اُسلوب آخر فی العرض. 
۔-الفصل الأول۔۔۔ 
تشخیص افدف القرآلی 

إذا اُردنا اذ نشخص افدف من نزول القرآكء 
قد یکون من الأفضل الرجوع ا ی الفرآن الکرم 
نفغسه لتشخیص ھذا افدف,. ومن خلال 
استعراض الآّیات الفرآئیة التيی فڈرٹ نزول 
المرآن, وکذلك من خلال الصفات والزایا التی 
أُضفاھا الفرآن الکریم عل بد ار انَتافاملَ 
الرسول تا نلاحظ حموعة من الأھداف 
الی سعی الفرآت الکرع ا ی تحقیقھا. واذا 
أْفنا ای ذلك ملاحظة ما تضمٌّنە القرآن الکرع 
من مفاھم وتصوراتٹ وموافف وتشریعات 
وتوحیہات ومواعظ., مکن أن نجد أمامنا عدداً 
اکرمن الأمداف, 
أولا۔ إحنمالات ادف من منظور فرآنی : 

-١‏ ورد فی الفرآن الکریم بصدد تشخیص 
ادف قوله تعال ى: <... ورٰحی إلي ھذا 
القرآن لائذرکم بہ ومن بلغ.6),۰(الأمام: ۱۹( 
وقوله تعال: بوکتاٹ اُزل الیك فلایکن لی 
صدرك حرج منه لتنذربہ وذ کری للمؤٰنن) 
(الأمراف: ۲) وقولہ تعا ل: (×طہ٭ ما اُُزلنا عليك 
القرآنلتشق ٭ إلائذ کرة من یخشی۸(طہ:٣۳-۱)‏ 
بحیت یفھم ان ال مدف من القرات هو (الإندار 
والتذ کرۂ). وھناك آیاٹ الُحری کثیرة توؤکد 
ذلك جج ھوإلاً ذ کر وقرآک مُبينٌ)> (یس: )٦٦‏ 


٠ 
مم‎ 


۰. 


آرے ھک رھ سیک اھ مھ ال مم +>خجحدہ بن حصعوہ عقوت ناک۲ (/ا> ۸ ممقه تعلئاہ ‏ فص ۰ جوف صا < جیاف ر+ تحص د٘>-شااکد ۲ نکات-.> نود ری 


التوحید ۱۱۳ 


الملھم بتذ گروٹ) (الزنر: ۲۷) (اولقد 7 
القرآن للذ کر فھل من خُذ کر (الٹمر: ۱۷) 
”<...إا آنت نذیڑوالل علی کل شيء وکیل> 
(ھود: .)۱١‏ 

۲ وف آیات الُمری جاء القرآن لضرب 
الإأمثال والعبر والدروس 3١ولقد‏ صرّفنا للّاس 
قِ ھذا القرآت من کل قثل...)6 (الاسراء:۸۹). 

٣۔۔‏ ون مکان آخر یبدو وكأَنَّ افدف من 
القرآن ھوالحجة والبرھان والمعجزۃ: 

<... آئتونی بکناب من قبل ھذا أوأارة 
من غلم...)) (الأحعاف .)٤٤‏ 

ردوان کنم ي ریب نما نزّلنا علی عبدنا فأترا 
بسورة من مثله...)) (البقرة: )٢٢‏ ۰ 

(قل لی اجتمعت الانس وا عل آن 
یأنوا بشل هذا القرآن لا بأنون بثله ول وکان 
بمفضھم لبعض ظھیرء (الاسراء: ۸۸). لاوھذا 
کتاٹ أنزلناہمبارك'فاتبعوہ واتقوا لعلکم 
ترحون٭ أُنْ تقولوا إِلا آنزل الکتاب علی 
طائفتین من قبلنا...) (الأنعام: ۱۵۵ ۔۔ )۱۵١‏ ((با 
ہا الناس قد جاء کم بُرھان من ربکم وأُنلنا 
الیکم نوز ُبیناًء)(النساء: ۹ء 

٤‏ ۔- وفی مواضع اثعری یبدو القرآن وکاأنہ 
کتاب دستور وشریعة ونفصیل للأحکام 
<... وألزلنا معھم الکتاب وا میزان لیقوم الناس 
بالقسط..,) (اخید: )٠۵‏ نَا اُنزلنا اليك 
الکتاب با حق؟لتحکم بن الناس با أراك 
اللہ...> (النساء: )۰١‏ لاونزلنا عليك الکتاب 
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تبیانا لکل شی وھدی ورمة)) (النحل ۔۔۔ ۸۹). 

۵ .. وئی مواضع اح من القرآن الکریم جاء 

من أُجل ا حکم وفصل ال خلاف والتفریق 

بن احق والباطل : د(دوأزل معھم الکتاب با حق 
لینکم ئن الناس فیا اختلفوا ففيه...)) (القرة: 
) دوما أنزلنا عليكالکتاب إِلأّ لتبین مم 
ا 6٠٠‏ (النحل: ٤)۔‏ ورإِنّ هذا 
القرآن یفص على بنی اسرائیل اکثرالذي هم 
فیه بختلفوٹ) (اافل: ۷). 

-٦‏ کما نجد نی مواضع اُحری ان افدف 
من القرآن هو تصدیق الرسالات السابقة 
وامضاٹھا وتصمیمھا وامیمنة علیہا فکان لە دور 
وھدف تصمیمي ونکیلی: 

۔.-دوفرآناً فرفناہ لنقرأہ على الناس علی 
مصکٹ..ء) (الإسراء: .)۱۰١‏ دوأئزلنا اليك 
الکتاب بالحقٴ مصدفاً ما بن یدیە من الکتاب 
ومھیمناً عليه...) (الائدةۃ: ۸:) لاولا جاءھم 
کناٹ من عند الله مصدق ما مھم...> 
(القرة: ۸۹). 
<نژل عليك الکتاب باسحقمُصدفاً ما بن 
یدیه وأئزل التوراۃ والاإنجیل من قبل هدیٔ 
لللاس وأنزل الفرقاذنہ. (ل عمران: ۳) 

۷۔ وعند ما ندرس مضمون القرآن نجد 
القرآن الکریم یشتمل عل فصول من تاریخ 
الانسان وحرکتە والتطورات التي عاشھا 
والقوانین التي تعسکی و کما ورد نی قصعص 
القرآن والحدیث عن الامم السابقة وما تغرضت 
له من ھدایة وضلال ونعمة واستقرار أوشقاء 


ودمار. الأمر الذي یدعونا ا ی ان نفرض ان 
ادف من القرآن الکرم ھواستعراض ھذا 
العاریخ وھذہ السیرة الإنسانیة وکذلك تاریخ 
الرسالة الإسلامیة وأحداٹھا. 

۸۔- وأَیضآً نلاحظ ان القرآن اشتمل عل 
تصور کامل عن الکون وا حیاۃ وعلتہا ومبدا 
وجودھا وسیرتا ونپایتہا. ۱ 

۹ ۔ وأخیراً نجد نی آیات أخری ان القرآن 
هو کتاب هدایة ونور ورحمة, 

×شھر رمضان الذي الُزل فیه القرآن مُدی 
للناس وبّنات من افدی والفرفان...) (الترۃ: 
0۸( 

ذلك الکتاب لاریب فیەٴهُدیٗ للمتقن)) 
(البترة: )٢‏ 


ؤننزل من القرآن ما هو شفاء ورحة“ 


للموْمنین...) (الإسراء: ۸۲) 

قد جاء کم من الله نورٌ و کتاٹ مبین٭ 
بہدي بہ الله من ابع رضوانه سبل السلام 
ویغرجھم من الظلمات ای الوربإذنہ وہدہم 
ا ی صراط لو ٭ (الائدة: ۱۵۔- .)٦١‏ 

(کتاب اُنزلناہ اليك لتخرج الناس ھن 
الظلمات ال النوربإذن رتھم ای صراط العزیز 
ا حمیدہ) (ابراہبم: .(١‏ 

وبالرغم من ان ھذہ الأھداف التي آرنا 
الیہاء قد تکون معداخلة یؤٹر بعضھا بالآخر 
ویرتبط بە نی وجه من الوجوہہ إِلا انہا محتلفة 
عندماترید ان نفسر الظاھرة القرآئیة ونسعی 
ال ٠-۰‏ ادف الأساس ھا. 


التغیبر الثوري والقاعدة الثوری ہما 

افدف الأساس: 

ومن أجل ان نکون اکر وضوحا نی تحدید 
ور البحث؛ لابڈ لنا ان نطرح السؤال کالتالی: 
ما ھواقدف الأساس الذي سعت الظاھرة 
القرآية الکریة ا ی تحقیقه من خلال وحودھا 
بحیث یفسرلنا هذا افدف کل آیة فی القرآن 
الکریم مھیا کان مضمونہا وتواھ! وصیتہا؟ 

ومن خلال استعراض الأمداف السابقة 
والقارنة بینھاء یکن ان تحخرج بنتیجة واضحة 
للجواب عن السوال السابقء حیث نلاحظ ان 
القرت الکریم استہدف من نزوله تحقیق ھدف 
واحد رئیسي, لە أبعاد ثلائةء وسا مت بقیة 
الأھداف الأخری بشکل أو بآخر نی تحقیق ھذا 
ادف الرئیسی. بل أشار القرآن الکرع أَحیاناً 
ای ھذہ السامحۂ والترابط بن ھذا افدف 
الرئیسی وبقیة الأھداف, کما سٹلاحظ ذلك 
1 ک 

وھذا امدف الرئیسي ھوایجاد اللغییر 
الاجتماعی ا لجحذري للاٴنسانیة من خلال رسم 
الطریق وا منہج ھٰذا التغیر وخلق القاعدة 
الثوریة التی تمیّژت بہذا المنہج والتزمت وتغیرت 
عل أُساسهہ 
ا بعد التغیبر الجذري: 

فالبعد الأول هو (بعد التغیبر الجذري) 
دیفرجھم من الظلمات ال ی النورںء عل اشن 
قاعدة ×... ۵ الله لاپْفیر ھا بفضی ح بُغیٌرواما 
بأنفسھم...۷ (الرعد: )۱١۱‏ (رذلكژ ران الله بك 








شُغیِرا نعمة العمھا على قوم حی بِّروا ما 
بأنفسھم. ہ.)) (الأنفال۔۔-۵۳). 

وقد أشارالقرآن الکریم ا ی ھذا البعد نی 
آبات عدیدة تضمدت ا مفدف الأاصل من 
القرآنء کما تضمنت أٰیضاً ادف الأصلی من 
مهمة البي(ص) <... قد جاء کم من اللہ نورٌ 
وکتائ مبِینٌ٭ بپدي بە الله من اتبع رضوانہ 
سبل السلام وخرجھم من الظلمات ال النور 
بإذنه وہد ہم ال صراط مستقم) (الائدة: ۵١۔۔‏ 
٦٠(کتاب‏ ازلناہ اليك لتخرج الناس من 
الظلمات ائی النوربإذن رئھم ای صراط العزیز 
الحخمید) (ابرام - .)١‏ دھوالذي نز علی 
عبدہ آیات نات لبخحکم من الظلمات ا یل 
لدیرو الله بکم لرگ رحم)) (اخدید: ۹) 

قد أنزل الله الیکم ذکرا٭ رسولأً بتلوا 

فان کے ابات الله مبینات لیخرج الذین آھنوا 
وعملوا الصاخات من الظلمات ال النور.ء 
(الطلاق: ١٠۔-۱۱).‏ 


(ہا ابُھا الذین آمنوا اذ کروا الله ذٴکراً کثیرا... 

ھوالذي بصلّي علیکم وملائکنہ لبخرجکم من 
النظلمات ال النوں وکان با لمؤمنن رحیمء 
(الأحزاب: ١٦١‏ ۔ .)٣٤‏ 

فنی هذہ الآیات یشیر القرآن الکرع ای ان 
عملیة التغیبر ا حذري التی یعبر عنہا بعملیة 
الخروج من أحد القطبین التناقضین ای القطب 
الآخر لیست هي فقط من الأھداف التي تھا 
ویتعصف بہا کا نی الَابة الال بل ھي 


خر 





ادف من أأصل نزول القرآت کا فی الّیة آٗ 
الشائیة والثالثة کیا انہا ھي المدف أبضأامن ا 
عملیة الترابط بین النزول ومهمة النبی نفسہ إ 
صلى اللہ علیہ وآلەء حیث جاء ہھذا التعبیر الرائم ١‏ 
ن الذکر بالرسول کما نی الایة الرابعة ئم نجد 
ان ھذا ادف نفےه ھوھدف ارتباط الانسان 
بربه من خلال سلوکه وذکرہ ال ومن خلال 
الرمة والصلاة التی یتفضل بہا اللہ علىی عبادہ 
کا فی الآیڈ الخامسة, 

أولوا العزم ومھمة النغیبرالأجنماعي 

وما یلق الضوہ عل انعملیة التغییر 
ممذري (الإخراج من الظلمات الی النوں) هي 
ادف الرئیسي ما ابر اليه فی القرآن الکرم 
من ربط ھذہ العملیة بشکل متضاد ومتعاکس 
بتوجھات علاقات الانسان ا ومن والکافر 
بالقطیین اتضادین (اش) و(الطاغوت) (اللة 
ت ل الذین آمنوا بخرجھم ھن الظلمات ا یل 
الو والذبن کفروا أوليارُهمُ الطاغوتُ 
بُخرجوهم من النورإل الظلمات: الِك 
اُصحابُ النارھم فہا خالدوت) (البترۃ: ۲۵۷). 

ولعل ھذا البعد هوالذي مِیْز مھمة أُنبیاء 
أولواالعزم عن غیرھم من انبیاء الرسالات. وقد 
تکون الایة التي وردت فی سورة ابراہیم بشأن 
موسی عليه السلام تشبر ا یل هذہ اتیقة رولقد 
ارسلنا موسی بآباتنا ان اخرج قومك من 
الظلمات ای النور وذکرھم بأیام الله ان نی ذلك 

لآبات لکل صبار شگوں؛ (ابرامم - ۵) 


خصوصاً إذا أخذنا بنظر الإعتبار آنہا وردت لی 


۰ 
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سباق قوله تعا ی: ب(کتاب أُنزلناہ الیك لتخرج 
الناس من الظلمات ال النور بإذن رہم 
(انراہم: )١‏ حیث قد یکون القصود هو ا لمقارنه 
بن اللھمة الأصلیة للبي محمد صل اللہ عليه وہ 
من خلال المرآن وب موسی عليه السلام. 


شمول عملیة النغیر : 

وقد أشار القرآن الکری ا ی الأبعاد الشمولیة 
لعملیة التغییررھذہ بحیت یکون لنا صورة عن 
أعماق ا جذور التی تعناوفا هذہ العملیة 
التغییریة (یخرجھم من الظلمات ال النور) وذلك 
عندما تحدث عن مھمة النی حمد صل اللہ 
علیے وآلەه تجاہ أھل الکتاب ودالذین یتبعون 
الرسول الني الأيٌ الذي جدونہمکتو با عندھم 
فی الٹوراة والإنجیل بأمرھم بالمعروف ویہاہم 
عن الٹکر وبُحِلُ ھم الطیّات وعزٔم علہم 
ال خبائث وبضع عہم إِضْرَھُمْ والاغلال التی 
کانت علہم فالذہن آمنوابہ وعزر وہ ونصروہ 
والْہعوا النور الذي اُنزل معه اُللك ھم 
الفلحوت) (الأعراف: ):٠۷‏ (القد من الله على 
اللؤمنین إذ بعث فہم رسلا من افسهم بتلوا 
علہم آیاتہ ویزگہم و یعلمھم الکتاب والحکمة 
وان کانوا من قبل لنی ضلال ھبین)؛ (آل عمران 
.)١٦١١-‏ 
ب۔۔ ا منہج الصحیح للتغیبر : 

وھذا التغیر ا حذري بطبیعة الحال یجحتاج 
ای منہج صحیح وطریق مستغم یثل البعد 
الٹان للهدف, و بتمٹل ھذا المنہج بالکتاب 





وا حکمة... (الکتاب) الٰذي مٹل الشریعة 
والدین, وا حکة التی تمثل القوائین والسنن التی 
تتحکم فی تاریخ الإانسان وحرکتە وتطورہ ونؤّر 
علی سعادنه وشغائہ. من ھنا حاء الفرآن الکرم 
لیرسم ھذا الطریں, فھوالہج الشامل لکل 
مناحي حیاۃ الإانسان, ویتناول ۂ 
۸.., القرآن دی للاس وبیّات من افدی 
والفرفال(الٹر: ۵) (دذلك الکتاب لا رہب 
فيه هدیٗ للعتقین) (الٹرہ: )٢‏ ا ذا القرآن 
بہدي للتی هي أقوم وییئر الؤمنن الذین 
بعملون الصالحات ان فھم اجاً کبیرء (الاسراء: 
۹ لاوننرّل من القرآن ما ھوشفا٤‏ ورح 
للمؤمنین ولابزید الظالمین إلاخساراء (ا(مراء: 
۲) (وقرجھم من الظلمات ائی النور ىإذنہ 
وہدےم ال صراط ُستقم) (امائدة: (٦١‏ 
(..,ونزلنا علیك الکتاب تبیانً لکل شیع 
وهھدی ورهةٴُوبشری للمسلمینٰ)) (النحل: ۸۹) 
ان ھذا الفرآن یفص عل بی امرائیل اکٹ 
الذي ھم فیيە غتلفون وانه غدی ورجۂ 
للَعومنن) (ااقل ۔۔ ۷۳۔۔ ۷۷). (زیا ابھا الناس 
قد جاءنکم موعظۂً من رٹکم وثفاءٗ ما فی 
الصدور وهدیٔ ورحَةً تلینن) (یونس: ۵۷). 
(۱.., ما کان حدی'اًبُفتری ولکن تصدیق الذي 
بن یدیه وتفصیل کلٌ شيء وهدیٗ ورحةٴ 
للعالمین) (الأن۔یاء: ٥۰١‏ ۱۰۷)(ء.. وٹرحی 
إليٰ هذا القرآن لاأگمذرکم به ومن بلغ,...)6 
(الأعام۔ ۱۹). 


وهھذا الہج الصحیح ھوالذي یعبُر عنه 













القرآن الکری فی مواضع عدیدۃ بالصراط 
الستقم والذي یمثل الکال الإنساني؛ وتمام 
النعمة للبشریة؛ وسنتہی طموحاتہا وآمانما 
برإمدنا الصراط الستقم ٭ صراط الذین 
أنعمت علہمء غیرالغضوب علہم ولا 
الضالن> (الناحة: ٦‏ ۷). (اقل انی ھدانی ثكِ 
ال صراط مستقم دی قیماً ملة ابراھم حنیفاً 
وما کان من اللشرکین) (الأعام - )۱٦١‏ (زإلٔ 
ابراھم کان ال فائتألل حنیفاً و ىك من 
الشرکن٭ شاکرا لأنعمہ اجتباہ وھداہ ال 
صراط مستقیج) (النحل: ۰ - ۴۱) بنا 
فَُخنا لَكٗ فتحأمبینأھ لیغفر لك الل ما تقدم 
من ذنبك وما تأخر وبٔم نعمته عليك وہديك 
صراطاً مستقیمأء (الفتح: ١۔- .)٢‏ 


ج ۔۔ خلق القاعدة الثوریة : 

کما ان عملیة التغییر الاجتماعی الجحذري 
حتاج أیضا ۔۔ بطبیعة ا مال ۔۔ ا ی خلق 
القاعدة الثوریة الذي بشل البعد الثالٹ 
للهدف. ولذلك سعی القرآن الکرم ای خلق 
ھذہ القاعدة الثوریة وأعطی ذلك أحیة 
خاصةء واہتم بعا ٰة القضایا الّنیة والمستجدة 
اي یمیشھا الرسول بشکل خاصن, وتابع 
الأاحداث التي کانت تواجے الرسالة واتخذ 
امواقف تاهھا لیحقق ھذا افدف العظیم. ومن 
الواضح ان خلق هذہ القاعدة وتکو یا نی 
الوفت الذی ٹل مھمة صعبة وبالفة التعقید 
کذلك یثل مھمة ذات أمیة فی مستقبل الرسالة 





التوحید ۱۱۸ 





وقدرتہا عل البق۴اء والإستمراں بالاضافه ا 
قدرتہا علی الشمول والانتشار, 

فبالاضافة ا ی البعد الکینی نی عملیة التغیبر 
اي استہدفھا القرآن کان ھناك بعد كمٌي ني 
افدف یتوخی بشکل خاص ان یقوم النبی ببناء 
القاعدة للرسالة بحیث یکن هذہ الرساله بعد 
ذلك۔ أَي بعد وفاۃ الرسول وانقطاع الوحي ۔۔- 
ان تستمر وتنتشر من خلال ھذہ القاعدة الی 
انا ا امت ا ظا فاق ا7ے آرطاً 
وافرأآمن القرآن الکریم؛ کا نلاحظ ذلك فی 
مل الآیات التی تداولت الأحداث نی عصر 
الرسالة وتفصیلاتھا وكذلك بعض التقالید 
والعادات والقوانین بالاضافة ا ی عنصر اللغة نی 
القرآن۔ 

فھناك توجه خاص قِ القرآن الکریم ا یٰ 
سکان ا حزیرة العربیة بیة (ام التری ومن حوفا) 

من أجل ان لق مہم القاعدۃ الثوریة 

لاٴنطلاق بالرسالة. 

وھذا التوجہ ال خاص لیس على أساس وجود 
الامتیاز لأبناء الجحزیرة علی غیرھم من البش 
وا صوعلى اُساس تحقیق اغدف الکكي 
(الرحلی) للرسالة الإسلامیةء باعتبارهم مجال 
عمل النبي والجماعة التی بدأات الرسالة فیہا۔ 

بدوھذاکتاٹ أُنزلناہمباركُ مصدق الذي 
بہن یدیە ولتُنذر ئٌ الفری ومن حوفاء والذین 


مؤمنون بالآخرة بؤمنون بہ وھم علی صلاتہم 
بحافظوت) زالأمام: ۹۲)۔ 


۱ 
۱ 


ٰ 
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((وکذلك أوحینا اليك قرآناً عرییاً لتنذرام 
ِ الفری ومن حوفا وننذریوم ا جمع لا ریب فی 
ا فریق'فی الجنة وفریق' ٔی السعیں؛ (الشوری: ۷(. 
(دھوالذي بعث فی المین رسوامنہم بنلوا 
علہم آبانه ویزگہم ویعلّمھم الکتاب وا خکة 
إ| وانٰ کانوا من قبل لی ضلاِ مین) (امسة: 
۱ ن ج(لقد مَیٌ اللہ على الؤنن إِذ بث فہم 
رسول من ألفسھم.. 66 (ل ہر ۹). 
(وھذا کتاگ آزلناہ مار فاتبعوہ وانقوا 
ٰ لعلکم ُرخون٭ أَنْ تفولوا ِا ُنزل الکتاب علی 
طاثفتن من قبلنا وان گُنّا عن دراسہم 
لغافلین ٭ أوتفولوا لوالا ُنزل علینا الکناب 
ٰ لٹا أآمدی مہم فقد جاء کم ة من رٹکم 
وهدی ورحۂ فن أظلم ممّن کذب بآبات 
۱ ال,..,)) (الأُنعام: ۱۵۵ ۔۔۔ ۱۵۷)۔ 
أا۲۱ ومن ا حتمل قویاً ان أحد خلفیات التاکید 
۱ عل حموعة من القضایا والمفردات نی القرآَنَ 
|| الکرعمء ھوقضیة ھذا التوجہ ا خاص لاناء 
|| الجزیرق وہیکن ان نلاحظ ذلك نی قضية 
ْ العأاکید عل ابراہیم عليهالسلام وکذلك 
١‏ الشاکید على الوحي ومعالجنه بشکل خاص؛ 
والتاکید عى رفغض الأصنام؛ واعطاء الأسلوب 
ےہ خاصۂ ي القرآن کم نشاھدہ ئی السور 
القصاں ا ی غبر ذلك من المفردات والقضایا. 
وسوف یأتی مزید من التوضیح فذا البعد 
عند مانتداول الظواھر القرآنیة علی ضوہ 
افدف. 
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الباً: ایأھداف الأخری نساھم نی افدف 
-- 

ونِ‌ضوءھذاالتفسرللھدف القرانی 
الرئیس, یِکن ان نفھم دور الأھداف الأخری 
التی استعرضناھا نی تحقین ھذا ا مدف بالإاضافه 
ال موقعھا الأصلی من الخدف القرآني وانہا مجرد 
أمداف فرعیة ولا یکن ان تکون ہجموعھا هي 
ادف الرٹیس فضلاًعْ ان یکون کل واحد 
منہا ھوافدف الرئیس 

-١‏ فالڑنذار والتذ کر الذي ورد نی القرآان 
ذکرہ کھدف نزوله کیا نی بعض الآیات التی 
استعرضناھا. کم انه ورد ذکرہ کمھمۂة یتولاھا 
الأنبیاء فی عملھم. جارنم بنفگرواھا 
بصاحہم من جنة إِأهو لا نذیرٌعبین؛ 
(الأعراف: ۱۸۱) إ۵ اُنا إلإ نذبرٌ وبشيرٌّلقوم 
یزیر (الأعراف: ۱۸۸) (0..ء الا ات نذیر والل 
علی کل شی پ: وکیلٌ)؟ (ھود: .))٠١‏ (اقال ہا قرم 
إن لکم نذرٌهبیخغ* (نرج: ۲). ھذا الإنڈار مٹل 
جزء امن مہمة الأنبیاءوجائبأمن امدف الفراتی 
والأسلوب الرئیس لتحقیق عملیة التغیر 
اللإجتماعي . 

و پتضح ذلك عند ما نلاحظ الإنذار مذ کور 

ای جانب قضایا اُحری یتکفلھا القرآن والني. 

ررقد جاءنکم موعظة من ربکم وشفاء ا 
فی الصدور وھدی ورحةُ للمؤهنین)) (یونس: ۵۷) 
فاموعظة ا ی جانب الشفاء والمدی والرحة, 
جرالذین بنبعون الرسول النبيٰ الام الذي 
یمدونه مکتوباً عندھم فی النوراة والإنحیل 









التوحبد ۱۱۹ 


بأمرھم بالعروف ویہاہم عن المنکر وبُحلُ هم 
الطیبات وغرّم علہم الحبائث...) (الأعراف: 
۷. فالأمر بالعروف والنبہي عن ا منکر ا ی 
جانب تحلیل الطییات وتحرع الحبائث ورفع 
الاصر والاغلال. کیا ان الانذار یقترن فی کثبر 
من الآأآیات بالبشارة., 0(گانٹ الناس ای 
واحدف؛ فبعث الله النبین مبشرین ومنڈرین 
وألزل معھم الکتاب بالحق؟ لیحکم بن الناس 
فیا اختلفوا فیە؛ وما اختلف فیه إِلً الذین أووہ 
من بعدھا جاءتہم الببنات پغیاً ینہم فھدی الله 
الذین آمنوا ما اختلفوا فیه من ا حق بإذنہء والله 
بہدي من بشاء ا ی صراط مُستقم) (الترۃ: 
۳) 

ولعل هذہ الایة الكرمة تلتی الضوہ بشکل 
واضح على دور الإنذار نی القرآن وعمل الئبینء 
وان الانڈذار مھهمۃة یقوم بہا الني ا ی جانب 
الکتاب الذي بہدي ا ی ا منہج والصراط 
الستقم. 
واذا عرفنا ان امعادلة الأصلیة للدین نتوقف 
عل قضيۂة الإنذاں عرفنا السبب نی تاکید 
القرآن علی الانذار کھدف لنزوله وکھمة 
للاأنبیاء ذلك ان صورة الحیاۃ ومقاییسھا التيی 
یعتمدھا الدین نی القسط وا لمیزان ترتبط بشکل 
رلیسي بقضیة ال حیاۃ الآخرۃ والبشارة والانذار 
بالعذاب فہا. 

کیا ان التٍأکید على ان مھمة الني هو 
الائنذاں یکن ان یکون لمعا جمة نفسیة للنی 
الذي یتصور ان قضیة اللغیرمن مسولیتہ 


۸ 
کے 
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بحھیث عند ما لا یتحقق التغیبریکون أمام موقف 
حرج عند ال (لعلك باخم نفسك الا یکونوا 
مؤمنن ٭ إِنْ نشا ننزل علیہم من السام آیءٗ 
فظلت أعناقھم فا خاضعین)) (الشعراء: ۳۔۔ ٤)۔‏ 
دومن ضلٌ فقل إِيا اُنا من النذرینء 
(اقل:۹۷). رط ھ ما أُنزلنا عليك الفرآن 
لتشق٭ إِل تذ کرة لن بٌشی) (طہ:۳۴-۱). 
(فعلّك تاركژ" بعض ما بُوحی اليیك وضائق"بہ 
صدرك أنْ بفولوا لولا اُنزل عليه کن أوجاءەمعہ 
ملكّء إِنّا ات نذیروالل علی کلٌ شيء وکیل> 
(ھود: .)٦١‏ وحینذ یحسدد السرآن السوٰولة 
بالانڈار وھناك فرق ہین ا مسوٰولیة وہین المھمة 
واغدف الذي یتولاہ النبی. فالنی عليه ان یبذل 
کل اہ رگرسروردئ لھاررابات 
واما التغیبر فھو وان کان هدفاً له ومن اللھماٹ 
التيی یسعی الیہا ولکنه لیس مسوولاً عن النتائج. 

کما ان الأاکید عللی قضیة الانذار أحیاناء 
لتوضیح ان الٹي لیس لە طمع نی السلطان 
والجاہ والأجر ا مادي وانما یرید القیام بواجبە 
ومسوولیته وھي الانذار. ددوانل علہم نبأ نیج 
إذٗ قال لقومہ بافوم إِنْ کان کبر علیکم مقامي 
وذ کیري بآبات الل فعل اللہ توکلت فاجموا 
أمرکم وشرکاء کم م لابکن أمرکم عليکم 
غمٌة نم افضواإليُ ولا ننظرون٭ فإن تولیٔم فا 
سألتکم من أجر إِل أجريَ إلا عل الله وأمرت 
ان اکون من المسلمین)) (یونس: ۷۱- ۷۲). 


۲۔ وضسرب الأمثال نی القرآن إنّا جاء 


٦ 


٠. 


٭ 
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۱٢١ النوحید‎ 


ےہر مے وڈ یوب ےجب ۔ حم بچی۔۔ کیہ ہیتہ ہو جم جےیہ ہسہ ھی ہو مہ ےہ املیہ ہچ یی ےم ہے 
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من اُجل الانذار والتذ کیں کما اشارت ا ی ذلك 
بعض الآبات (اولقد ضر بنا للناس فی هذا 
القرآن من گل ققَلٍ لعلھم بن کروٹہ (ازیر: 
۷). 

۳۔-۔ وعند ما یکون الفرآن ححة و برھاناً 
ومعجزة فھویساھم نی عملية الانذار وامدایة 
ولذلك نجد ان البرھان بقترن با مدایة والنور 
والصراط المستقم في القرآن نفسه (ہا ا الناس 
قد جاء کم برھاڈ من ربکم والزلنا الیکم نوراً 
بیناً٭ فأما الذین آمنوا باللہ واعنصموا بہ 
فسیدخلھم فی رحمة من وفضل بہدمم ای 
صراطاً مستقیمأء (النساء: ۱۷۵ ۱۷۵). 

٤‏ وتفصیل الأحکام بٹل ال منہج الذي 
تعتمد عليه عملیة التغیبر بصورة أساسیةء کما 
اأشرنا ا ی ذلك. ولذا یقترن تبیان کل شيعِ 
با حدایة والرحمۃ نی القرآن وھذہ ا مدایة التی 
تمشل النہج والصراط الستقیم ددونزُلنا عليك 
الکتاب تبیاناً لکل شيءٍ وهدیٗ ورحةُ وشری 
للسلمین)) (النحل: ۸۹) 

۵ ۔۔ وھکذا هدف الفصل وحسم الا 
والتفریق بہن ال حق والباطلء حیث ان هذا جزء 
من ا منہج العام وامدی والنوں کماورد فی الأَبة 
(البقرۃ _ ۲۳) الانفةً الذ کر, 

٦ے‏ وتصدیق الرسالات ونکیلھاء لا یی 
ان التغییر لیس جذربأآ فی امتمع: لا 
الانحراف الاجتماعي قد یصل ا ی مستوی 
بحیث یکون ا جتمع بعیدااعن منظور الرسالات 
السابمَة فضلاً عن الرساله الجدیدة وھذاما 
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یوؤکد علیے القرآن الکریم نی مناسبات عدیدة 
خصوصاً عند مناقته لأھل الکتاب وتعصہم 
وانحرافھم وشراءھم بآیات اللہ ثمناً قلبلاً . 
فالقرآن فی الوقت الذي ھویکل الرسالات 
السابقة ویصدقھا وہیمن علہا نی عملیة 
الاصلاح والکال, یقوم أ٘بضاً بعمل حذري تجاہ 
ا متمع الذي ابتعد عن منظور تلك الرسالات 
ومەماهیمھا بعدان تعرّضت للتحریف على مستوی 
الأفکار والمفاہیم وعل مستوی الواقع العملی أي 
علل مستوی النظریة والتطبیق معا. 

وتصبح عملیة التصدیق بالهیمنة جزءأ من 
ا دی والصراط الستقَم الذي ٹل عمل کل 
الأنبیاء والرسل, کم أشرنا ای ذلك نی افدف 
الأساس للقرآت الکرع. ٠‏ ود اَی دای رپ ال 
صراط مستقم دب قیما مل ابراہیم حنیفاً وما 
کان من الشرکن> (الأنعام: :۰١)وبشکل‏ 
أوضح ہد ذلك نی الیة (الأعراف: ۱۵۷) دالذین 
بتبعون الرسول النبي الاہّيٍ الذي بجدونہ 
مکتوباً عندھم قی النوراۃ...> 

۷-ے وتاریخ م الائسان وفقصص لاہُم 
والأنہیاء والقوانین التی نتحکم نی هذا التاریخ 


کلە بثل ا ادة الأُساسیة للانڈار وا حکة التيی 
یتضمہا ھذا اللہج العام و بدلل على أُبعاد هذا 
الہج وجذورہ ومدی علاقته با ماضي والقوانین 
اي تتحکم فی ستقبله. 

۸ ۔- ونفس الشي ء بِکن ان نقوله فی 
التصور الکامل عن ال حیاۃ الذي یقدمه لنا القرآن 
الکر والذي ٹل القاعدة الأساس ذا انیج 








و یبن الوازین اي تنتحکم فیے والمعادله 
الصحیحة ئی حیاۃ الإانسان الی یقڈمھا الدین 
والقرآنہ وسوقع ھذا الإانسان من الوجود 
ومسوولیاتہ فیه, 

وہذا نجد ان کل الأعداف الاحری علی 
أممیتہا ۔ إِنا هي أھداف فرعیة بالنسبة الی 
اغفدف الأساس وھي تساھم فی تحئفیق ال 
حدِ بعیدٍ؛ وھذاما حصل بالفعل نی تاریخ 
القرآن, 

الفصل الثائی۔۔ 
القرآن الکریم یحقق ادف الأساس من 
خلال سیرته 

وعددما نراجع سیرۃ القرآن الکریم نی عصر 
النبوةء نجد ان القرآن الکریم استطاع ان یعقق 
ھذا اغدف التغییري بکل أبعادم حیث 
استطاع ان یرسم الج الشامل والطریق 
الستقم للبشریة جعاء من خلال عطائہ نی کل 
ائجالات؛ ولازالت ھذہ البشریة تستلھم القرآان 
ومضامیدہ. وقد اثبتت ھذہ ا حقیقةء الثورة 
الإاسلامیة فی ایران بقیادة إمام الأمة السید 
ا خمینی دام ظله الشریف, من خلال الواقع 
التطبیتیء وکذلك مؤلفات علماء المسلمین الذین 
اھتموا باکتشاف النظریة الاسلامیة الشاملة 
لکل مناحي الیاۃ من خلال القرآن الکرع 
والسنة النبویة الشارحة لە. ومن الفاذج الرائعة 
مذہ الولفات فی هذا العصر مادیجتہ براعة 
الُتاذنا آیة اللہ العظمی السید الشھید الصدر 
وما اکتشفەه من نظریات اغتنت الفکر 
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الاسلامی ونقلته ای مستوی جدید نی هذا ! 
التصور الشامل. 

ومن خلال النقاط التالیة اليی سوف نتناوما 
بایجاز۔لأن کل واحدۃ مہا تستحق ثاأً 
کاملا۔ یتبن لنا عمق التغیبر الکببر الڈي 
أحدثه القرآن الکرع نی القاعدة الثوریة التی 
بناھا وأوحدھاء کیا ان حجم ھذہ ا حصلة 
التغییریة بدلل على انہا کانت ھدفاً اُساسیاً 
للقرآت۔ 

- الاله الواحد الکاھل : 

کان العرب نی ا حزیرة العر بیة یعیشون 
حالة من التردي وا میوعة والضعة نی تصور الاله 
الذي یدیر شوٴونہم و یتول خلقھم والتصرف ى 
مقدراتہم. وھم بالرغم من اعتقادھم باللہ 
ال خالقء کانت فکرۃ وساطة الأصنام والأحجار 
واملائکة وا جن والکواکب وغیرھم سائدة فی 
اُذھانہم ومسیطرۃ عل عقوغم بحیث لایکادون 
یہیزون بین هولاء الوسطاء واللہ ا خالق. واصبح 
الشرك والوثنیة ظاہرة اجتماعیة تتدخل نی کل 
شوونہم ا لحیاتیة وتصرفاتہم واعما مم الاجتماعیة 
والاقتصادیة والسیاسیة والشخصیةء بالاضافة 
ای جانب العقیدة والعبادات. 

والعرب وان کان بعضهم من الیہود 
والنصاری: إِلأً ان الہودیة والنصرائیة م تکن 
قادرة على معالحة ھذہ ا حالة ا لتردیة بعد ان 
منیت نفسھا باللإنحراف والشرك ۔ 

براّخذوا اأحبارھم ورھبانہم أٌرباباً من دون 

الله والسیح ابن مری وما اٹھروا إلاً لیعبدوا إهأً 





























ات و+کڑاا 5+١‏ کت ں حنصب و۔جھیں۔ 09ہ ےب ہو۱ ہے 


٢ 
واحداً لا إله إلاآً ھوسبحانه عمّا بئرکونء‎ 
.)۳۱ (الٹتوىة ۔‎ 
وك بدعون من دونە إِلاًإنااً ان بدعون‎ 
لا شیطاناً مریدأھ لعنہ اللہ وفال لأَنّخذن من‎ 
عبادك نصیاً مفروضا٭ َامنِنھم أمنھم‎ 
فلیبتَکنٔ آذان الأنعام َلأمنھم فلیغیِژنُ خلق‎ 
ال ومن بنخذ الشِطان ولیا من دون اللہ فقد‎ 
خسر خسراناً هین)) (النسا:: ۱۱۷ ۱۱۹)۔‎ 
<وقالوا اتغذ الرحنُ ولدا سحانہ بل‎ - 
۔)٢٢ عباڈً مکرموٹ)) (الأنباء:‎ 
دویرم بحشرھم جیعأئ بفول للملائکۂ‎ 
أهولاء [قاکم کانوا یعبدون ٭ قالوا سبحانك‎ 
لت ولٹٰنا من دوہم بل کانوا یعبدون اِنٌ‎ 
۔)٤٤‎ ۔۔٠٤ اکٹرهم ہم مومنون؛) (سا:‎ 
۔ دالا للہ الدین ا حالص والذین اغذوا‎ 
من دونە أولیاء ھا نعبدھم إِلاً لیقر بونا ای الله‎ 
ناف ا الله یحکم بیہم فی ماہم فیە بختلفونء‎ 
)۳ اللہ لا پدي من هو کاذ کفا)؛ (الزنر:‎ 
ان الذین تدعون من دون الل عباڈ‎ - 
اُمالکم فادعوھم فلیستجییوا لکم إن کن‎ 
۔)۱۹۷١ صادفنء (ااأعراف:‎ 
وقد تحدث القرآن الکریم کثیراً حول ھذا‎ 
الوضئع؛ وا جه بختلف الأسالیب والوسائل‎ 
والأدلة بحیٹ أصبحت قضیة الشرك والأأصنام‎ 
من القضایا الرکزیة التی عالجھاء وتمکن من‎ 
خلال ذلك ان یقدم التصور الکامل عن الکال‎ 
الڑهي والإال الواحد الطلق التصف بصفات‎ 
الککال وا حسن؛ و یجسل ھزا الائسان‎ 


- 
--: 


لم رود ہم ہے مد حصض موی لمت پیتو مع الا عو ہی مد سیت لمت جو وط یمم وروی خوزمہ ر حطاو :۲ روص ر۔حون. جب 


اڈدسومسوسوسوجھہٗے۔۔  .‏ ولا انا 
ور 


ٰ 


الشرك یرفض کل ألوان الشرك و یتوقف عن 
السعي بین الصفا والمروۃ خوفأ من شائة 
الشرك : 6إ الصفا وا مروۃ من شُعائرالل فی 
جج الببت أواعنمر فلاجناح علیہ أنْ رٹ 
ہما ومن تطيع خیراً فإً الله اکر علیمٌء 
(البقرة: ۱۵۸). 

بل لا حق القرآن الکری قضیة الشرك فی 
النفس الإنسانیة وفی کل تصرفات الانسان, 
بحیث أعطی للوحدانیة أبعاداً م تکن تمرفھا 
الإنسانیة فی حیاتہا ووجودھاء کا اأعطی 
للمال الامي ابعاداً جدیدة وبشکل میسط 
یٹمکن ھذا الإنسان الساذج ان یتصوره 
ویدرکە ویتحرك عى أساسہ. 

وبالملقارنة بین الترديی نی مستنقع الشركه 
والضلالة والتعددیة التی کان علہا أبناء ا جحزیرۃ 
والتغییر الذي حصل نی التصور اللہ والوحدانیة 
لدہم من خلال تأثیر انترآنء کن ان نعرف 
عمق التغیبر الذي أأحدثه القرآن نی ھذا ا جال. 

ب۔ الکرامة الانسانیةء والعلاقات الانسائیة: 

لقد کان العرب یعیشون العلاقات القبلیة 
و یتعاملون على اُساس من العلاقات الإنسانیة 
التی تتمیز بالقوۃ والعنف والاظر الضیقة انحدودۃ 
بحیث ینظر الإنسان للأشیاء من خلال ذانہ ولا 
یشعر بالکرامة الإنسانیة ومیزاتھا إِلأّ من خلال 
الأوهام والقوی الادیة, وکانت کل حیاتہم 
تتطبع بہذہ التصورات عن العلاقات , 

فلم یکن یممعھم شيپ نصورهم 

۰. 


ن 


۔.۰ 


۱٢۳ التوحید‎ 






للإنسان إِلّ من خلال الأوھام والقوی ا مادیة, * 
وکانت کل حیاتہم تنطبع بہذہ التصورات عن 
العلاقات. 

فلم یکن یممعھم شيء نی تصورھم 
للإنسان إِلا العلاقة النسبیة التی کانت تتضاءل 
لِْ بعض الأأحیان بحیثٹ تکاد تر ال نر 
صغیرة فالقبیلة تنقسم ا ی العشیرة والعشیرۃ 
سم الی الأسرۃ, وھکذاء کیا انہم کانوا 
ینظرون ا ی ا لرأة والعبید وا موالی والضعفاء من 
الناس کالأیتام والقاصرین کیا ینظرون ا یل 
الأموال. 

وقد جاء القرآن من اأجل أَن یعید مزلاء 
کرامتہم الإنسانیة ویجعل ھذہ الکرامة هي 
الأساس نی العلاقات ویخلق ف أُذھانہم 
الصورة الکاملۃ والکبیرۃ التی تسع البشریة 
جعاء ویحخملھم مسوولیتہا و یتم ان 
الکفاءۃة الائسانیة بن کل هذہ الفئات 
الاجتماعیة؛ و یعید للمرأة کرامتہاء وللعبد 
انسانیته؛ فضلاً عن ا موا ى والضعفاء من 
الناس؛ ویضع ا قاییس والموازین الموضوعیة 
کالتقوی والعلم والجمھاد والعمل الصالح لتقوم 
علیہا العلاقات الإنسانیة, 

جیا أہ الناس إنا خلقناکم من ذکر وأنئیء 
وجعلنا کم شعوباً وقبائل تعارفواء إٗ اکرنکم 
عند الله ناکم إِّ الله عليم خبیر) (اجحراب: 
۳. 

دوكذلك جعلناکم أَه وسطاً لنکونوا 
شھداء علىی‌الناس ویکون الرسول علیکم 
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مہ 


۰ 


شھیدآ...)۷ (البقرة: .)۱١١‏ 

(وجاهدوا فی الله حقٴ“جھادہ ہو آجتباکم 
وما جعل عليکم نی الدین من حرج: مل أبیکم 
إبراہیم وسمًاکم المسلمینٰ من قبل ونی ھذا 
لیکون الو شھیداً علیکم ونکونوا شھداء 
عل الناس؛ فأقیموا الصلاة وآتوا الزکاۃ 
واعثصموا بالله ھومولاکم فنعم الول ونعم 
النصی) (الحح: ۷۸). 

(واعتصموا بحبل الله جیعاً ولا نفرفواء 
واذکروا نعمة الله عليكغ إذْ کنم أعداءَ فألف 
ہین قلوبکم فأأصبحم بنعمتہ إخواناً وکنم علل 
شفا حفرة من النارفأنقذ کم منہاء کذلك بین 
الله لکم آیانہ للکم تہندون٭ ولنکن منکم ائه 
بدعون إل ایر ویأمروٹ بالعروف وبنہون 
عن‌النکر وأولنك ھم المفلحون) (آل عمران: 
۳-۔ .)٠۰١‏ 

ونابم القرآن الکرم کل القضایا اليی تربط 
بہذہ العلاقات والکرامة الانسانیة بحیٹ نقل 


می مم موب ہہ مہہ پوت جہے ڈور یہہ پچھ ‏ جوو سا ہہ چاھ یم چھھا سای یہت وھ حم ہی صضصو می وس مد بے 


هولاء العرب التفرقین ا لی أة تحمل الخر ؛ 


للبشریة وتفکر نی إطار (الدوله العالمیة) ونسی 
ما وتضحي من اأجلھا. م یتم العلاقات 
الإجتماعیة بدرجة تصبح للمرأة کرامتا 
الإ(نسانیة الکاملة التی لم تعرفھا الإنسائیة حتق 
نی ھذا العصر ال حدیث وكذلك یصبح للعبید 
وجودھم وکرامتہم بحیث بتعسلمون أعلی 
الناصب والدرجات فی ا یکل الاجتماعیء 
وھکذا شأن ا موا لی والأقلیات الدییقی۔- 
(ولفد گرمنا بنی آدم وجلناھم ف ابر 


یہ جىم حیع. ہہ مہ ہی ہہ ہی نی سہہ 


ہہ مج دی 


ہی 
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دہ وو ڑڈووووچجویئکتیی. 


إ والبحر ورزقناہم من الطبیات وفضًلناہم عل 

آکیرمئٹن خلقنا تفضیلڈء (الإسراء: ۷۰). 

اج الفھم الجدید للحیاۃ : 

[> و کاة لتاق ارَير فرب 
یتعامل مم الحیاة الدنیا على أُساس انہا ھي 
حمل حیاتهہ وکانت الشھوۃ والقوۃ ھا 
الأمساسین اللذین ینطلق منہا الإنسان فی تفاعله 

مع ا حیاۃ بعیداعن القبم وامٹل. وھذہ النظرۃ 

|الضیقة للحیاۃ کانت توتر ا ی حد کبیر علی سلوك 

إٍ الإانسانء ولازالت ح الاّن نوٹر علی سلوکه 

'ُمقدارعمق هذہ النظرة نی وجودہ وغفلئه عن 

إالحقیقَة القرآئیة للحیاۃ, 

وکان یساعد علیى تعمیق ھذہ النظرة نی 
ا٢ُوجدان‏ الانسان وضمیرہ وتقییمه للوجوں هو 

إا جانب المادي للإنسان من ناحیة الفرائز 
والشھوات التی اودعھا اللہ سبحانه فی نفس 
|الانسانء بحیث أصبح یتجه ا ی التجسید 

اُوالصور الحبة. 

۱ وکان الانسان ا جاهی ٹل الفوذج امتردي 
آناونسان نی هذا العصوں وٰذا انساق ال 
الانغماس ف ا حیاة الدنیاء وتعاطي الرذبله 
والشھوات مختلف اُشکاھا و بعیداً عن اقم 
والمثل. 

درَیِنَ للناس حبٔ الشھوات من النساء 

والبنین والقناطبر الفنطرۃ من الذھب والفضة 
وا خیل اللسومة والأنعام والحرثء ذلك مناع 
ا حیاة الدنیا والل عندہ حسن الاب) (آل 


.]١١ عمران:‎ 


ر۳ -- ے دوس > ججعا ب لگ 


×۱ (علموا آتیا ا حیاۃ الدنیا لعبٌ وفووزینڈ 
ونفاخر ونکائر نی الأموال والأولاد کمٹل غیي 
اجب الکفارنبانہ تم پیج فتراہ مصفرأم 
بکون حطااً...٠‏ (الحدید: .)٤٢‏ 

۔- دن للذین کفروا ا حیاة الدنیا 
وبسخرون من الذین آمنوا والذین انقوا فوقھم 
یوم القیافف؛ (الہترۃ: .)٢٢٢‏ 

ولذلك نجد القرآن الکریم ی موارد متعددةۃ 
ینسب کل ألوان الإختلاف والانحراف 
والتردي ا ی هذا التصور للحیاۃ والتعامل مع 
الأحداث من خلال هذا التصور, الظر کشاھد 
الآبات ۸۵ /۸٦‏ البقرة والآیات ۳۳/النور و 
۹ القصص و۳۸/التوبة, 

ولکن القرآن تەکن ان بحقق هدفا تغییراً 
واسعاً نی هھذہ النظرة من خلال معال جات 
کثیرة, واعطاء تصور حقیق للحیاة الدنیا 
وھدفھا وماھا وقیمة الأشیاء فیہاء بجیٹ أخذ 
ھذا الإنسان اللنغمس نی الشھوات والدنیا یبادر 
ا ی البذل والعطاء والشھادة لتحقیق الثواب, 

۔۔ ددیافوم إِلا ھذہ ا حیاۃ الدنبا مناعٌ وان 
الآخرۃ هي دارالقرارہ (غافر: )٣۰۹‏ 

(دبل توْرون ا حیاۃ الدنیا٭ والاآخرۂ خیرٌ 
وأبق> (الأعل: ٠١‏ -- ۱۷). 

_ رروما ھہذہ ا حیاۃ الدنیا إِلأّ هُوٌولعبٌ 
وا الدار الآخرۃ ھی ا حیوان لوکانوا یعلموٹ 
(العنکبوت: .)٦٦‏ 

_ (اإِلْا مشل ا حیاۃ الدنیا کیا أُزلناہ من 
السماء فاختلط بە نبات الأرض ما یکل الناس 





۱ 
ٰ 
ٰ 
ٰ 
۱ 
۱ 
ٰ 
ٰ 
ِ 
ا 


: مم چیہ سے" 
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دہ بی سوہ سد کہ اھ جمہ ردیعو موصییت یہ وجب مقوصی - سونک- ‏ بیتی.: -ص”کعت مکضا 


. 
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ا 
: 
ا 
ْ 
ُ 
ا 
1 
ؤ 
و 
۱ 
ٰ 


اح 


والأنعام حق إٰذا ا٘خغذت الأرض زخرفھا 


َآَزئَتَتْ وظن أھلھا أہم قادرون علہا آُناھا 

7 للا أوپاراً فجعلناھا ھا حصیداً کان لم نغن 
بالأمس؛ کذلك نفضل الآبات لقوم بتفکرون) 
(یونس: .)۲٢‏ 
دیومئذ یصدر الناس اُشناناً لیروا اأععافم ٭ 
فن یعمل مشقال ذرة خیراً یرہ٭ ومن یعمل 
مثقال ذرۃ شراً بر۵" (الزازال: --٦‏ ۸). 

((.,,وماتُقدھوا لأنفسکم من خیر تجدوہ 
عند الله إِلّ الله جا تغملوٹ بصیر)؛ (القرۃ:١٦١٦).‏ 

دواترضرا | الله قرضاً حسناأآ وما تُقدمرا 
أنفسکم من خی تبدوہ عنداللہ ھوخیراً وأعظم 
أحرا تع وا ال إنٗ الله غفورٗرحیمٌ؛ 
(ائزمل: ٠‏ 

وقد - مذا العصور أثرہ البالغ نی کل 
مجالات ا حیاة الانسانیِة یِ ا حکم والنظام 
والحہاد والإقتصاد والعلاقات العامہ والخاصه. 
وھناك صور رائعة لی التاریخ الإاسلامي تعجر 
عن عمق ھذا التصور ئی ضمبر الإانسان السلم, 
د _ تحربراإرادۂ الاإأنسان : 

کما ان القرآل تمگن من ان بجر الانسان 
من عبودیة الأصنام والطغاۃ تمکن من تحریر 
إرادة اللإانسان من عہوۃیه ٤‏ الشھوۃ والذات 
والخوف وکل العوامل الاحری الؤثرۃ على ارادتہ 
وذلك من خلال معالحة موضوعیة اقضيیة احریة 
والإرادة والاختیار وجعلھا هي ا حور الأساس 
ی حرکۂ الانسان وسلوکه وفوہ ونطورہء وان 
الله سبحانء انما خلق الإنسان فی هذہ الحیاۃ 


2 


اہم 
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مم 


2 
الدنیاوحعملەعرضۃ ختلق العوامل الطبیعیة 


والاجتماعیة والذاتیة من اأُجل هذا الإختیار 
والامتحان ومن اُجل ان یتطور و یدمون 
اختیارہ,. 
دام حسبع أنْ ندخلوا النة وَلما أنکم مثل 
الذین خلوا من قبلکم؛ مہم البأساء والضراء 
وزلزلوا حتی یقول الرسول والذین آمنوا معه متی 
نصراف ا 0ه نصر اللہ قرہببّ) (القرة: )۲١٢‏ 

راہب الناس أنْ بُنرکوا أنْ بقولوا آمتّا 
وھم لائُفٹنوٹ٭ ولقد فَتنًا الذین من قبلھم 
فلیعلمنٌ الله الذین صدقوا ولیعلمنٌ الکاذین)" 
(العنکوٹ: -٢‏ ۳). 

دم حسبع أن ندخلوا ا جنة ولمّا بعلم الله 
الذین جامدوا منکم ویعلم الصابرین)) (ال 
عمران: .)۱٤١١‏ 

×<... لاإکراہ نی الدین قد تبین الزّمْدُ من 
اي ءٍ (البقرة: .)۲۵٢‏ 

دنا هدیناہ السبیل إھا شاکراً واقا کفوراء 
(الانسان: ۴۳). 

وبعد ھذا التاکید عل الرادة وأ میتھا نی 
حماۃ الانسانء عمل القرآن الکریم عل تنمیة 
ھذہ الڑرادة وتحریرھا من کل الوثرات وتوجہھا 
الوجھة الصحیحة التی یریدھا القرآن الکریم ھا: 
من خلال تدمیة عامل التقوی فی نفسہ؛ وتحجسید 


الْخَتْلَ والتم والأهداف الکبیرۃ واعطاء 


التصور الحقیقی للإنسان عن ا لیاةء والتاکید ۱ 


عل التعو یض فی الدار الآخرة التي هي خر 
وابقق. 


ج٦‎ 


:موہ مویہ ب اوہ ی حمصرو> یوعد حلصط مویہ ب ےہ اللہ اکم صجدہ -صدت تے غاکص ی دص حہ تب کمن .ے حلمل ) حلہ <+کراوہ تی جھ ری ×یباہا ت ضاعہ ی ظللجد ی: ۱ 


٥ ٦ 


ا 


: 


۲ 


دول' حسبنٌ الذین قیِلوا ل0 سیل الله أُمواتاً 
بل أحیاءً عند رٹھم بُرزقون٭ قرحین با آناھم 
الله من فضله ویستبشرون بالذین لم یَلحقوا ہم 
من خلفھم ألاا”خول علہم ولا هم بجزنوٹء رک 
عمران: ۱٦۹‏ ۱۷۰). 

ولعل من أأفضل صور نوالإرادة وتحریرها 
عند الإانسان المسلم فی عصر الرسال والقرآن 
هي قصۂة النبي عن شرب ا لحمر الذي جاء بہ 
القرآن الکرع والذي کان تجارۃ رئیسیة نی ذلك 
گت ومارس شرب“ٴبشکل طبیعي . نکان 
قرو تی الترآق الأثْر الصضیح ز ىك 
السلمین بشکل عام عن تناوله, 

مع ان الولایات التحدۃ الأمریکیة عملت 
لدة ثلائة عشرسنة ۱۹۱۸ ۱۹۳۲ بکل 
قدراتہا وطاقاتہا على منع تناول الحمرة, واتخذ 
الکونخرس الأمریکي قراراً بذلكء لکنا م 
تتمکن من أن تصنع شیئاً مھماً ما اضطرھا ا ل 
التراجع عن ھذا القرار, 

وھذا الشعب الذي کان بیخاف ان بتخطفه 
الناس من حول اذا بە مِلك ارادة ویحمل 
مسوولیة الستضعفین نی العامء ویسی 
للؤ٘طاحة بنظام کسری وقیصر وتخلیص 
الإنسانیة من طغیاءما. 

۔۔ التوجہ ا ی طلب العلم وا لمعرفة والبناء 
الذانی : 

لقد تمگن القرآن الکرم ان بحدث تغییراً 
ھائلاً وکبیراً نی جالین مھمین من حیاةۃ 
الانسان, ذلك ھوطلب العرفة والحقیقة لی 


4ر الکون والطبیعةء انطلاقاً من معرفة اللہ سبحانہ 





وتعا ی, والأمل نی کل ھذا الوجود وکذلك 
تنمیة الوجدان والضمیر والرجوع ا ی الفطرة 
الإنسانیة السلیمة فی مقام التعامل مع الأحداث 
والتضااء أي مالتی (المتل انظري والعقل 
العملی) وسساألة (امعرفة والوجدان) ومسألة 


(ال حقیقة والعدالة). 
لأن امم قضیتن نواجھھا الانسانیة نی 
اخحياة الدتیا ھي؛ قضیة العرفة والحقیقة 


وقضمه ڈانسل والظلم. ولا زال اللإنسان منذ 
ہدایة وجودہ یسعی لی ھذین ا حطین الریسبین: 
ویدشەہما نی حیاتہ. وقد اھ القرانبذلك 
ولفت انظار السلمین والناس ال ھذین 
الأمرین۔ 

والآیاٹ القرآئیة ۔ 
ا موضوع کثیرة, 

۔. ((..,یرفع الله الذین آموا منکم والذین 
اُونوا العلم درجات) (الجادلة: .)۱١‏ 

- دالم نر اللہ لل الزل من السماء ماء 
فأخرجنا بە ثمرات مختلفاًالوانا ومن الجبال 
جدڈ بیششل وج غتلٹ آوایا وغرابیت سوہ 
وسن الناس والدواب والأنعام حتلٹ الوانه 
کذلكہ إِّا بخشی اللہ من عبادہ العلماءء إ۵ الله 
عزیرٗ غفواً)؛ (فاطر: ۲۷ ۲۸). 

(اومالکم لانُقائلون فی سبیل اللہ 
والستضعفین من الرجال والنساء والولدان 
الذین یقولون ربنا أخُرجنا من ھذہ القربة 
الظام أھلھا واجعل لنا من لدنك ولیاً واجمل 
لنا من لدنك نصیرا)) (انساء:۷۵). 

۔۔۔ ددأؤِن للَذينْ بغفاتَلون باُمْ ظُیمُوا وا 


التی تناولت مذا 








ال لی تَضرهم لَقَدِير(اخج:۳۹). 

وقد نمگن القرآن الکری ان یجرر الإنسان 
من الأساطیر والخرافات والأوھام التی کانت 
تتحکم فی حیاتہ والشکوكک والشبہات نی کل 
جالات حیاتہ؛ کما انە احیی عنصر الوحدان فی 
ضحوالإانسان من خلال معالح حقیقیة حادة 
لقضیة القلب والوجد ان والأمراض التي 
یواجھھاء فأحدث تغییراً واسعاً نی ھذین ا حالن 
انمکس على حیاة المسلمین وتطورھمء فأصبحت 
الائة نی ضمیرھا وفھمھا لقضیة العدل والظلم . 
الاأمة الاسلامیة نی فرة قصیرة من الزمن أرق 
اأمة تعرفھا البشریة فی علوبھا وأوعی أَمة نی 
ضمیرھا وفھمھا لقضیة العدل والظلم. 
و۔۔۔ تنظم ا لیاۃ الاجتماعیة 

لقد کانت الأوضاع الإجتماعیة التی جاء 
القرآت معالجتہاء تعیش حالة من الفوضی 
والتفکك) تحکھا جموعة من التقالید والعادات 
امشة التيی سرعان نا تہار أُمام کل هھبة ریح 
وتتغشی فہا مختلف ألوان الإستغلال 
والإستثمار والانحراف . 

وقد تمگن القرك الکرع فی خلال فترۃ 
قصیرۃ من الزمن اعجازیة ۔_ خصوصاً اذا أخذنا 
بنظر الإعتبار الأوضاع الإجتماعیة نفسھا ۔۔۔ من 
ان یحقق اصلاحاً واسعاً فی ہذہ الأوضاع على 
مستوی النظام, 

فوضع | سس لنظام الحکم والاقتصاد 
والعلاقات الاجتماعیة العامة والعلاقات 
الدولیة وا حرب ونظام التجارة والعقود والاشرۃ 
والعبادات... ا ی غبر ذلك من ا جالات بحیثٹ 
صبح ھذا انجتمع مکتمل الشخصیةء قادراعل 


مواحھة ختلف الظروف. 

وقد تعرض ھذا ا جتمع بالفعل ا یل ھزات 
قویة داخلیة وخارجیة؛ ولکنە تمکن من 
الصمود نی وجھھاء من قبیل الاتجاھات 


السیاسیة ا ختلفة فی نفس القاعدة الثوریة أو 


حروب الردۃ أو ا حروب التي دخلھامع 
الأنظمة الطاغوتیة ا جحاورة, 

و یٹمکن ہذا ا حتمم من مواجھة ھذہ 
الظروف القاسیة فحسب, بل تمگن من 
التخلب علیہا وتحقیق الإنجازات العظیمة 
للشعوب ا جاور بھحیث تمگُن من تحریرها 
وتغییرھا أ٘یضاً نی فترۃ زعنیة اعجازیة, 

والقرآن الکرم ملیء بالشواھد على ھذا 
التغیبر العظم الذي أحدثہ يْ نظام ا متمع ونی 
ختلف الجوائب, کا ان التاریخ الإسلامي 
ملیء بالشواہد علی خصائص ھہذا التغیبر امتمیز 
وقدرته عل ا خرکۂة والفعل وا لبادرة وقوته لی 
التتمية الإقتصادیة والاجتماعیة والعلمیة ونی 
کل ا جالات, 

ومن خلال هہذہ النقاط التی استعرضناھا 
وغیرھا ما لایسع اجال ای تفصیلہء نعرف ان 
ہذا ادف التغیبري م یکن هدفاً نظریاً فقطء 
وانەغا کان لە واقع تطہیت رائع ینسجم مع 
النظریة نفسھا. 

کما انە لایفوتنا ان نہ ان القرآن حي ما 
بقیت الحیاةء ولیس مرهوناً بفترة زعنیة معینة 
وانغا کان من أھدافہ یخلق القاعدۃ الثوریة نی 
فشرة زمدیة معینة لنکون منطلقاً للتغیبرالأشمل 
على ان تبق مسا حته فی هذا التغییر مستمرة 


ودائمہ ںَ٘ 


ےه ے۔ہ ہہ ہہ ہ۔ ہب سے ہے ےہ ہی ہو جج ہد 


سے جو ہس پوت سوچ سرجہ کرای سیت سو .و لہ ...ات ہس 


یر 








ان البحت حول مسائل الإقتصاد الاسلامي؛ لە 
نعاد ومحالان حتلفه ومتسعة؛ ومن الطبیعی اننا 
ستطیع مع ھذا الال المدود ۔ أَن نستوعت کل 
الك, ولہڈا ھا پشکل حدیتتا غذاء لیس إلأّ عرض 
حة من الإقتصاد الإسلامي على أُساس ما جاء فی 
لقرآن الکری بہذا الصدد, " 

وطبیعي ان نلحفت نی مطلع الحدیث ا ی بعض 
لنقاط: 

١۔‏ ان القرآن الکرم هذا الکتاب السماوي 
لعظم؛ م ینزل لغرض شرح النظریات والقوانین 
العلمیة وتبیینہاء بل ان الہدف الر یس منه ھو؛الہدای* 
والٹر بیةم وسوق الانسانیة نو الأھداف العالیة التي 
لف لأجلہا. وان ھذا الوضوع لبرتبط اکٹ من 


حجة الاسلام السبد حمود اغاشمي / العراف 


غیرہ فلسفة الانسانء ومعرفته عن نفسه وعن العالم 
والبدا والصیں ولہذا نجد القرآن الکریم ۔عموماً ۔ 
بتحدت یىی اطار اللسائلء و بطرح العلاقاٹ العلميه 
والغانونیة بالقدر الذي یقرب الإنسات ا ی هذا 
الہدف., 

٢۔‏ ان ما حاء فی الفرآن الکریم بلحاظ ا مسائل 
الاقتصادیة إِنّا یتعلق ف الواقع بالذھب 
الاقعصادی؛ لا علم الاقتصاد بعنی ان القران م 
یتحدث مطلقاً عن العلاقات القتصادیة اُوعلاقات 
العرض والطلب والقیمةء أو علل التضخم وال رکود 
الاقتصادي, ذلكلأن مثل ھذہ ا مسائل وھي علمیة 
حضة ورھینة بکشف اواقع ا خارجي سواء کانت 
نی مجال الطبیعة والفیزیاء أو فی جال ا تع 

التوحید ۱۲۹ 


والتاریخء یتم ا خصول علیہا بواسطہ قوة العقل 
والنجر بة الوانسانیة. 


۴ 
اما ما یکتسب أھیة کب لدی الانسان, ولا 


کن الحصول عليه من خلال العلم والتجر بة فہو 
الذھب الاقتصادي الذي یشمل المسائل التقییمیة 
والفلسفیة والٹر ہو یة والحقوقیة فی یجال انحتمع 
والعلاقات الاقتصادیة المسیطرۃ عليه. ولذلك نجد 
العَرآن باستمرار یتحدث عن ھذہ المسائل؛ وحی لو 
تحدث عن العلاقات الإقتصادیةء فإنه هنا أَیضاً 
مِنحہا نظرة مذھبیة عقائدیةء وھذا مانلاحظہ نی 

۳٣۔‏ ان الآبیات التي نتعامل معہا ۔ من الزاو یة 
الإقتصادیة ۔ نی القرآن الکرمء تتجه ۔ نی اکٹ ا موارد 
۔ ا ی؛ الکلیات ا لقوقیة والاتاھات والأھداف 
والأسس والمعا ‏ الأساسیة للظام الإقتصادي 
الاسلاميء اماالتفصیلات ا حقوقیة وفروع الباحث 
اللإقتصادیة الإسلامیة فلا بیکن الحصول علیہا کلہا 
من الآبات الشریفة وانغا علینا بہذا الصدد ان نلحا 
ای الصدر الآخر للحقوق الڑسلامیة, أي ال 
والإأ حادیث الشریفة للرسول الأکرم(ص) والاأئ 
الطاھرین. ولا کان بحشنا یقتصرعل النظام 
الافتصادي الإسلامي بالقدر الذي یعکسە القرآن 
الکرع فإننا سوف لن ندخل فی تلكالبحوث 
الفصلة ونرجشہا ا ی بحث اکثر انساعاً وعمومیة 
حول اللإقتصاد والإاسلام. 

٤۔‏ والنقطة الأخری التی بجب التوجه الیہا بکل 
تاکید هي مسالة الدور التی تقو به النظر 
الکونیةء وأُسلوب التفکیر الذي نحه القرآن للمسلم 
نی مجال النظام الإقتصادي الذي نرمي اليه. 

ذلكاننا لانستطیع ان نفصل الحوانب 
الإجعماعیة للإنسان عن ا حتوی العقائدي ونوع 
معرفته مطلقاً. والحقیقة ان عقیدة الإنسان هي التی 
التوحید ٣٣١۰‏ 


تصوغه من الداخل وتصنع بالتالی ظروف ایاد 
ا جتمع وروابطە وأھدافه الإجتماعیة الطلونة, 
والعقیدة ھي لوحدھا القادرة علی ان تفر وتوہ 
کل القوانین واللقررات الإجتماعیة ا متعلقة بالسلو؛ 
والح رکة الإنسائیة. وعلی أُساس من النظرة الکونیة 
مکن للقوانین والنظم الإجتماعیة ان تقع مونع 
القبول لدی أفراد ا مع وتحصل بالتالی عل 
ضمانات التنفیذ وبالتالی فإنّ النظرة الکونیة ھی 
القي تمتلك الدورالرئیس ا حاسم الذي یؤر بشکل 
مباشر أوغیر مبائر نی ایجاد الإنسجام العام 
والایصال ا ی الأعداف النشودة لدی مذھب 
اقتصادي معین, ۱ 

بل ان کل النظم الاجتماعیة للڑإسلامء تعتمد 
اک من أي شيءرآخرعلى ھهذا البعد وهوبعد 
أساسي مضمونی بلاریب فہوعبرھذا الأسلوب من 
التفکیں والقناعات القائمة عل اأساس مثل ھذہ 
السائل العقائدیة والتربویةق یسعی دائاً لتأمن 
أفضل سند للتنفیذ الاقیق للمسائل الإقتصادیة نی 
ظل نظام إقتصادي عام,. 

ھذا مع ملاحظۃ ان الأفراد مع الاحعفاظ 
بحریتہم واختیارھم, یلتزمون بالعمل بوظائفہم 
القانونیة نی السائل الإقتصادیة ۔ باعتبار ذلك‌عبادة 
قائمةعلی اساس العقیدة ۔ دون أیة حاجة ا ی الضغط 
والإاجبار من الحکومق وانا نجدھم یتبرعون لتحقیق 
الأهداف الإقتصادیةء بل نجدھم یقتمون حاجات 
الناس وا جتمع علىی مسأله تأمین رفاھہم الشخصي . 
الأمر الذي نشاھد لە نی طول التاریخ ا ماضي شواھد 
کثیرۃ فی اجتمعات الٴسلامیة رغم عدم توفر ا جال 
الاسلامی ا لمطلوب تماما وحکومة الطواغیت غالباً۔ 
ولا ِکننا فعلاً استعراض بعض منہا۔. 

ومع وضوح النقاط السابقةء ئعمد ا ی بیان 
ملامح النظام الإقتصادي الاسلامي وفقاً ما ورد نی 


الٹرآن الکرع. ومکن تقسم البحث ال الفصول 
التالیة: 

الفصل الأول ۔ ا معاییر والأھداف. 

الفصل الئانی ۔ نوع اللکیة نی النظام 
الاقتصاديٍ. 

الفصل الثالث ۔ ا حریة الإقتصادیة, 

الفصل الرابع ۔ التحدید من ا حریة الإقتصادیة 

الفصل ا لحامس ۔ الضرائب الإٴسلامیة ودورھا 
نی التوزیم انحدہ., 

الفصل السادس۔ دور الدولۃ نی الأقتصاد 
الإسلامي . 


الفصل الأول 


١۔‏ التوحید والإبمان بالغیب: 
یعتبر الوحید والابان بالغیب, اُول معیارو 
مہنی, وأہمہا نی النظرة الکونیة الإٴسلامیة. 
(,,, الذپن یومنون بالغیب...)) 
(البقرہ ۔ )٣‏ 
وعلی اُساس من ھذا العیاں یری الإنسان نفسه 
وکل شيء نی عام الوحود معلفاً تعلقاً تامًاً باللہ 
تعا ى. 
ووفقاً لہذہ النظرةء ینقسم الوجود ا یل قسمین: 
عال م الغیب وعام الشہادة (,.., عالم الغیب 
والشہادة انت تحکم بین عبادك ...6 
(الزم )٥٤‏ 
حیث تسیر مور عا م الشہادة و مادة وفق هدي 
من عالم الغیب والل تعا ی ددولله غیب السماوات 
والأرض والیە برجع الأمر کل...۷ 
(ھود ۔ )۱٢۲۴‏ 


((وعندہ مفاتح الغیب لا بعلمپا الا ھو,.,) 
(الانعام ۔ )٦۹‏ 


وان ادراك کنە هذہ العلاقة وسائر مسائل عالم 
الغیب؛ خارج عن نطاق قدرة الذھن البشري, ذلك 
لانہ نفسه نی ھذا العام داخل اطار عا غ الشہادۂ, 
والتعبیر الوحید الذي بِکن طرحہ نی البین عن ھذہ 
العلاقة ھوان یقال انہا علاقة الأصل والفرعء 
وعلاقة (الكنہ) و (ا حلوة) و (الظہر) و (ا حقفَة) و 
(الظل) ذلكلآن عا م الغیب فوالأصل والحقیقة 
وعا م الشہادۃ ھوعا م الجلوة والظل. فہو متعلق دائأاً 
وتحت سیطرة مشیئة عا م الغیب ومفتقر الیہا. وکل 
الأشبء وما یجري نی عا م الشہادة ما هي تحت 
رقابة من عالم الغیب وھدایة مه فلا استقلال لہا 
آبدأء, وھذا ہو أہم الأصول التي أکٌد علیہا الأنبیاء 
العظام خلال التاریخء واعتمدوا عليهء وان الانبیاء 
جاءوا أساساً لیرکُروا ھذا الإیمان وھذہ القناعة لی 
ذھن الإنسان وقلبہء وھو واقع تحت تأئیرما یجري نی 
عام الشہود والمادة و برتفعوا بعرفة الإنسان 
وادراک من انحسوس ا ی العقول ومن اللشہور 
والواضح وا حدود ا ی الغیب وا لحقاء واللاعدود, 
وعلی هذہ الرؤ یة نفسہا تفسر حیاۃ الانسان بشکل 
آحرں حیث تحتل مرحلة الشہود قدرأً ضئیلا جدا من 
حیاته وعمرہ الواقعي ء وتنقسم ا حیاۃ ا ی قسمین: 
ھذہ الدنیا ا حدودة العابرق واللآخرة اللاعدودۃ 
الخائدق, حیث تنفتح أمام الإنسان آفاق جدیدق 
وتول۔د مفاھم جدیدة عن الر بح وا لخسارة هي ا 
من مستوی الفہوم العادي للمنافع نی ھذا الما 
ولا تعود الحیاة تعنی منافم أیام من هذہ الدنیاء بل 
الم والأکثر بقاء هي ا حیاۃ الستقبلیة وحیننذ 
یکون لکل عمل وسلوك یصدر من الانسان نی ھذا 
العامء ترگیبتان: ترکیبة شہودیة وحدوئیة نی ھذا 
العامء وت ركيبة غیبیة و بقائیة فی ذلكالعا م الذي 


آاے ‏ ےس 


سیصل اليه الاانسانء حیث تعود عليه النتیحة حسنة 


کات أوسیئلۃة بربومذ بصدر الناس اشتاتاً لیروا 
یں 


اأعمالہم ٭ فن بعمل مثقال ذرة خیراً یرہ ومن بعمل 
مثقال ذرة شرأً یرہ 
(الزلزله: ٦۔۸)‏ 
ان ھذہالنظرۃ لیست ذات قیمة فلسفیة و عقائدیة 
سامیة فحسب بل ھی کكذلكمن الوحہة 
الإجتماعیةء حیث انہا السبیل الوحید ‏ حل التضاد 
بین الصالح الفردیة والإجتماعیة؛ ذلكانہ على 
اأساس من هذہ العرفة والنظرۃ الکونیة ند ۔ أولا۔ 
ان الأفراد یتحررون من سلطۂة الألہة الومیۃ 
والأصنام ھنا ا مادیة والطبقیة والصنفیة وا حرافیة ۔ 
وتدتنی کل الأَلہة الصطنعةء وتنہار حاکمیة أي 
مالكسوی الله اللتعالء ویدجوا جتمع من بلیة 
الغربة عن الذات عل الصعید الإقتصادي 
والاجتماعی ۔ و ثانیاً ۔ علینا من خلال ذلكان 
مسل عل النَفظة الشت رکة بین النافع الفردیة 
والعامة للمجتمعء حیث یجد الأفراد نی اطارھا ان 
منافعہم الشخصیة تکمن فی ا منافع العامة و یقدمون 
علىی تقد ا لمنافع العامة علی منافعہم ا خاصة لكي 
یضمنوا لأفسہم منافع شخصیة على المدی الطویل 
وبشکل أأفضل ومضاعف. ولذا نجد القرآن الکرم 
یعبُرعن ھذہ الأأفاط من التیار والانفاق ۔ وھی نی 
الواقع ہعنی تقدی المنافع االإجتماعیة للآخرین علىی 
بعض المنافعم الشخصیة للڑنسان وفیہا بالخصوص 
یکن حل التناقض -یعیّر عنه بالتجارۃ والر بح. 
دیا ایٰہا الذین آمنوا مل أدلکم علی تحارۃ 
تُنجیکم من عذاب ألم ٭ توؤنوں بالل ورسوله 
وُُجاهدون کی سیل اللہ بأموالکم وأنفسکمہ 
(الصف: ١٠۔١٦)‏ 
دوأقیموا الصلاة وآتوا الزکاۃ واقرضوا الل 
فرضاً حسنأء 
(المزمل: )٠٢‏ 


٣۳۲١ التوحید‎ 


دان تقرضوا الله قرضاً حسناً یضاعفه لکم 
وبغفرلکم؛ 
(التغابن: ۱۷) 


٢۔‏ الإانسان هو حور الارتباط بعالم الغیب؛ وھو 
صائع التاریخ: 
یعد الانسان فی التصور الکونی القرائی: موجوداً 
حتاراً لیکون حور الإرتباط بین عا م الغیب وعا م 
الشہادة وھو لوحدہ ا حامل لثقل ھذہ الأمان 
والمسوٌوليه والبالغ لمقام الحلافة الولہیة الرفیع بل 
هذا العام. 
دانا عرضنا الأمانة علىی السماوات والأرض 
والجبال فَأبین ان یحملنہا واشفقن منہا وحلہا 
الاإنسان..,.) 
(اللأحزاب : ۷۲) 
(واذ قال ربكللملائکة انی جاعل فی الأرض 
خلیفة..)> 
(البثرة: ۳۰) 
ویستفادمن ھذہ الأیات ان الل تعا لی اطلق 
عل النوع الإانسائی صفة خلافتہ ذلكلأت الایاب 
تتحدت عن بدء خلق الانسان؛ ولا ت رکز عل خلفة 
شخص معین, والشاھد الآخر هونوع فہم الملائکة 
حیث وجہوا سؤالاً استنکاریأء ورکزوا علی طینة 
هھذا الانسان وخصلكه ا ادیةء ورأوا ان عناصر هذا 
الخلوق الجحدید تودي ا ی الفساد نی الأرض, ولمّا م 
یکونوا مطلعین على الوجه الآخر للعملة وھو البعد 
العنوي والطینة الإلہیة الکامنة فيه والتي تقبل 
الٹر بیة والتکامل امرب المالن ؛ فقد 
اعترضوا بذلكالاعتراض,: وعندما قڈم آدم(ع) 
امتحانه الاول نی قبال اللالكة؛ اعتر فوا بجہلہم نی 
رحاب ال وأأسفوا علی سؤالہم غیر الطبیعيء ھذا 
السوال وھذا التصور الإانکاري بنفسه شاھد عى ان 
النظر کان متوجہاً للنوع الإنسانیء ذلكلانه م یصدر 
سفكدم اُوفساد من آدم اي البشر نفسه وسوف لن 


بصدر منه ذلك. على ان صفة سفكالدماء والفساد 
اما تنسبان للحمع ولا تناسب لہا مع الفرد وعلی 
ھذا یستفاد ان النوع الإنسانی هو مورد العنایة 
والکرامة الالہیة ۔ فی هذہ الآیاب ۔وعلة هھذہ 
لکرامة هي أیضاً تلكالفطرۃ والنفحة الإلہیة النی 
اوحدت فیهہ فنحته الالتزام والعفل والاختیار: 
(فاڈا سؤّیته ونفخت فیه من روحی فقعوا له 


ناجدین) (اححر: ۲۹) 
((ولقد کرمنا بنی آدم..؛) 
(الاسراء: ۷۰) 
ٹم انشأناہ خلقاً آخر فتبارك اللُ أحسن 
اخالقنء 
(الموسوں: )۱١‏ 


وعل اسان هھذا اللعیاں نٹرتت ئ مغعرفه 
الإنسانء مواضیع لہا ا میتہاء نشیرا یل عضہا ھا: 

(١)۔‏ وفقاً لہذا اللعیاں یدرك الڑنسان أصالنہ 
وعضل وشرفه علی کل ا خلوقاب فی عا م الطیعة 
والوسائل ا مادیة والانتاجیة و یتسامی ا ی معام 
ا خلافة الإلہیة الندس الرفیع؛ و بعود موحوداً جہزاً 
سالغفطرة الواعیة الساعیة نحو الحفیمة ا لحائز على معام 
اللاففة الالہیة من خلال. إرادتہ واختیارہ الذي أقّله 
لذلكوھی أسمی وأرق فکرة انسانیة لا نجد لہا 
ملا قآ سر روسان الاغوالاعااق 
بہبط نی معاییرها الانسان عن مستوی ا لحیوانات 
وتصوغہ وسائل الانتاج أُو العلاقاب الإنتاجیة, 

)٢(‏ ۔ وعلى أساس هذا العیاں تغوم کل 
العلاقات الأجتماعیة الانسائیة عل ساس عبودیته 
لل وکونە خلیفةلہم کا ان دور الحلیفة لل ھودور 
عام جمیع الناسء فلا یوجد فیە أي تفضیل لأي 
شخص آو قوم أوشعب أو طہقة وفلة فی مجالہاء 
نجمیعہم متساوون فیٴھذاا لمغام ومتاخوت, ولاییعی 
0008 معیارواحد ھوملاك الغیم 


والتفصیل وھو معیار التغوی والغرب ا ی الل والقیام 
عق اخلافه له تعال. 

(۴) ۔ کیا انە علىی أأساس من ھذا ا معیاں بعود 
الانسان موجوداً متعہداً مسوولاء ذلك ان الحخلافة 
والأمانة بنفسہا تستلزم ان یغوم بمہمة اعمار الأرض 
من الوحہة الطیعیة والإاحتماعیة وان یستفید من 
کل القوی الطیعیة التی وضعہا اللہ تحت تصرفہ 
وسخرہا لە ‏ ی اکر اعد لائل ویغم ا حتمع 
الصالح الذي یصل فيه الافراد میعا ا ی مغام احلافه 
الوٴلہیة. 

دھوأنغأکم من الأرض واسنعم رکم فیہا...) 

(٦٦ (ھود:‎ 

ووفماً لہذا العیاں فِإنٌ العمران نی الأرض 
وا خراب والافساد والظلم فیہاء کلیہا ینان من 
الڑانسانء لا من وسائل الإنتاح فالانسان ھوالذي 
یصنع ا حتمع ویحرك التاریخ. 

(×ظہر الفساد فی البر والبحر ما کسبت أیدي 
الناس)؛ 

)٤٤ (الروم:‎ 

(٤)۔‏ ان للإنساذ جائین اأُصیلینء جانب 
أرضی ھویر میله للشہوات وامادیاتب ووجه 
اشتراکھ مع ساثر الحیواناٹ؛ و جانب إلٰہي ومعنوي 
بتضمن المیول المتعالیة و الکالاب الإخعلاقیة 
والفم السامی و بە یتمیزعن سائر الحیوانات. 

(ونفس وما سواھا فألہمہا فجورها ونفواھاء 

(التمس : ۷۔۸) 

وعل أساس من العبار اللذ کوں فإٌ کل 
تناقض واختلاف اجتماعي انسانی ف ا جتیع 
والتاریخ یرجع ا ی التناقض الداخلی بن ھذین 
الجائبن فکل النزاعات والصراعات التاریحية 
والاجتماعیةء تن فی ھذہ النقطةء لا نی وسائل 
الإنتاج. ان وسائل الإنتاج ما هي إِلاٌ آلات یصنعہا 
الانسان على أثر طاقاتہ الذاتیة لیحصل من خلالہا 


على قدرة وامکان اکبں فوسائل الانتاج مِکنہا ان 
توٹر القدرة وتہيء الفرصةء اما الذي یصنعہا والذي 
یستخدمہا سلبأً أو ایج ابا و یکون تجاھہا أمیناً أو 
خائنأء یصمد أُویتخاذل نی قبالہاء إغا ھوالانسان 
وفذا؛فاڈأُسبیل حل ملہالنزاعاب أیضاً 
جب ان یبدا من أعماق الأفرادہ وما لم یحل النزاع 
بین قوتی الشہوة والعقل الکامنتین نی اُعماق 
الذات, فإن أُي حل ظاھري وخارجي سوف یبق 
عقیماً وبلاقیمةء لذا نجد القرآن یق علاقة قویة 
بہن اعماق الإنسان وظاھرہء ویجعل حرکة الآفراد 
6 ا حتمع والتاریخ تابعة للحرکة والتکامل الداخل 
٭لہم: 
دان الله لا بغبرما بقوم حق بغیرواما 
بأنفسہم)) 
(الرعد: )۱١‏ 
)٥(‏ ۔ نی بعض الأّیاتء وعلى أُساس من ھذا 
العیاں توجد اشارۃ لطیفة جدا ا ی العلاقة بین 
الذهب وإقامة الأحکام الإلہیة العادل وبین 
عمران الطبیعة وفو الانتاج: 
<ولوأن أھل القری آمنوا واتقوا لفتحنا علیہم 
برکات من الساء والأرض ولکن کذبوا فأخذناھم 
ما کانوا یکسبونء 
(الأعراف:۹۹) 
دولو انہم أُقاموا الٹوراة والانجیل وما انزل 
الیہم من ربہم لأکلوا من فوقہم ومن تحت 
(امائدة: (٦٦١‏ 


هھذہ الیات وآیات کثیرۃ غیرھاء تبیٔن بکل 
صراحة انە علىی مستوی عدالۂة العلاقة بین أفراد 
الإانسان وتطابقہا مع المعایر الإلہیة والأوامر 
السماو یف تکون انعکاساتہا على الطبیعة والانتفاع 
بہاء حیث یکون استخدامہا اکٹ انسجامأء وعل 


۱۳١ التوحید‎ 


المُکس من ذلك‌فاإنہ کلیا کانت العلاة اللإجتماعیة 
علاقات ظالة بعیدة عن الفطرة والأھداف الالہیة 
السامیة کان ا جتمع بالتالی فی بس وانحطاط. 
وھذا الأمر تشہد لە التجر بة التاریخیة الانسائیةق ذلا 
اننا نری انە متی ما کانت الأسالیب الفر عونیةً 
والطاغوتیة هي ا منسلطة على ا جتمعاثء فإنھا م تترل 
أُٹراً سوی التفریط بقوی ا جتمع وتمزیقہا والتفرفة 
بین ا جامیع والفثات واهدار الڑمکانات والٹرواتٹ. 


٣۳‏ الئروة والرفاہ وسیلة للنکامل لاھدفاً: 
(دواىتغ فا اك الله الدارالآخرة ولا ننس 
نصیبكعن الدنیاء 
(القصص : ۷۷) 
بدولا یحسین الذین پیخلون بآناھم الڈھن فضلد 
ھوخیراً لہم بل ھوشر لہم سیطوقون ما بخلوا بہ یوہ 
القیامة ولل میراٹ السماوات والأرض االل با 
یعملون خبیں)> 
(آل عمران: ۱۸۰) 
دفلا آناھم من فضلہ بخلوا بہ ونولوا وم 
معرضون) 
(التوبة: ۷١‏ 
(.... وا ا مال علىی حبه ذوي القربی والیتامی 
والمساکن) 
(البقرة: ۱۷۷ 
جا مال والبنون زینة ال یاۃ الدنیا..ء 
(الکہف: .٦٤‏ 
ومعقتضی الآیات الآنفة وکثبر من الآیان 
الشریفة الأخری, تعد الٹروۃ والرفاہ نی ثقافة القرآ 
جرد وسیلة باتجاہ النکامل الإنسانی ووصوله ا 
الأھداف العلیا والمقدسة التی لق لأجلہاء وم ینفا 
الیہا کہدف مطلقاأء ولا تستحق ذلك, فالقرا 
یری ان ما یشکل ھدفاً خلق ھذا العالم ھوالعبا: 
والتقرب ا یل لل والتی یتم من خلال تر بیة الرو 


الانسانية وتنمیة الإإأستعدادت والقدرات الفطریة 


ٌ المنویة والأخلاقیة نی الإنسان: 


ردوما خلقت ال جن والإنس الا لیعبدون؛ 
(الذاریات: )٤٠٥‏ 
والعبادة التيی طرحت کہدف للخلقة لیست 


|| خحصوص الصلاۃ والصوع وإنما ھی تمتلدمراحل 


مقحمہ اع 


ے بھھھگئت مسا ریہ 


یں ین ہیں ہبی جس تح صٹت ہکاھت 


ومصادیق ختلفة بیکنہا بالمعنی الجامع ان تستوعب 
کل النشاطات الإنسانیة نی هذا العام. 

لا انه وئی نفس الوقت الذي تعد فیه الدنیا من 
وحہة نظر القرآنء مقدمة للآخرة لذا فإن التعلق بہا 
والوفوع نی أسر الٹروة وا مال یعد نقطۂۃ انہیار 
واغطاط انسانیء ولا کان الانسان خلق نی ھذا 
العا م وعبر سعيه ٔی ھذا العا مء یجب ان ینموو یتحه 
حوأھدافه النہائیة السامیةء فإن الاقتصاد والرفاہ 
من الضروریات لە؛ ذلك ان الإڑنسان الذي بحاول 
ان یجُعل هہذہ الدنیا میدان نشاطه یحتاج ا ی الغذاء 
والسکن واللبِاس؛ فلە غرائز ومیول ختلفة میول 
مادیة واجتماعیةء وحاجات خعلفة یجب ان 
یستجیب لہا بحد معتدل. 

ومن ھنا ند الاسلام نی نفس الوقت الذي یذم 
الدنیا وا مال والٹروۃ و یعتبرھا خاو یة ولہواً ولعباً 
وخیِالأً وغفلڈُ لا یدعو ا ی الرھبانیة والکہنوتء بل 
و بعتبرھا حراماً بخالف الفطرۃ ومن البدعة: 

<... ورھبانیة ابتدعوھا ماکتبناھا علیہم إ٦‏ 
ابتغاء رضوان الله فا رعوھا حق رعایتہا...)6 


(احدید: ۲۷) 
وی القرآن آیات کثیرة تشبر ا ی النعم الدنیویة 
وتعتبرھا من فضل اللہ ورحته بعبادہ: 
: 1 3 1 
...ان یکونوا فقراء یفنہم اللہ ھن فضلہ واللہ 
واسع علی..؛ 
عم (النور: ۳۲) 
دھوالذي خلق لکم ما فِ الأرض جیعاً..) 
(البترة: ۲۹) 


<5 م تروا أُن الله سکُر لکم ھا نی السماوات وها 
قِ الأرض وأ٘سغ عليکم نعمه ظاھرۃ وباطنةۂء 
(لقمان: )٥٢‏ 
دوالاأنعام خلقہا لکم فیہا دفء ومنافع ومنہا 
تاکلون؛ 
(التحل: )٥‏ 
دولل جعل لکم من یرزکم کنا وجمل لکم 
من جلود الأنعام بیوناً تسنخفونہا یوم ظعنکم...)) 
(التحل: ۸۰) 
دواللہ جعل لکم من بیونکم سکناء 
(النحل: ۸۰) 
ڈواللہ جعل لکم ماخلق ظلالًوجعل لکم 
من ا جبال أکناناً وجعل لکم سرابیل تقیکم ا حر 
وسرابیل تقیکم بأسکم..) 


(النحل: ۸۱) 
(وغمل اُثقفالکم ای بلد لم تکونوا بالغیہ إ٦‏ 
بشق الأنفسء 

(النحل:۷) 

اللہ الذي جعل لکم الأنعام لترکبوا منہا 

ومنہا تکلونء ولکم فیہا منافع ولنبلغوا علیپا 
حاجة فی صدورکم وعلیہا وعلی الفلكعحملوك؛. 

(غافر: ۷۹۔۸۰) 

(دولکم فیہا جال حبن نریوك وحین نسرحوذ؛ 

)٦:لحنلا(‎ 


کیا نجد القرآن الکریم یدقع الإنسان للعمل نی 
الصادر الأولية نی الطبیعة واستثمارھاء وھو أمر 
یستفاد من اللآیات ا ماضیة وآیات أخری. 

ردالله الذي سکرلکم البحر لتجري الفلكفیه 


بأمرہ ولتبتغوا من فضلھ..)) 
(احاثیة: )٦۲‏ 
(رھوالذي جعل لکم الأرض ذلولاً فامشوا فی 
منا کیہا وکلوا من رزقه 
(اللك: )۱١‏ 


وعل أُساس من ھذا التصوں فَإن الأفراد سوف 
ینشأون ساعین تحوا مالء ولکن لا لأجلہم ھمء بل 
لأجل الوصول ا ی الأھداف ا حالدة نی ذلكالعام 
والتی یتم ا حخصول علیہا من خلال الٴنفاق والإعانة 
للآخرین والتعاون وایثار المنافع العامة على ا لمنافع 
الشخصیة. و بہذا یتم توازن طبیعي وذاتی بین تأمین 
نافع الشخصیة وتأمین امنافع الاجتماعیة واقامة 
العدالة والتوازن فی ال جتمع. 
وھذا ھوالتعادل الطبیعي الصحیح, لا ذلك 
الذي ذکرہ 6(آدم سمیٹ) الاقتصادي ا لمعروف نی 
مجال توجیہے للاقتصاد الحر؛ وانە عل ساس من 
الحریة الاقتصادیة یسعی الأفراد لتأمین منافعہم و 
ار باحہم الشخصیةء و بالتالی فإن ذلكیؤٹن النافع 
اللإجتماعیة بذاته. 
ذلك‌ان هذہ ال حریة الإقتصادیة مع وجود مبدا 
طلب النفعةء وملاحظة التصور ا مادي والدنیوي عن 
المال والٹروۃ ھوبنفے یشکل الا لحصول التضاد 
بین الشافع الفردیة والإجتماعیةء ورك الأفراد نو 
الضمان الأکٹر لنافعہم وأر باحہم؛ حتی ولو کان 
ذلك علی حساب منافع الآخرین وبأسلوب 
الاستثمار والضغط. والتاریخ القدیِ والمعاصر 
للرأسمالیة خبر شاھد ودلیل علىی ھذا الأمر, 
وطبیعی انە بیجب الالتفات ا ی ان القرا 
والاسلام لا یکتنی ۔ نی مجال ایجاد التوازن الإساسي 
والذي یعد انعدامه أصل الشکله الانسانیة ۔ لا 
یکتنی بہذا العیار والمعایبرالأخلاقیۃ والعقائدیة 
الأخری, وَإنا عمل عی تأمینہ فی الأأحکام الحقوقیة 
والإاقتصادیة التی وضعہا. 
فِإِنٌ مفاد ھذہ الآیة أن کل ما تحتاحه البشریة 
بطبعہا وخلقہاء قد وفرہ الله تعا یل فی الطبیعةء بل 
ان ظاھر هذہ الأیات ھوان ما تحتاجه ئی الستقبل 
قد وفر فی عام ا خلقةء ذلكان العام من وجہة النظر 


القرآںیة ذو نظام موزون متعادلء وقد توثرت کل 
الظروف اللائمُة لحیاۃ الإنسان وحرکتە وھوا حور 
الأصلِ لعالم الخلقَة ۔ واعدت لە من قبل. 

ولہذا کن القول بأَن القرآن یقول باصل 
(التوفر اللادي)ء بدلأمن بدا العجز الطبیعيء وا 
ھناك توازنا طبیعیاً بین ما یحتاجه الانسان واللصادر 
والنعم الطبیعیة الودعة, 

اما اذا لاحظنا نی بعض الجتمعات أوالقاطم 
العاریخیة أفرادا یواجہون عجزاً ویشکلاب 
ومصاعب اقتصادیةء فہذا نی الحقیقة م ینشأ من قلة 
الصادر الطبیعية؛ وإنما ینشا من ظلم الناس و 
کفران النعمة الإلہیة والمرد على الاوامر ار بانیق 
وھذا ما یشبرالیه القطع الأخیر من الاَیة: جران 


الانسان لظلوم کفاں؛. 
وکون الإانسان (ظلوباً) نی ھذہ الأیة کنایة عن 
ظلم الإنسان نی التوزیع العادلء وکونە (کفاراً) 
کنایة عن التبذیر بالنعمء واللاستفادة الحاطمة منہا 
خلافاً للاوامر الالہٰة. 
٤۔‏ الملکیة ا حقیفیة لله: 
ومن معایبر الملذھب الاقتصادي الاسلاميء مبدا 
اللکیة ا حقیقیة لء؛ والذي عبّر عنە البعض بب 
(ملکیة اش) ومن الطبیعي ان نلاحظ ان امراد من 
هھذہ اللکیة لیس معناھا ا حقوقي, أي اللکیة 
الإعتباریة والقانونیةء بل القصود هو ا ملکیة ا حقیقیة 
والفلسفیة التی ھی عبارة عن ا حالقیة والإٴحاطة 
والسلطنة ا حقیقیة للمالكعی المملوك؛ وھذا المعنی من 
اللكیة إِنُا یصدق فی ا جال الإلہي بالئنسبة لعام 
الوجود وھي الرتبے الأعل والأأکمل للملکیة: 
والقرآن یڑکد کثیراعل ھذا العق من الک 
الإلہیة؛ فیقول: 


ردولل ما فی السماوات وما نی الأرض 
(النحم: ۳۱) 

ردوآتوھم من مال الله الذي آناکم.." 
(النور: ۳۴) 
ان السلم نی ظل ھذا العیار مہا حصل علىی 
کانات وثروات علىی اثرسعیه وکدہ, ولنفرض ان 
لك کان بالاأسالیب المشروعة العادلةء فإان ماله یقی 
سال الل) ومتعلقاً ۔ بالأصل ۔ ناش وقد وضع تحت 
صرفه. وھو۔ ف الأصل ۔مِلكجانب الوکالة 

'ِىیابة لاجانب الصالة وا مالکیة الطلفة: 


۔ بدا التوفر المادي: 


ددالله الذي خلق السماوات والأرض وأئزل من 
ساء ما٤‏ فآخرج بہ من ارات رزقاً لکم وسکر 
کم الفلكلتجري فی البحر بأمرہ وسخر لکم الأنہار 
سخر لکم الشمس والغمر دائبین وسکر لکم اللیل 
النہاں وآناکم من کل ھا سأتقوہ وان نعدوا نعمة 
لا حصوها ان الانسان لظلوم کفاںہ 

(ابراہیم: ٣٣۔٣۳)‏ 

یوجد نی الإقتصاد, اُصل یسمی بأصل التوفر 
لادي؛ و بقتضي ان امواد وما یحتاجه الإنسان من 
طبیعة عحدوں قب ان متطلباته و احتیاجاته غبر 
ندودم,. 

وقد جر ھذا الأصل بالتدریج بعض 
(قتصادیین ال لی التشاؤم والقلق عیل مستقبل 
(نسانیة؛ وجعلہم یؤمنون بأك البشر نی الستقبل 
قریب سوف یواجه بقلة ا لمواد ا مطلوبة و خصوصا 
؛ عحال الخذاءم حیث انە عللى اثر کثرۃ ا جموعات 
بشریة ا متراکمة وفَلَهَ ا موادالغذائیة سیصاب الناس 
فحط وا جاعق الأمر الذي یدعونا الیل التفکر بہ؛ 
ااوله الوصول ال ی سبیل للخلاص ؛ ومنع ھذا او 
بع لی معدلات الولادۃ والتکاڈ ۔ 


و یقف ((مالتوس) عل راس ھذہ انجموعة حیث 
عرف اتباعه باسم (االاقتصادیین المنشائمن). 
اما نی التصور الاسلامی فلا مجحال للاٍذعان بہذا 
العجز الطبیعي با معنی المذکوں بل یستفاد من الآیة 
الَضالفَة وآراث آعزی آن ال تعاق او الشادز 
الطبیعیة التی بحتاجہا الانسان اکٹر ما بحتاجہ: 
بدوآناکم من کل ھا سأئوہ وان تعدوا نعمة اللہ 
لا غصوھاء (ابراہم: )٣٣‏ 
وھي تدل بصراحة علی ان اللہ تعالی وٹر نعما لا 
تقبل الحصر والاحصاء للاانسان, وان کل ما یحتاجه 
الإنسان من نعم وثُرله نی الطبیعة, 
وانتعبیر بالسوال فی ھذہ الایة یزاد بہ الحاجة 
والطلب الْطبیعی ؛ لا الطلب والدعاء لأن ھذا 
التعبیر جاء فی سیاق ذکر النعم الإلہیة التی خلقتٹ 
جیعاً فی الطبیعة لصالح الإانسان, وجلة: 
دوان نعدوا نعمة اللہ لا غصرھا.. 
أیصاً والق تحلو التعبر السابقء شاھدة عل ھذا 
العنی.., وعلى ھذا. 
(.,, وأنفقوا مما جعلکم مستخلفین فيه..,) 
(الحدید: ۷) 
دھوالذي جعلکم خلائف فی الأرض..) 
(فاطر: ۳۹) 
دورقع بمضکم فرق بعض درجات 
وت (الأنعام: )٦٦١‏ 
ان هذا العیار بالاضافة لتضمنە قیمة فلسفیه 
صحیحۂ سامیةء لە دورعظم فی الئع من الطغیان 
الٹفسي مالکي الثرواتء و تعلقہم الشدید ا مال 
والذخیرۃوطلب الر بح والاستغلالں وسوف لن 
نشکل الثروة والامکانات الادیة لدیہم معیاراً 
لشخصیة الإنسان؛ وإا تقیٔم شخصیته باعتبار قر به 
5 الله ونکامله ا لمعنوي: اما الڑدخار والڑمکانات 
الهیاتیة فان تصوغ لە شخصیة: 


دوما اموالکم ولا ت ۶ تقر یکم عندنا 
زلفیٰ إلا"من آمن وعمل صا خاً.. 
(سأ: ۳۷( 
وھکذا ند عموما انە على ساس ھذا المعیاں 
تعود الٹروة وا ال والامکانات وا حیاة الدنیا کلہا 
میداناً للبلاء والإمتحان الإنسانی: والانسان السلم 
ھومن یودي امتحانه جیدأُ للا یحصل عل النتیحة 
السلبيه. 
ومن وجہة النظر ا لقوقیة فإن ھذا العیارله 
آثار دقیقة ذلك ان الستفاد من ھذہ الآبات هھوان 
الل ۔وھوالمالك ا حقیتی لثروات العا م ۔ قد جعلہا 
جیعاأ لحمیع الناس لیستفیدوا منہا بالبل 
الصحینحة, دون ان یيخصہا بأفراد معیین, لا 
یحصل أي : تغیبر أوتبدیل نی مالکیتہم ھذہ. واذا 
کان ھناك نوع من التخصیص لبعض الأموال 
بأأشخاص معینین, فإ٥‏ ذلكأیضاً بإذن منه تعا ل ونی 
إطار الحدود والمقررات. 
والأاصل الذي بجب ان بلحظ نی الین 
وتستفاد منه القوانن الفرعیة والجزئیةء هوما أشرنا 
الیه من ان جموع الشروات الإجتماعیة هي لی 
الأأاصل تتعلق بکل ا جتمعء وان ا مصالح الخاصة 
للأفراد إِنّا تراعی وتحترم نی اطار المصالح العامة 
للمجتمح ء فإذات تج تارف بین الصالح الفردیة 
والاجتماعیة فَإ الأخیرة بلاریب هي القدمق 
ومن المکن ان یکون الشاهد عل هذہ الألة 
ا حقوقیة هوالایة الشریفة: 
دولا توّوا السفہاء أموالکم الی جعل الله لکم 
قیاما.. 
(النساء: )٥‏ 
ذلك‌ان هذہ الآیة تضیف أموال القاصرین ا ی 
ا جتمع؛ وھذہ کنایة عن أَنّ الأموال نی الأصل 
نتعلق بکل الناس, ولا یکن ان یکون اخنصاصہا 


التوحید ۱۳۸ 


بأشتخاص مودیاً ۔ اثر فصورھم ۔ ا ی فناء حو 
ا حتمعء بھیث لا ہکن لاؤٴلللكەولا للآخریر 
الاستفادة منہا. 
٦۔‏ ضرورة التنسیق مع الفطرة: 
دنائم وحہكللدین حنیفاً فطرة اللہ المي فە 
الناس علیہا لا تبدیل لحخلق الله ذلكژالدین الق 
ولکن اکثر الناس لا یعلمون) 
(الروم: ٠٣‏ 
(ونحن فسمنا بینہم معیشنہم فی الیاۃ الد 
ورفعنا بعضہم فوق بعض درجات لینخذ بعضہ 
بعضاً سخرباً ورمة ر بكخیر ما یجمعون؛ 
(الزخرف: ۳۲ 
ویستفاد من ھذہ الابات: 
أولًٌ ان أي نظام اجتماعي یجب اذینسجممع 
الفطر وإلأُ فستواجہه الشکلات و یعتورہ النغی 
والنزاع والصراعات, وبالتالی سوف یدخل البشرہ 
نی عا م الضیاع والأزمات . 
ثانیأ: ان الذ ھب الاسلامیء یشتمل على نظ 
منسجمةمع الفطرة الانسانیةء ذلكلأَنٌ هذہ النظ 
شرعہا خالق الإانسان ا لمطلع علىی خلقته وفطرته 
فہي بلاریب منسجمۃة معہا ووفقالحاجتہ 
واستعدادھا وأھداف خلقتہا. 


ثالثا: یستعفاد من الإآّیة الٹائیة؛ ان أم 
التغاوت بین الأفراد نی الامکانات والدخل واحتیا 
بعضہم لبعضء أمر فطري وضروريء بدونە 
یستطیع أن یقوم أي مجتمع انسانی على سوقہ. 

ونی آیة اخری یقول: 

دواله فضل بعضکم علی بعض ف الرزق 
الذین فضلوا برادي رزقہم علی ما ملکت أُاذ 
فہم فیه سواء أفنعمة الله یغحدرونء. 


١ (النحل:‎ 


بدولا بائل أولوا الفضل منکم والسعة أُن یوّوا 
أول الفرفء. 
(النور: )٢٢‏ 
إلاً ان ھذا التفاوت وھو ضرورة طبیعیةء یجب 
ان لا یعتبر ۔ مطلقاً ۔ معیارا للتغاضل فی الشخصیة 
والحقوق والأختیارات والإمتیازاٹ لدی الأفراد 
بالنسبة لبعضہم البعض, انە لن یکون ۔ فی ظل 
امعایبر السابقة ۔ منشأً لحدوث الطبقات ا ختلفة 
والصراع بینہاء أو تم رکز الٹروة واللشکلات 
الاقتصادیة الأخری. 


۷۔ العدالة الاجتماعیة والنوازن: 

۸... کی لا یکون دولة بن الأغنیاء منکم..؛) 

(الحشر: ۷) 

هذہ الاّیة الشریفة الواردة فی ذیل آیة الیء 
تجعل علة توزیع بعض الغنائم على الفقراء وا مسا کین 
هي علم نم رکز الشروة بفلة ۔من الأفیاء فی 
ایمتمع, وھي نی ال حقیقة توضح ھدفا أصیلاً 
اقتصادیاأً سامیا, 

ذلك ان الإسلام نی نفس الوقت الذي یقبل فیە 
الإختلاف بین الأفراد من حیث الرزق والادخلء 
ویعتبرھا أمراً طبیعیأء بل ضروریأء و یعتبر منبعہا 
اعتلاف الأفراد نی الطاقات والاستعدادات الذاتیة 
والظروف الحخارجیة فہویقف بوجە تم رکز الٹروة 
وتداولہا بید مجموعة معدودة من الأغنیاء ذلكلان 
ھذا یودي ا یل اختلال التوازن وایجاد الغواصل 
الکبیرة بن فشة الأنخغشیاء والفنات الاجتماعیة 
الاسری, بما بیخل بالعدالة الإجتماعیةء ویتسلل من 
خلالہ الفقر والحرمان بالتدریج ا ی ا جتمعء و یقودہ 
بالتالی ال ی الضیاع. ۰ 

واخقَیمَۃة هي ان ما ب۔۔عغاد من ھذہ الایه 
الشریفة وبعض الآّبات الأخری؛ لیس تساوي 
لأفراد نی املکیة والدخل, ذلك‌لأُ آبات أأخری قد 


دلت بصراحة على قبول أصل الإختلاف والتفاوت 
بین الأفراد فی الجتمع ا ی ا حد الذي اعبر ضرورة 
احتماعیة. وانما القصود من ھذہ الآبة ھونفی نمرکر 
الثروۃ وتداولہا بن الأغنیاء فقطء وھو نی الحقیقة 
معیار لتشخیص مدی عدم سلامة ا جتمع الذي متلك 
مثل ھذا الوضع الإقتصادي. 

ولمًا کانت هذہ الایة الشریفة قد جاءت نی 
مقام التعلیلء فہي تدل عل ان ھذا المیاں ھدف 
اصیل یلزم اتباعهء حیث تکلّف الدولة الإسلامیة 
غي الموارد التی تشخص فیہا ان استفادة الأفراد من 
الامکانات والغرص التاحة نی القطاع الخاص 
سوف یودي ا ی التفریط بہذا الہدف ۔ أي التوازن 
الإ جتماعي ۔ ان تقوع بالمئع من ذلك؛ کما تلحظ 
ھذا المبدأ دائاً نی سیاساتہا الإاقتصادیة وتخطیطہا 

وطبیعي ان الآّیة الشریفةء لم تضع تعریفاً 
واحداً للتوازنء إِلاّ انه من ا منع من تداول الثروة بین 
الأغنیاء فقط یستفاد ان ما یرمي اليە القرآن الکرع 
ھوائنع من تم رکز ائشروات والأموال نی قطاع 
خاص وطبقة معینةء بل یجب توزیعہا بین العموع مع 
مقدارمن الإاختلاف والتغاوت؛ وھذا ما یمکنە ان 
یکون أفضل تعریف للتوازن نی الاقتصاد 
الإسلامي. ۱ 


۸۔ الاستقلال وعدم التبعیة: 

ومن الأھداف الأساسیة الائمری للإقتصاد 
الڑسلامی؛ ھوالاستقلال وعدم التبعیة للکفار 
والأعداء, وقد ورد مبد الڑاستقلال وعدم التبعی 
بل وأانضلیة انحتمع الإسلامي عل ا جتمعات 
الأخری غیر الاسلامیةء می آبات کثیرة من القرآن 
الکرع من جلتہا: 

فلا تہدوا وتدعوا الیل السلم وأنم الأعلونء 


التوحید ۱۳۹ 


والله معکم ولن یت رکم أعمالکم)؛ 
(حمد: ٣٥٥)م‏ 
ب(محمد رسول الله والذبن معه أشداء على الکفار 
رخماء بینہم تراھم رکعا سجدا ببتغون فضلاً من اللہ 
ورضواناً سیماہم فی وجوھہم من أثر السجود ذلك 
مشلہم فی النوراۃ ومثلہم فی الانغحیلء کزرغ اخرج 
شطاأہ فآزرہ فاستغلظ فاسنوی على سوقه بعجب 
الزراعغ لمفیظ بہم الکفان وعد الله الذین آمنوا 
وعملوا الصا جات منہم مغفرۃ وأجراً عظیماء. 
(الفتح: )۲٢‏ 
(ولن یعل اللہ للکافرین علیى المؤمنن سبیلانء 
(النساء: )۱١١‏ 
ہا أبہا الذین آمنوا لا نتخذوا عدوي وعد وکم 


اُولباع) 
(الملمتحنة: (١‏ 
دوأعدوا ما استطعۃ من قوۃ ومن رباط 
ال خیل ترھبون .. جو 
(الانفال: (٠٦‏ 
دالذین یتخذون الکافرین أُولیاء من دون 
المؤنن ایتغون عندھم العزة فإن العزة لل جیعأء 
(النساء: )۱٣۹‏ 
دولله العزۃ ولرسوله وللموؤٰمنبن)) 
(المنافقون: ۸)() 
وع ان ھذہ آلابات جاءت فی موارد ومناسبات 
متعدد لکنہا وبشکل عام تشیر ا ی موضوع مشترك 
لا وموان المتمع الإسلامي ہومجتمع إلبي یتعنع 
ئی داخلء بالقوة والقدرۃ والانسجام والروابط 
الإاجتماعية العادلة والمتواضعةء غبر انه قیاساً الیل 
الخارج یتمتع بالإستقلال والأفضلیةء والعزة 
والتعامل بشدةمع الأعداءی وعدم الڑستسلام لہم 
مطلقَاء بل وعدم التعاطف معہم أُو الإرتباط بہم۔ 
وهھذہ الصفۂ ي ھذہ الآیات والآیات الکثیرة 
الالمری ون لم تخص المسائل الإقتصادیة لکنہا 


تشمل فی الوقت نف ا جحانب الاقتصادی 
للہجتمع الإسلامي والذي یعتبر من أھم الجوا, 
بل وأساساً للمجتمع۔ ومکن القول ان انعداء 
الاستقلال والإرتباط بالکفاں یجعلان ا جتمء 
الاسلامی یفقد استقلاله من کافة الجحوانب؛ 7۰- 
لسلطة الکفار السیاسیة والثقافیة. ولذلكفإن تحنبی 
هذا الہدف العظم والخطبر الذي یوکد عليه القراں 
بشدة یتوقف على الإاستقلال وعدم التبعيۂ 
الاقتصادیة, وان أي تسامح وتفاعس نی ھذا الأم 
میں ھی و جڈیأ علی استقلال ا جتمع 
الإسلامي نی حتلف الابعاد, 


الفصل الانی 
نوع املکیة نی النظام الاقنتصادي 


رغم ان القرآن الکری لاییّن نی الوھلة الاٍل, أصل 
اللکیة, وأنواعہا ا حقوقیة نی الذھب الإقتصادي 
الإسلامي؛ إلاٌ اننا نستطیع ان نفہم من مجموع 
الآیاب الکٹیرة, اأصل تعدد الملکیة أي الملکیة 
ا لحخاصّةَء وا لملکیة العامة. ومن جمله تلكالابات: 

١۔‏ اوھوالذي اُنشاجنات معروشات وغر 
معروشات والنخل والزیع تختلفاً اگلہ والزینو 
والرمان متشابہاً وغبر متشابہ کلوا من ثمرہ اذا أئمر 
وآتوا حقہ یوم حصادہ) 

(۱١١ (الأُعام:‎ 

فبعد ان یشیر سبحانہ وتعا ی نی ھذہ الایة ا یل 
النسم التی انعمہا على عبادہ نی ا جال الزراعيء فإنه 
یدعو للانفاق واعطاء حق ال الذي ھوالق العام 
ومایبقی یکون من اختصاص المالكنفسه. وھذا یدل 
عل ا ملکیة ا حاصة لتلكالاأشجار والأراضی الزراعیة 
بعد اعطاء ا حقوق الشرعیة. و یتمثل مورد من موارد 
اللکیة الخاصة بالعوامل الانتاجیة, 

۲۔ ×واضرب لہم مثلا رجلینٰ جعلنا لأحد ہا 


حننن من أُعناب وحففنالما بنخل وحملنا بینما 
ررعا ٭ کلتا ا جنتین آنت اکلہا ول نظلم منه شیئاً 
ووجرنا خلالم| نہرا ٭ وکان لە مر فقال لصاحبه 
وھو غاورہ انا اکر منكمال وأعز نفرأً ٭ ودخل 
جنته وھو ظا م لنفسه قال ما أُظنٌ ان تید ھذہ أبدا 
٭ وما اظن الساعة فائمة ول رددٹ ال رن لأحدن 
حبراً منہا منقلىا ٭ فال له صاحے وھوعاورہ 
أکفرت بالذي خلقك من تراب ٹم من نطفة تم سوَاكه 
رحلاً ٭ لکتا ھوالل ری ولا اشرك برنی اأحدأ ٭ 
ولولا اذ دخلت جنتكقف ھا شاء الله لا قوة الا 
ںاللہ اد‌تركأا اقل منكعالاً وولداً ٭ فعسی ری ان 
بن خیرأمن جنتگویرسل علیہا حسباناھن 
الماء فتصبح صعیدا زلقاء 
(الکہف: ٣٣۔)‏ 
بضرب اللہ سبحانه وتعا لی فی هذہ الڈیاب متلاُ 
للناسء إذ یقول ان الناس حین يَصلون ال النع 
ونوصع تحت اختیارھم الأشجار والماں فإنہم 
بععلون عن اللء متصورین انہم ھم الذین خلعوا لك 
'أشیاء! وبذلكیکفرون بالل و یتکبرون على 
الآحرین و ینسون ا لحقائق: و یشیر الفرآن نی ھذہ 
الآیاٹ ا ی حوار بن شخص أُنعم الله عليه نالشجر 
والٹس ولکنے لم یعد یعي واقعه نتیحة لہذہ النعمة 
اولہیة ونسی خالق وبن شخص آخر مؤمن 
بالل.... وکیف یتصور ذلكا مالكان أُمواله خالدق 
رت ائه کب علىی ذلك الرجل الفقیں وکیف 
ان ال رج لالفغبریجیب على اد عاءات ا الك بادب 
وامان ویعدد نقاط ضعفه۔ 
ره الَقَصة وا جات گنئلَلكَہٰا كت 
عل أصل الملکیة ال حاصة للأشجاں حیت‌أنھذہ 
الأرثال جاءت درسآً للمسلمین, وظاھر الایة ان 
امتلاك الأشجار ھونی حد نفے یحخلومن الاشکالء 
لک الذ,ٹستشکا علے هو کفران النعمة 


والابتعاد عن الل وتعالجه, 


٣۔‏ ددیا أبت استأحرہ ان خبرمن اسنأجرت 

القوي الأمن؛ 
(ا'لقصص: )٢٢‏ 

هذہ الأیة وردٹ بخصوص تأجیر الانسان 
تقایل الا مو ارتحمس فا رہ افنائل 
ورئیسهھ, 

ورغم ان الأیة تتحدٹ عن أمر وقع بن موسی و 
شعیب (علیم| السلام)ء إِلاّ ان اشارۃ الفرآن ا ی 
هھذہ الملسائل التی تتصمن معایبر حفوفی ا تدل 
علی ق ول تلكالعایں شریطة عدم وجود قرینه علی 
اختصاص تلكالمعایر بالالٔم والأدیان السابقة, 
ولذلكیستنبط من ھذہ الاّیة انہا تتحدث نی ا جمله 
عن أصل قبول العلاقة الحقوقیة بین ا مالكوالاًجبر. 

واملاحظۂة الأخری ا مذ کورة فی الآّیات الاّنفة 
وکثبر من الڈیاٹ الأخری التی تدل کل واحدۃ منہا 
علی اللکیۂ الخاصف هي ان هھذہ الایاٹ تنحدث 
عن اللحیة الخاصة وعوامل الإنتاج التيی تشکل أھم 
نقاط الاختلاف فی وجہات النظر الأساسیة بین 
الذاھب الإقتصادیق وھي بالتالی من أھم اس 
نظام اقتصادي ما, 

ولا ننسی هنا بأّ ھذہ الآیات تیٹن نی ا حملة 
أصل ا لملکیة ال خاصة فقطء ولیس الملکیة المطلقةء إذ 
انہا ۔وکما قلنا مسبقاً ۔ لیست بصدد بیان أبعاد 
اللکیة ال خاصةء لنستنتج منہا قاعدة کلیة. ولکي 
نتعرف عل أبعاد اللکیة ا خاصة وأسبابہا 
وحدودھاء علینا ان نراجع املصادر الغقہیة 
الاشری, أو بالأحری الأحادیث والروایات 
العتبرة, 

وتوجد ا ی جانب الاّیات ا ذکورةء آیات أُخری 
تدل نی موارد متعددة علی نوع اللکیة الثانیة 
وبعبارۃ أُخری اللکیة العامة من جلتہا: 


١‏ ریےأَلونزىكعن الانفال؛ قل الأنفال لل 
والرّسول فاتقوا الل وأصلحوا ذات بینکم وأطیعوہ 
الله ورسوله ان کن مومنن) 

(١ (الانفال:‎ 

جالأنفالء جع (نغفل) وتعنی (الزیاد) 
بالملفہوم العام للکلمة. لکنہا جاءت ہنا بنی 
الأموال والثروات الفائضة عن حاجة الناس. 

وھذہ الآیة نزلت على الرسول الأکرم (ص) بعد 
معرکة بدر. و بستفاد من ظاھر الأیة انە بعد انتصار 
اللسلمین على الکفار فی معرکة بد والاستیلاء علىی 
غنائم الکفاں ظہرت اختلافات يی وجہات نظر 
المسلمین ازاء تلكالغنائمء حیث کانوا یتساءلون عن 
الحہة التی یحق لہا التصرف بتلكالغنائم. ویحتمل 
ان وقع صراع بینہم حول تلكالغنائم. ہذا ما نفہمہ 
من ذیل الآَبة دوأصلحوا ذات بینکم). ومن هنا 
حذد سبحانہ وتعا ی نی هذہ الآیة نوع ملکیة الأنفالء 
حیث یؤکد ان الأنفال للہ والرسولء وعلی المسلمین 
ان یطیعوا أمر اللہ ورسوله. 

ونکن فی الایة الشریفة من الناحیتین ا حقوقیة 
والفقہیة ملاحظات فَیّمة ومہمة: 

١۔مثلا‏ قلناء فإن الراد من دالنفل) هو 
(الزیادة)ء ولکن ا لمراد من هذہ الکلمة نیٴالآَیة هو 
الغدائ التي استول علیہا اللسلمون نی معرکة بدں 
حیث انہا کانت تعود للکفاں ولکن السلمین 
استولوا علیہا خلال ا جرب بعد ان دحروا الکفار۔ 
إذن فإنٔ تلكالغنائم کانت زائدة, وَتمٌ التعبیرعنہا 
باللأنفال. 

وھذا لا یعنی بأَن الراد من الأنفال نی الآبة 
الشریفة هوالفنائم ا حربیة فقطء اذ ان الفنائم هي 

بد ذاتہا مورد من موارد الأنفالء وان الأنفال 
تشمل بشکل تام؛ الأموالء والمصادر الأولیةء التی م 


توضم لحد الآن حت اختار ای شخص ‏ ىالضصسط 


مثلیا جاء نی الروایات العتبرة الواردة ٰی خصوصر 
تفسبر ھذہ الآیة. 

٢‏ قیل ان الأنغال لوکانت تشمل الغنا. 
وتعود اللہ والرسول بحکم ھذہ الآیة فلا معنی حینٔ 
خمس الغنائم نی آیة ددواعلموا انما غنمتم من شيء 
فإنٌ لله خسه وللرسولء؛ ذلكان ظاھر ال٦آیة‏ ھوان 
أربعة أخخاس الغنائم هي أموال شخصیةء وان خسا 
منہا تعود لل وللرسول؛ نی حین ان آیة الأنفال تنص 
على ان جمیع الغنائم یجب ان تکون من اختصاص 
الله ورسول. و بذلكیظہر تناقض بین ھاتین الآیتین 
الشریفتبن. 

ونرد علی ھذا الاشکال بأگقول انە لایوجد أي 
تناقض بین ھاتین الآّبتین؛ ذلكان سورة الأنفال 
تنص عل ان الغتائ الزائدة واللکتسبة عن طربو 
اغرب مع الکفار هي من اختصاص ال و.سوله 
وان تقسیمہا یتم بوافقة رسول الله (ص), فاذا سمع 
السلمین یستطیعون ان یأخذوا لہم شیئأً من تللا 
الغشائمء على ان یدفعواا مس ماحصلوا عليه من 
الغنائم ا ی رسول الله (ص). وھذا الأمر ورد أ٘یضاً نی 
بعض روایاتنا عن أھل البیت (ع). کما جاء حول 
آیة الانفال بأَن ال خلافات بین المسلمین ظہرت 

حین شمِع الرسول الأکرم(ص) ا لمسلمین وخاصة 
الشباب منہم خلال معرکة بدر مؤکداً لہم بأنّ من 
یقعل عدداً معینأً من الکفّار والمشرکین, فإ جزءاً 
من الغنائم یوضع تحت اختیارہ للتصرف بە. وھذا 
الأمر دفع بالرسول(ص) لکي یقسم الغنائم بین 
الملہاحجینء ولذلكم یبق شیثأً من الغنائم للاأشخاص 
الذین کانوا یتواجدون فی الحطوط ا حلفیة من المبمة 
وا یؤہروا بخوض ا لمعارك ء بل کانوا پحرسون 
الني (ص). وبذلك قالوا للرسول (ص) انہم کانوا 
مستعدین للقتال ومن حقہم الإاستفادة من الغنام. 
ومن ھنا جرت مناقشات ہین البعض, ئم نزلت سورة 


۱ 


لأنعال وھي تدعولاطاعة الرسول, ووضحت 
لہولاء بأن تلك الغنائم هي - نی الأصل ۔ دأنفال 
دائلضة عن هدف ال رب وان مثل ھذہ الأموال تعود 
نہ ولرسوله. 

ولذا فإِن ملکیة رسول اللہ مجموع الأنفال ہا فیہ 
العنائمء لا تتضاقض مع اللکیة الحاصة للغنائم نی 
حالة موافقة الرسول(ص) وتعیینە سہم کل 

۴ وامراد من (زاللام) لی الل والرسول) غر 
اللكیة الاعتباریة (ا حقوقیة) ولیس ا حعیقة 
(الفلسفٰية) بقرینة انعطاف (ارسول ال٤‏ علىی 
(اللہ). وان السوال کان پدور حول اللکۃة 
لاعتباریة وا حقوقیة للغنام. 

واستناداً ا ی ان المراد من اللام نی الیة هو 
اللکة الاعتباریة وا حقوقیة فإننا نفہم من ظاھر 
لّیة بأن الأنفال تتواجد ضمن ملکیة الحکومة 
الإسلامیةہ بعبارۃ احری ملکیة ول الأمر والقائد 
ذلك ان الللکیة الإعتباریة لل لن تکون ڈاٹ معنی 
فیا لو نأخذ بنظر اللإعتبارحا کمیت الحقوقیة. واما ما 
یکون معقولاً ومناسبأً فی ھذا السیاق فیتمثل با ملکیة 
الإعتباریة مقام القیادة وولایة الأمر التي هي فی 
للأصل ' ومن تم لأي شخص بُعُْ أوبُص من 
قبله تعا یٰ: 

(قال انی جاعلكللناس إمامأء 

)۱٢١ (البقرة:‎ 

وبذلكفإن ھذہ الاآیة الشریفة تمٹل اکب سند 
فقہي على النوع الٹائی من ا لملکیةء أي ملکیة الدولة 
الاسلامیة ٣جمیع‏ الصادر الطبیعیة قبل ان توضع 
بشکل مشروع تحت اختیار أي کان. وھذا ہوأصل 
أساسي وغام یستطیع وی الأمر استناداً اليه ان 
یتصرف وفق سیاسة سلیمة بجمیع المصادر الطبیعیة 
خدمۃة لأمداف الإقتصاد الاسلامي؛ ویقرم 


با حیلولة دون نم رکز الٹروۃ أُو اختلاسہا من قبل 
الأفراد, وھذہ المسأٰلة تعتبر اکر صلاحیة تفوضل ا ی 
ولی الأمر والدولة الإسلامیة من الناحیة ا حقوقیة. 

٣‏ ددوما اُفاء اللہ عل رسولہ منہم فا اوجفع 
عليه من خیل ولا رکاب ولکن اللہ بسلط رسله علی 
من یشاء والل علىی کل شیء قدیر٭* ماأفاء اللہ عل 
رسوله من اُھل القری فلله وللرسول ولذي الفرق 
والیتامی والملساکن وابن السبیل ٴکی لا بکون دولة 
ہین الاغنیاء فنکم...) ۱ 

(ا جٹر: ٦۔۷)‏ 
وھاتان الآہتان تتحدثان بدورمما عن الغنائم 
اتی یحصل علیہا المسلمون من الکفار دون وقوع 
حرب أو اراقة الدماءء و یعّر عنہا القرآن ب (الفیء) 
أي الأموال المُعادة, وهذہ الکلمة ھی کتایة 
للأموال الوجودة بید الکفاں والتي هي نی الأمل 
تعود لل والرسول والؤمئین, أي انہا م تُخصص 
للکفار والطواغیت . 

والابة الأول تتحدث نی الظاھر مثل الآیة التی 
تتطرق ای الأنفال عن ملکیة مقام قائد ا جتمم 
الإسلامي, أي ان مقام الإمامة لە ملکیة جبع 
الأموال والشروات التي تقع بید المسلمین من دون 
حروب أو اراقة الدماء. ورغم انہا نزلت علی 
الرسول الأکرم(ص) بخصوص الغنائم التي ‏ 
الخصول علیہا من الیہود الذین کانوا یسکنوٹ نی 
ضواحي المدیئة لکنہا ی نفس الوقت لاتختص 
بہذا الورد فقطء بل تشمل جیع أُموال وثروات 
ا جحتمعات غیر الإسلامیة التي من المکن ان تقم بید 
امسلمین ذلك ان مورد الأیة لیس مخصصاً لاطلاقہ 
بل ان ذیل آیة دا أوجف عليه من خیل ولا 
رکاب) لە ظہور نی التعلیل وھکن استنباط قاعدۃ 
کلیة منە بحیٹ نقول ان الموال والثروات التی ایم 
ا حصول علیہا عن طریق السعي والعملء تعود ئي 


الأأصل ا ی اللہ ورسولہہ أي انہا خاصة ممقام الإمامة 

والقیادة۔ وہذلكیتطابق ھذا العی مع ماورد وك 
الآیة اي نتحدث عن الأُنفال والتي تنص على ان 

جیع الشروات الطیعیة التي م یم الحصول علیما 

بواسطة العمل والسعي الفردي هي من اختصاص 

الدولة الاسلامية تتصرف بہا وفق الصلحة 

الاسلامیة, 

اما الآیة الشانیة وضمن تعیینہا ملكیة النیء؛ 
تقوم بتحدید اموارد اليي تصرف فیہا مٹل هذہ 
الأموال. وطیعي ان الدولة الإسلامیة هي التيی 
تتکفل بہا. 

و بستفاد من ھذہ الآیة الشریفة بأنّ مکافحة 
الفقر وتلبیة حاجات أفراد اجتمع وأٰبضاً ا حیلولة 
دون تم رکز الشروة؛ وایجاد التعادل... کل تلك 
الأشیاء تشکل أحد الأھداف ا لہمة للإقتصاد 
الاسلامی مما بتطلب عل الدولة الڑسلامیة السعي 
تہ اذ انہا مکلفة للسبر نی ھذا الاتاء من 
خلال الامکانات ا لموضوعة تح اختیارھا۔ وھذا ما 
اشنا الیه مسبقاً. 

ونفہم من محموع ما دار ئی هذا ا حزء من 
الِحث بأن النظام الإقتصادي الإسلامي إستناداً 
ای وجہة نظر القرآت الکری یقبل ۔نی الجمل ۔ 
اللکیة ال خاصة وحتی نی عوا م الإنتاجء وان الجزء 
الأعظم من ثروات ا جتمع یعد من ضمن اللکیة 
العامة ویقع تحت اختیار الدوله الإسلامیة بل ان 
جمیع المصادر الطبیعیة والأموال التی لایتم الحصول 
علیہا بالسعي والعمل أو الاموال التی لیس لہا مالك 
نکون من اخعتصاص الدولة الإسلامیة التی بجب 
علیہا ان تستخدم تلكالڈموال لتحقیق الأھداف 
التی یرمي الیہا الإسلام وعلى رأسہا مکافحة الفقر 
وایباد التعادل نی ا جتمع, وبذلكفإنُ اللکیة نی 
الإقعصاد الإاسلامي لا تشبه لا الملکیة ا خاصة ولا 
التوحید ۱٤١‏ 


اللکكیِیة العامة بل انہا کانت منذ البدایة ملکِة 
مزدوجة وعلی مرحلتین. وھذا ما ییّن لنا أأصالة 
النظام الاقتصادي الاسلامی قیاساً ا ی النظامی 
الرأسمالی والڑإشتراکی:-- 

وبتضح لنا من خلال ھذا البحث انە یج 
عدم تشبی النظام الإقتصادي الإسلامي بأي س 
النظامین ا لذ کورین لان وجود بعض التشایہاب 
لیس دلیلاً على تشابه النظام الإقتصادي الإسلامي 
مع التظامین الم کورین۔ ۱ 


الفصل الثالثٹ 
ا حریة اللٴقتصادیة 

ان ا خریة الإقتصادیة لہا مکانہا نی جحموع 
النظام الاقتصادي الإسلاميء اذ ان الإسلام بعر 
أ٘ية خاصۂ للحریق تم ان أحد الإمتیازاں 
الأساسیة للإنسان علی سائر الموجودات الأخری هو 
انه موحود حر الإرادۃم یستطیع ان ینتخب طریقه 
الصحیح بنفسه, وھذہ الحریة تشمل حتی احریة 
الاقتصادیۂة وا حریة الحقوقیة, ولا فإن العقیدةۃ 
الاسلامیة تنظر ا ی أصل ا حریة ا حقوقیة علی انه 
حق أٌساسي. یقول الإمام علي(ع) بہذا الصدد: 

درا نکن عبداً لغیرك وفد خلقك‌الل حر 

واستناداً ا ی ھذہ النظرة الإسلامیةء فإنَ اللأفراد 
یتمدعون بنوع من ا حریة الإاقتصادیة نی مجال 
الاقتصاد والعلاقات الإقتصادیة لیتمکنوا عل ضوہ 
ھذا ابا القَیٔم من التحرك بکل حریة واختیار 
نحوالأھداف السامية ذلكان تحقیق الإنسان 
لأھدافہ النہائیة وا متمثلة بالکال وقربە من اللہ 
لایتم ما م یکن الإنسان حر الرادۃ, حیث ان سلب 
ا حریة منە و دید میم علاقاته وروابطه کما یفعل 
الاقتصاد القائم عل 7 ا مارکسیة یجعلان من 
الانسات آلَة, 


طبیعی ان هذا ا حق الأصیل, أو عبارة الحری 
ا حریۂة الإقتصادیة ف الإسلامء لاتعنی الفوضی 
واللامبالاء فا لی جانب ا حریة الإاقتصادیة التی 
لُمدح للاأفرادء توجد قوانین وحقوی لحفظ وحراسة 
الصالح العامہ. 
وھنا نورد بعض الآیاٹ الفْرآئیة التی تشبرا یل 
احریة الإقتصادیة: ٰ 
١۔‏ ا(فانتشروا فی الأرض وانتغوا من فضل اللہ 
(الحمعة: )٠١‏ 
وتشیرهذہ الّیة وکثبرمن الأیاب الاحری ا ی 
حریة أفراد اجتمع نی تحصیل الثروۃء وأبضاً حریة 
الافراد ئی انتخاب ا ہن بل ونتحیعہم وحثہم 
علی الانتاج والإآستفادة القصوی من ا لمصادر والنعم 
اتی وضعہا الله تحت اختیارھم, 
وان اکٹ الآیات القرائیة تعبٍر عن تحصیل 
الشروات والاستفادة من المصادروالٹرواٹ الطیعیه 
(افضل الل) أُو ذیَْم) ممایساعدھذا الأمر علی 
تشجیع النشاط الإقتصادي وموٌالانتاح بل 
واعارتہ| أأصیة خاصةء ور بطہا بالل لیأخذا طابعاً 
إلہیاً وعبادیأً. 
٢۔‏ درإلاًأُن تکون تبارۃ عن تراض...۷ 
(النساء: ۲۹) 
تشیر هذہ الایة بدورها ا ی حریة التبادل 
التجاري وتشجیعہاء ما تبیٔن بعداً آخر من ا حریة 
الإاقتصادیة. وطبیعي ان التبادل نی الاقتصاد 
الإسلامي یشکل جزءاأً من الإنتاج وذلك حسب 
بعض أحکام التبادل من مثل؛ تحرع الرباء 
والعائدات التی نکتسب بواسطة القمار والسحر 
والشموذة والتی أشرنا الیہا نی الآیات السبقة. 
٣‏ <فل من حرّم زبنة الله النی أخرج لعبادہ 
والطیبات من الرزق...)> 
(الاعراف: )٣۲‏ 


(دفامشوا نی مناکبہا وکلوا ھن رزقه..." 
(اللك: (۱١‏ 
ڈیا ہا الذین آمنوا لاتحرموا طیبات ما أُحل 
الله لکم...) 
(امائدة: ۸۷) 
یستفاد من ھذہ ا حموعة من الآیات ان حریة 
الاستہلاك لہا حدودھا اه وھی تشکل بعداً 
آحر من ا حریة الإقتصادیة نی النظام الإقتصادي 
الاسلامي . 


الفصل الرابع 
التحدید من ا حریة الاقتصادیة 


مثلیا قلنا فی القسم ا اضی من البحث, فإن 
النظام الإسلامي وضع حدوداً للحریات الإقتصادیق 
نشبرا لی جمله منہا: 


١۔‏ حدود حصیل الئروۃ: 
ان حصیل الشروة سواء کان عن طریق الڑنتاج 
أوعن طریق التبادل والذي یشکل جزےا من الانتاج ۔ 
حسب وحم نظر الاسلام ۔ له حدودہ ال حخاصة بہ. علىی 
سبیل ا ثال لنتأمل نی الاَیة التالیة: 
أ۔ بدولا تا کلوا أموالکم بینگم بالباطل...) 
(الِقرة: ۱۸۸) 
و یستفاد من ھذہ الآیة الشریفة بأن النشاطات 
الاقتصادیة الرامية لتحصیل الثٹروۃ یجب ان لا 
تکون متأتیة عن طریق الظلم والخصب والاعتداء 
عل حقوق الآخرین أوعن طرق أخری غیر 
مشروعة. 
ان فقہاء الإسلام یؤکدون باستمرار على هذہ 
الآیة و یعلنون بطلان المعاملات والإ تفاقیات التيی 
تفتقر ا ی الالٰس السلیمة والتي تمثل من وجہة نظر 
الشرع کل ا ال بالباطل. ولذا فإن الٹروة جب ان 
تکون متأتیة عن طرق مشروعة. 
التوحید ۱٢۵‏ 


ب ۔ ددولا" تعندوا ان الل لا عب المعتدین)) 
(الِترة: 6)۱۹۰ 

تؤکد الاّیة الشریفة انہ لایجوز الحصول علی 
الٹروة عن طریق الغخصب والنہب والاعتداء علی 
حقوق الأفراد وا جتمعم . حیث ان أي نشاط انتاحي 
أو تحباري یوّدي ال ظلم ا جتمع وتضییق ا لتاق 
عليەء لا یکن السماح بە مطلقاء کما وتترتب عليه 
عقوبات معینةء وعل الحکومة الإسلامیة ان تقف 
بوحه مٹل ھذہ النشاطات اللامشروعة. 

کما ومکن الاستفادة نی ھذا الجال من آیة: ددھا 


جعل علیکم نی الدین من حرج؛ 

ج طف وأحلُ الله البیع وحرم الربا...) 

)۲۷٢ (البقرة:‎ 

بدالذین یبأکلون الر با لایقومون إِلأّ کا یفوم 

الذین یتخبطہ الشیطان من ال مس...6 
(البقرة: ۲۷۵) 

بوؤکد القرآن الکریم فی ھاتین الآیتین وآیات 
ری عل عدم جواز تحصیل الثروۃ من خلال منح 
القروض للآخرین والذي یعمّر عنه بہ (االر با)ء أي 
الشروة الزائدة الٹی م یبڈل الإنسان أي جہد نی 
کول مانتان ' 

وطبیعي ان ناك بحوثأً کثیرة حول حرمة 
(دالر ہاء والأسباب الاقتصادیة لہذہ ا حرمةء غیر ان 
مال ھنالا یعسع للتطرق ال هذہ السألة 
بالتفصیلء وع ذلك یکن القول بشکل اجالی ان 
تحرع الر با یلعب دوراً کبیرا نی تحطم أکبر دعائم 
النظام الرأسمالي الإستغلالیء ونقو یض الداور 
الأساسي نی الاقتصاد وتحصیل الٹروة ا ی النشاط 
الاقتحصادي, وا حد من تم رکز الثروة بید 
الرأسمالیین. 

د (,., والذین یکنزون الذھب والفضة ول 


١ہ‏ دہ اٗدہھھه 


بنفقونہا فی سبیل الل فبشرھم بعذاب أُلیم)؛ 
(التوبة: )۳٣‏ 
هذہ الأیة نطرح مسألة جدیدة وھي حرمة کمز 
الالء من اُجل ان تبق العجلة الاقتصادیة نی ال جتمع 
فی حالهً حرکة مستمرة. 
وطبیعی ان القصود من ھذہ الٰة ھوحرمة کنز 
الذھب والففة أي الأموال الحقیقیة وعدم دفع ما 
یترتب علیہا من الزکاۃ. وتزول ا رمة فیا لوامطي 
الزکاة. إلاًٗ ان الزکاۃ ا لمترتبة علی الذھب والفضة 
ھي ضرائب مستمرة توخذ کل عام لکي لایزید مقدار 
الذھب والغفضة عن ا حد القرر وھو عشرون مثقالاً 
من الذھب و١٠٣‏ مثقال من الفضة. 
وکیا قلنا قبل قلیل فإدُ الہدف من ھذہ 
ااقدیدات هو ا حغیلولة دون حصول رکود 
اقتصادي پٹنشأ عن تجمید الأموال وابعادھا عن 
جورع ا رک الإاقتصادیة. وعل الدولة الاسلامیة 
ان تأخذ هھذا ا لمعیار الاقتصادي بنظر الاعتبار لتقوم 
بالحیلولة دون کاز الاأموال وابعادھا عن ا حرکة 
الاقتصادیة للمجتمع من جانب أصحاہہا. 
ویجب أٔلا ننسی بآ ھذہ التحدیدات تقتصر 
عل الأُموال ال حقیقیةء أي الھب والفضة ولکنہا 
لااتصدق عل الأموال الإعتباریة الرائجة نی ھذا 
الزمان؛ اذ ان ھذا النوع من الأموال یستلزم قوائین 
ری لایتسم ا جال لنا هنا نی التطرق الیہا. 
ھ۔(,.,, انا ا خمر والمیسر والأنصاب والأزلام 
رجس من عمل الشیطان فاجتنبوہ..) 
(الائدة: ۹۰( 
دویل للمطففن ٭ الذبن اذا اکنالوا ٭ عل 
الناس یستوفون ٭ واذا کالوھم أُووزنوهم خسرون 
(الطغفین: ١۔۳)‏ 
ھاتان الآبتان تشیران بدورا ا ی حرمة أأي 
نشاط اقتصادي لی الجالات المحرمة والذي یعبٔر عنه 


الفقے الإسلامي بالمکاسب ا حزَّمة مثل تحصبل 
الٹروۃ عن طریق القمار أو انتاج و بیع ا حمرہ وسائر 
الثروات التی یتم الحصول علیہا بطرق غیر شرعیة... 
وبذلك یسعی اللإسلام ان یجعل من الإنسان موجوداً 
بحظی بالقیم السامیةء وأیضاً بالطہارة والشرف. 
و می کی لا یکون دولة بن الأغنیاء 
فنکم...)) 
(ا جٹر: ۷( 
ھذہ الآیة تؤکد بدورھا علی وجوب عدم تم رکز 
الئروة بید فسُة قلیِل من الاغنیاء. وعلی الدوله 
الإ(سلامیة ان تسعی لتحقیق ھذا الأمر. ونفہم من 
الَیة انە اذا ای النشاط الإقتصادي نی الفطاع 
الخاص ا ی تم رکز الثروۃ بید الأ ثرباء أو مؤسسة 
خاصةء فعلى الدوله الإسلامیة ان تقوم بالحیلولة دون 
حصول الشيء. وھذا الأمریشکل هدفاً اساسیاً نی 
النظام الإقتصادي الإاسلامي . 
٢۔‏ تحدہد الأاستہلاك : 
ھناك حدود فی النظام الإقتصادي الإٴسلامي 
حول کیفیة استہلاك الٹرواٹ؛ ومن جلتہا: 
ا د.... وکلوا واشر ہوا ولا تسرفوا..٠))‏ 
(الأعراف: ۳۱( 
فہذہ الأیة تحاد حرمة الإسراف نی الاستہلاك 


ب ۔ ج... وغل لہم الطیبات وعرم علیہم 
الحخبائٹث..,)6 
(الأعراف: )۱٥۷‏ 
<۸.., والطیبات من الرزق 6٠.٠.‏ . 
(الأعراف: ۳۲) 
وھاتان الآبتان تحددان من جائبہا حدود 
استہلالك الطیبات والتسي نعنيی امواد الطاھرہة 
وا حللة , 
ج ۔(.., کلوا من طیبات ما رزقناکم 


ولا تطغوا فیه فیحلٌ علیکم غضي...) 
(طه: ۸۱) 
تشبر ھذہ الایة ا ی النوع الثالث من حدود حریة 
الإستہلاك ء فہي تدعوا ی عدم الطغیان أُو اعتداء 
الإنسان علىی نفسه والآخرین والحاق الضرر بہم. 
۳٣۔‏ ا حدود الزمنیة للملکیة: 

و یتمثل النوع الآخر ۔ من ا حدود الإقتصادیة 
نی النظام الإقتصادي الإسلامي ء بب ((أصل الملکیة 
الشخصیے) فالاسلام یری ان مثل ھذہ اللكِة 
لامکن لہا ان ندومء حیث انہا تنتہي مع موت 
الانسانء ولا مکن لأأي کان ان یتخذ قراراً حول 
مستقبل جیع الأموال التی سین رکہا بعد موتەء بل 
یسعطیع ان یتخذ قراراً حول ٹل أُمواله 
فقط, لأُنّ المٹلشن الآخرین یوزعان ۔ وفقأً لنظام 
الوراثة الواردة فی الآیات القرآنیة ۔على أفراد عائلة 
الشخص أو أقر بائہ. وھذا ما یزکد لنا وجود نوع من 
حدود ا ملکیة الشخصیة والاشراف علیہاء وھویوئر 
نی عملیة التوزیع انجدد للٹروۃ. 


الفصل الخامس 
الضرائب الاسلامیة ودورھا فی التوزیع اجدد 


یوجند فی الظام الإقتصادي الإسلامي نوعان 


من الضرائب: 

أ۔ الضرائب الواجبة: ال خمس والزکاۃ 
والکفارات۔ 

دواعلموا آنغا غشعم من شيء فأَ لل خسهہ 
وللرسول..٠.)6‏ 


(٦٤ (الأنفال:‎ 


(دونی أموالہم حق للسائل وانحروم؛ 
(الذاربات: ۱۹) 


۱٢١۷ اآأءحد‎ 


(.., وأنفقوا ما رزقناھم سراً وعلانیة...)) 


١)۲٢ (الرعد:‎ 


(.., والذین یکنزون الذھب والفضة ولا بنفقونہا 
فی سبیل اللہ...۷ 
(التوبة: )۳٣‏ 
×... فکفارنہ اطعام عشرۃ مساکن...) 
(الائدة: ۸۹) 


ب ۔ الضرائب الستحبّة؛ مثل: الإانفاقء 
والصدقة والخیرات, وا مبرات؛ وا لموقوفات والتي 
تشکل قسماً عظیماً من ا یزانیة العامة لبیت ا مال 
والأموال العامة. وعلی ھذا اللأمر تؤکد آبات کثیرةۃ 
من القرآن الکرم. 

وھذہ الضرائب ا مستحبّة والواجبة تلعب دوراً 
هاماً نی تأمین اللیزانیات الحکومیةء والصروفات 
العامةء والتوزیع ا جدد للٹروۃ ی اجتمع. وخیر دلیل 
عل ذلكھوما حصل وحصل للمحتمعات 
الاسلامیة.. فرغم ان الأسواق التجاریة نی هذہ 
امتمعات کائٹ ولا تزال تحظی بنوع من ا حریةء 
ان تلك ا حتمعات لم تواجه قط الشاکل 
والأزمات التی یعانی منہا الإقتصاد الفريء کما ان 
افراد ا جتمع الإسلامي لم یواجہوا التناقضات 
وا لشا کل المستعصیة التی یعانی منہا العا م الغرني منذ 
فرون... کل ذلك بفضل الانفاق (الواحہب 
وا مستحب) أو ا لموقوفات والحیرات. 


الفصل السادس 


دور الدوله لی اللافتصاد الاسلامی 


ریا اہم الذین آمنوا اطیعوا اللہ وأطیموا الرسول 
وأوي الأمرمنکم)؛ 


)٦۹ (النساء:‎ 


(خذ من أُموالہم صدقة تطہرھم ونزکیہم 
بہاء 
(التوبة: ۱۰۴) 
تشبر ھاتان الآیتان ا ی مجالین ختصان بالدوله 
الاسلامیء وھا: 


١۔‏ الصلاحیات والامکانات. 


٢۔‏ المسوٌولیات والوظائف. 
فاما صلاحیات الدوله الإاسلامیة فہی عبارة 
عن: 


أ۔توضع الامکاتات ا ادیة اذ کورة نی الیات 
السابقة والتي تتکون من: الأنفالء النیءء الغنائم 
الزکاق ال خمس وغیر ذلك؛ تح تصرف الدوله 
الإاسلامیة ونشکل مجموعہا ٹروة عظیمة 
ان وضع هذہ الإمکاناتء بل کل الثرواٹ 
الطبیعیة تحت تصرف الدولة الإسلامیةء أمریساهم 
فی تقویتہاء بحیث ییجعلہا تتدخل و بصورة مباشرۃ لی 
الشوُون الإقتصادیة. واستناداً ا ی ا معاییر المذ کورۃ 
فان الدولة الإسلامیة تستخدم ھذہ الامکانات من 
أجل ترسیخ أھدافہا الإقتصادیة نف مجالات: 
الانتاج وتبادل السلعء والتوزیعء والٴستہلاك . 
ب ۔ الاختیارات القانونیة: تعتبر الدولة الاسلامیة 
طبقاً للآّیات اذ کورة نی بدایة هذا القسم ۔ واجبة 
الاطاعة من الناحیة القائویة ویحق لہا ان تمنع أَو 
تضع سیاسة اقتصادیة واجتماعیة معینة من أجل 
ا حفاظ علی نظام اجتمع الإسلامي وتنفیذ الأھداف 
الرسومة وکذلكمن أجل ضمان الإحتیاجات العام 
وتنفیذ الواجبات اللقاۃ عل عاتقہا. ولا تی 
للمسلمین الفة قوانین و مقررات الدولة الإسلامبۂ' 


تەرداً علی أُحکام اش 

وعکن ان تلخض واجنات الدولة الڑسلامیة من 
الناحیة اللاقتصادیة بنقطتین. 
١۔‏ ضمان احتیاجات ا حتمع, ومکافحة الفبر 
والحرمان بأسالیب أُساسیةء ولیس ط عن طریں 
٦اعانات‏ والآامدادات الملقطعیۂ والؤقتةق, کنأمن 
''أرضية اللازمة وتوفبر الدحل لکل القادرین نی 


ایمتمع, 


٢تئبیت‏ الأھداف الاقتصادیة المذ کورة نی القسم 
الأوں أي اییجاد التعادل واقامة العدالهَ الاجتماعیة 
فِ توزیع الشروات والدخل, والاستقلال وعدم 
ااتعیة من الناحیة الاقتصادیة, 

وئی ھذا القسم تحتاج الدولة الڑسلامیة ا ی 
حطیط سلم وانخاذ سیاسات اقتصادیة موسعةء وقد 
تتعل اآجتا۔ بی الشوٰون الإاقتصابةء وی تشکیل 
الأحہزة والأقسام الإنتاجیة وأفسام التوزیع وخاصه 
فھا یتعلق بالمنتوجات الر یسیة والتبادل ا خارجی و 


ال ارنات الفگر والٹر و المعانای 

من المزمع ان یغوم بعض الماحتین بحمع وتحفیق ٹرات آیة اللہ العظمی !لشھید السید حمد 
باقر الصدر (قدس سرہ) وما کتب عنہ فی الصحف والدوریات فی ختلف الأماکن واللقاٹتء 
لتقدیھا کموسوعة عن۔ھذا اللفکر الأصیل والعا م الکبر, 

لڈانرجو منکم ٹزو بدنا ما للیکم من؛ وثائق مھمت مذکراٹ, مقالات صور 
ومقطوعات أدبیة, 

کما ونرجو إتحافنا ما لدیکم من رسانل خطیة واستفتاءات وکل ما بختص بالإمام 


الراحل. راجین اہداء النصح وا مشورة. ۱ 
ملاحظة: نرجومن السادة الأأفاضل تزو یدنا بکل ما یتعلق بیاۃ الشھیدة بنت امدی لأن 
ھا نی ا موسوعة جزءأً خاصاً. 

ودمتم للعلم واحیائه 

والسلام علیکم ورحة اللہ و برکاتہ 

اللحنة ا لشرفة علی موسوعة الشھید:الصدر 

المراسلة: الحمهوریة الاسلامیة تی ایران/ قم المشرفه 

)۱١١١( ب‎ ٠,ص‎ 





جسب النظرال السیاسة وادارۃشؤون امجتمع 
البشري کمسٗالۃ ضروریة استجاب ھا العقل 
والشرع والعرف نی جیع امراحل التارییة من جیاۃ 
الانسانء وأَقم علی أساس مہا النظام الاجتماعي 

ولا کان الانسان ۔_ استناداً ا ی إرادتہ الو ۔_ 
بحاجة ال ی قوائین معینةء وان وجود نظام حاکم یِنع 
من الغوضی یعترأصلاً غیرقابل للڑنکاں فإن 
الأنبیاء الإطیین والصلحین والفکرین اللتزمین 
ُنخذوا هذا الأأصل بنظر الاعتباں وأعطوا ارشادات 
حولهء وقادوا الناس على أساس منە. 


التوحصد ۱۵۰ 





حجة الاسلام الشیخ حمد تتی رہبر/ ج۔ إ. 


والموقع السیاسي والإداري نی الإسلام له مکان 
اکڑ وضوحأء قیاسآً ای الأدیان الأخری, ففنظر 
إجالیة ا ی التعالیم والقوائین نی الإسلامء بِکن القوا 
انه من غیر اللمکن الفصل بین امسائل السیاسی 
وا حموعة المنسجمة وا لمترابطة مذہ الشریعة الحالدة, 

ومسائل ا حکومۂة والولایةء والأمرباللعروف 
والہي عن النکں وا جھاد والدفاعء والقضاء 
والشھادات وا حدود, والقصاص والتجارة 
والعاملاتء وولایة الصغار والأیتام وا جانین 
وا حقوق العائلیة والإجتماعیةء والأمور التر بو 
والثقافیة والمسائل الاقتصادیة والزکاۃ وا خمس 


ووددصدجھکاادأصجااصُصصعورسُووومجووددسسسسسصمەممەمسستسصصعصسوسبسی-ح-پببج-ص۷حخ۱ح---.-.۔۔و۔۔”ٍو‌۔۔ب۔ٔػوھج-ے-ھ-حپکےى 


والغنائمء وأحکام الذمة وأھل الکتاب؛ وعلاقات 
السلمین ببقیة الشعوب الأخری, وا حرب والسلام؛ 
والعاھدات وأمشال هذہ المسائل, تعتربنظرالففہ 
والعارف الإسلامیة؛ الُوراً لا کن فصلھاعن 
السیاسة الكلیة للمجتمع, وحتی ا مسائل العبادیة ھن 
مثٹل: الحجء وصلاة ا لحمعة والجحماعة وغیراء فإنہا 
مرتبطة بالسیاسة بشکل ملموس, بل وبشکل 
لایقبل الإانفصال عہا, 

وسیرة وسیاسة الرسول الأکرم (ص) ما آمر 

ولیس ھناك من یستطیع الاڈعاء بأن الرسول 
الأأکرم (ص) کان یہتم با مسائل العبادیة والعقائدیة 
والٹر بوٴیه فقط دون ان یولي المسائل السیاسية یِْ 
داخل البلاد الاسلامیة وخارجھا أي اھتمام؛ 
فرسائل الرسول (ص) ا ی روْساء الدول؛ ووقوفہ 
(ص) بوجه طواغیت العصر ومکافحتہ للشیاطینء 
وتعبئۂه المؤمنینٰ للقتالء والقضاء بن الناسء 
والتواجد نی صلب السائل الإجتماعیةء هي مور 
لاکن فصلھا عن تاریخ حیاۃ الرسول (ص). وفٰذا 
السبب فان أحیة المسائل السیاسیة واختلاطھا 
بالشی, والندخل الباشر لؤسس الإسلام نی ھذہ 
السائلء وقفیادہ ا حتمع الاسلامي؛ تعتبر من 
بدہیات العقل والٹرع ولیس ھناك أي ابہام نی 
ھذا انحال. 

وموضوع بثنا هو النظام السیاسي فی الإسلامء 
ولکی یکتمل بحثنا فإننا سنشیر ا ی جملة من ا لمسائل: 

۔۔۔ مفھوم السیاسةء وموقعھا نی حیاۃ الإنسان. 

۔۔۔ أبعاد السیاسة فی الإسلام. 

۔. النظام السیاسی للإسلام واصولە نی القرآن 


الکرع. 


۔۔ أھداف السیاسة من وجھة نظر القرآن۔ 


: مفھوم السیاسة‎ ١ 

ِکن القول فیا لوأخذنا بنظر الإعتبار العنی 
التعارف عليه بخصوص مصطلح (دالسیاسةه۱ ء 
ومارسات السیاسیین المتحایلین نی جیع ُء الما م؛ 
ان هذا الصطلح قد حرٗف وشوّ ا ی درجة ان 
مفھومہ الواقعي والرئیسي أصبح بتناقض مع ما 
یجري الآن نی داخل الجتمعات البشریة, 

وھذا الأمر یدعونا لنأتی فی ہدایة حدیثنا 
بتعریف وتوضیح عن الفھوع الابتدائی لکلمة 
السیاسة ومن م نوضیح ُبعاد سیاسة النظام 
الإسلامي وأھدافھا فی القرآن الکرع. 

ومن خلال نظرۃ ا ی کتب اللغةَء والصادں 
والمراحع الاسلامیةق والمعارف ا حخاصة بہذہ الکلمة 
نستنتج بأن السیاسة عبارة عن؛ إدارة شوون 
ا حتممعء وحسین اوضاع البلاد وادارۃ اجتمعء 
بحیث یتم ضمان النکامل والصلحة الواقعیة لذلك 
ا جتمع, 
والآن لشلقی نظرة ا ی جملۂة من التفاسیر التی 
وردت ٔيی العاجم وکتب اللغة, فلقد ورد نی ل۶مجمع 
البحرین) : 

(رساس: یسوس: الرعیة: آمرھا وہادھاء. 

ونی الحدیث: 

دم فوض ای الني (ص) أمر الدین والائمة 
لیسوس عبادہ). 

کیا جاء فی معجم البستانی: 

رساس القوم: دبرهم؛ وتول أمرھم. الأمر: قام 


بن(صسىصٗصحصسشسشصتصهشہڑہجہجکےک-ل--ےعکیئتحصضمببلکرککحمسکلرزکِکک۱ےےٗح1حےَصح< صسسجڑھھعحَََََُِٰٗٔسهٛج مہ 


التوحید ۱۵۱ 


ورك 6650ہیمممصوممسمممصمصمصجصٛمہمصمصوومصٗجعامیجمجمصافجسمممصصصففصسسصصحصح--ص-سصصجطبیہ-س--صصتصبت-----ص--ص-۲صسهە۶ە..<-حے 


بە فھوسائس). 

((السیاسة: استصلاح الخلق بارشاد ہم ال 
الطریق المنجی فی العاجل أوالآجل). 

(×السیاسة ا لدنیة: تدہبر اللعاش مع الەموم علی 
سن العدل والاستقاعفء 
وجاء فی معجم لاروس: 

ساس الوالی الرعیة: نولّی أمرھاء وأحسن 
النظرالہا۔ الأمور: دبرھاء وحاء ٹی المنحد أیضاً نی 
تعریف السیاسة: جادارة البلاد اصلاح شون 
الناس:؛ ادارۃ شوون البلاد). 

واضافة ا ی التعاریف الاٴنفة أورد معجم اللغة 
الفارسیة (فرھنگ معین) نی تعریف السیاسق 
الکلمات التالیة: 

را حکم العدالة العقوبف اخجزاءی التویخ 
حراسة حدود البلاد ادارۃ الشوٌون الداخلیة 
وا خارجیة للبلاد). 

کما جاء نی کتاب ((اخوان الصفاء با 
السیاسة أنواع: سیاسة اقتصادیة: وسیاسة مدنیةف 
وسیاسة جسمائیة (تقوم علی حفظ ا لسم وتقو یته 
والاہفاء علی تعادله). 

ونقل عن کتاب (ااخلاق ناصري): السیاسة 
الفاضلة تتمثل بالإمامة وتہدف ا ی تحقیق الکال 
للخلق واسعادھم. 

ولقد قشم الحکاء والفلاسفة فی بحوٹھم العلمیة 
والعقلیة ا حکمة ا یل قسمن: 


الأول : الحکمة النظریةء وتعنی معرفة الأوضاع 
احفَيَعَية للموحودات بقدر استطاعة البشر, 


الشافی : الحکة العملیة: وقد فشموھا ا ی ثلائۃ 


اقسام (بشاء الذات وعلم الأخلاقء تدبیر وادارۃ 
شوْون العائلةء ادارۃ شوون البلاد والجتمع). 

والمفاہیم ا مذ کورة تتناقض بلاشك مع مایجري 
وفق منطق السیاسیین ا حترفین فی العا مء لأنهولاء 
لایعیرون أي اھتمام ملصلحة الشعب وتکامل 
امتمع وسعادة افراد الس وا حافظة على وحدۃ 
أراضي البلادء حییث تقوع سیاساتہم علی أساس 
اي وا حخیانة والطمع بالسلطة والتوسع, 
وارتکاب ال جازر بحق الناس, وأسر احرومن 
واضصطیاد ھم ومٹل ھذہ السیاسة لا مکان ھا ىي 
الدین والضمبر ا حي . 

الا ان الفاهمِ الاَفة التی اُوردناھا فی 
السیاسةء والتی کان یعمل على ضوٹھا الفکرون 
تالفالوثء کین سطرمات غاد الاتتاتق ھا 
لاشك فیه ان الإسلام والأدیان السماو یة اللأخری 
أعارتہا أمیة کبیرۃء ول تتجاهلھا مطلقاً. 

وان نظرة ا ی سیرۃ الإأنبیاء ۔_ استنادأً ا ی ما 
جاء نی القرآن فقط تبین بوضوح مدی اہتمام رُسُل اللہ 
(أي القادةۃ ا حقیقیین للبشر) مصبر البشر نی جیع 
الأبعاد وخاصة نی البعد السیاسي والبعد القیاديء 
وحاولاتہم الجاذة نی سبیل صلاح واصلاح ھولاء. 


صنفان من ا حکام: 

نری من الضرورة ان نشیر نی الوهلة الاؤل الی 
الملاحظة التالیةء وھي ان القرآن الکںع یتحدث عن 
صنفین من الحکام والقادة, صنف ینتہج سیاسة 
هی واخر سیاسة شیطانیة. وا ی جانب ذلك 
یوضح القرآن الکرع آثار وجود ھولاء وحصیلة 
سُلوب حکھم. على سبیل الثال: 
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١۔‏ جاء می قصة سلیمان وبلقیس: 

اقالت ان الملوك اذا دخلوا قربة أُفسدوها 
وجعلوا أُعزٌة أھلھا أذلة وکذلك بفعلونء. 

)۴٣-۔ںع‎ () 

ومع ان هذہ الَية تتحدث عن لسان إبہلیسء 
لکننا وسع الأخذ بنظر الإعتبار المسأَله التالیة وھي 
ان القرآن عند ما بنقل حدیثا ولا برفضہء فإنه انا 
بژید صحع, نستتتچ ىأَ اللوك ہم ھکذاف 
ضوع ضز والامی تکرة اش 
و یغتصبون حقوق المستضعفین, ىالضبط متلما حاء 
فی آية اُمری من قصة موسی والحصر وانعاد تقب فٍ 
السفینة الئی کان یستفاد احرومون مہا فی الحر: 

((أما السفینة فکانت لمساکین یعملون نی 
البحرفردث أُن اأعیہا وکان وراءھم ملك بأخذ 
کل سفینة غصباء. 

(الکھف ۔۔ ۷۹) 

ان بہعض التعاہ من متل: السروں, 
الستکبرین, اللسدین, ا مترفن, قد تکررت مراراً 
حول ا حکام من ذوي الصقات الطاعوتیة؛ ولابڈ 
من الإشارة الٰہا فی جانب آخر من هدا الحت. 

خصائص الحُکام العادلین : 

وتشبر بعض آیات القرآن الکرع ای الحُکام 
الذین سناروا فی طریق الصلاح وأقدموا علی 
خطوات لصالح الخلق علىی سیل الثال حاء في 
قصص بنی اسرائیل حین طلبوا من نبْھم ان یعین 
قائدأ مم لیقفوا ای جانبە وجار ہوا الأعداء: 

٭وقال فم نبیّھم ان الله قد بعث لکم طالوت 

ملکا قالوا آتی یکون لہ ا ملك علینا وحن أُحقَّ باللك 
منە وم بت سعة من الال قال ان الله اصطفاہ 


عليکم وزادہ سطة فی العلم وا جسم والل بل ملکہ 
ھن بشاء واللہ واسع علبٍم). 
(الفر )۲١۷٢‏ 
ھذہ الایة توکد بطلان ا لمعاییر والملاکات التی 
ندغا الضالون ف غصوص الەکم وئدد من 
حانہا معیارا اخر یتمثل د: العلم والمعرفةء والعابلیة 
ا حسمانية, وبذلك تجعل من (االعلم والقدرة) 
معیاراً لکفاءة الفرد فی الحکم. 
وبعد هذہ الأٌََ بشبر القران ال ملاحظۂة قَبّمة 
الا ومي ان الحکم القائم على ساس الغابلیة و 
الصلاحیق یعتبر موہبة إفیة بنجھا الباري تعالی لُں 
پستحفھا من عبادہ. ونی الحقیقة ان ملکیة مالك الللك 
هي التی تتبلور فی ملوکیة ا حاکم اللائق والصالح. 
ولیس من الصحیح, بل لیس من حق الإنسان ان 
یعتر العلم والقدرة وا حکم من اختصاصہ إِذُ ان 
العلم والفدرۃ ہما من اختصاصہ جلٌ وعلا ومن م 
من اختصاض عائف 
(قل الله مالك الملك توْتيی اللك من تشاء 
ونزغ اللك ممّن تشاء وتعزمن تشاء وَنذلَ من تشاء, 
بیدكک ا حبرالك على کل شيء قدیرء. 
( ال عمران۔_-٢٥)‏ 
وجاء ا٘بضآ فی قصص بئی اسرائبل؛ ضمن 
الاشارة ا ی المعارك التي کانت تقع بین طالوت 
وجالوٹت: ۱ ۱ 
(فھزموھم باذن الله وقتل داوود جالوت واتاہ 
الله اللك وا حکة وعلمه ما یشاعء. 
(البترۃ ۔۔ ۲۵۱) 
تشبر ہذہ الأیة بدورھا من خلال الا نکاء على 
العلم وا حکةہ إضافة ا ی القدرة ومکانة الحکومت 
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۴ 
ال وظیفة اُحری ھن وظائف الحُگام والسیاسیین 
الا غییننتمثل با جچھاد ضد أعداء اللہ والحلقء والتي 
یلزم العطرق الیہا فی أبعاد السائل السیاسیة 

ووظائف الحکومة, 

ویتحدث القرآت الکری عن أُنبیاء کانوا 
یلپرون سیاسة ا جتمع وھم نی مقام النبوة 
والشخصیة الالھیة وقیادة نفوس وقلوب الناس؛ ومن 
جلة ھولاءء داوود وسلیمان و یوسف الصدیق (ع) 
وذوالقرنن. 

١۱١‏ (یاد داوود الّا جعلناكغ خلیفة قِ الأرض 
فاحکم بین الناس بالحق ولا تبع افوی فیضلّك عن 
سبیل الله۷. 

سیت 5 

۲٢‏ دوورٹ سلیمان داوود وقال یااھا 

الناس علّمنا منطق الظبر وآأونینا من کل شيء انٔ 


ھذا موالفضل ا مین . 
(دوحشر لسلیمان جنودہ من ان والانس والطر 
فھم یوزعوٹ) 


)۱۷ ٠١ (اقل:‎ 

وجاء نی تفسیر الصانی عن مجمع البیان نقلاً عن 
الإمام الصادق (ع): ان سلیمان کان حکم العام 
من شرفە ال غربہ وقد حکم سکان الأرض من 
ا جن والإانس والشیاطین والطیور وا حیوانات 
المفترسة مابناھز سبعین سنة. 

۳۔ (روقال اللك ائتوٹی بە استخلصه لنفسي 
فلا کلّمه قال الك الیوم لدینا مکین أُهین. 

رقال اجعلنی علی خزائن الأرض اي حفیظ 

۷۹ 


۱ ددوکذلك متا لیوسف فی الأرض یتبواً مہا 


حیث بشاء نصیب برمتنا من نشاء ولا نضیع أُجر 
ا حسنین). 
(یؤسف : ۵۰ ای )۵٦‏ 
وحن کان یوسف الصدیق (ع) یشھد من وراء 
فقضبان سجن مص ا ال المزریة للناس الفقراء, 
والفساد الذي کان یسود البلادء فإنہ م یکن لیغفل 
لحظة واحدة عن ضرورة انقاذ السیاسة ا حاکمة ع 
شعب مصر, وعندما اثبت براءته لی قضیة تفس 
رؤیا لللكء واستدعاہ اللك ورأی فی وجھه العل 
وا حکمة والبصیرۃء واقترح عليه ان یطلب شیا مز 
عزیز مص فانه م یطلب شیا سوی تفو یضہ 
السیاسة الإقتصادیة للبلاد التی تعتبر الورید الحیاڑ 
نو واللی وت الا تیتی بأالنیان 
الاقتصادیة تلعب دوراً کبیرا نی جیع شوون البلاد 
ومصیر الحکومة والشعب. واملاحظة الالحری تتمٹإ 
بشرطین أُساسیین لإدارۃ سیاسة البلاد واللذین وں 
فی کلامه 0( أا وھا: الأول: را حفیظ٘) مع 
ا حارس واأمین و موضع الثقة والثائی: (دالعلم 
معنی العا م والعارف بمصالح البلاد و مصادر الٹر 
وسیاسة ادارة البلاد, 
وماذا کان ائحور فی خلافة آدم عداالعط 
والاأمانة؟ 
دوعلم آدم الأسہاء کلھا> 
(البھرة: ١‏ 
رانا عرضنا الأمانة..., وجلھا الانسانء 
(الاحزاب: ٢‏ 
ومن افتقر ا ی ھاتن الیزتنء کان (ظا 
وجھولاء. وا جرائم التی واجھتھا الإنسانیة ِا نا 
على ید هولاء الظا مین واھلة الذین اغتصبوا أ' 
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اخلافةء وجووا النظام الیاتی للشر نخوالاغطاط 
والسقوط والفساد. 


٤‏ دوبسألونك عن ذي القرنن قل سأتلوا 
علیکم منە ذکرا ٭ انا مگُٹا لە فی الأرض وآنیناہ 
من کل شیء سبباء۔ 

۱ (الکھیں ۔۔ ۸۴ ۔۔ )۸٣‏ 
یتحدث القرآن الکرم عن حرکة اسکندر ذي 
العرنین صوب المشرق والمغرب لانفاذ الحرومن 
وحلال الإشارة ال أحد أسفارہ بعر (یاجوج 
وماجوح) من المفسدین فی الأرض؛ یسعی اسکندر 
لدفع ظلمھم وفساد ھم عن ا حموع احرومة 
والمستضعفء وایجاد سد دفاعي بین هاتین الطبقتین. 
ولزید من التفصیل یراجع الفرآن الکریم وکتب 
التفسبر الالحری. 

واملاحظۂۃ الأساسیۂ الائُحری ھی ان ھذا 
'خاکم العادل والیعوت من جانب اللہ تعا لی قد 
أقام سدا (یُعمرف بسد اللکندر) ینم من ھجم 
العتدین عل الحرومن, و بذلك نثُذ الوظیفة التيی 
جب ان بقُدھا أي سیاسي وحاکم إهي۔ 


(تراحم الآیاب ۸۳ ا ی ۹۸ من سورة الکھف) 

وافاذج الاّنفة تدل بوضح انه کان یوجد طوال 
التاریخ أنبیاء ورحال إفیوں؛ نمُذوا دورھم 
القیادي والسیاسي بأفضل وحهء وذلك من خلال 
استلام زمام مُٗور البلاد والناس؛ و بیّنوا الطریق 
الذي یجب ان خطو فیه السیاسیون, والأھداف 


الئي یجب ان یرموا الہہا لکي تنتیج البشریة جعاء 


مثل ھذہ السیاسة, 


٠ ۰ ۰ 


٭ المباحث الأصولیة هذا الباب : 

فا الکو وا حاکم الشرعي فی 
القرآن, 

٢‏ أھداف وننائج النظام السیاسي من وجھة 
نظر القران. 

۳۔ أُرکان النظام السیاسی ف القرآن. 

-٤‏ نظام ا حکومة من وجھة نظر القرآن, 

اخانمة: مسوَولیة القادة الدینیین والناس ازاء 
انا اف انت 


٭منأً اکوفمۂ 
ال ہکم : 

تنص آیات القرآن الکریم علیى ان الحکم ۔۔۔ نی 
الإطلاق والع موع ۔۔ ھومن اختصاص اللہ رب 
العا مینء وھذا الأمر هو نتیجة طبیعیة للنظرة الکونیة 
والعقائدیة التيی تشکل الأساس فی مجمو النظام. ولا 
کان ھناك وجود مطلق واحد یحکم جیع الکونء 
وانه حکم وعادل وقادر وسرمدي, فَإنُ اللہ ھوالذي 
یتحکم قبل أي شي و آخر بصیر الإنسان الذي 
ھوجزہ من ھذا النظامء ومن یتحکم بالانسان 
کل خلیفة أو مبعوث وجر للتعالیم الاغیة. والأیات 
التالیة هي غوذج ما ملکە القرآن نی هذا اجال. 

ران الحکم الله أمرألآً تعبدوا الا آاہءء)" 


(یوسف _۔ )٠٤‏ 
دفا حکم لله العلي الک 
(غافر۔۔ )۱١‏ 
(اومن أُحسن من الله حا لقوم یوقنوٹء 
(امائدة ۔_ )٠٥‏ 


سس ہہ ےج تس .سش۔۔ٹ ستٹتس۔س۔سسالسکمظمدصٹصٹت 
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کے ۴ 
ودان ا حکم اللہ بمصٔ ا حقٴوھو حر 


الفاصلین* 


(الأعام - ۵۷) 


ومن خلال التأمل فی هذہ الآیات وعشرات 
اللآیات الالحریء نستنتج بأنّ حکومة اللہ لیسٹ من 
نوخ الحکومات الشریة التی تتحفق على أُساس من 
القدرة والسطو بل یجب ان نبحث عن سر هذہ 
الحکومة فی حبروك الاستغناء والقدرةء والعلمء 
وا جک والر بوبية والعدل؛ والقضاء و بفیه 
صفات ا حلال وا شمال ال تعالی, ومن هھنا فإذا 
کان اللہ بٹح ھذہ ا حکومة ا ی عبادہ فإن هولاء 
البعوثین من جانب اللہ یحققون ہذہ الحکومة علی 
اأساس من ھذہ الفلسفة, ولذا نری انە ورد فی مجال 
تثبیت حکومة وحکیة النبي (ص) مابی: 

فلا ورتّك لابؤمنون حی یحکموك فہا شجر 
بینہم ثمّ لا ید وا فی انفسھم حرجا متا قضیت 
ویسلموا تسلھا. 

(المائدہ ۔- )٦٤‏ 

وھناك الکئبر من الآیات نی ھذا ا جال 

ان الحکم بالحق والعدل: لایعتبر أمرأ صادراأمن 
جانب الباري تعا ی ا ی انبیائہ وأولیائہ فقطء بل 
وصادراً الیل ججیع الؤمنین لیحکوا بالعدل فیا 
واستلموا مقالید الامور. 

((انَ اللّه یأم رکم ان تودوا الأمانات ا ی اُھلھا 
واذاحکم بین الٹاس ان تحکوا بالعدل, ان الله نما 
یعظکم ہہ ان الله سمیعا بصیراء۔ 

(النساء ۔۔ ۵۸) 

فلو اعتبرنا ان جله ررالحکم بالحق والعدلء 

معطوفة عللى رد الأمانة لأھلھا الذي یستطیع ان 





یکون قرینة لتفسب الأمانة بالإمامة والحکوم 
والقضاءء واعتبرناھا شاملة جمیع أُتواع الأمائات, 
إِن الأمانة والحکومة ستکونان بلاشك من أبرز ُنوا۔ 
الأماتاب التی جب ان تر 3 ا ی أھلھاء ذلك انه اد 
کاب [إعادة شی ءٍ مادي لاقیمة لەه مصداقاً للاأمانة 
فلم گن اکم راف اہ لاعف 
شوون ا جتمم مصداقاً أفضل للأمانة؟ 

ومن هھنا ند ف-ي کتب التفسبران کلم 
رالأمائقء قد فشرت ب ر(رالڑھامة) وردالزعامةء واد 
آة رانا عرضنا الأمافة) ھی أىرز آیة کن تفسیرہ 
بالإمامة وادارة شون الجتمعء بالضبط کیا تنعر 
روایاٹ الغادة الدینین, 

وعی أي حال فإنٌ اللہ سبحانء وتعال أ 
. بروٍ الأمانات التی ت و والسیاد 

من آبرز تلك الأماتاب ا ی افلیاان . أوللكالڈی 
مم صلاحیة ا خلافة الإفیة والنیابة عن الأنبیا 
رملاىي قیادة الال الاملامۃ وحراسة الا 
والدین, تم یوکد علی ضرورة العدل لی فضي 
دا حکم بین الناس). وھذہ هي أفضل موعذا 


إفیق 


٭ الولابہة : 

ومثلما لاحظنا فی کلمة را حکم)ء فإِن کل 
لولایة ای تمنی الإشراف والقیمومةہ هي فی البدا 

من اختصاص اللہ تم من اختصاص الانبیاء وہ 
م من اختصاص اي الأمر 

دا ولِکم الله ورسولہ والذین آمنوا الذ 
یقیمون الصّلاۃ و بوّتون الزکاۃ وھم راکعونء. 

(الائدۂ ۔ ۵ 





۱۵١ التوحید‎ 
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دالسيْ اُول ىالؤین من أُضھم؛ 

(الأحراے ۔-٦)‏ 
یا أُہا اآذین آھنوا أطیعوا اللّه وأطیعوا الرّسول 
1 الأمرمنکم). 

( الا ۵۹) 


وسن ھم او الأمر؟ ومن الذي لە صلاحیة 
شوون اللسلمن؟ وهھل بحوز اطاعة کل من 
لم زمام الالہُور؟ 
دول" تطیعوا آمرالسرفں َ‫ الّذبن بفسدون یق 
رض ولا'بصلحون)). 
(اعراء ۔ ۱۵۱ ۱۵۲) 
والغرآن الکرم یدم الذین عصوا ا'رُسُل, واتبموا 
باطینء إِذ یمول: 
×وعصوا رسلە والَبعوا مر کل جتار عنید٤.‏ 
( مود ۔۔ ۵۹) 
وعن فرعون یعول : 
ما أمرفرعون برشید)). 
(ھود ۔۔۔ ۹۷) 


والآیات الاىفة الذ کر والئی ھی نموذح من 
ے (زالولای) و ررالیأس) لاتترك أي جال لللك 
ك ان الحکام ا جبارۃ وعدي الصلاحیة الذین 
م حبابر ومعاندونومسرفوں, ومعتدوںن 
عیدون عن اطدایق والرشادة والعلمء والععل 
علم والایمانء لیسوا مصداقا ا۔ ((أولی الأمر). 

فاُل الأمر ھم قادة صال ون وعا مو وعادلون, 
:ا کان یقصد مہم نی الولة الاوٰلء فة خاصة 
ن القادة الذین تم تحدید ھم من حانف الرسول 
کرم (ص))ء فإن القصود من ھولاء بی ا مرحلة 
ٹمری ھم الاشخاص من أہل الصلاح والسداد 


والعدل الذین یکونون فی حد الأشخاص الکاملین 
والستخبین من قسل الناس. وھذہ حقیقة 
یفھمھاالإانسان بساطة, 

ورغم ذلك فانه من العحت العحاب حقاأ ان 
یغوم شخص بإطلاق کلمة (اوٛلي الأمر؛ القدسة 
عل أي غضاصت عنید ویضع فی صف اللہ 
والأنیاء, ۱ 

ولذا فان إدارۃ سیاسة الجتمع الإاسلامي هي 
من صلاحية الشخص الذي یسیر فی الصراط 
المستع والذي یکون عا لا وعادلأ ومنرّھاً عن الظلم 
ویسیرعلی خطی الأنیاء والأئة, 


٭ الاْمامۂ : 

ان کلمۃ (زالامام) وردت فی عدة موارد من 
الضرآن الکرع؛ فیصفھا أحیاناً بانہا أفضل مغام 
بحقمہ الإانساں, بل وأفضل من الشوۃ, والرسالة أیضاً. 
علىی سیل ا متال تغول الاآیة التالیة: 

دواذ ابتلی ابراھم رته بکلمات فَأَنمهھنَ قال 
انی جاعلك للنّاس اماھا قال ومن ذرّنی فال 
لاپنال عھدي الظالمن)؛ 

(الەرۃ ۔- )۱٢۲١‏ 

ورغم ان هذہ الاّية ھي بصدد بیان الکانة 
العنو یة والفیادیة للنفوس والقلوب التي ھا علافه 
بعام اللکوٹ والولایة التکو ینیة وھي غیرقابلة 
للتیم من هذہ الناحيةء الا اننا نفھم انه من 
الناحیة العامة للکلمة وملا کاتہا العامة وما حاء فی 
ذیل الَية بأن الظا لین غیر صالین للقیادة 
والامامةء وات العدالة التيی تمثل نقطة مقابلة للظلم 
تشکل شرطا أساسیاً وابتدائیاً الإمامة والقیادة, 

ولکن من خلال نظرة ا ی ا لموارد التی استعملت 
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6 
فیہا کلمة الإمام (مع الأخذ بنظر الڑعتبار المفھوم 
اللفظي لکلمة الإمام والذي یعنی القائد والزعم) 
فإنه یوجد بطبیعة ا حال صنفاں من الشُکام الذین 
یدیروت زمام رتس و یأخذون بیدھم نحو 
والقرآن الکریم یصف ھذین الصنفین کل 
بخصاله وصفاتہ ا حاصة بە. علىی سبیل ا لمثال ورد نی 
وصف أَئمة الحق من ذوي الصلاحیة: 
وجعلناہم أَنْمَة ہدون بأمرنا وأوحینا ایہم فعل 
ال خیرات واقام الصلاة وابناء الزکاۃ وکانوا لنا 
عابدین)). 
(الأنےاء_ ۷۴) 
ورغم ان ھذہ الآیة تتحدث عن الأنبیاء وعبء 
الرسالات التی کانوا یحملونہا علی عاتقھمء الا انە 
یلزم عدم حصر قیادة الإنسان نی الأنبیاء وتواجد ھم 
الدائميء إذ ان عمر الأئبیاء ینتہي فی یوم ما. 
واذکان من القرد ان تقوم دہح الشرائع الإ یة ىقیادة 
البشر ا ی یوم القیامة وھذا ھوالواقع بعینہ فیجب ان 
تکون الروح القیادیة وخصافا العامة دائمة وستمرةۃ 
مخل بقیة أبعاد الشریعة. ولذا فَإن قیادة الانسان 


والحُسکام اللائقین بالانسانیة ,اماأمة الضلاا 
والساسة غیرالصالحین,فإن القرآنیعبُرعنہم کمایل: 
(وجعلناھم ئمة یدعون ائی النّارویوم القیا؛ 


لابنصرون). 
(المصص ۔۔ ۱ 


فھذہ الآَبة تجّد صورة الفراعنة الذین ک 
یسیطرون على زمام الالُور نی مصر وکانوا سال 
المضَّللة یأخذون بید الناس حوالنارالتی لامفوٌمنہا۔ 

وما لاشك فیه ان دور الفادةۃ ال لن یب 
سوی ھذہ. فھم یرشدون الناس ا ی الفلالةَ ١‏ 
جسور تأخذ بالبشر نحونار ا لیاۃ الدنیا والّ 
بالضبط کما حصل للشریة علىی ید الحکام الم 
خلال آلاف السنین, فھم الذین یوؤحجود 
اغروب: وھم الذین یوسعوت دائرة الا 
والاضطھاد و بالتالی یوفرون نار الآخرة لأ٘ذ 
ولأعوانہم. 

لکن ماالذي یجب ان یفعله الٹامر 
مواجھتہم لھذا النوع من السیاسة والقیادۃ؟ 

ھذا السؤال سنجبیب عليه ٔي موض 
ولکٹنا نورد ھنا آیة واحدۃ من القرآن الک 


الصدد: 
فکریا ودینیاواجتماعیا وسیاسیاً ھي من صلاحیة فقاتلوا أُنْمَة الکفر اٹھم لا أیان غم). 
القادۂ الذین یتحلون بالصفات ا مشار الیہا ئی الأیة للونة 
والتی تسسٹل بالعبودیة ا خالصة لہ واقامة الصلاق والتصدي للکفر والإستکبار ومقاتلتہم 
وحسین أوضاع انحرومین والففراء و بقیة أُبناء الامة, یتم القضاء عل الفتنة جافقاتلوهم حیلانک 
کم" ہو امت وس اعری واردۃ بکون الدین کله ل۷ك اقامة ا حکومۂ الإ 
ي بفیة الایاس لتحڈد أمامنا ضوہ الٹ رتس و ٹ4 و : 
: کو شس ذلك عٹل حزءأمن السیاسة الاسلامیة ! 
العام للشروط التي تتکون من: العلم, والعد! 7 ان : 

ال س_ 5 ۳ التعر عہا بالساسة الدفاعۃ _ العس5 

والتقویء والعبودیق والامتمام بالانسان و۔۔۔ٍ۔ ا ا ایس 
۱ ہت اع ال میدن آرتمصا اَی 

شدہ : : 1 ٠‏ ھ لی . 

7ی 77ص اض او اھ 


وو کے سس یر رر ا 


۱ 
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إْ ہ أعداف ونتائج النظام السباسي من وجھة 
نظرالقرآن : 
لاکن الفصل بین الحدف من تشکیل الحکومة 
وحفین الشرعیة لنظام سیاسي معبن وںہِن افدف 
من الخلٰ وحموع النظام. وعا لامٴك فیه ان نوع 
. النظرة الکونیة والعقائدیة السائدة علی روح ونفس 
لإانسان یستطیع ان یبن المدف مس ال حیاۃ وکافة 
السائل ا حیاتیة للانسان والٹی تعتبرال حکومة حرعءاً 
ا ۱ 
فنی ا حکومات التي تغوم علی أساس النظرة 
'لکونية ا مادیةء یکون ال مدف من الحکومة متمثلاً 
دالتسلط والاستکہار ؛ وارضاء غحریرۃ جب 
. السلطةء وتحفیق لذة اکیں وزیادة الفساد, والفرآن 
| الکرم یوضح حکومة فرعون والائول العامة 
لسیاستہ کما بلی: 
إ. دان فرعون علا فی الأرض وجعل أھلھا شبعا 
بسنضعف طائفة مہم یذتّح اُبناءھم وبستحبي 
نساءھم الہ کان من المفسدبن). 











)١-_ (ا'فعصص‎ 


وأصول ھذہ السیاسة ھي: 

-١‏ العلو وااقرد ولما حصللہ اقحوں 
اریکون ہدفھاء اشباع غریزۂ حب السلطذة, 
أ٠ ٢‏ القضاء علی وحدۂ الالة النی کان من 
فروض ان تب اَ٤‏ واحدهُ غبران سیاسة 
مو کانت قد تیڈلٹ ال ی عامل للاختلاف 
٣‏ اسدىہضعاف وامو امرومن 
: الذین کان فرعون منص دماءھم 


لیواصل المستکبرون حیاتہم فی نعیم. 

٤‏ - قتل الأطفال الذ کور خوفاً من ان 
بثوروا فی یوم ما ضد فرعون؛ وبسقطوا عرشہ. 

۵ ۔۔ استغلال النساء والفتیات الشردات 
اللاتی كُْ یعشن فی أسرالفراعنف والعمل على 
اق 

-٦‏ زرغع جمیع وع الفساد نی الأرض 
مئل: الفساد الفكکري؛ والعفائدي؛ والسیاسي؛ 
والاقتصادي؛ والأخلاقی. 

راگشسل ال2 کڈ کے مسسضارھا 
استراتیجیة عامة للُکام الظا مین الذین 'کانوا منذ 
الأبام الال من تاریخ البشر وللیوم کون الناس. 
وان ابعاد الجرائم احاصله عن ھذا الہج السیاسي 
وأھدافه وأغراضه قد انسعت تبعاً لازدیاد أفراد البشر 
ووسائل الإنتاج وحصول التطور وتوسع البلدانء بل 
وحتی ازدیاد الأفکار ا مادیة وشبه ا مادیة الجاقَ ا ی 
درجة ان السیاسة الراھنة فی العام أصبحت اکر 
ظلماً مھا کانت علہہا فی عصر الفراعنة, وھذہ الایة 
تکنی وحدھا لفھرسة أُھداف ونتائج مثل هذا النہج 


الْسَايی: 


٭ اخلافۂ الافیے؛ ورالة الأرض؛ وامامة 


الستضعفین: 
لود حاءالرآن الکرع بنماذج کثیرۃ لتبیبن أھداف 


وننانھ ا لحکومة اليی تقوم علی أساس الفلسفة 
الاک ومن تل النااج: 

_١‏ واونرید أُن غُنْ علی اللذین ! وأ 
الارص وغعلم أُنَمَة وجلم الوارئن). 


(اقصص -۵) 


س.۔ں۔._آ ںہ تسسسیییلىل 





نکامل الإنسائیة : 
یعتبر الکامل الإانسانی هدفاً اُساسیاً للحیاۃ. 
ھنا شرف الشرائع وبٔث الأنبیاء لتحقین 
| الخرض, کم ان دور ا حکومة لتحفیق الغرض 
کور غیر قابل للإنکار. 
ان اغطاط الہلدان, وانحراف الناس, یتمان 
سیعة ا حال فی ظل الحکومات ا لائرة والظا لم 
یتحدب عنہا الفرآن فی أکتر من مورد: 
٤((‏ ۔ ولقد أُرسلنا موسی بآیاتنا وسلطان مببن 
ال فرعون وملائه فاٌبعوا أمر فرعون وما أمر 
عون برشید ٭ یقدم قومہ یوم القیامة فأورد ھم 
روبنس الورد ا مورود؛. 
(ھود ۔۔ ۹١‏ ای ۹۸) 
فالحُگام الطواغیت یشکلون سدأ بوحه الکال 
نسانیء مما یتطلب تحطم ھذا السد, 
سن یکفر بالطاغوٹ و یوعن باللّہ فقد استمسك 
مروۃ الوثق لا انفصام فا 
(المرة ۔۔- )۲۵٢‏ 
والامان باش, والکفر بالطاغوٹ, ما من البنود 
ول للرسالاب التوحیدیة: 
(دولقمد بعثنا نی کل أقة رسولا أُن اعبد وا الله 
جتنبوا الظاغوت). 
(الحل ۔۔ )۳٣‏ 
وا حخاصل ان الرشد والکال لایتحققان إلّ نی 
التوحیدء وحکومة الموحدینء والفانون٭ والدین, 
میاسة الصا حین والمتقین. 
وان الکفر والضلالةء ہما من جملە الاآثار التی 
سرکھا الطواغیٹ: ویجب على المصلحین ان بحطموا 
بهود ھم الدوٰوبه السد الذي یقف بوجه الإنسان 


تٌنتمکن البشریة من مواصلة سیرھا وا حر 
والصلاح من دون ان تواجه أیة موائعء بالضبط کما 
عمل اُنبیاء اللہ مثل ابراہیم و موسی (ع) والرسول 
الأکرم (ص) وبقیة الأئُة والصلحین. فالرسول 
الأڈکرم (ص) حذرفٔی بدایة دعوته العلنیة رؤساء 
وملوك الدول من مواصله اضطھاد ھم لعباد اس 
ودعاھم للاستسلام أمام دین الحق, کا حڈُر 
رؤساء الفبائل : والأغیاء ء وآکلی الربا فی مکة 
من مغبة استتمار ا حموع ا ححرومة. وھکذا تقدم ا یل 
الأمام ای ان اقتلع جذور الفساد التی کانت قد نمت 
نی اراضی ا حکومات والرؤساء وحقق نجاحاً کبیراً 
نی ھذا الطریق, وأقام حکومة اسلامیة.... حکومة 
کانت تقوم علىی اُساس الإعتقاد والامان باللہ 
واحتزام الکرامة الإنسانیة, 
×× کا اُرسلنا فیکم رسولا منکم بتلوا علیکم 
آپانناویزگیکم وبعلمکم الکتاب وا حکة 
ویعلٌمکم مال تکونوا تعلمون٤.‏ 
(المرة ۔۔ ۱۵۱) 
و آية خی بین الْرَكَ بش رَاعَة تَامة وَبصوزة 
عامة مسوولیة القادة وا حکام نی تر بیة وتزکیة 
الائمة, 
دالذین ان مگتاہم نی الأرض أقاموا الصّلاۃ 
وآنوا الزگاۃ وأمروا بالعروف وہوا عن المنکر وللّه 
عاقبة الأمور). 
(الحح ۔- )٦٤‏ 
ولذلك فان الشخصیات السیاسیة لیسٹ 
مسوولے عن السیاسة والإقتصاد وحفظ الأمن 
فحسب: بل تفع عَلی عاتقھا مسوولیات أکبر نی 
مجالات؛ الأخلاق, والایمان, والعمل, والتقوی؛ 





۱٦۹١ ۔وحید‎ 








والاحسانء ومکافحه النکر والفساد, وھذا مایمیز 
النظام السیاسی للاإسلام عن بقیة الأنظمة السیاسیة 


الالحری, 
الحقوق قِ النظام الإ٘سلامي : 


تنشکل ا لحقوق فی النظام الاسلاميء جزءاً من 
السیاسة الڑسلامیة. وان الفوانین ا حقوقیة تتحدد من 
حانب اللہ سبحانہ وتعا ی, کما ان ا حا کم القضائة 
والفضاة لن تکون ہھم شرعیة ما م یتواجدوا ہی ظل 
الحکومة الاسلامیة الحفة, 

والقرآن الکریم یصف ا حا کم اللاشرعیة 
۔الطواغیت, مؤکدا ان اللجوء الہا یوازي الإمنثال 
لأحکام الطواغیت, نی حین ان الحکم والتضاء ہما 
من اختصاص اللہ ورسله و من پسیر على خطاہم, 

زدیا اُتھا الَذین آھنوا أطیعوااللہ واطیعواالزسول 
وأولی الأمر منکم فان ننازعم فی شيء فرڈوہ ال 
الله والرسول ان کنتم توُمنون بالله والیوم الآخر لك 
خر وأحسن تأویلا ٭ ام ترالی الذین یزعموك انہم 
آمنوا با انزل اليكوها انزل من قبلك برید ون ان 
بتحاکموا ای الطظاغوت وفد أمروا ان یکفروا بہ 
وبرید الشیطان اُن یضلّھم ضلالا بعیدا. 

(الساء : ۵۹ ۰) 

والآیتان الأّنفتان تذم بشدۃ الاشخاص الذین 
بتغلون لأحکام ا حکام اللاشرعیة. اما نی النظام 
الإجتماعي وا حقوق والسیاسي للإسلام, فَإنٔ 
ا حکام الشرعیین یعیٗنون من جانب ال والرسول 
ومثلیة ا حقء بحیث ان أي حکم یصدرمن جانب 
ھلاء یکون واجب الا تُباع: 

دوما کان لؤمن ولا مؤمنة اذا قضی الله 
ورسولە أمرا أن یکون ھم ا خیرۃ من أمرھم ومن 


بعص اللہ ورسوله فقد ضلَ ضلالا مبینا)). 
(الأحراے _ ۳۲) 

وا جاصل ان ضمان حقوق اللأفراد وا جتمع 
الإاسلامي, یتم نی اطار الشرع الطھر والقوانین 
وضوابطھا و نواسطة حکام الشرع الذین یعینون من 
جانف الأولیاء الصالحین فی النظام الإسلامي . 

وعل أي حال+ھعھکن نلخیم اق 
ووظائف الحکومة نی النظام السیاسی !اڑسلام علی 
النحو التا ی: 

اکر الما الات لق سر ضا 
ججمیع الفضائل. 

۲۔ حاربۂ الطاغوٹ باعتبارة اُساساً للفساد 
والو یلات واللمصائب , 

۳_ حایة المستضعفین وغریر اللضطھدین. 

٤‏ ۔۔ التصدي للمعتدین على حفوق ا حرومین. 

۵ الحکم ہالحق والعدل والفٰسط؛ وتضمن 
الحقوق الفردیة والاجتماعیة, 

٦‏ تحسن الااوضاع الافتصادیة للبلاد وازالہ 
التفرقة والاستتمار, 

۷-_ حفظ الوحدة وحل الإاختلافات., 

۸ تر بیة النفوس عل اُساس الرسالة والفیادۃ 
ا حکیمة من اجل اسعاد الإنسان نی ا لیاة الدنیا 


والآخرة. 


نظام ا حکكومة قِ الاسلام : 

والملسألة الاأخری, هي البحث نی النظام 
السیاسي للإسلام. 

ان النظام ونوع ا حکومة یختلف تبعاً للرؤی 
والفلسفات والأعراف والسٰن وا جتمعات.فقبل 
الیلاد بأربعة قرون, الف أرسطو کتاب 





(السیاسة) شرح وحلل فیة ثلاثة أنواع من 
ا حکومات. 
١۔-‏ الحکومات الاإستبدادیة . 
۔ الحکومات الارستقراطیة. 
ال حکومات الد بیقراطیة . 
وقد عرفت ال حکومة الدیقراطیة کاأفضل أنواع 
ا حکومات على مرّتاریخ العلوم السیاسیة رغم 
اختلاف الآراء اللوحودة وأیضاً رغم اللاختلاف 
الوجود حول مفھوم ومصداق ھذہ الکلمة أوصحتّا 
أوعطأھا. ونحن هنا نرید ان نعرف أي نوع من تلك 


ا حکومات یٹناسب مع السیاسة وا حکومة 
الاسلامیة؟ 
ان التحقیق وا لتعمق نی الآیات الفرآنیة یوصلنا 


ای هذہ النتیجة وھي ان السیاسة فی ا جتمع 
الإسلامي رغم تداسہا مع الد یقراطیة بفھومھا 
الصحیح والغیر ملفُق إِلّ انہا تختلف معھا اختلافاً 
ابر را سای عتتازت 
وا مویة السیاسیة نی النظام الإسلامي التمثلة نی 
ا حاکمیة الإفیة, 

ولتوضیح ھذہ ا مألة نورد الائسول التی ِکن ان 
تعطي ا حکومة صفة الشرعیة من وجهة نظر القرآنء 
ٹم حقق اکٹ نی ا خصوصیة ا لمذ کورة أعلاہ. 


کیفیة استلام الىلطۂ : 

١‏ ۔ بالنص: النص عبارة عن التعیین من قبل 
الله والرسول. وھذا بختص بالرسول والإمامء وتعاً 
لذلك ول الفقيه الذي غیت لە القاییس من قبل 
الرسول والأوصیاء, والآیة اذ کورة أُدناہ تین هذا 
الأصل : 


((أطیعوا الله وأطیعوا الرّسول ول الأمر 
منکم4. 
(النساء _ ۵۹) 


٢۔۔‏ بالشوری: ینص ھذا الأصل علی ان یتم 
الخبراء بالالُوں الذین تنتخہم الالمة ووافق علہمء 
بالتشاور معاً لانتخاب ا حاکم الذي یکون مؤھلاً 
للحکم (دوأمرھم شوری بینہم)) ٠‏ 

٣‏ بالإٴستفتاء : اذا م یکن ھ..اك نص 
صریحء فإن جمیع أفراد الالمة یکون مم الحق نی 
انتخاب ا وفق الشروط وا ملاکات البیّنه نی 
الإسلامء وتفُویض سیاسة انجتمع الاسلامي لە. 

الا ان ناك ا۶ت وھو اشراف ولي الأمر 
علیىی الأحداٹ الیاسیة ی احتمع الإٴسلامي۔ وھذا 
البدأ ھوالسمة التی تمیّ النظام الإسلامي عن بقیة 
الأائنظمة ویجب ان بحفظ مذا البدأ نی کل 
الأحوالء ولاڈ من التنو یہ ا ی ان ولایة الأمر التی 
تختص بالنی والإمام - حسب وجھة نظرنا۔ 
تضفوض ا ی الغقيه الجامع للشرائط والعارف بائمور 
زسانه فھا اذا م یوجد النبی والإٴمام کما ھوا لحال نی 
عصرنا ا حاضر,. ویستطیع الغفقيه ان یدرس 
العصمیمات والقرارات ا متخذہء و یصادق علیہاء 
أو یرقضھا, وھذاحق حفوظ لە. 

تقسول الایبے : 

(وشاورھم ٔی الأمر فاذا عزمت فتوگل علی 
الہ). 

(آل عمران ۔۔۔ ۱۵۹) 

والّیة اذ کورة کن أُن تکون اشارة ا ی ھذا 
الأصل. 

وکما نلاحظ فإٗ الآیة توصي بأصل الشوری؛ 
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لکہا نی الوقت نفسه تؤکد على ان القرار النھائی 
بجب ان يُتخذا من جانب الرسول (ص) بعد توکلە 
عل اللہ. 

ولذلك فان مرّیة الاستفتاء والشوری نی النظام 
السیاسي فی الإسلام هي ان ا حکومةۂ بین اللہ 
والشعب تدار باشراف من الرسولء خلافاً للاأئظمة 
السیاسیة الأخری التی تعطی الأصالة الکاملۃ 
للشوری وآراء الشعب, ولا تاٗبہ ا یدعو الیە اللہ 
أوالرسول الأ کرم (ص)۔ 

ان مبدأ ا حاکمیة ھومن اختصاص اللہ 
ویطبّق بواسطہۃ ول الأمں ویتمتع الناس من 
جانبہم بحق ابداء الرأٰيء شریطة تطابق رأبہم مع 
الأ'حکام الا غیة ونظر ولی الأمر, 
قال تعا ی : 
(دلنحکم بن التاس با أُراك اللهہ. 

(النساء ۔۔۔ ۱۰۵) 


منشاً القوانن نی النظام السیاسي للإسلام : 

مثلما استنبطنا من بجحوٹنا السابقة فإن القوائین 
والأحکام فی النظام السیاسي للإ(سلام متخذة من 
الوحي الذي نزل على الرسول (ص) من جانب مید 
الغیب؛ وکانت تفصّل وتوضٌّح بأقوال وأعمال 
الرسول (ص). وتعتقد الالٰة الڑسلامیة بأنّ القرآن 
یجمع کل البادیء والقوانین والأحکا ) الضروریة 
للبشر نی کل العصوں ولذلك کن تطبیق کل 
الاشٗور وامسائل ا مستحدثة علی مرّالزمن واستتباط 
أحکامھا عمله ۔۔- القران۔-. 

وتحظی مسألہ الإجتاد مکانة خاصة نی الفقہ 
وتعتبر مشالاً واضحاً عل امکانیة تطبیق الأحکام 
الإسلامیة ٹی کل الظروف. کا یعتبر الإجتاد بدا 


ُتَحْذُ أصله من النصوص الإسلامیة (القرآن 
والأحادیٹ) وان الإستناد اليه یجعل النظام 
السیاسی للاإسلام غنیاً من الناحیة القانونیةء ویحول 
دون وصوله ال طریق مسدود کما مگُنە من ایجاد 
مقاییس للوقائع والمسائل الیومیة الستحدثة نی عالم 
السیاسة وعلاقات الدول والشعوب, 

قال تعا ی: 


دلنحکم بن الناس با اراكغ اللء“ 
(النساء۔ )۱١۰١‏ 


ضمان اجراء القوائن : 

رغم ان الدولة وا موظفین نی النظام الإسلامي 
مسوولون عن اجراء القوانین الإهیة بحکم السوٰولیة 
اليی تقسع عصل عاتقھمء إِلّ ان جیع ابناء الشعب 
مسؤولون بدورھم عن اجراء القوانین نی ظل ھذا 
التظامء ذلك ان القوائین نی النظام الإسلامي 
لاتعتبر مقررات اجباریة لاروح فہا بھی کن 
للشعب طرجھا جانبأء بل انا تعتبر تکالیف یجب 
تنفیڈھا من قبل أی فرد مسلمء وذلك بحکم اانه 
بالل والآخرة, وطلباً لرضا اللہ واسعاد نفسە وغیر 
لذلك فإِن مسألة تنفیذ القوانین فی النظام الإسلامي 
لا نوصل الدول الإسلامیة ال طریق مسدودء ولکن 
اذا انتہکت القوانین وھذا أمر موجود فی کل مجتمع 
فإنُ الدولة الڑسلامية مضغطرة لاستعمال القوق 
وقوائن العقوبات الشرعية نی النظام القضائی 
الإسلامي ماھي إِلاً قوانین شرعت من أجل 
التصدي للمتخلفین. والآیات الذ کورة أُدناہ تیئن 
الروحیة الایمانیة للمسلمین الذین یطبقون القررات 
والأحکام الإغیة : 





اا۔۔حد ۱۹۸ 





جداتما کان قول ا وٌمنین اذا دعوا ای اللہ ورسوله 
لیحکم بینہم أُن بقولو! سمعنا وأُطعنا وأولنك هم 


املفلحرتن). 
(النور۔۔ ۵۱) 
فلا وربّك لایؤمنون حّی یحگموك فیا شجر 
لیہم...) 
(الساء ۔ )٦٦‏ 


واذا خرجحت طائشة من السلمین عن الأوامر 
الإفیة وطغے, وآأثارت الفتنة ول تأبه مصالح 
امن فعل الین أكٗ پھاتازاً الرة الباغیة 
حی تمحی آثار الفتنةء و یسود اح فی ا جتمع 
الاسلامی . 

وان طائفتان من الوْعنن أُقنتلوا فاصلحوا بینا 
فان بغت احدا ما علی الآخری فقاتلوا الق تبغی 
حی تٹیء ا پی أمر اللہ فان فاءت فاصلحوا 2 
بالعدل واقسطوا ان الل بعب المقسطین٤.‏ 

)۹  بارجحلا(‎ 

ولیس الصلح بالقسط ان یلق السلاح علل 
الأرض ولایتم تحدید الظام وامظلومء بل یجب ان 
یواخذ الظا م اذا ما سلب أموال ا مسلمین أو انتہك 
أعراضھم کما یجب اعطاء کل ذي حق حقه. 
ومفھوع العدل والعسط اما یعنيی اعادة ا حق 
اللسلوب ولذلك فإك الصلح والعدل یجب ان یکونا 
متوازین؛ وذلك من أُجل انزال العقوبة بالمعتدین 
ومفتعلی الفتن لا تشجیعھم علىی مایفومون بە. 

وعل أیة حال, فَإن ا لحدیٹ یدور عن حاکمیة 
القوانین نی النظام الإسلامي والتی بجب ان نطبّق ٔي 
کل ا جالات سواءاً نی المسائل الداخلیة أوا خارجیة 


لکي یب النظام الإاسلامي فی مأمن من الفوضیء ونم 





۱٦٦١ التوحمد‎ 


صیانة جمیع الحقوف الفردیة والإأجتماعیة. 

ولقد اتضح من خلال البحوث الاضیة جذور 
ونشأة وشرعيیة السلطات الثلات: (االتشریعیة 
والقضائیة والتتفیذیة؛ التي تشکل أُرکان کل نظام 
۔_ وخاصۃ نی النظام السیاسی الاسلامي؛ کما 
انضحت اھدافھا والعلاقات فیا بینہا واتضقب 
واجیات الناس ازاءھا۔ 

ویکن پِٴھذاالبهحث التحدث عن 
الأطروجات والبرامج وکیفیة العمل بہا نی المسائل 
السیاسیة الجاریةء غیران الفرصة لا تمکٹنا من 
البحث نی الجزثیات. 


العلاقة بن ا حکومة والشعب : 

ان العلاقة بین ا حکومە والشعب ۔۔ فی النظام 
السیاسی للاإسلام ۔۔ لیست کعلاقة الظا م والظلومء 
والقوي والضعیف ۔ کا هو حال نی النظم 
السیاسیة الغبر إھیة ۔ بل ان ھذہ العلاقة تقوم علی 
أساس؛ الحاکمیة الإهیةء والارادۃ الحرۃ للشعب 
والتعاطف والتعاون والامان والصدق. وھونفس 
الالُلوب الذي اتبعه الرسول (ص) واتباعه 
الحقیقیون. 

وعند ما یبین القرآن الکریم ال مدف من بعث 
الرسول (ص) فإنه یصرح بأن (ص) جاء لیحطم 
القیود والأغلال التيی کانٹ تکبل أرواح وأجسام 
الناس آلْذاك ۔ 


دوبضع عہم اصرھم والأغلال الّيی کانت 
علہم). 


(الأعراف ۔_ ۱۵۷) 





وہذہ الولایة بحکم الرسول واوَلَ الأمر علی الناس: 
داي أُول بالمژمنین من أنفسھم)۔ 
(الأحزاب ۔- )٦‏ 
وھذہ الولایة تحظی بتأبید الناس: 
((فلا وربّك لایؤعنون حلی بحگموك فیا شجر 
بینہم ثم لابجدوا نی األفسھم حرجا ما قضیت 
ویسلموا تسلیما. 
(اليیساء ۔- )١٦١‏ 
وی مثل هذا النظام الذي یقوم عل اُساس 
الولاء والتلاحم ووحدۃ الأھداف تکون الحکومة غبر 
منفصلۃة عن الشعب کم ان التعب لایعتبر نف 
غریباً عنہا. لذلك فھویشارکھا نی الحماظ على 
النظام باعتبارہ أصلاً ومرتکراً لوحدة الالٰة والامام 
والدوله والشعب, 


مسوولیة العلاء والناس فی الشوّون السیاسیة : 

ان علاء الإسلام باعتبارھم العقول اللمفکرةۃ 
والسوْولة عن زعامة الجحتمع الإسلامي؛ مم 
مسوولیةء ودور خطیر نی الشوون السیاسیة. والقران 
الکرع یذم علباء الدین من أُھل الکتاب الذین 
سکتواعن الظلم. ومن جھة اخری یحث الناس 
وخاصة علاء وقادة الدین عل الأمر بالمعروف؛ 
والني عن النکر, والوقوف بوجه الظلم والجور 

والآبات المدرجة أُدناہ هي نموذج عن مایقوله 
القرآن الکرم نی ھذا ا جال: 

لولا نہاهم الرّتانیّون والأحبار عن قوفم الائم 
وأکلهم السحت لبنٗس ما کانوا بصنعونء. 

(الائدۂ ۔۔ )٦٦‏ 

العن الٌذین کفروا من بنی اسرائیل علی لسان 
داوود وعیسی بن مر ذلك با عصوا وکانوا 


بعتدون). 

با کانوا لابتناھون عن منکر فعلوہ لِبنٗس ھا کانوا 
بفعلوٹ)). 

(المائدة ۔۔ ۲۷۸ ۷۹) 

والایاب الذ کور تضع الملساومین مع الظلم 
وعلباء الدین الساکتن, ئی زمرة الکفاں وتعشرھم 
من یستحفون لعنة اللہ وأنیائہ. 

إِنُ اعظم مسوْولیة تمع علی عاتق العےء والقادة 
الدیئین) هی مراقة اأعمال ا جمیابرة الٹر ىعین عل 
اریکة السلطة والمتلاعین مقدسات الدین وکرامة 
القتی ات الیکرت آزاء فلاء رر خرف 
لا تغتف و یترتب علیہا العذاب الألیم, 


مسوولیة الناس : 

اما مسوولیة الناس ازاء ھذا الأمر الخطیں مھي 
مسألة لایجب الاستانة ہا. ان احدی العقوبات 
الاھیة بحق الناس ھی تحکم الحکومات الغبررصالحة 


وانحرمة علىی رقابہم. 
قال تعال ی: 
دواذا اُردنا أن نہلك قریة أمرنا مترفہا ففسقوا 
فہا فحقّ علہا القول فدقرناھا ندمیراء. 
(الاسراء ۔- )٦١‏ 


ومن البدہي ان ھلاك الناس على ید ا حکام 
از ایی َو پَسعتھا آلنائن جزاء اعتاقم 
الغیر لائقة وسکوتہم ومساومتہم واستسلامھم أمام 
الظلم والفسادء کما تصرح بذلك آیات اخری: 

رذلك ان |بکن رركمھلك القری بظلم 
وأھلھا غافلون). 


(اأُعام ۔- )۱۳١۱‏ 





۱٦۷ 'لوحید‎ 





ان ستة الله تنص أولاعلی التتبیه وتشخیص 
وظائف التناس فی المسائل العبادیة والسیاسیة 
والإجتماعیة والأأ خلاقیة والثقافیة والمسکریة 
والدفاعیة وغیر ذلكء ئم تعیین قادۃ صا لین علہم. 
واذا م بخضع و یستسلم ھلاء للحق, فإنّ الباري 
عرُوجلٌ یسلب مہم القادۃ الصالحین و یترك القادة 
الغبر صا حین لیفسدوا و یقتلوا الناسء وہذہ الطریقة 
ننزل العقوبة الإفیة على الناس بواسطة الشُگام 
الشْلَمَءة 


الوواش 


١‏ یبرع السیاسة بالإصطلاح الأجتي نہ 
7016 غبرانھنەالکلمۃ _ حسب ماجاءي 
المعاحم الفارسیة ۔۔۔ تطلق على العمل الذي یراەقه تحایل وتزییف 
من أُسلوب عمل سیاسیي العالمء وان (الیکافیلیة) التيی تمٹل 
نطاماً حاصأمن السیاسة وتسبر السیاسة الراهنة للع م نحوھذہ 
الحھة تعني الصور من حسور ا رائم لتحقیق الأغراض السیاسیة, 
و دی اںمٹل هدہ السیاسة تصاین کلیأً مع ما شهھمه من السیاسة 
الاسلامیة, 

٢‏ النقل با معی, 

۳۔۔ ا م ینتبه ال الاَيَِة اذ کورۃ اوللك الذین یطلون من 
ایران أن تستحیت لاقتراح النظام العراتی العتدي؟ ان اعتداءاب 
وحرائم السظام العراقی لیب ۔خافیة علىی احدء کا ان موقف 
العراق الدی دم الاستکیار العا مي والامبریالیة مو أُمر واضح. 
ولذلك ۔۔وعکم الاَیة الكرمةے لابُڈ للمحلمین ان یقفوا الیل 
جائت ایران و بھار ہوا البعشییں ا لمعتدین الی أُن تتم بجازاتہم 
و یتحمق الصلح العادل والشرف. و بمکس ذلك تکون ادعا ءات 

الصلح حدمة للاستکار العالمی. 


لڑ ہے وھذا مانشاهدہ الیوع ق ا حمھوریه الاملامیة,. 


: ولذلك یجب على الناس ان یسلُُموا زمام امورھم 
الل زعماء صالحنءوآنْ ینہضوا بوجهە السیاسات 
الإاستکباریة کي تتحقق ال حکومة الافیة التي ھي 
نفس حکومة الصالحینء ذلك ان الأرض لل یورٹھا 
من یشاء من عبادہء والعاقبة للمتقین. 


ران الأرض لل یورئھا من یشاء من عبادہ 
والعاقبة للمتقن) ٭ 


(الأعراف ۔۔ ۱۲۸) 





۱٦۸ النوحید‎ 





اما وادصا فی الصرائ 


حجة الاسلام الشیخ محمد باقرالانصاري /ح. !. إ 


الوضوع الذي اخترتہ للموٰتمر الثانی للفکر الٴسلامي هو؛ ((معرفة القرآن من وجھة نظر الفرآذ؛ 
وکما یبدو من هذا العنوان, فإن الت رکیز والڑستناد إِنما یکون عل القرآن وحدہ؛ لیْعرَّف التصور الذي یعطيه 
عن نفسہ با لحصوص. ۱ 

وللبِحث فی ھذا الوضوع ‏ اأُنا ای أفضل اُسلوب معرفة القرآنء وھو تفسیر القرآن بالقرآن. 
ولتوضیح ھذا الأسلوب نقول؛ انە لكي نتوفر علل دراسة أي موضوع من وجھة نظر القرآنء بجب ان بُطالع 
القرآن کلەہ ٹم بُرگرعلى الآّیات المتعلقة ب. ولن تکنی مراجعة للمعاجم المفھرسة لتحقیق ھذا امدف, ذلك 

انه قد یکون ھناك الکثیر من الآیات التی ترتبط وضوع البحث رغم أنہا لاتحوي الکلمات العینة باعتبار 
انہا قد طرحت الوضوع بشکل آخر, لذا نما م نقم مراجعة القرآن من أولە ای آخرہ لا نستطیع ادعاء صحة 
استنتاجنا تماماً من مجموع الآّیات الشریفة, 


۱٦۹ التوحید‎ 
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فثلاً لولاحظنا الوضوع الذي اخترناہ ولو راجعنا الاآّیاٹ القرآنیة التيی تتضمن کلمات: 
ررالفرآن) ررالکتاب) (زالفرقان)) وأمتاما من خلال ا لمعاجم المفھرسە؛ ورحنا نعمل علی الوصول للنتیحةء 
ذلك لن ھناك کلماٹ من قبیل؛ ددالذ کر) و (غبر ذي عوج) و (رحدیث) وعشرات أُمٹالما 
ملاحظتہاء ما بیجعل استداجنا ۔۔۔ بشکل طبعي ۔۔ استنتاحاً غیر علمی ولا قطعی ؛ وبالتالی لا کن 
اعتبارہ وجھة نظر قرائیة, 
ولکي یکتمل موضوع الحث,: فقد ققت مطالعة القران الکرمء واستخرجت منه الآیاٹ التيی 
رأیتہا تخدم غرضصسی؛ وصنفتا ا ی مجموعات. 
اذ تصتف الآیاٹ مکن طرحه مع المواضیع المدرجة أدناہ. لکن ومع ذلك کن ان تکون ھناكه 
سیل آخری, پل أفضل لتصشف الایاب المستخرجة.اما الواضیع فھي : 
الأول ۔_ خصائص الفرآك, 
الثافی ۔ نزول الفرآن۔ 
الثالث _ أَحفَیة المرآن. 
الرابع ۔۔ اخدف الغائی للفرآن, 


ا خامس ۔۔ عالیة الفرآن. 

اما الفصول الفرعیة لکل من هذہ العناو ین ۔- وف الّیاٹ ال ذکورۃ - ضمکن ترتیہا علی النحو 
التالی: ۔- 
العنوان الاول: حصائص المرآن: 


)١(‏ ۔أساء المرآن واوصافه. 
)٢(‏ ۔معنی الایة والسورةۃ, 

(۳) - کونە عر بیأً لا اُعجمیا. 
)٤(‏ ۔- سھولته. 

(۵) ۔۔۔ شموله لکل شي ع, 

)٦(‏ - عدم کونە شعرا. 

(۷)۔ عدم تحریف القرآن, 

(۸) - الناسخ والمنسوخ نی القرآن, 
(۹) - ا حکم وا لمتشابہ نی القرآن. 
-)۱١(‏ تلاوۃ القرآن وقراءتہ, 





(۱)- عدم الإاختلاف والتناقض فیە. 
العنوان الثانی: نزول القرآن: 
(١()۔‏ کیفیة النزول. 
(٢)۔--‏ وحي القرآن, 
(۳) ۔۔۔ اعلان نزول القرآن, 
-)٤(‏ تلق القرآت. 
(۵) - ایة الرسول (ص). 
)٦(‏ - تعلم الغرآن. 
(۷) ۔ قول النبی أم قول اللہ؟ 
العنوان الثالث: أحقیة القرآن: 
)١(‏ ۔۔ آیات الحدي. 
(۲) ۔۔ نزول القرآن بحق. 
(۳)- عدم الشك والریب فی القرآن. 
)٤(‏ ۔ القرآن نی الکتب والصحف الاحُحری. 
(۵) ۔ القْسَم نی القرآن. 
العنوان الرابع: اغدف الغائی للفران: 
)١(‏ - التدبر نی العراں, 
 )٢(‏ الآمان بالفرآاں, ررالامان بعض والکەر معض 9 
 )۴(‏ الحشوع فی قا. 
)٤(‏ ۔۔ اك ٭. 
(۵) - الوارٹون للکتاب 
)٦(‏ ۔ الکفر بالفرآن, - الواهیة وأماط الاستہزاء, 
(۷) - معاقبة الکافرین الفرآن. 
(۸) - القرآان منبع للھدی والضلال. 
(۹) ۔ الأھداف الأخری. 
العنوان ا خامس: عالیة القرآن: 
ولا کان البحث 007 الأبواں والفصول بودي ای تدو ین کتاب مستقلء فإننا نرگز علی 
و عنوان ن و با خصوص عل موضوع (أ۔ےاء القرآن وأوصافہ) نی ھذا البحثء تارکین إکمال البحث ا ی 
١‏ و الشارکین لِ ھذا الوتمر وا حققین اذا رغبوا ہی ذلك. التوحید ۱۷۱ 








ساء القرآن وأوصافه: 

یطلق القرآن علی نفسے أسماءَ وأوصافاً کثیرۃ 
میث لایکن تفکیکھا عن بعضھا فی بعض الوارد۔ 
سن الواضح ان بعض الکلمات ھي اأسماء للقرآن 
شل (االقرآن (دالکتاب)؛ وآخری آوصاف لە مثل 
:الکریمء ودا مبارك ٭ ٔی حین تَجد ان بعضھا یستعمل 
کإسم تارقٌٔ وکصفۂ أخری مثل: (افدی) و 
'الرمة). وھا نحن نحاول ھنا دراسة الأسماء 
واللأوصاف العامة بترتیب حروف افجاء وی 
القسم الأخیر نبحت ا ھوصفۂ حضۂ بشکل 
(١)۔أحسن‏ ما أنزل: 

وقد جاء ھذا التعییر نی مورد واحد نی القرآن 
الکری وھو آیة ددواتبعوا احسن ھا اُنزل الیکم من 
رىکم) (سورة الزشر )٤٥/‏ ونی مقام مقارنته بسائر 
الکتت السماویة الآخری, وان أکمل الکتب 
السماویة واتقنہاء حیث أوحي بە ا ی آخر نبي: 
(۴)۔ بشری: 

وھوأحد الأسماء ال2 اُطلقّت عليهء والقرآن 
بشری لانه ببشر بالجنة والنعم الأخرویة وكکذلك 
لأنه یوجب سعادة الإنسان نی الدنیا أَيضأ, والآیات 
التيی ورد فیہا ھذا التعبیر هي : 

(وھدیٌ وبشری للموْعنین ) (سورة البعرة /۹۷)و 


(سورة الفل /۲). 
((×وھدیٗ ورمة وبشری للمسلمین ) (سورة النحل 
/۱. 


٭وهدیٔ وبشری للمسلمین ) (سورة النحل .)۱۰١/‏ 

(اوبشری للمحسنیٰ) (سورۃ الاحقاف /۱۲). 
(۳)۔ بصائر: 

جمع بصیرۃ: وفعله بصر یبصر (بضم الصاد) ۔۔۔ 
بصرا وبصارة بعنی حصول الوعي ؛ والعلم بشيع 
النوحید ۱۷۲ 


ن٦‏ 
ما۔ 

والبصیرة بعنی العقل والدرایةء وكذلك جاءت 
معنی العبرة؛ ومعنی البینة واغادي الذي تمکن 
بواسطتہ روبهَ الشیء کما ھوعليه؛ وھو ہڈا العنی 
ی القرآنء ذلك ان القرآن ضیاء ِکن بواسطتہ ریة 
الحقائق وادراکھا وکونہا بحالة ا جمع نی مورد 
القرآت انا ھولاٴجل ان کل سورة وآیة منە بین 
وھاد. غللغرآن دلائل واضحة وبراہین ساطعة 
تشخص سبل ا حق وتمیزھا عن سبل الباطل. وقد 
جاء نی موردین قرآئیین: 

(رھذا بصائر من رىکم وھدیٌ ورمة) (سورةۃ 
الا عراف .)۲۰٢/‏ 

ددھذا بصائر للناس وهدیٗ ورة لقوم بوقونء> 
(سورة ا جاثیة /٢٥)۔‏ 
(٤)۔بلاغ:‏ : 

جاء اطلاق البلاغ عللی القرآن نی آیة واحدةۃ: 

جرھذا بلاغ للناس ولینڈروا به) (مورةاراھم 
/۱ء.ء 

والبلاغ عنی البلوغ والوصول ا ی القصد, 

جاء فی المنحد؛البلاغ ج البلاغات: الاسم من 
الابلاغ والتبلیغ اي الإیصال. والبلاغ نی مورد 
القرآن یأتی بہذا العنیء فالقرآت سبب وصول 
الانسان ا ی اللقصد وھو التکامل الہائی۔ 
(٥)۔‏ البیّنة: 

وھي من بان ۔۔ یہین بیاناً وتبیاناء بھنی 
رت واضحاً والبِیّنة مؤنٹ بین وجعھا 
ہینات )) وتعنی الدلیل والححة الواضحة, 

زان اق مات 2ساف نول 
الإاسلام (ص) ولذا فقد استفاد من اطلاق ھذہ 
الکلمة ومشتقاتہا على نفسه کثیرا, تارة بنحو 
الاسمء وأخری بنحوالصفة. 











وکلمۂ ((مبین) الی ھی من مشتقات ھذا 
اللفظء اُظلقت علىی القرآن نی آبات کثیرة کما 
سنوضحه بعد ھذا. 

اما کلمة البيّنةَء فقد اُطلقت نی الوارد التالیة: 

بقل آئی علی بینة من ري) (سورة الانعام /۵۷). 


طبعا ھذا طبق رأي بعض المفسرین. 
×فقد جاءکم بینة من ریکم) (سورة الانعام 
/۷). 


واستعملت بصیغة الجمع نی آیاٹ أُخری: 

×ولقد انزلنا اليك آیات بینات) (سورة البقرةۃ 
/۹)۔ 
وفق رأي بعض المفسرین: 

درائزل فیە القرآن ھدیٗ للناس وبینات) (سورهۃ 
القرة /۱۸۵). 

ب×واذا تتلی علہم آیاتنا بینات؛)) (سورۃ یونس /۱۵) 
ر (۷۳/۱۹) ر (۷۲/۲۲) ر (؛۳/٣٣)‏ و (۲۵/۱۵)ەو 
(۷/۱). 

دوكذلكٰ اُنزلناہ آبات بیناب) (سورة ا حح .)٦١/‏ 

دوأنزلنا ہا آیات بینات)) (سورة انور .)١/‏ 

×بل ھوآبات بینات) (سورة العنکوٹ /۹]). 

دھوالذي بنزل علىی عبدہ آیات بینات ) (سورةۃ 
الحدید /۹). 

×(وقد أَنْزلنا آبات بینات ) (سورۃ ال جادلۃ /٥)۔‏ 
وجاء بصیغة مبینات نی بعض الآّیات: 

(ولقد اُنزلنا الیکم آیات ھبینات) (سورة النور 
.)۳٣/‏ / 
((لقد أُنزلنا آیات مبینات) (سورة النور .)٥٤/‏ 
دیتلو علیکم آیات الله مبینات) (ورۃالطلاق/۱۱). 

ومن اللازم ذکرہ ھنا ان کلمة ذ<الایة) و 
((الآیات ) لہا استعملت ۔۔من جھة ۔۔ نی مورد 
القرآن وکذلك فی معجزات رسول الإسلام وباتی 


الأنبیاء ومن جھة أخری نجدھا لاتعبرعن اسم أُو 
صفۃة مستقلة للقرآتء فإننا م نذ کرھا عندما جعنا 
الآیات. وللاستفادة منہا یراجع العجم المفھرس. 

وقد ڈذکرٹ صفة (مبین) للقرآن نی بعض 
الایات وھي عبارة عن: 

(ونزلنا اليکم نوراً مبیناًء (سورة النساء /۱۷۵). 

((نور وکتاب مبین ) (سورۃ ا ائدة /۱۵). 

ب(نلك آبات الکتاب ا بین ) (سورة یوسف )١/‏ 
)۲/٢٢(‏ و (۲)۲۸). 

نل كآیات الکتاب وقرآن سن (سورۃ١خحر/۱)۔‏ 


<(نلك آبات القرآن وکتاب مبین))(سورةۃ القل/١).‏ 


ردان ھوالا ذ کر وقرآن مبین ۷ (سورة یس .)٦٦۹/‏ 

دوالکتاب البن) (سورة الرحرف /٢)و‏ 
.)۲/٤١٢(‏ 

وھناك کلمات أخری من مشتقات هذہ 
الکلمة استعملت نی مورد القرآن وھي: 

بیان: ب(ھذا بیان للناس وهدیٗ وموعظة 
للمتقین ٭ (سورة آل عمران /۱۳۸). 

تبیات: ردونزلنا عليیك الکتاب تبیااً لکل ضٔيع) 
(سورة النحل /۸۹). 
(۹)۔ تفصیل: 

وھی احدی الکلمات التی استعملت ي 
القرآن. والفصل بعنی التفریقء والزید منه من باب 
الىفصیل جاء ہعان منہا: التبیین والتوضیحء 
الاتیان بالتفصیل والتطویل جعل الکتاب فصلاً 
فصلاً وکذلك تقطیعة. اما نی مورد القرآن فقد جاء 
معنی التبیین الذي یرادف التبیان. 

والایاٹ المتعلقة بالمورد هي: 

ب×ولکن تصدیق الذي بن یدیە وتفصیل الکتاب 
لارہب فيە) (سورة یونس /۳۷). 

'لتوحید ۱۷۳ 


ب×ولکن نصدیق الذي بن یدیه ونفصیل کل 
شُيء) (سورۃ یوسف /۱۱۱)۔ 
وجاء نی آیة واحدة بشکل مفعول: 

×وھوالذی انزل الیکم الکتاب مفصلاًء (سورةۃ 
الانعام /١۱)۔‏ 
وئی آیاب اخری شکل فعل وھي: 

×ولقد جُناهم بکتاب فصلناہ علی علم > (سورهۃ 
الاعراف /۵۲). 

(رکتاب اٌحککت آیانہ تم فطلف من لدن حکم 
خببر)) (سورہ هود .)١/‏ 

کتاب فصلت آبازّہ قراَىاً عربیاء؛ (سورةۃ فصلت 
/۳). 

6(ولو حعلناہ قرآناً اعحمیاً لقالوا لولا فصلب آیاتہءء 
.)٦٥/٤١١(‏ 

ومنی الأعجمي فی الایة الأخیرة هو المہم وغیر 
الواضح وغیر البلیغء وعليه فکلمة (فصضصف ) سکون 
بالمعی اللذ کوں أي انە لوم یکن القرآن مبیناً 
وواضحا لغال الکفار؛ ماذا ‏ م یوضح الفرآن؟ 

وئی آیة احری اُستعملت کلمة (فصل) فی 
المران وھي: 

رانه نف فصل ) (سورة الطاری /۱۳). 

واستعمال الصدرھنا ھوبعی الفاعل وللمسالغة 
کیا یضال زید عدل, فالقرآن حما فاصل بین ا حی 
والباطلء وعليه فھڈا التعبیر من نوع التعیر 
ہ۔(المرفات). 
(۷)۔ التنزیل: 

وھی احدی الکلمات الی اأُطلقت عل 
القرآنم وھي مصدر نزل. وئی مجال نزول الفرآن 
غاعالافظ تار مات ال متل: 

جانا اُنزلناہ فی لیلة القدرا؛ (سورۃ الغدر /١)۔‏ 
وأخری من باب التفعیل. ویفول الراغب نی الفرق 
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: بینہما: ٭والفرق بین الانزال والتئزیل فی وصف 

الضرآن والملائکة ان التنزیل بختص بالموضع الذي 
یشبر الیە انزاله مغْرَقاً ومرۃ بعد أخری, والانزال 
عام). 

والملغصود هو ان التنزیل یعنی النزول التدریجی 
للعرآن خلافاً للنزال الذي لایدل علی نوع النزول 
أمودفعي ام تدریجي . وقد جعل المنجد التنزل من 
باب التفعل, معنی النزول التدریجی , وقد جاء 
التنزیل معنی الترتیب والتنظم. 

والآیات التی جاءب فہہا کلمة التنزیل نی مجال 
الفرآن ھی : : 

((تنزیل الکتاب من اللہ العزیز العلیم ) (سورة الؤمن 
/٢)۔‏ 

بدوانه لننزیل رب العالمیٰ). (سورة الشعراء /۱۹۲). 

ددنئزیل الکتاب لا رہب فيه من رب العا مین ۷. 
(سورة السحدہ /۲). 

جرننزیل العزیز الرحم ‏ (سورة یس .)٤/‏ 

(دئنزیل الکتاب من اللہ العزیز ا حکیم) (سورةۃ 
الزمر/١)و(٤٥/۲)و(٤٤/۲).‏ 

زی من خلق الأرض والسماوات العلی)) (سورۃ 
طه .)١/‏ 

((تنزیل من الرحمن الرحی ) (سورةۃ فصب .)٢/‏ 

جائئزیل من حکم مید؛) (سورۃ قصىب .)٦٢١‏ 

جدتئنزیل من رب العا مین)؛) (سورة احاقة .)٦٤/‏ 
کیا جاء نی بعض الأیاب بشکل الفعول ا مطلق: 

جدانا غن نزلنا عليك القرآن تنزیلاًہ (سورة الدھر 
/۲۳). 
وجاء نی بعض الایات بشکل فعل وحل بحتە نی 
قسم نزول الفرآن۔ 
(۸)۔ حدیث: 


وأحسن ا لحدیث: معی ال حر وکیا یغول 








الراغب فھوعبارۃ عن کل کلام یصل ا ی الإنسان 
بالسمع أو بطریق الوحي ۔-فی الوم أو الیقظة, 
ولأن القرآن وصل بالوحي ا ی رسول الإسلامء فقد 
اُطلق عليے لفظ (0×احدیث أ ان الحدیت)) 
والایات التی تتضمن ذلك هي : 

رما ان حََفاً فتری) (موزا بضت/0۷۷. 

ران یومنوا بہذا الحدیث أُسفاأء (سورة الکوھف 
.)٦/‏ 

جداللہ نژل أُحسن ا حدبث کتاہا منشاہاء (سورۃ 
الرمر /۲۳). 

ررافن ھذا ا حدیث تعجبون) (سورة النحم /۵۹). 

رافہذا ا لحغدیث انم مدھنوٹ) (سورۃ الوافعة 


|/۸). 
×فذرنی ومن بکذب ہذا ا حدیث) (سورة الملم 
/). 


وی بعض الآّیات جاء التحدي للمنکرین ان 
بغدروا على الاتیان مثل ھذا الحدی أو الخوض نی 
حدیث غیرہء وھی : 

اتی بخوضوا نی حدیث غیر٥)‏ (سورۃ النساء 
.)٦٤١١١‏ 

دفبأي حدبث بعدہ بومنون) (سورۃ الاعرای 
/۸۵) و .)٠۰۱۷۷(‏ 

دفبأي حدبث بعد الله وآبانه بؤُمنون) (سور 
احاثیة .)٦/‏ 

<دفلیڈنوا بحدیث مثلہ) .)۳۰١/۵۲(‏ 
(۹)۔ حق ۔۔ حق الیقین: 

أصل ا حق بعنی ا لطابفة والوافقة وقد استعمل 
ی القرآن الکری فی أربعة معان کما یقول الراغب: 

١()۔‏ نی الموجد للشيء مقتضی الحکة 

فالہ من ھذہ ال جهة حق, کا فی أیة: 


رفذلکم الله رکم ا حق) (سورة یونس /۳۲)۔ 


۲۔ الشیء الذي وجد عقتضی ال حہة: متل: 
جدما خلق الل ذلك الا با حق) (سورة یویس .)٤٥‏ 
۴)۔ فی الإعتماد بشیءٍ یطاىق الواقعء وذلك فی 
مثل: 
جافھدی اللہ الذین آمنواما اختلفوا فيه من ا حق ؛ 
(سورة البعرة .)۲٢۳/‏ 
٤)۔‏ فی الفعل والقول الذي یتحمق بالمعدار 
اللازمء وئی الوقت اللاز ومعغتضی 'ضرورة 
واللزوم: 
×× كکذلكحقت کلمة رك (سورة یونس |۳۳). 
وأفضل معی للحق نی جال المرآن هوالع 
الراہم وإن کان ا معی النائی مناسباً. ولنذ کر الان 
الایاٹ الق استعملت لفطہة (ا حق) نی الفرآن, 
وھي : 
دوھوا حی مصدفاً ما معھم. (سورة المرة /۹۱). 
جونڑل الکتاب داححق) (سورة 'لعرةۃ .)۱۷١/‏ 
جرنتلوھا عليیك با حفی) (سورة العرة .)۲٥٢/‏ 
نل عليك الکتاب با حق), (سورة آلعمراں 
/۳). 
جرائزلنا اليك الکتاب بالحقی) (سورة النساء /۱۰۵) 
و(۸/۵)). 
((همّا عرفوا ھن ا حئی) (سورۃ الائدة /۸۳). 
روما لنا لانؤمن الله وما جاعءنا من ا حق)) (سورة 
المائدة .)۸٤/‏ 
ب(بعلمون أنەہ منژل من ربك با حتی > (سورۃ الأنعام 
.٤/‏ 
ررلقد جاءكع الحق من ربكژ) (سورة یونس .)۹٤/‏ 
ررقد جاء کم ا حق من رىکم" (مَیَور بن 
/۰۸). 
ردانہ ا حق عن رىك) (سورة عود /۱۷). 
بدوالذي انزل اليیك ھن ربکك ا حق ). (سورة الرعد 


اك حد ۱۷۸ 
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./ 

راغا اُنزل اليك من رك ا خق) (سورة الرعد 
/.. 

بدوبالحق اُئزلناہ وبا حق نزل) (سورۃ الاسراء 
.)۱٦۰۵/‏ 

دوقل ا حق من رىكکم) (سورة الکھف /۲۹). 

ررانہ اغق ھن ربك) (سورة اخج .)٢٥/‏ 

(فل| جاەھم ا حق من عندنام (سورۃ الغقصص 
/۸)). 

برانہ ال حق من رہنا) (سورۃ القصص /۵۳). 

(أوکذب با خق ما جاءہ) (سورة العنکبوت 
/۸). 

دبل ھوالحق من ربك) (سورة السحدة /۳)۔ 

(دالذي انزل الیك ھن ربك ہوا حق؛) (سورة سباً 
.)٦۷/‏ 

کفروا للحق ما جاءھمء (سورة سبأ /۳)و 
(/۷). 

××والذي أُوحینا اليك من الکتاب ھوا حق) (سورۃ 
فاطر /۳۱). 

بإنا ُنزلنا اليك الکتاب بالحق ) (سورة الزمر .)٢/‏ 

دإنا آنزلنا عليك الکتاب للناس با حق) (سورة 
الزمر .)٦١/‏ 

ردأئزل الکتاب بالحق) (سورة الشوری /۱۷)۔ 

ولا جاعءھم الحق قالوا ھذا سحر)؛ (سورة الزخحرف 
/۳۰). 

جدتلك آیات الله ننلوھا عليك با حق ؛ (سورۃ ال جائیة 
.٦/‏ 

دوآمنوا با نزل عل حمد وھوا حق من رہم؛ 
(سورۃ حمد(ص) .)٢/‏ 

ج<وما نزل من ا حق) (سورة الحدید .)۱٦١/‏ 

×وقد کفروا با جاء کم من ا حق) (سورة الممتحنة 
التوحید ۱۷۲ 


.)١/ 

((وانہ لحق الیقبن)) (سورۃالاقة /٥٦)۔‏ 
(١۱(۔‏ ا حکم: 

((وقد جاء ھذا اللفظ بعابٍ عدة مہا: فصل 
الشزاعء ا حکم وتدیر الأمور السیاسیق الرجوع؛ 
صیرورة الشخص حکیما۔ 

وقد جاء نی مورد القرآن نی موضع واحد وھو: 

×× وکذلك أنزلناہ حکا عریأء (سورة الرعد /۳۷). 

ومن الأھداف الأخری للقرآت والکتب 
السماویة الأآخری؛ ا حکم بین الناس؛ وھوما بین 
بصراحة نی آیات کثیرة منل: 

بنا اُنزلنا اليك الکتاب بالحق لتحکم ہین الناس 
ما أراك اللہ (سورة النساء /۱۰۵). 

ادوآئزل معھم الکتاب بالحق لیحکم بین الناس فیا 
اختلفوا فیه). (سورة البقرة /۲۱۳). 
وئی بعض الآیات؛ ذکرت کلمة (حکم) کصفة 
للقرات وھي : 

دذلك نتلوہ عليك من الاآبات والذ کر الحکم> 
(سورة آل عمران./۵۸). 

((الرءتلك آبات الکتاب ا حکم)) (سورۃ یونس )١/‏ 
و(٢٢/٢).‏ 

(دوالقرآن ا حکیم)؛ (سورۃ یس .)٢/‏ 

ومکن ان یکون القصود من لا حکمم) ھنا ان 
القرآن یتضمن الحکمة وھي عبارة عن العلم الذي 
بحفظ الانسان من الأعمال القبیحةء وقد اطلقت 
کلمة (دالحکكمة) فی مورد واحد عل القرآنء وھو: 

ررحگّة بالغة تھا تغن النذرہ (سورۃ القمر .)٥/‏ 
ومکن ان یکون القصود ھو الحکمء أي ان القرآن 
منظم ومتقن فی ترتیبە. وطبیعي ان الإحتمال 
الشانی یبدو أقویء ذلك لأئه جاء فعل هذہ الصیغة 
من باب الافعالء عنی الاتقان نی آیتینء وخحا: 








(( کتاب اُحکنت آیانہ ٹم فصلت من لدن حکم 
خببر) (سورة ھود /٥)۔‏ 

ددئم یحکم الله آیانہہ (سورۃ ا حح .)٢٢/‏ 
وکلمة حکمة فی الاَیة التالیة ہذا المعنی: 

جرفاذا اُنزلت سورة حمّة وذ کر فہا القتال) (سورۃ 
حمد (ص) /۲۰). 

وطبیعي؛ ان الّیات ال حکة نی قبال الآیات 
المنشابپةء لھا معنی آخر یجب ان یقع موقع البحث من 
بعث احکم واللتشابه۔ 

وا حکم ھوإحدی صفات ال التي نعنی 
الا تقان نی الأأموں فأأفعاله تعا ی تتحفق على اُساس 
النظام والترتیب والاتقانء ولذا فلا کان القرآن 
نازلأً من عند الحکم فھو حکم ومتفن بدورہ. ومکن 
ان یکون شاهد ھذا المعنی الآیات التي تنسب نزول 
القرآن ا ی اللہ ا متصف بأَه حکی من مثل: 

(وانك لتلقی القرآن من لدن حکم علبم) (سورۃ 
الفل .)٦/‏ 

دتئزیل الکتاب من الله العزیز ا حکم) (سورة الزمر 
.)١/‏ 

جدتٹزیل من حکم مید)) (سورۃ فصب .)٦٢/‏ 
(١۱)۔‏ اذ کر: 

یقول الراغب نی مفرداته: (دالذ کرتارۃ یغال 
ویراد بە هیئة للنفس بہا یکن للإنسان ان یحفظ ما 
یقتنيه من المعرفة وھو کالحفظ, إِلاّ ان الحفظ یقال 
اعتباراً باحرازہء والذ کر یقال اعتباراً باستحضارہ. 
وتارة پقال لحضور الشیء القلبء أُو القولء ولذلك 
قیل: الڈکر ذکرال: ذگربالقلبہ وذکر 
باللسان). 

ولأن القرآذ یوجب التذ کر والرجوع ا یل 
الذات فقد أأسمي ب۔(الذکر) والآیات التيی 
تتضمن استعمال هذہ الکلمة بہذا العنی ھي: 


دوالذ کر ا حکم))؛ (سورة آل عمران /۵۸). 

داو عحبعغ ان حاء کم ذکرمن ریکم> (سورةۃ 
الاعراف )٥٣٣٦/‏ و .)١٦۹/۷(‏ 

ران ھوالا ذ کر للعال مین ). (سورۃ یوسف .)۱۰١/‏ 

ب×وقالوا با أُہا الذي نزّل عليه الذ کر انك ٹجنون > 
(سورة اطحر .)٦/‏ 

رانا نحن نزلنا الذ کر وانا لە حافظوت) (سورة ا ححر 
/۔. 

(وأنزلنا اليیك الذ کرہ (سورة اللحل .)٥٤/‏ 

وقد آتبناك من لدنًا ذکراء (سورة طه /۹۹)۔ 

بدھذا ذکرھن معي وذ کر من قلی) (سورة الانباء 
.)٢/‏ 

××وھدا ذ کر مبارك آئزلناہء (سورة الانیاء /۵۰)۔ 

دوما بأتہم من ذکرمن الرحمن محدث؛) (سورة 
الشعراء .)٦/‏ 

جرانغا تنذرمن اتبع الذ ک؛ (سورة یس .)٦١/‏ 

بران ھرالا ذکر وفرآن مبین > (سورة یس .)٢۹/‏ 

(رفالنالیات ذکرأء (سورة الصافاٹ /۳). 

××ص والقرآن ذي الذ کر (سورة ص .)١/‏ 

.(أنزل عليه الذ کر من بیننا بل ھم نی شك من 
ذکري) (سورة ص |۸). 

رران مرالا ذکر للعالمن> (سورة ص /۸۷)و 
(۲۷/۸۱). 

جران الذین کفروا بالذ کر ما جاءھم وانہ لکتاب 
عزیز) (سورة فصلت .)٦١/‏ 

×(أفنضرب غنکم الذ کر صفحاء (سورة الزخرف 
.)٥|‏ 

(روانہ لذ کر لك ولقومك) (سورۃ الزخرف /:؛). 

(ولقفد بسرنا القرآن للذ کر)؛ (سورة القمر /۱۷- 
٢۲۔‏ ۳۲ .)٠٤‏ 

ج٦أءٰلتی‏ الذ کر عليهء (سورة القمر /۲۵). 
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قد اُنزل اللہ الیکم ذکراہ (سورۂۃ الطلاف .)٠١/‏ 

ددلا سمعوا الذ کر وبقولون انە ٹ جنون. وما ھوالا 
ذکر للع مین ) (سورة القلم .)٢٥  ١٥/‏ 
وقد استعملت کلمة (ذکری) فی بعض الآیاٹ 
وھي : 

ردان ھرالا ذکری للعالمین)) (سورة الانعام /۹۰). 

×وذکری للموٗمنین) (سورة الاعراف )٢/|‏ و 
.)٦٢۰/(‏ 

ج(وذ کری لقوم یؤفٹون) (سورة العنکیوت ۸١٢)۔‏ 
کما استعملت لفظة (تذ کرة) فی آیاب أخری هي: 

<(إلاً نذ کرۃ لمن یبخشی) (سورة طه /۳). 

(دوانه لتذ کرة للمتقین ) (سورة الحاقة .)٠۸/‏ 

بران هذہ تذ کرۃ) (سورة المزمل /۱۹)۔ 

رفا ھم عن السذ کرة معرضین ) (سورة الدتر 
/). 

جب گلا انه تذ کر (سورة ا مدثر .)٤٥/‏ 

بران هذہ تذ کرة) (سورة الدھر /۲۹). 

بد کلا انا تذ کرة)) (سورة عبس .)٦١/‏ 
(١۱)۔رمة:‏ 

معنی الرقة والعطف الذي بتبعه البذل 
والا(حسان ون ا جال الاھی ۔۔ لأن الل لیس علاً 
للحوادث ولا جال فیه للعأٹر یجب ان ینڑھا 
کباتی الصفات عن المعانی ا لمادیة فرحتہ انعامہ 
وہذله للعباد الذین یستحقون ذلكء لان فیض ال 
جار دائماء ورمتہ جاریةء ویبتی ان تتوفر القابلیة فی 
الشخص والشيء حتی تنا له الرمة, 

والرمة نی مورد القرآن بہذا المعنی فھونبع متدفق 
دائا مدایة الإنسان وسعادتہء ویبی ان تتوفر القابلیة 
والإاستحقاق ىي الناس لیستفیدوا من ھذا النبع 
التدفق. 

و لنڈکر الآن الآبات التيی وردت فہا ھذہ 


التوحید ۱۷۸ 


ان 


الکلمة ویقصد مہا القرآن نفسه. 
ررفقد جاء کم بینة ھن رنکم وھدیٌ ورحة) (سورة 
الانعام .)۱٥۷/‏ 
برهدیٌ ورة لقوم یؤھنون)؛ (سورۃ الأعراف .)٤٢/‏ 
(وھدیٗ ورخۂ لقوم یؤمنون) (سورۃة الاعراف 
.)٣٠٢/‏ 
<×وھدیٌ ورمة للمومنین ) (سورة یونس .)٢۷/‏ 
(د×وھدی ورمة لفوم یؤمنون) (سورة یوسف )۱١۱/‏ 


و(٦٦١/٦٦).‏ 
درهھدی ورمعۂ وبشری للمسلمیٰ؛) (سورهۃ النحل 
/۹. 


×ورمة تلمومنن) (سورة الأسراء /۸۲) 

×(وانه ھدی ورحة للمومنین ) (سورة الفل /۷۷). 

ررهدی ورة للمحسنین )) (سورۃ لعمان /۴). 

(درھذا بصائر للناس وهدیٗ ورحمة) (سورۃ الائیة 
.)٠٢/‏ 
(۱۳)۔ ریح: 
اطلشت ھذہ الکلمة نی مورد واحد على القرآن وھو 
ایہ: 

(×وكذلك اُوحینا اليك روحاً من أھرنا) (سورة 
العوری .)۵٢٥/‏ 
وقد قال الراغب نی وجه تسمیته بذلك: وذلك لکون 
القرآن سببا للحیاۃ الأخرویة ا موصوفة فی قوله: 

ردوان الدار الآخرة ھی الحیوان) (سورة الٹکیوں 
.)٦٤/|‏ 
(١١)۔شفاء:‏ 

عق ان روس اي سا 
للشفاء من الأمراض الأخلاقیة والنفسیة فقد 
اُطلقت عليه ھذہ الکلمة, والّیات التی جاء فہا 
کذلك ھي: ۱ 

رقد جاءنکم مرعظۃ من رىکم وشفاء ما ئيی 


جسپوص ‏ دجکأسگ"ٗودجب+وجسججکُٗومجو ممسصمومیعسسوسدو٢سصجھکے‌جےووےموووووحممعدبج]‌ہوہوجکٗپو]جوحجدجوسمُوجٌسجوعوسیھت‏ 





دور؛ (سورة یونس .)٢۷/‏ 
وننزل من القرآن ما هوشفاء ورحة ۷ (سورة الإسراء 
.۸٤‏ 

بقل ھوللذین آمنوا هدیَ وشفاءء (سورۃ صف 
4)۔ 

۱()۔ صحف: 

جمع صحیفة مع الشرط المنبسط: أویعی 
سفحة الي کحب علہا شيء. والجمع هو 
حائف, وقد اُستعمل ھذا الإسم نی المرآن 
۔کتب السماویة الأخری. اما نی الفرآن فرتانم 
دا ما: 

رن شاء ذکرہ ٭ -ی صحف مکرهھة> (سورةۃ عس 
/۳). 
خری: 

(×(صحفاً مطھرۃء (سورة الینة .)٢/‏ 
؛ صورة الأعللء جاءت فی ککتاب ابراہم 
وسی : 

ر(صحف ابراهم وموسی)) (سورۃ الأعل /۱۹). 
حیاناً بعنوان الصحف الاوی: 

دأر( تأنہم بینة ھا نی الصحف الاول)) (سورة طہ 
۳۲۱ 

اما استعمال کلمة مصحف فی القرآنء فھو 
ناخ وم نذکر هذہ الکلمة فی القرآن۔ وھذہ 
کلمة ۔۔۔ کا ذکر فی کتب اللغة۔- ھی بعنی 
صفحات التي صارت بشکل کتاب وت نت 
مدینء وم یکن القرآت بشکلە ا جلد عند نزوله؛ بل 
ان صحائف یکتبہا کتاب الوحی . 
)۔ الصدق: " 

وھوأحد العتاوین التی اُطلقت عل القرآن 
قافت ود افرانتی والآیات التی 
اء فا ھی: 


×دوکذب بالصدق اذجاع۵) (سورة الرمر /۳۲)۔ 
(والذي حاء بالصدق وصدق بە)) (سورۃة الرمر 


/۳۳۴). 
((اونمتب کلمۂ رك صدفآأآوعدا لامبدں 


لکلماته) (سورة الانعام .)۱۱٥١‏ 
ونی موردین آخرین, ذ کر قول اللہ وہوالمرآن علی 
انه ر(أصدفق) وہا: 

(دومن اصدق من الله حدبثاء (سورة الساء /۸۷). 

دومن اأُصدق من الله فیا (سورة الس ء ر .)۱۲١‏ 
وئی بعض الموارد ذکر الغرآن باعتبارہ مصدقاً 
للکتب السماویة الٹی سعته وھی: 

((وآمنوا جا أنزلت مصدفا ما سک الس 
.)١/‏ 

جدولا حاءھم کتاب ص عند اللہ مصدق لا معھم) 
(سورة الىفرة /۸۹). 

(دوھوا حق مصدثاً ما معھم) (سورة الْٰفرة /۹۱). 

(وهھذا کتاب آنزلناہ مبارك مصدق الذي بن 
یدیف) (سورہ الانعام / ۹۲). 

((نزله عل فلبِك بإذن الله مصدقاً ما بین یدیە" 
(سورة البعرة /۹۷). 

برنزل عليیکك الکتاب با حق مصدفا نا بن یدیا)) 
(سورة آلعمراں /۳). 

((آمنوا ما نزلنا مصدف ا معکكم> (سورة الساء 
/۷). 

ررفیه هدیٗ ونور ومصدقاً نا بسن یدیه)) (سورۃ 
ا مائدة .)٥٤١/‏ 

دوأنزلنا اليك الکتاب با حق مصدقا ما بن یدبہ 
من الکتاب ) (سور ا ٹائدة .)٦۸/‏ 

ردرولکن تصدبق الذي بن یدیه) (سورة یونس 
/۷) و(۱۱۱/۱۲). 

زرھواخق مصدذأآنا بن یدیه) (سورۃ فاطر 
.)٣۷/‏ 


التوحید ۱۷۹ 








اوهذا کتاب مصدق لساناً عربیاًء (سورة 
الُحقاف .)٦١۲/‏ 
(سورة الاحقاف .)۳٠۰/‏ 
(۱۷)۔ العدل: 

وقد اُطلق عل القرآن نی مورد واحد اسم 
(رالعدل ) وھو الآیة: 

د(وتنمت کلمة رك صدقاً وعدلألامبدل 
لكلماته) (سورة الانعام .)٦۱١/‏ 


والقصود منہ ان القرآن من حین نزل بای علی 
صفت الأول دون تحریف أوتبدیل, وکلمۃة 
لا مبدل لکلماته) تعلیل لكونه ×صدقاً وعدلٴء 
بعنی ان الصدق وعدم الانحراف فیە لأنہ لا بحصل 
تبدیل فی کلماته., 
(۱۸)۔ الفرقان: 

مصدر من فرق یفرق فرقأم بعنی الإنفصال. 
والفرقان عبارة عن کل شيء یودي لقیبزاحق من 
الباطل, وجاء بعنی البرھان. ولأنُ القرآن یوحب 
تمیبزال حق من الباطل, فقد اُطلق عليه لفظ 
(الفرقان). طبیعی ان ھذہ الکلمة لیست من 
الأسماء ا ختصة بالقرآنء لأنا اُطلقت على التوراۃ 
ایضاً. 

(ولقد آتینا موسی وھارون الفرفان (سورهۃ 
الأنیاء /۸)). 
والآیات التي استعمل فہا ھذا اللفظء ھی : 

٭وبینات من افدی والغرفانہ سَ الیقرة 

/۱۸۵). 
٭وآنزل الفرفانہ (سور ةآلعمران .)٠/‏ 


(تبارلا الذي نزل الفرفان علی عبدھ) (سور 


الفرقان /۱). 


التوحید ۱۸۰ 


(۱۹)۔ القرآت: 
وھومن اُشهر أساء ھذا الکتاب السماوي. 
جالترتنء مصدر قرأ بقراأ ۰عنی الجمع. وقال 
البعض انە بعنی القرن حبن یکون مصدرہ الآخر هو 
قرہ عل وزن فرع. وکكکذلك فان مصدر قرأ یقرأً هو 
معنی الفراعة. 
وقد اختار الراغب فی مفردانہ ا معنی الأول وھو 
یری حیث القصود من القرآت ضم الحروف 
والکلمات ا ی بعضھا را بشکل مرتلء وھویؤید 
مدعاہ بالآیة التالیة: 
ران علینا جعه وفرآنہ) (سورة القیاعة /۱۷). 
وینقل عن بعض العلماء قوله ان عله تسمیته 
بالقرآن من بین الکتب السماو یق هي آنەجامم ما 
فی الکتب السماو یف بل انه جامع لجحمیع العلوعء 
حیث وصف بانە: 
×وتفصیل کل شي) (سورۃ یوسف /۱۱۱). 
والآیات التی تتضمن کلمة القرآن کإسم ذا 
الکتاب السماوي نی أُرجاء القرآن ھا )٥۸(‏ مورداً 
ذکرت ف العجم, ولأن القصود فیہا جیعاً هو 
القرآن الکریمء لم نجد حاجة لذ کرھا هنا. 
(٢۲)۔‏ الفول: 
وھوالاسم الآخر من أساء القرآنء وجاء فی 
الآیات التالیة: 
(أفلم یڈ ہروا القول) (سورة الؤمنون .)٥۸/‏ 
×ولقد وصّلنا مم القول)؛ (سورة القصص .)٢١/‏ 
ردلقد حّی الفول علی اکٹرھم؛ (سورة یس /۷). 
٭ویحق القول علی الکافرین (سورة یس /۷۰). 
دانه لفول رسول کرم) (سورة ا حاقۃ /٤٠)د‏ 
(۱۹/۷۸۸۱). 
جانا سلتی عليك فولاثقیاكٗہ (سورة الزمل ٠)٦/‏ 
ردانه لقول فصل ) (سور الطارق /۱۳). 








ویستفاد من ھذہ الآبات ان القرآن قول ال 
الذي نزل عليه بواسطة الوحي ولیس قولاً شخصیاً 
له. وھوما نری آیة أُخری تؤکدہ فتقول: 

2(ول و نقول علینا بعض الأقاویل ٭ لأخذنا منہ 
بامین)) (سورة الحاقة /٤؛‏ ۔-۔ .)٠٤‏ 
وی اآیة أخری: 

ددان ولا وحي یوحی ) (سورة النجم /)). 
وعليه فادعاء من قالوا فیه: 

ردان هذا إلّاقول البشرہ (سورة ا لدثر /[٢٥)۔‏ 

مردود وبعید عن الإٴنصاف. ومن الطبیعي انە 
کن ان یطلق عليه انە قول اللء ذلك ان آیة سنلقی 
عليك قولاً ثقیلاً تدل علی ھذا ا معنی. وقد استعملت 
کلمة ل(قول) منسوبة ا ی اللہ نی مثل: 

دومن اصدق من الله قیلاًہ (سورة النساء .)٦٢۲/‏ 

وصفۃ الشقیل فی الأیة اللذ کورة باعتبار ان 
القرآت لا یستطیع ان یتحملە أي اأحد, وانا یتحمله 
ذوو القلوب الطاھرة الصافیة کما جاء فی الأَبە 
الأخری: 

بدلوائزلنا هذا القرآن على جبل لرأبته خائعاً 
متصدعاً من خشیة ال" (سورة ا خجشر .)۲١/‏ 
فالقلوب الصخریة التی یعبْر عنہا القرآك بأنہا: 

( کالحجارۃ اوأشد قسوة) (سورة البقرة .)۷٤/‏ 
حرومة من قاہلیة ححل القرآن. 
(٢۲)۔‏ کتاب: 

مصدرمن کتب یکتب, وجعه کتب علی وزن 
قرص,؛ وکتب وھوعبارة عن الأمور اليی کٹیبت. 
ول معان أخری, وھی عبارة عن: الملکتوب 
اصحیفتم لوک اواجب وافرض الد وہ 
استعملت ہکل ہدہ العانی تقرببأً فی الفرآن الکرم. 

واطلای الکتاب على ((الغرآن) کیا یغول 
راب ھن جھة ان الأص|, فی الکتاب انە مجموعة 


من الخطوط والکتابات ولکنە یستعمل بشکل 
الإستعارة جموعة الفصول وا جحمل والکلمان 
الترابطة وحی لوم تکن مترابطة. لذا فان 
(الکتاب ) فی مثل: 
<×ذلك الکتاب لاریب فیە) (سورۃة القرة .)٢/‏ 
وأمثالہ یستعمل ہذا ا معی, أي انجموعة 
النازلة عل النی (ص) لا الأوراق والغلاف 
زالکانات: الا ععاً ما یقبل التغیبر وا'تحریف. 
فالقصود من الکتاب عندما یطلق على القرآن هو 
جموعة السور والآیاٹ الی نزلت على الرسول 
اأعظمء وانتقلت عبر الأذھان والصدور أو 
الأوراق, وخاف الشجر من حیل ا ی جیل حتی 
وصلتنا نحن. 
اونعہارة أدق فان للقرات نسختین من الوجود: 
الاول: هو الوجود النفسي؛ والٹائی: هو الوجود 
الکتي. فالوجود الکتي أو الذھنی للقرآن عبارة عن 
الصورة والشکل الذي رسم به عللى الورقه أو 
الڈھنء وا لمفصود من عدم الریب نی القرآن وحقانیة 
اق فرھگرساعتث اليی تطرح نی ا مستقبل هو 
الوجود النفسی للعَران ءذلك انە ئی زمان النزول 
العدریجی لاڈیاٹ القرآنیة م یکن مجموعة مکتوبة 
وه الف وَلِك تفر 
(ولو نزلنا عليك کتابأ فی قرطاس فلمسوہ بأبدہم 
لقال الذین کفروا ان هذا الا سحر بین) (سورۃ 
الأنعام /۷). ۱ 
والآان لنسععرض الأابات ال اطلقت اسم 
الکتاب عل القرآن. 
ررذلك الکتاب لاریب فیه) (سورة البعرۃ .)٢/‏ 
ولا جاءھم کتاب من عند الہ (سورة البنرة 


.)۸۹,/ 


ررکتاب الله وراء ظھورھم) (سورة البقرة .)۱۰١/‏ 


×آتیناھم الکتاب) (سورة الفرة .)۱۲١/‏ 

××دویعلمھم الکتناب:) (سورة العرة /۱۲۹). 

<دویعلمکم الکتاب ) (سورة البعرة /۱۵۱). 

ببیناہ للناس ٔی الکتاب) (سورة العرةۃ /۹٥۱)۔‏ 

جرررنژّل الکتاب با حقی) (سورة العرة /۱۷۷)۔ 

باختلفوا نی الکتاب) (سورة المرة /۱۷). 

جرمن الکتاب وا حگمة) (سورة العرةۃ /۲۴۱). 

جرنژّل عليك الکتاب بالحقی)) (سورة آل عمران /۳). 

جأنزل عليك الکتاب ) (سورة آل عمران /۷)۔ 

ره ام الکناب)؛ (سورة آل عمران /۷). 

<ویعلمھم الکتاب) (سورة آل عمران .)۱٦١/‏ 

جرجرإنا اُنزلنا الیكژ الکتاب با حق؛) (سورۃ النساء 
/۰۵). 

د(وأئزل الله عليك الکتاب) (سورة الساء /٣۱۱)۔‏ 

بدوما بی علیکم فِ الکتاب) (سورة الساء 
/۷). 

<(والکتاب الذي نژل علی رسوله) (سورۃ الساء 
/۳۴). 

٭نزل عليکم فی الکتاب) (سورۃ النساء /١٥٤۱).۔‏ 

(نور وکتاب مبین) (سورة الائدة /۱۵). 

×وأُنزلنا اليك الکتاب با حق )) (سورة ا مائدة /۸)). 

بدالذین آتیناھم الکتاب) (سورة الانعام/٢۲).‏ 

(ما فرطنا ل0 الکتاب من شیع )) (سورة الانعام 
/۸)۔ 

(روھذا کتاب أُنزلناہ بارك ) (سورة الانعام /۹۲). 

((أئزل اليیکم الکناب مفصلا (سورة الانعام 
.)١١١/‏ 

(آتیناھم الکناب (سورة الانعام .)۱۱١/‏ 

روهذا کناب أنزلناہ مبارك ) (سورة الانعاء 
/١٥٦)۔‏ 

(أَزل الکتاب " (عورة الانعام /١٥۱)۔‏ 


النوحید ۱۸۲ 





برأنزل علینا الکتاب) (سورةۃ الأنعام /۷۱ء. 

×(کتاب انزل الیك) (سورۃ الاعراف /۲). 

ب(جناھم بکتاب فصلنا٥)‏ (سورة الاعراف .)٢٥٥/‏ 

ردالله الذي نزل الکتاب ‏ (سورة الاعراف .)۱۹٦/‏ 

(تلك آیاب الکتاب ا حکی)) (سورة یونس /۱). 

١وتفصیل‏ الکتاب) (سورة یونس /۳۷). 

(رکتاب اُحکمت آیانہ) (سورة ھود .)١/‏ 

رتلك آبات الکتاب المبی) (سورۃ یوسف .)٦/‏ 

((تلك آبات الکتاب) (سورة الرعد .)١/‏ 

رر کتاب أنزلناہ اليیك) (سورة ابراہیم .)١/‏ 

(تلك آبات الکتاب وقرآن بین )) (سورۃ ا حجر 
/. : 

((وما اُنزلنا عليك الکتاب إلا لتبین ھم) (سورۃ 
النحل /٦٦)۔‏ 

(ونڑلنا عليك الکتاب)) (سورة النحل /۸۹). 

ج(أنزل علی عبدہ الکتاب ) (سورة الکھف /۱). 

جرمن کتاب ربك) (سورة الکھف /۲۷). 

دواذ کر نی الکتاب> (سورة مریم ٦١ --۱٦/‏ 
٘١-۔٥٤٦۔-۔٥٠٢).‏ 

دأُئزلنا الیکم کتاباً فیه ذک رکم) (سورۃة الانبیاء 
.)٠١/‏ 

((تلك آیات الکتاب ا بین ) (سورة الشعراء .)٢/‏ 

رتلك آہابں الفرات وکتاب عببن) (سورة الفل 
/. 

ر(تلك آیات الکتاب ال مبیٰ ) (سورة الفصص .)٢/‏ 

دفأتوا بکتاب من غند الله ) (سورة النصص .)٦۹/|‏ 

ردان یلت اليك الکتاب) (سورة المصص /۸۱). 

بدائل ما أُوعي اليك من الکتاب) (سورة 
العنکوت .)٥٤/‏ 

ب(أُنزلنا اليك الکتاب)) (سورة العنکوت .)٦۷/‏ 
((ألنا عليك الکتاب؛ (سورة المنکیوٹ /١٥)۔‏ 





ررتلك آبات الکتاب ا حکی)) (سورۃ لعماں .)٢/‏ 

تنزیل الکتاب لاریب فيه)) (مورةالسحدہ/٢).‏ 

نی الگتاب مسطوراء (سورۃ الااحراب .)٦/‏ 

جدالذین بتلون کتاب الله (سورة فاطر /۲۹). 

(اُوحینا اليك من الکتاب؛ (سورة داطر /۳۱). 

رٹم أُورثنا الکتاب)) (سورة فاطر /۳۲). 

ز< کتاب اُثزلناہ اليك هبارك ہ (سورةۃ ص /۲۹)۔ 

جرتنزیل الکتاب من الله > (سورة الزمر .)(١/‏ 

(إنا أثزلنا الِك الکتاب:) (سورة الزمر .)٢/‏ 

زا نل این افرث كَمَابَاءَ َو ار 
|/۲۳۴). 

ب<إنا اُنزلنا عليك الکتاب للناس ) (سورة الزمر 
.١/‏ 

ددتنزیل الکتاب من الله ۴ (سورة ا ومن /۲). 

(رالذین کذبوا بالکتاب)؛ (سورة المؤس /۷۰). 

(( کتاب فصلب آباته) (سورۃ فصت /۳). 

بدوانه لکتاب عزیز) (سورة فص .)٦١/‏ 

+(أُورثوا الکتاب) (سورة الخوری .)۱١/‏ 

(أُنزل الکتاب با حق ) (سورة الشوری /۱۷)۔ 

د(والکتاب المبین )) (سورۃ الزحرف /۲). 

((والکتاب ا مبین )) (سورة الدخاں /۲). 

بدتنزیل الکتاب ھن اللہ ہ (سورة ا ماتیة /۲). 

جاتنزیل الکتاب ھن اللہ ) (سورة الاحعاف .)٢/‏ 

ردروھذا گتاپ مصدق) (سورة الاحعاف /۱۲)۔ 

(رسمعنا کتاباً آئزل من بعد موسی) (سورہ 
الأحعاف /٣۳)۔‏ 

×× وکتاب مسطور) (سورة الطور .)٢/‏ 

(وبعلمھم الکتاب وال حکمة ) (سورۃ الحمعۂ )٢/‏ 

کانت هذہ هي کل الآیات التی استعمل فہا 
لفظ الکتاب نی خصوص القرآن. وطبیعی ان بعض 
لأبات استعملت لفظ الکتاب بشکل عام فی القرآن 





والکٹت السماویة السابقةم مما حدا بنا لعدہ ذ کرھا 
ھناء متل آیة: 

(القد اُرسلنا رسلنا بالیناٹ وأنزلا ممھم الکتاب 
والمیزان) (سورۃ ا حدید /۲۵). 
(٢۲)۔‏ کلام الل: 

وھذا التعمیرحاء ق المران فی تلاتٹ موارد؛ 
اأحدھا بتعلنق نالمرآان, وھوالایة: 

رروان اأُحد من الشرکں استجارك فآجرہ حقی 
بسمع کلام الله 6 (سورہ اتوبة )٦/‏ 

والعصود کلام اللہ فی الغرآں. وعليه فیظھر أن 
لامکن ان یکون اسماً للمرآان الکامل۔ صحیح ان 
کل العرآت کلام اللہ ولکنه ى هدہ الایۃ م 
یستعمل کإسم للمرآن. 

وفد حاء فی 'یة آحری تعنوان ((کلمة ربك؛ 
(سورة الانعاء )۱۱١/‏ 
والمصود ھوالمرآان. 
(۲۳)۔ النانی: 

وقد جاءب هذہ الکلمۂة معنیین ۔۔ حسب 
اش اخدف' العدد )٢(‏ والتانی التناء 
والحمد, وئی مورد المرآن دکرپی 

رراللہ نزل احسن احخدبٹ کتاباً منشاءا مثافيیكٰء 


1 


یتس إحداہا: 


(سورة الرمر )۲٢/‏ 
والأخری: 

(ولقد آتیساك سعاً من ا نانی والفرآن العظیم 
(سورة ا ححر /۸۷). 
وقد ذکر العنیان السالفان نی ھاتین الآیتین. 

اما بمعنی العدد فالمقصود ان الفرآن یتکررولا 
یندرس ولا یؤٹر فيه مرور الأرمنةوالمصور. یقول 
الرانغب: ویصح اه قیل للغرآن مثانيی ا بثنيی 
ویتحدد حالاً فحالاً من فوائدہ کیا روی فی ا برنی 
صفت (لایعوج فیقوم ولایزیغ فیستعتب ولا 


ااےحد ۱۸۳ 





سا رت ہہس ہہ وہر ہس ہو ں ‏ بے ہہ ہی ہ ہر رج ےی ہہ ۔ؿس ے ے لاہ کے ےج ہے ہے پسے _۔ سج کر ہے ہہ ےہ رس ہےر ہہ ہے ہر 


تنقضي عجائب٭): 

وان کان بعنی الٹناء والمدح, فان القتصود 
سیکون ان القرآن دائما مورداً لٹناء اُھل التحقیق 
وحدھمء ىاعتبار اہم یشھدون کل حین آثارہ 
الرائعةء کم ان قارثہ ممدوح أیضا. 

وئی الورد الشائیء جاءت عبارۃ (سبعا من 
المثشائي)ء حیث من ال جدیر بالذ کر انەه وجب 
الروایات ا لمعتبرة ان اللقصود عنه ھوفائتحة الکتاب 
باعتبار اشتمالھا علی سبع آیابء وأنہا تقر فی کل 
صلاة مرتن۔ 

وللعلامة الطباطبالی ۔۔۔ فی مجحال کون 

القرآن مشانی۔۔ تحقیق رائع فی ذیل الآیة السالفة 
ملخصہ: ان الثانی جع مثنین ببعی العطف والعادۃ 
وبقرینة (متشاہاً) ي الآیة الأخری نعرف ان القصود 
ہوأن آبات القرآن تعطف احداہا علی الأخری؛ ونفضر 
الآبات بالایات. وقد ذکر فی ھذا ا ٹحال بعض 
الروایات ومنہا ا حدیت النبوي الشریف وفیه (یصدق 
بعضه بعضاً). 
(٢٢)۔‏ موعظة: 

من وعظ بعظ وعظ بعنی النصیحة بالنحو الذي 
یوٰدي ا ی اصلاح الانسان وتکامله المعنوي. وجعھا 
مواعظ. ولأنٌ القرآن نصیخة للناس, فقد اطلقت 
عليه کلمة ((موعظة) وقد جاء ھذا الإاسم فی خُة 
موارد غي : 
(دھذا بیان للناس وهھدیٌ وموعظة للمتقین) (سورهۃ 
آلعمراں /۱۳۸). 

ب(وموعظة للمنقین ) (سورة ا ائدة .)٦٤/‏ 

دفد جاءنکم موعظۂ من رنکم) (سورۃ یونس 
/۷). 
×وموعظة وذکری للموٰمنین > (سورة ھود .)٦٢١/‏ 
×وموعظۂ للمتقین ‏ (سورة النور /٣۳)۔‏ 


۱ء 


ن 

وقد اُطلق مورد واحد _ طبق أحد الأقوال _ 
على القرآن وھو الّیة: 

راقل هوناً عظم> (سورةۃ ص |/۷٦)۔‏ 


والنبأً معن ال بر ولان القرآن کتاب یخبرعن 
التوحید وال معاد وما بیجوز وما لا یجوز والغخصص 
والئمثشال, ففد أأسمي بہذا الإاسمء ویعتقد البعض 
ان آیة: 

دم بنساءلون ٭ عن النبأً العظی > (سورة النب ١/‏ 
-ے۲). 
یراد منہا القرآن, 
(٢٢)۔‏ النجم والنجوم: 

أصل النجم بعنی الکوکب الطالع؛ وجمعہ نجوم, 
وقد جاءت ھذہ الکلمة فی موارد کثیرة نی القرآان 
اکٹرھا تنظر ا ى مسأله ا حلقة والقدرة الاغیة 
ولکنہا نی آیتین احتمل فیہا بعض الفسرین أُنا 
تقصد القرآان وحا: 

(والنجم اذا ھوی) (سورة النجم .)٦/‏ 

أي قسمحاً بالقرآن إذ نزلء ووجہ استعماھما نی 
انترات کا بقول الراقب ایض - اك الفرآن نل 
تدریجیاآً ونومأء أي نی أوقات معینۂة. والاَبة 
اأخری: 

ج(فلا اقسم بواقع النجوم)) (سورة الواقعة .)۷٥/‏ 
والمواقع هي مواضع الوقوعء ویکوٹ ا مراد مقتضی 
ھهذا العفسیر موارد نزول القرآنء وھذا ا معنی متحد 
مع معنی الآیة السابقة۔ 
(۲۷))۔ النور: 

بعنی الضیاء ولأأنٌ القرآن مِثابة الضیاء هدایة 
البٹس فقد اطلقت ھذہ الکلمة عليه. والآبات الی 
تتضمن ھذہ الکلمة وتستعملھا ني القران هي: 

×× وأئزلنا الیکم نورأھبیناً> (سورة النساء /۱۷۶). 








(اقد جاءکم من الله نور وکتاب بین ) (سورة 
.)۱١/‏ 

(واتبعوا النور الذي انزل معە) (سورة الاعراف 
٤‏ 

(دولکن جعلناہ نوراہ (سورة الشوری .)٢٢٥/‏ 
دفآمنوا بالله ورسولە والنورالذي انزلناء (سورۃ 
ابن /۸). 
۷)۲ ۔هھدی: 

وھذہ الکلمۂة استعملت تارة إسماً للقراك: 
حری صفة لە. ومعنی افدی واضحء ووجه تسمیة 
آن بە واضح أَ٘ضأ. والآیات عبارۃ عن: 
دیٗ للعتقینء (سور البفرة .)٢/‏ 

××وھدیٌ وبشری للموٌمنین ) (سورة البقرة /۹۷). 
ب(رھدیٌ للناس وبینات من افدی) (سورة المرةۃ 


۸ 
بدرھذا بیان للناس وهدی وموعظة تلمتقین) (سورةۃ 
عمران /۱۳۸). 


دوهدیٌ وموعظة للمتقین > (سورۃة ا ائدةۃ /٤٦)۔‏ 

بافقد جاء کم بینة من رکم وهدیٌ ورمة)) (سورة 
عام /۱۰۷). 

رھدی ورحة تقوم بوھنون) (سورة الاعراف .)٢٥/‏ 

(دھذا بصاثرمن رہیکم وھدیٗ ورمهة) (سورة 
راف |۷۰۴). 

×وهدیُ ورة للموعنین ) (سورة یونس /۷٢)۔‏ 

×وھدی ورخة لقوم یؤمنوٹ) (سورۃ یوسف /۱۱۱) 


٦۸ء‏ 
بد(وهدی ورمة ونشری للمسلمین ) (سورة النحل 
۸. 


×وهدیٌ وشری للمسلم> (سورة النحل /۱۰۲).۔ 
××هدیٌ وشری للموعنین ؛ (سورة الفل /). 
(وانه فدی ورحة للموّعنین ) (سورة القل /۷۷). 


(رهدی ورمة للمحسنین> (سورة لقمان /۳). 

دقل ھوللذین آمنوا هدیٗ وشفاء) (سورۃ فصف 
/٤؛٢).‏ 

(رهذا ھدی) (سورة احاثیة .)۱١/‏ 

×وهدیٗ ورحۂ تقوم یوقنون) (سورة ا حائیة .)٢٢/‏ 

وقد ذکرت خاصیۂة القرآأن ھذہ بشکل فعل فی 
بعض الآیات الالحری؛ مثل: 

جران ھذا القرآن بہدي للتيی ھي افو" (سورة 
الاسراء /۹)۔ 

وھذہ الّیات تدرس عندما یأتی الحدیث عن 
هدف القرآن وغایاته, 
(۲۹)۔ الوحی: 

وھونی اللنة کل شيء یعلمه الإنسان للآخرین 
إِلقَاءٌٰ ولکٹە بالتدریج شاع نی ما آنزله اللہ علی 
أنبیائہ (المنحد). 

وللوحي حسپا جاء نی القرآن _أ ا 
وأقسام متعددق فھونی الآیة الکریة: 

بدوأوحی ربک ا ی النحل ان اتذي من الجبال 
یرون (سورة النحل .)٥۸/‏ 

جاء معنی الاغام وھو نوع من الوحي؛ والوحي 
من وراء حجاب أو بواسطة الُجرة وأمثال ذلك 
أنواع أُخری من الوحي؛ وسوف ان نبحث ھنا 
حول أقسام الوحي وأنواعہہ وما یتعلق منە نی 
جال القرآن۔۔ ھوان ھذہ الکلمة اُطلقت عليه نی 
بعض الوارد وهھي: 

ران ھوالاوحی یوحی ) (سورة النجم .)١/‏ 

ج(قل اغا انذرکم بالوحی ‏ (سورة الانبیاء .)٥٤/‏ 

ولا تعجل بالقرآن من قبل ان بقضی اليك 
وحيه)) .)٦١٤/٢١(‏ 

وطبیعی ان الآّیة التالیة لم تستعمل الوحي نی 
القرت الا اہ لا کانت ترتبط بوحي القرآن فقد 

التوحید ۱۸۵ 








ذکرناھا هنا. 

ونی آیات أخری ذکرت کلمة الوعي بشکل 
فعل؛ وھي تدل کلھا على ان الفرآن اوحي ا ی 
الرسول من قبل اللہ وھي: 

بدواُوحی اي هذا القرآن)" (سورة الانعام /. 

(دمما أُوحینا الیك هذا القرآٹ) (سورة یوسف /۳)۔ 

بدئٹنلوا علہم الذي اُوحینا الیكٰ)) (سورة الرعد 
/۰). 

دوان کادوا لیفتنونك عن الذي اُوحینا الیك)؛ 
(سورة الاسراء /۷۳). 

دولی شٗنا لنذھیٰ بالذیيی اُوحینا الیك)؛ (سورةۃ 
الاسراء .)۸٦/‏ 

بدوائتل ما اي اليك من کتاب ربك)) (سوره 
الکھف /۲۷). 

بدأاٹل ما أوُعي اليك من الکتاب) (سورة 
السکوٹ .))٥/‏ 

دوالذي اُوحینا اليك ھن الکتاب:) (سورة فاطر 
)٣/‏ 

((گذلك بوحی الیك وا ی الذین من قبلكہ 
(سورة الشوری /۳). 

((وکذلك أوحینا اليیك قرآناً عربباً لتنذر ام القری 
ومن حوھٰا (سورۃ الشوری /۷). 

(×والذي أوحینا اليكہ (سورة الشوریٰ /۱۳). 

(وكذلك اُوحینا المہك روحأمن أمرنا ۷(سورہ 
الشوری .)٢٥٥/‏ 

(افاستمسك بالذي أوحي الیك|)) (سورۃ الزخرف 
.)٣۳/‏ 

(قل اوحي ال انه استمع نفر من ا جن فقالوا انا 
سمعنا قرآناً عجباًہ (سور: ا جن .)١/‏ 


التوحید ۱۸۲ 


اأوصاف القرآن 

رغم ان بعض العناوین التی ذکرناھا قد تکون 
صفات للقرآن علاوۃ على کونا أُسماء لەء إِلاً ان ما 
نذکرہ فھا بی لا یعدو ان یکون صفة لە: 
(٣۳)۔‏ عجب: 

وھذہ الکلمة جاءٹ فی مورد واحد من القرآن 
وھي : 

((سمعنا قرآنا عحباء (سورۃ الن .)١/‏ 
أي القرآن الذي مم نعرفہ من قبلء وم یسمع أُحد 
به اُویرہ من قبلء ویعبارۃ أآخری ھوما پوجت 
احیرۃ والعحب. 

وھذا التعبیر جاء بشکل فعل ۔_ أحیانا علی نحو 
الإستفھام الإنکاري مثل: 

زدأفن ھذا ا حدیث تعجبونء (سورة النجم /۹٤)۔‏ 

بداو عجبم ان جاء کم ذکرمن ریگم) (سورۃ 
الاعراف / ٦٦‏ و .)٢۹‏ 

حیث ان التعجب فی ھذہ الآبات حالة لمنکري 
القرآن ونی یه سورة ا جن (۷۲) هي صفة للقرآن. 
ومن النوع الُول آیة: 

(اکان للناس عجبأ ان اُوحینا ال رجل) (سورة 


یونس .)٢/‏ 
بد کانوا من آیاتنا عجباًء (سورة الکھف /۹). 
(۳۱)۔ عرنی: 


وھو أحد أوصاف القرآن وکونە عربیأ لأن 
ا خاطبین بە عند نزولە کانوا عربأء وإكٔ کان غبر 
العرب مأمورین بالإسلام. ونفس القرآن یؤکد 
عالمیته ئی آیات من قبیل: 
بدنبارك الذي نزل الفرقان علی عبدہ لیکون للعامِن 
نذیراہ (سورة الفرقان .)١/‏ 

ردان ھوالا ذکر للعا مین ) (سورة التکویر /۲۷). 
وذلك بشکل صریح واضح. 








وعل أي حالء فقد جاء الفرآن باللسان العرني 
ےه بطبیعة ا حال خاطب ام القریء ومن حوفاء 
لعرب لأول مرة. 

وعري: لغة بعنی اللسان العردء وبعنی الکلام 
فصیح والواضح أَیضأ وقد استعمل بکلا معنییه 
مورد القرآن. والآیاٹ التالیة ینبغي اعتبارھا من 
72 الأول . 

(روھذا لسان عرلی بین )) (سورة الحل .)٠۰۳/‏ 

بر بلسان عربی میں ) (سورة الشعراء /۱۹۵). 

رروھذا کتاب مصدق اتا فرضاہ مو 
حفاف /۱۲). 
بن النوع الٹانیء یکن ذکر الآیات التالیة: 

داي وعرئی قل ہوللذین آمنوا هدیٗ وشفاءء 
عورة فصلب .)٥٤/‏ 

رانا آنزلناہ قرآناً عرباًہ (سورة یوسف .)٢/‏ 

بد وكذلك أنزلناہ حکا عریاء (سورة الرعد /۳۷). 

×وکذلك أنزلناہ فرآناً عرباء (سورة طه /۱۱۳). 

(٭قرآناً عرباً غبر ذي عوج) (سورة الزمر /۲۸). 

×× کتاب فصلت آیاته قرآتا عربیا (سورةۃ فصلتٹ 
.٦۲‏ 

ددوکذلك اُوحینا اليك قرآناً عربیاً) (سورة الشوری 
0 

(دانا جعلناہ قرآناً عریباًہ (سورة الزحرف /۳)۔ 
۱)۔ عزیز: 

وذ اللفظة معان ختلفة مہا: القوي؛ الشریف 
کرع النادں وکم. وھي فی مورد اللہ بعنی 
عْويء والذي لایقبل الغلبة عليهء والذي لا یعجز 
ن أي شيء. وئی مورد القرآن بعی الشریف 
الکریم. 

وقد جاء مورد واحد یصف فی القرآن بہذہ 


صمہ وهو أیة: 


بدان الذین کفروا بالذ کر ما حاءھم وانه لکتاب 
عزیز؛ (سورۃ فصت .)٦١/‏ 

وی خحس موار نسب نرول العرن ا ی ال 
العزیں وھوعصارة عن: 

(تریل العزیز الرحی) (سورة یس .)٥/‏ 

بوئنزیل الکتاب من الله العریز العلیم)؛ (سورة امس 
/). 

×× كذلك یوحی الیک وا ی الذین سں لك اللہ 
العزیز ا حكکم؛ (سورة السوری ۴۱). 

ڈڈنٹریل الکتاب من اللہ العزیر ا حکیم) (سورۃ 
ا حاتیة )٢/‏ و .)۲/٤٢(‏ 
(٣۳)۔‏ غبر ذي عوج: 

عوج بعوج عوحأ؛من ناب علم یعلم بعنی 
الاءحناء, وئی مورد الانسان یعی سوہ الحلی. غذا 
التعببرمن الصفات السلیة للقرآن حیث استعمل فی 
موردینء ا حدہا: 

دفرآنا عریباً غبرذي عوج لعلھم بنقون) (سورۃ 
الرمر /۲۸).۔ 
والتانی: 

جدانزل علی عبدہ الکتاب ول بجعل لە عوجاء (سورۃ 
الکھف /۱). 

یقول الراغب فی شرح التعبیر: ((والعوج یفال 
فیا یدرك بالفکر والصیرۃء کما یکون نی أُرض 
تک بعرف تفاوتہ بالبصیرة و کالدین وا معاش ). 

وعليه فلا کان القرآن من الأشیاء التیي تدرك 
بالفکر والبصیرة أُمکن ان تستعمل فذہ الکلمڈ 
کوصف لہ. فلیس فیه أي اعوجاج وانحناء. 
(٣۳)۔‏ فیٔم: 

وھووصف آخر من أوصاف القرآذء وھویعنی 
الستقم والشابت, وقد استعملت ھذہ الصفة نی 
مورد ((الدین ) أیضاً ددبناً فيّماء (سورة الانعام 








/۷ئ"ي الدین الشثابت وامقوم لأمور العاش 
والمعاد, 

وقد اتصف بە القرآن ئی موردینء احدھا: 

دو یجعل لە عوجا٭ قیا لینذرباسا شدیداأم 
(سورة الکھف .)٢ -١/|‏ 
والآخر: 

(د×رسول من الله بنلوا صحفاً مطھرة ٭ فہا کنب 
قیمة) (سورة الینة -٢/‏ ۳). 
(۳۵)۔ کرم: 

وجمعه کرام وکرماء وھومن الأسماء الحسنی 
لل تعا ی. وھو بعنی السخي _۔-لدی الاإنسان۔۔۔ ونيی 
مال الاشیاء کل بحسب ما لە من أفضل الحالات 
ال توجب الإعجاب. فثلا: رزق کرع: بعنی الرزق 
الکثب ا حسن, وقول کرم: بعی الکلام الذي یفید 
فائدة کاملۂة تامة من حیث اللفظ والمعنی؛ ووجہ 
کریم: بعنی الوجہ ال جمیل الجذاب (المنجد). 

وھذہ الصفة جاءت نی القرآن لأسماء وعناو ین 
ختلفة متل: اش الرسول, يَعَمْ الجنة الأجں 
الٹولء الرزقء والفرآن. وی مورد القرآت جاعب ٔي 
موزد واحد وھو: 

(ائه لقرآن گرم ٭ ف کتاب مکنون) (سورة 
الواقعة / ۷۷۔ ۷۸). 
ومعناہ واضح علی ضوء ما تقدم. 

وجاء نی مورد آخر بصیغة مکرمة: 
<ی صحف مکرمة) (سورة عبس /۱۳)۔ 
بعنی ان القرآن او حي نی صحف متعددة... 

وی موردین نسب ا ی الرسول الکریم: 

دانه لقول رسول کریم> (سورۃة ا حاقة /٤٥٠)و‏ 
(۱۹/۸۱)., 
اذامع ملاحظۂة ھذا الوصف فی مورد القرآك 
والرسولء یکون المعی ان القرآن الأفضل ھوقول 


التوحید ۱۸۸ 


أفضل الرسل. 
(۳۹)۔ المبارك : 

وھو ماأخوذ من البرکة (بفتح الراء) بعنی وجود 
ابر الاٰي نی شي ىء وا لمبارك وھو الشي ء الذي 
یوجد فيه ذلك, وحول القرآن توجد ھذہ الصفۃ 
نی بعض الوارد: 

ب×وھذا کتاب اُنزلناہ مبارك ) (سورة الئعام /. 

بدوھذا ذ کر هبارك أُنزلناہ) (سورة الانبیاء /۵۰)۔ 

×× کتاب أنزلناہ اليیك مبارك لیڈتروا آیاتە)) (سورۃ 
ص |۲۹). 
وی مورد واحد اشارة لنزوله ئی زمان مبارك : 

برانا أُنزلناہ 0 لیلة مبارکة انا کنا منذرین) (سورةۃ 
الدخان /۴). 
وف مورد آخر اشارة ا ی التقدیس والعظمة الإایة 
ا منزله للقرآن: 

(تبارك الذي نزل الفرقان علىی عبدہ لیکون 
للعا مین نذیرہ (سورة المرقان /١()۔‏ 
(۳۷)۔ جید: 

وھي من الصفات الٴهیة بعنی مجري الفیض 
والڈل والعطاء الخصوص بە بود عظیم. 

وئی مورد القرآنء امتعمل فی مکانین: 

الأول: (×ق والقرآن ا جیدء (سورة ق .)٦/‏ 

والآخر: دبل ھوقرآن جید؛٤‏ (سورة البروج /۱٢)۔‏ 
والمعنی ان القرآن عظم حمود لأنە یعضمن کل 
الکارع الدنیوبة والأخرویة, 
(۳۸)۔ متشابہ: 

وھذہ الصفة وإِن جاءت فی آیة صفة ججزہ من 
القرآن ویقابلھا ا حکم التي یتصف ہا بائی القرآن. 
وھي الایة العروفة: 

(درھوالذي انزل علیكالکتاب منە آبات حکاٹت 
ھن ا الکتاب واخر متشابپات) (سورة آل عمران /۷). 








ولکن فی آیة أخری یتصف ہا القرآن کلە وھي: 
جدالله نزل أحسن ا حدیث کتاباً متشاہاً (سورۃ 
الزعر / ۲۳). 
فا القصود إذن؟ 
طبیعي ان البحث حول ا حکم وا لمتشابہ بجري 
5 حله؛ ولکن المقصود من ا متشابه ھنا ھوالشب 
أي الکتاب الذي یشابه بعض آیاتە البعض الآخر 
نی النظم والأحکام والحکة والإستقامة وغبرذلك 
(مضردات الراغب)ء وإلاً فإن کان التشابە بالعنی 


القابل للمحکم, فإن ھذہ الآیة تتناقض مع آیة 
الحکم والمتشابه. 
(۳۹)۔ مرفوعة: 


یعنی رفیعة القدر والئزلة. ھذا النعبیر جاء فی 


بد 


فی صحف مکرمة ٭ مرفوعة مطھرة)) (سورۃ عبس 
.)١١- /۳‏ 
صفۂ للصحف: والصحف عبربعد خبرنی ایة: 
کلا اہا تذ کرۃہ وھو مصون نی صحف مکرمة 
ومرفوعة ومطھرة أي متعددة وکتب بواسطة کرام 
بررۃء وکرام کاتبین. ھذة الایة والایاٹ المشامٰة 
تثبت ان القرآن موجود نی أُم الکتاب اللوح امحفوظ 
والصحف التعددۃ, 

وعل أي حال تلك الصحف کرمة, رفیعة 
القدر ومطھرۃ, فھذہ الأوصاف وك نکن أوصافاً 
مباشرۃ للقرآن فھي أُوصاف ولایخلوالقرآن الکرم 
مہا 
(٤٤)۔‏ امھیمن: 

وھی إحدی الصفات التی استعملت فی القران 
الکری نی أحد الوارد وھوالاآیة الشریفة: 

×دوانزلنا اليك الکتاب با حق مصدفقَا ما بن یدبہ 


من الکتاب ومھیمناً عليك؛ (سورة ا مائدةۃ /۸٥)۔‏ 

یقول العلامة الطباطبائی فی تفسبر ھذہ الکلمة: 
(ھیمنة الشي ء عى الشيء ۔ على ما یتحصل من 
تافاےَ کر الکشی مذاماطة عل الیوق 
حفظء ومراقبته وأنواع التصرف فیه وھذا حال 
الفرآن الذي وصفه اللہ تعا ی بانه شیان کل شی ءٍ 
بالنسبة ا ی ما بین یدیه من الکتب السماویة: بحفظ 
منہا الاضول الشابة غبرالمتغیرةء وینسخ منہا ما 
ینبغي ان ینسخ من الفروع التي کن ان یتطرق الیہا 
التغیر والتبدل حی یتناسب حال الإئسان بحسب 
سلوکە صرط الترقي والتکامل مرور الزمان) 
(المیزان ج٦:‏ ص۸٣۳).‏ 
(٤٦)۔‏ نذیر: 

من نذرینفرنڈذرأً ونذوراأء من باب علم یعلم 
معنی الإٴدراك لعواقب الشیءء والاستعداد لە. 


والإنذار متعدیۂء بمعنی التوعیه بالعواقب الوحیمة 

وھذه الصفة جاءٹ للآنبیاء وللقرآن, لأن 
القرآن بیخبر عم سیواجھه الإنسان من عواقب وخیمة 
ویجذرہ منہا. والآیات التی تعطي ھذہ الصفة هي : 

<تباك الذي نزل الفرقان عل عبدہ لیکون 
ثلعا مین نذیراء (سورة الفرقان /١(۔‏ 

کتاب فصلت آبانه قرآناً عرباً لقوم بعلمون۔ 
بغیراونذیرا (سورةۃ فصلت /۳۔ ؛٤).‏ 

ددحکة بالغة ھا تغن النذرہ (سورة القمر /۵). 
معنی انە لو یکن القرآن وھو ا حکة البالغة نذیرا 
غم فاهوالشيء الذي مكکنەه ان ینذرھم بعد 
القرت؟: 

بدوجاء کم النڈیںء (سورة فاطر /۳۷). 

ررھذا نذیرمن النذر الأول)ء (سورة النجم /٦٤)۔‏ 








وھناك عدد من الاآبات التي حعلت ھدف الغفرات 
الانذاں مٹل: 

دوھذا کتاب مصدق لسانا عرباً لینذر الذبن 
ظلمواء (سورة الاحقاف /۱۲)۔ 
حیث البحث فیہا یتم فی بحثٹ أھداف الفرل. 
استنتاج: 

والأك و نے ان استعرضتا کل الأسَماء 
والأوصاف التی أطلف علی الفرآن ومع الترکیزعل 
کل مہاء نصل ا ی هذہ النتیحةء وھي: انہا کلھا 
مشترکةء ولا تخختص بالقرآذء فکلمة الفرقان مثلاً 
تطلق على القرآن وعىل بعض الکتب السماو یة 
الأخریٰٔ وکذلك الأوصساف فہا لیست أوصافاً 
مخصوصۃ بالقرآنء بل تأتی أوصافاً ل وأٔوصافا 


لأشیاء معینة مثل الکری وانجید. والصفات التي 
مي من قبیل البشبروالنذیر وامادي وأمثاھاء می 
بدورھا تأتی أوصافاً للأنبیاء, 

ولکن الذي بیختص بہذا الکتاب السماوي 
ویشکل عَلَماً لەء هو (القرآن) فھومن قبیل أسماء 
الله وصفاتہ حیث لفظ الججلالة (الل) علم لذات 
ا حق. وھناك الات من الأسماء الأآخری کلھا 
عناوین فرعیةء وقد یستعمل بعضھا نی موارد أخری؛ 
وإِن کانت من حیث ا معنی ترد فی الساحة الایة 
من أي معنی مادي. 

وعل ھذا نستنتج ان الإسم ا ختص والعلَمَ مٰذا 
الکتاب السماوي؛ ھوالقرآن الذي لە کل ھذہ 
ا خصائص والاساء والصفات ا لمشترکةڈ ٭ 





التوحید ۱۹۰ 


تمھید: 

قبل الدخول فی البحثء ینبغي ان نذ کر 
بعفض النقاط لعلاقتہا الشدیدة بتکو ین الصورة 
الکاملة عن الوضوعء نطرحھا بکل اختصار: 

١۔‏ رما تنطرح نی الذڈھن شہة قدیة تغول : 
ما معنی هذا البحث؟ الإسلام دین ینظم الحیاة 
الفردیة وا حوانب الاجحتماعیة التصله بہا 
مباشر؛ اما ائحجموع الکلی للعلاقات داخل 
ابمتمع فضلاً عن العلاقات الدولیة فلا جال 


حجة الاسلام الشیخ محمد علی النسخیري /ح٠إ؛‏ 


للحدیت عنه, ولکن الحواب عہا عاد الیوم من 
نافلة المول بعد وضوح بطلانہاء واذعان ا جمیع 
۔۔حتی من لم بطلعوا اطلاعاً کاملاً علی الإسلام 
_ ىأَنٌ الشہة قائمة علىی التصور العرف أو 
الکنسی عن الدین کأن من الشُوْون الفردیة 
۔واذا کانوا یؤمنون با حریة الدینیة .- وھم بہا 
لایؤمٹون فی الواقع .--فإن ذلك قائم على ساس 
انہا شأن فردي, واذا کان جان جاك روسو 





لوحسد ۱۹۱ 


یرفض ان تمعد قوانین الدین لتشمل الیاةق 
وعندئزذ بحدث مایسمیه بالتعارض۔ہین القوانن 
الدیئیة والمدنیةء فذلك أیضاً ناشی ء من هذا 
التصور الکنسي ا لمرفوض. 

اما التصوّر الاسلامی الأمثل: فھویعتر 
الدین موقفأ من الکون والحیاۃ والإنسانء تقوم 
علیىی اُساسه عواطف الانسان؛ ویتوحه من 
خلالھا سلوکه الیاتی نی مختلف الشوون. 

ہل اننا اذا تتبعنا التعالیم اللإٴسلامیة) لمسنا 
ان ال جائب الإاجتماعی یحتل القسط الأکبر 
منہاء ورما یکن القول بأَكّ السلوك الفردي یقیم 
من خلال الذو بان الإ(جتماعي بہدف إ هي 
سام. 

ولسنا بصدد الحدیث عن ھذا ا حانب بقدر 
الاشارة ا ىی بطلان الشہة الطروحة. 

٢‏ و باستععراضنا للعلاقات اللإاجتماعیة 
الفضلة لدی الإسلامء وحاولة استنباط أھم 
ساس تقوم علیهہ لانجد أمامنا إِلاً (القسط) 
و(العدل) کأساس أُولء ثم تتطور العلاقة لتصل 
الی حد (الرحمة وا حبة) وتواصل سیرها لتبلغ حد 
(الإیٹار والتضحیة). 

واذا اُردنا ان نجد للعدل مضمونه اإصحیحء 
فإننا لانستطیع ان نستتی حتواہ من مقاییس 
کمبّة کا مساواۃ مثلاً۔_ أو مادیة الُحری, لاننا 
سدقع حیئْڈذ نی مفارقات لا مناص مہا: وانما 
نستطیع ان نعرف لە مضموناً صحیحاً اذا اقناء 
على ساس الإیمان با حقیقة الاهیة الکاملة 
الطلقةَء التي تملك کل شيءء لأنہا خلقت کل 

شيءء والقَاتمُة بالقسط والعدل ی الکون؛ 
وکذلك الإیِان بالفطرة والسیرة الطبیعیة 


النتوحید ۱۹۲ 


*لإنسانء فکل شيء یمقن ما الوالطیعي 
ا ملناسبء و یواکب مسیتا الصاعدة بعڈ لاگ 
وکل سلوك یتنافی مع متطلباتا بُعد ظلماأء هذا 
وقد اودعت فی الفطرة نفسھاء طافة الإاتجاہ نحو 
العدلء والإبتعاد عن الظلمء بل وأُودعت فہہا 
قدرة تشخیص بعض المصادیق العادلة أو 
الظ لمة, 

۳۔ ومن الظواہر التی تتبع مسألة العدالة: 
مسالة الجائب الإنسائی فی التشریع, فیک 
استعراض سریع حموعۂ من الأحکام 
الإاسلامیة لتکوین نظرة تصدیقیة, بأَ 
الشریعة الإسلامیة تأخذ الجانب الإنسانی العام 
بعین الاعتبار دائمأء لابل نستطیع القول بأنہا 
بطبیعتا ۔۔ إنسانیةء وذلك من خلال تأکیدھا 
علىی الفطرة وانسجامھا معھاء وما الفطرة إِلاٌ 
ال انب الإنسانی الإأصیل... 

وھا مو القرآن الکرع یؤکد عى ان 
الانسانیة کانت تعیش ا حالة الفطریة الواحدةۃ 
قبل ان تطرأ علیہا حاله التعقید التي احتاجت 
ای نظام اأصلح یوفق بین الصالح الفردیة 
والصالح الاجتماعیةء فبعث ال اللبیین 

وفد رگُز القرآن الکریم عل حقیقة أُخری 


الل جنب ھذہ ا حقیقة وھي : ان ما َصوّر وہ 
من فروق بیکہا ان توٴدي ا ی نوع من التفاضل 
الکاذبء انا کانت فی الأصل لکی تسھل 
اللقاء الحضاري و یم العتائث ھ او 
ضروریة للتعامل الإاجتماعي السلم اما معیار 
التفاضل الطبیعي فھو_بنفس-_ سر السیرة 
الوحدة الداسقةء وھو معیار التقوی الإ میة 





الفاعلةء وسنعرف من خلال البحث شیا من 
انسانیة النظام الإاسلامي . 

٤‏ - وانسجاماً مع فطریة الرساله وتاکیدھا 
عل ا انب الإنسانیء نجد التخطیط الإسلامي 
یلحظ عفر الحلود الزمانی ویتجاوز 
الاختلافات ا لکانیة والعنصریة وأمثال ذلكء 
ولذا نجدہ فی جانب کبیرمن تخطیطہ مرناً مرونة 
حکیمة: بعیداعن أیة میوعة فبترکه لمنطقة 
الباحات بشکل أولی؛ لجلڈھا ولی الأمر طبق 
مصلحة الائة وعبر نظام التشاور الذي یراہ 
صالحأً للفترۃ الزمانیة والظروف ا مکانیة القائةء 
حقق مرونة لانجد مٹیلھا نی أي نظام آخر. 

وعل ھذا فیجب ان بلحظ ھذا الحانب 
تماماعند 01 موقف الإاسلام من تنظم 
العلاقات الدولية العامة. 

٥‏ - ومن الطبیعي ان نذ کر بأن النصوص 
القرآئیة رغم آنہا من أعم الفوانینء فإن لظروف 
الاّیة .َ الٹزول دورها فی توضیح الدلالة. 
کذلك نجد ان تطبیقات الرسول الأکرم (ص)ء 
رالقادة الأأوائل؛ وسیرة المسلمین الی تکشف 
عن تأیید العصوع؛ کل ھذا یلق أضواءٌٗ کاشفة 
رائعة علىی المدلول القرآئی, وا کان الظاھر 
الفرآئی یبتی هوالأصل الأساسي نی الببن. 

-٦‏ وئى خاتمة ھهذا القھید؛ نذکر ہأننا 
هھناء انما نحاول معرفة الس العامة التی تقوم 
علیہا الواقف الاسلامیة التفصیلیة من العلاقاب 
الدولیةء اما تحدید تطبیفاتہاء وعدی تفوق أي 
کک عل الجانب الآخر نی الواقف الشخصة 

وأنَی بچکن مواجھة امواقف الواجھة فھذہ أُمور 
تقدرھا الخبرۃ ا حاکمة نی الدولہ الإسلامیة 


وتعینھا مفردات الواقع القائم. 


الٰسلام والدولة العالمیة: 

رما کان ا حدیث عن دعوۃ الاسلام للدوله 
العالمیة حدیثاًعن ضروري من ضروریاب 
الإسلام, أُوعلى الأقل حدیشاأعن ضروری 
فٹھي واضح لدی علماء الاسلام وففھائ. 

فالإاسلام جاء لئطبّق نی الأرض کنھا۔ 
وللناس کلھم؛ وعل شوُون ا حیاۃ کلھا, وذلك 
باعتبارہ السبیل الوحید الذي یضمن السم 
الطبیعی للقافلة الانسانیة نحو کماهاء وا 
الأصلع الذي قام علی اأساس من علم اھی ضر 
عدوں و غطیط حکم فهذہ المسیرق من قبل 
خالق الڑنسان والکون. 

انه دین الحياة کلھا وا حباة حورھ' 
الاجتماع وا حتمع لایم ندون دولہ. فھو ادن 
یدعو للدولة العالیة اللوحدة حیٹت یکوں الدین 
کله لل. 

آنه رسالة حاءت ناسحة لحمیع الشرا سرت 
نفغس الوقت الذي جاءت فیه مصدقه ون 
ونظراتہا الشابتة فکل الشرائع إذن وحدب 
صورتا الأکمل فی الإسلامء وکل الشریۃة رأے 
سیلھا الصالح فیه. 

والرسول الأکرم (ص) رسول للناس 
یع لالعشیرۃ ولا لف ولا لعنص و" 
لمنطقة جغرافیة معینةء انه رسول خالی الانسانیہ 
لکل الإنسانیة, 

...یا أَیُھا الاس إِنی رسول اللہ الیکم 
جمیعا) ۔ 

1٦٦۵۸ : دالأعراف‎ 








(وما أُرسلناك إِلاً کافة لاس بشیراً ونذیراً. 
(سبأً: ہ۲) 
وٰذا نجدہ(ص) دعا العالم جیعاً ال 
الاسلام وارحل رسانلے آل زعاء الدون 
العروفة آنذاك ء داعیاً إنٛاھم اليهء لا بل أعلن 
عالمیة رسالته وھی ما تزال مستضعفة نی مک 
حیث حاءەت الأّیات القَرآنیة: 
وان یکاد الذین کفروا لیزلقفونك 
بأبصارھم ما سمعوا الذ کر و یفولون انه ٹجنون٭ 
وماہوإلاً ذ کر للعا من . 
((القلم : ۱١‏ -۔۔ ۵۲) 
لتوؤکد ھذہ الحقیقة نی الراحل الال من 
الدعوۃ, وقد ذ کر الرسول الأعظم (ص) مضمون 
ال السابقة فی إحدی رسائله وھي التيی 
آرسلھا ای ((خسروپرو یز) کسری؛ حیث حاء 
فیہا: 
(بسم الله الرخن الرحم؛ من حمد رسول 
ال ال کسری عظم فارس؛ سلام على من اتبع 
اففدیء وآمن باللہ ورسولەء ویشھد ان لا إله إلً 
الف وحدہ لا شربك لە؛ وان حمداً عبدہ 
ورسولہء ادعوك بدعابة الاسلام؛ فإنی نا رسول 
الله ا ی الناس کافق لأنذر من کان حیأ وحق 
القول عل الکافرین: أسلم تسلم؛ فإن یت 
فعلیك ائم ا نجوس '۔ 
ومن نفس ھذا المتطلق بشُر الأنبیاء بالیوم 
الوعودء حیث یعم العدل؛ و یکون الدین کلەه 
ش٠‏ وحیث بظھر ا لھدي الننظر(دعج). 
ان ھذا التبشب بالدولة العالیةء منطلق من 
طبیعت العا می بلا ریب؛ على ان أَية مراجعة 








۱۹١ التوحصد‎ 


جوانب التشریعات الإسلامیة توضح للانسان 









۔بالامراء فیے۔ ان الإسلام مصمم لیکون 
دین الإنسانیة ککلء ذلك لانه لاینطبع بطابع 
معن ولا منطقۃة أو مساحة زمانیة أو مکانیة 
خاصة. 
کل ھذا یکاد یکون من نافله القول۔ 
إَِأنالذیي‌نری+أننوکدەھنا: ھوان 
الاسلام بادعائہ العالمیة یصدق مع ذائ نی 
حین تکذب کل النظم الالحری مع اُسسھا. 
إذ ان السؤال الال ینطرح بسرعة نی 
النھن, بعد ادعاء أي منہا العالیة والامیة 
وملخصه: ما الذي یبرر للقائین عل النظام ان 
یوسعوا من اُفقه وسلطتہ لیشمل العام؟ ومن 
الذي خوھم دذلكد؟ 
اننا حتی لو رکزنا علىی أکبر المبادئ الدعیة 
لذلك وُھي ا مارکسیة وجدناھا لا تستطیع ان 
تشبت مبرراً ینسجم مع اُسھا ھيء عل فرض 
قبوفا وسلامتہا من المناقشة وھو فرض عالء 
فلیس ھناك قانوندیالکٹیکی واحدیفرض 
مة فشة أوشعب عل العالء بل ان ھذہ 
القوائن تقضی باختلاف مسیرة الشعوب 
لاختلاف مستواھاالاقتصاديء وتعقّد علاقاتھا 
الإ جتماعیة. 
وحینئذ فلن یصدق ا مارکیون عمع ذاتہم 
الما رکسیة۔- عندما یعلنون الائُیة والدولۃً 
العالیة, 
. اما الرآسمالیة: فھي أعجز من ان تثبت ھا 
سا فلسفیةء فضلاً عن ان تجد امبرر التاریخي 
ا حضاري لأطروحة حکومة عالیة موحدۂ. 
اما الإسلام فیستمدعا میته کما رأینا من: 
١۔-۔‏ کونە رسالة۔(خالق الانسان وولیه 





الطلق) للانسان, والاطروحة الہائیة لمسیرۃ 
التکامل الانسانی. 

٢‏ وکونە دین الفطرة: والعطرۃ لاختلف 
من انسات ا ی آخ بل هي ا حد الإنسانی 
الفاصل. ۱ 

٣‏ وکون رسولے ۔۔ رسول اشے ا ی 
البشریة جعاء. 

ھذا ما اُردنا الاشارة اليهء کما وددنا ان 
ننبه عل أن الانطلاقة الإسلامیة لامکن ان 
تفارن بأي حال ا ی أیة انطلاقة اُحری... انا 
رسالة اللہ ولیست کا یدعون رسالة الرجل 
لأبیضء أو رسالة التاریحء أو رساله التحضیں 
أوما ا ی ذلك من آ حة وحیة صاغتا الععلۃ 
الاستغلالیة الاستعماریة لرر بہت الشعوب 
والٹرواٹ. 

نعم؛ کن لأي انسان ان یتساءل عن 
الدلیلء اما اذا قبله فلا مناص لە من التسلیم 

وعل أي حاں: 

فإنّ تحقق ہذا الحلم الکبیں حلم الدولة 
السلامیة العالمیة الواحدة ۔-وھو ما نعتقد بلزوم 
تحققہ ان عاجلاً أو آَجلاً_ لم بعد هناك مجال 
للبحث عن العلاقات الدولیة وانغا تعود السألهً 
علاقة بین القطاعات ا حتلفة فی داخل جسم 
لامة الوحدةء وهي ا حالة الطبیعیة للبشریةہ او 
فلنعبر: هي الأصل نی المسیرة. 

ان الإسلام پرید الأرضکلھا تطوف حول 
الكعبة غور التوحیذ کما یطوف الکون جول 
العرش حور الخلق الاهي ونستطیع ان نشھد 
ھذہ المفارتة ئی کلماٹت الإمام علی عليه السلام 


التيی تَشبّه الطائفین ہالبیٹء بالطائفین بالعرش؛ 
حیث یفول : 
(واخنارمن خلقه سُمَاعا أجاہوا الیە 
دعونہ؛ وصدُفوا کلمتہ: ووقفوا مواقف نببالہ 
ونشہوا ملالکتہ الطیفین بعرشہ.) 
(×اص ١)۵‏ نج البلاغك) 


الإنقسام ھوالاستثناء: 

وما یتصورہ الإسلام فی مرحلة الاستثناء 
ھو: اڈینعسم العا ‏ ا ی دارین: احداہاٴ 
دارالاسلام والآ|خری دارالکفر, 

والحخد الفاصل بین الدارین ھوالسلطۂة 
الاسلامیة, 

بقولں الاہستاذ الشھید عبدالقادر عودۃ: 
(دالإاصل فی الشریعة الإسلامیة انا شریعذ 
عالمیة لامکانیة... ولکن ما کان الناس جیعاً لا 
بؤمنون ہا ولا پکن فرضھا علہم فرضأء فقد 
قضت ظروف الأمکان؛ ان لا تطبق الشریعة 
لعل البلاد الي بدخلھا سلطان السلمین 
دون غیرھا من البلاد, 

...وهذا نستطیع ان نقول: ان الشریعة 
الڑسلامیة فی أساسھا شریعة عا میةء اذا نظرنا 
الہا من الوجھة العلمیةء ولکنہا فی تطبیقھا 
شریعة اقلیمیة اذا نظرنا الہا من الوجھة 
العملیةء ۰ (التشریع ا جنائی طبع طھران ص 
٭۰). 

وعل هذا الأساس فتشمل ہذہ الدار کل 
بلد سکانہ ۔۔ کلھم أو أخلہم.۔ مسلمونء وکل 
بلد یتسلط عليه السلمون وی کونە, 

اما دار الکفر فتشمل مساحتین: 


التوحید ۱۹۵ 





دار ا خربء ودار العھد۔ 
والعلاقة مع دار المھد تحکھا ۔۔بالإضافة 
للقواعد العامة نی التعامل مع غیر المسلمین 
عموماً۔_ مقتضیات العھد التی یلتزم بہا الإسلام 
بشدة, ویأمر القرآن بکل وضوح بعدم نقض 
العھد إِكّ کانت شروطہ مُحفقَة, 
(وأوفوا بالعھد إنٗ العھد کان مسوّولاً). 
((الاسراء: )۳٣‏ 
فی حین تقوم العلافة مع دار الحرب علىی 
مقتضیات لغة الحرب, دون ان تخرج ۔۔۔نی 
مسطق الإسلام_ عن الاظر الإنسانیة العامة نی 
التعامل۔ 
عناصر مھمة فی العلاقات مع الآخرین: 
وھننًا نود ان نجمل اأمر, فنذ کر بعض 
العناصر التی تلعب دورھا الکبیر نی تحدید نوعیة 
العلاقات الدولیة للسیاسة ا حخارجیة الاسلامیق 
ِا اننا قبل ذکر ھذہ العناصر نخبر ا ی 
الأساسین الرئیسینء اللذین تقوم علیما السیاسة 
ا خارجیة الإسلامیةء وھا: 
ول الصلحة الاسلامیة العلیا علل ضوہ 
الواقع القائم. 
وثانیاً ۔ الروابط والرحة الإانسانیة 
والصلات اخلقیة . 
والواقع ان کل التشریع الإسلامي یستقی 
من هذین الملعنیین؛ بل مِکننا القول ۔۔عند 
التعمق ۔۔ انہما یعبران عن موقف واحدہ فلم 
یکن الإسلام لیقصد الا ان یضع الإنسان علی 
طریق تکاملهء و یفجُر طاقاتہء و ینفی عن حیاته 
کل المعوقات التي تقف فی وجه مسیرته 
الہتترلۃة من هدي الرسولن الداخلی 


التوحید ۱۹۲ 


وا حارجي أي الفطرة والتشریم. 

والواقع الذي لاشك فيە ان الواقعیة والروح 
النافبِة؛ تعتبران من اھم سمات التشریع 
الإسلامی نی شتی جوانبهء وما سنراہ فیا پليی من 
اس تنبثق عن هاتین الصفتین الریستین, 

اما العداصر التی وددنا الترکیز علیہا نی 
نظرتنا السریعة ھذہء فھي کمایلی: 
أولا۔ العمل على ابقاء الالة غوذجا ای 
للمجتمعات البشریة, 

فالاٴمة الاسلامیة التيی یصفھا القرآت: هي 
الامة الوسطء والوسطیة ھنا بلا ریب یراد بہا 
النوذج الأسمی؛ وما کن استفادته من تعببر 
واسطة العقدء حیث ال جموھرة الثینة التی تتبعھا 
المواہرالأخریفیہء وھی الاٰمة الشاھدۃ وھي 
خر أمةاخرجمت لفاسہ وع ھذا فاسیا 
ال خارجیة الإسلامیة تسپر بشکل منسجم مع 
جموع السیاسات الداخلیة باتجاہ تحقیق ھذا 
الأمر بشتی الوسائل والسبلء أي سواء عل 
الاصعدۃ السیاسیة, أو الإعلامیة أو 
الاجتماعیة أو السکریةہ أوغیرھا. 

ان ھذا العنصر ۔۔ کم ترون۔۔ یدفع الائة 
إلی التعالی والتکامل نی کل حقلء والإستفادةۃ 
الأکمل من تارب الآخرینء واستغلال کل 

انە یعنی الإنفتاح عل کل مجالات الیاۃقء 
وحمل رسالة انسانیة حضاریة کبری: نقول ھذا 
ون نعترف بأَن امُتنا __-نتیجة عوامل کثیرۃ- 
قد اقصبت عن مذا الدور الطلیعي الذي 
اعلت لە؛ ولکن ھذالایمنی ان لانظل تلح 
عل الوصول الیهہ أُو تنساہ عندما تحاول ان 





تؤصل أیة علاقة دولیة. 
افیاً۔ ا مبدئیة فی التعامل: 

وھي سمة عامة نی کل خط سیاسيء سواء 
على الصعید الداخلى أو ا خارجیء ذلك: 

اٹ الو فی2 دولاعتافق سن 
بہادیء تصوریة تقوم علی اُساس منہا خطوط 
عملیة تستوعب حیاۃ الإنسان (الفرد وا جتمع). 

وهذا فھي تقترب من الآخرین بقدار قرہم 
بن ال وتہتعد عنہم بنفس القیاس؛ وھي 
لا نتعامل معھم إلأّ من خلال الامتدادات التی 
یسمح بہا المبدأ... فعل ضوہ البداً یتحدد نوع 
العلاقات الدولیة: وکوہا وڈیق أو حسنة أو 
سیئة, نی الأصل. 

اما العلاقات الأخو یة: فلا توم إلأً بن 
الؤمنین؛ وذلك لأنہا علاقات سامیةء قد تعنی 
وحدۃ الأفراد نی ختلف الشُوونء ولیس ھناك 
امکان ان یصلھا لاس یختلفون على قضیة 
الامان, 
الا ۔۔ ننی السبیل علی الؤمنین: 

وتعتبر ھذہ القاعدة من آروع قواعد السیاسة 
الخارجیة ورما کانت نی بعض جوانہا تطبیقاً 
للضاعدة الال کیا تعبّر عن علو الإسلام علىی 
غیرہ من الأنظمةء وکرامة المسلمین التی یجب 
ان لا تْمَس مطلقاً. ۱ 

وموحب هذہ القاعدق فإِنَ أي تصرف أو 
معاھدۃ أوعتد یودي ا ی تفوق الکافرین علی 
السلمینء بعد ملغیأً من أأساسه - وکما یعبّر 
الفقھاء_ فإن ھذہ القاعدۃ شأنہا شأن قاعدة 
لاضرر ولا ضرار فی الإسلامء وقاعدۃ (ننی اسر 
وا حرج) تعد من القواعد الثانو یة الئی تستطیع 


ان حکم علی الأحکام الأولیة مجموعھاء اللھم 
اك آر خی ہا ضلاشررن 
سہیل تحفیق عَایة اَم کالجھاد, 
ونستند ھذہ القاعدة ا ی اَل مہا: الآٗة 
الشریفة: 
×ولن یجعل الله للکافرین عل الین 
سبیلاء. 
(النساء/ )۱٤١١‏ 
ونہا الأحادیت التی تطبقھا نی بعض 
الوارد کالحدیث الوارد فی کتاب من لآبحضرہ 
الفقيه (ج/٤)ء‏ وقد جاء فیه: (الاسلام یعلو ول“ 
یعلىی عليه والکفار بمنزلة الوق؛ لا بعجبون ول" 
یوروت). 
کیا تستند ال ی اجاع الفقھاء ورما أمکن 
ان یقال ان روح الٹوجھات الإڑسلامیے 
وملاحظة ا لمناسبات ہیں الحکم والموضوع؛ تعرر 
هذہ الحفیفة وضوح ددوللّه العزة وارسوله 
وللمؤمنین ولکن المنافقین لابعلمون)۔ 
(امناففون ۔_ الآیة /۸) 
ویدبغی ان ننبّہ ہنا ای ان ھذا التوجه لا 
یعبّرعن نوخ من التکبر۔۔۔ کا یغول البعض۔۔ 
انا هو تفریر حقیعه علو النظام اللاسلامي علىی 
ضیرہہ باعتبارہ النظام الأکمل, وبالتالی 
أآفضصلیة تابعیهء فھویعمل على اُساس من معیار 
إنسانی, نعم؛ یکن ان یناقض أُویتساءل أُحد 
عن أصل لعیاں و یتحول البہحت حینئذ ا ی 
الأدلةء اما ان یطلق القول علىی عواہنەء و یعتبر 
ذلك بشکل عام عملاً عنصریأء فھومن أُشد 
الظلم . 


انہا قاعدة تعاملیة مھمةء ھا تطبیقاتا لی 





ختلف ال حالات,؛ ومنہا: ال حالات السیاسیة. 

ولیس ھنا بأورع من تطبیقھا الیوم نی 
تعاملنامع القوی العظمیء التي تعمل علی 
ابتلاع العالغ ونہب ثرواتہء وغبر بعض الأسالیت 
الداعة, 


وما حادثة حرم شراء التبغ عام ۱۲٦۸‏ 
ھجري من قبل الیرزا الشیرازي نتیحه 
الملعاهدۃة التجاریة التی عمّدھا الطاغوت ناصر 
الدین شاہ مع انکلتراء والتی منح فیہا امتیاز 

شراء وبیع التبغ الداخلی وا خارجي لبریطانیاء 
من خلال تاجر انگلیزي یدعی (رجي) إلأأ 
تطبیقاً ھذہ القاعدةء حیث سلّط الشاہ الظامء 
الکافرین على جانب اقتصادي اسلاميء حیت 
أصدر ا میرزا الشیرازي فتواہ المعروفة القائلة: 

جربأن استعمال التبغ ومشتقانہ حرام الیوم؛ 
وائه بعد مثابة اعلان ا خرب ضد الإمام 
المدي(عج)). 

والتطبیق السیاسي الشانی المعاصر: 
ھواموقف الحازم الذي وقفہ [إمام الائمة ا حمینی 
العظم من معاھدة الکاپیتولاسیون (اي 
الاشتراط) و یعنی: اشتراط ان لا قطبق علی 
الأتباع الأجانب نی ایران إلاً قوانین دوطم ہمء 
حیث یقوم قنصل الدولة ا مذ کورۃ بتطبیقھا 

وما کانت تعی إِلاً نوعأ من الصونیة 
القضائیة للأجانبء وتسلیطھم على رقاب 
المسلمین, وقد قام نظام الشاہ القبوں بعقد ھذہ 
المعاهدةنی عام ۳ء فہض العلباء الکبار۔۔ 
وئی طلیعتہم الإمام القائد ضد ھذا العمل 
النانی للإسلام والعدالة مما أاُدی بە ان أبعدہ 
ا حکم الطاغي ا ی ترکیة. والواقع ان بذرۃ 





التوحید ۱۹۸ 






الثورة الاسلامیة الکبوی غرست لی ذلك الیوعم,. 
والرائع ان الإمام استہل بیانه الجریء وفتواہ 


بالاّیة القرانیة الشریفة یفة: (ولن جعل اللہ 
للکافرین عل الؤؤمنن سبِيِلا) ذ(النساء: 
۱ء 


ولو ان الال الڑسلامیةء أو هولاء القائین 
علہاء راعوا ھذہ القاعدة ئی تعاملهم ما 
أصیبت الائّة با حالة التی هي علہا الن قطعاء 
حتی عدنا نشھد الیم حگام السلمین بتنادون 
ا ی مجلس؛ بعترفون فيه بالحدود الأمَنَة 
فَرائیل 22ا ااشر ات تانظامن رات 
امن والھن تلق کرات 

ومن ا جدیر بالذ کر: 

ان العناصر الثلاثة الاضیة تشکل أُساساً 
لروح الإستقلال, والترفع عل أي نفوذ أجني 
مذل. 

رابعاً ۔ التوعیة قبل کل خطرۃ اُحری: 

الإاسلام دین التوعیة والٹر بیة.. وھو 
مقتضی واقعیته وفطریته یقرر لزوم القیام بتوعیة 
أي انسان یراد لە أُن ینظم ا ی معسکرہہ وأ٘ي 
مہوت بی سیت مو ارت انه 
بعرض جوھرتہ اشٛیئة لأنە یعلم ان قیمتھا 
ستنکشف بکل وضوح للجمیع.. ولذا فھو 
برفض أي تقلید فی العقیدة, و یدع للبحث 
والبرهنةء (قل ھاوا برھانکم)؛ وھویرفض أي 
عملیة إکراہ عقائدي (لا إکراہ نی الدین)؛ کما 
پترید من الانة ان کوٹ من ال الأبَدی 
والأآہصاں قویة فی بصرھا و بصیرتچا...ء وی 
جال التعامل مع الآخرین یأمر بالدعوۃ البّنة 
الواضحة قبل کل شيء. یقول القرآن الکرع: 


داأدع ال سبیل رتِك با حکة والموعظة الحسنة 
وجادشم بالّیي هي أُحسن إن ربك هوأعلم 


بن ضل عن سبیله وھوأعلم با مھندین>. 
(النحل / ۱۲۵) 
<فلذلك فادع واستقم کا اأبرت ولا نتبع 
أھواءھم..) 


(الشوری /۱۵) 
ومن اأحسن قول ممن دعا إل الله وعمل 
صالخا وقال إننی من السلمین) 

۱ (فصلت ۔ الآیة )۳٣/|‏ 
بل هھذہ سببلىی اُدعوإل الله عل بصیرۃ أنا 
ومن اتبعنی وسبحان اللہ وما أُا من اللشرکن)" 

۱ (یوسف /۱۰۸) 

وی ھذا یقول شھید الثورة الإسلامیة لی 
العراق: آیة اللہ السید الصدر نی کتابه 
(اقتصادنا): 

(روالأمر الآخر: ان ببدأ الدعاۃ الاسلامیون 
_قبل کل شيء۔ بالإعلان عن رسالتہم 
الإسلامیة وابضاح معالھا الریسیف معززة 
بالحجج والبراهین؛ حق اذا نمٗت للإسلام 
حجتہء و یبق للآخرین جال للنقاش المنطتی 
السلمء وظلوا بالرغم من ذلك مصرین علی 
رفض النور..ء عند ذلك لا بوجد امام الدعوۃ 
الإٴسلامیة ۔-۔بصفتہا دعوة عا میة تتبنی الصالح 
الحقیقیة للانسانیة ۔۔إلاًان تشق طریقھا بالقوی 
ا مادیة بالجھاد المسلحج(ص ۵مم,))( 

وقد جاء نی کتاب الکافی للمرحوم الکلینی 
عن الصادق(ع) قولە: 

رفال آمبر الٰٗمنین(ع): بعشني رسول 
الله (ص) الی المن؛ فقال: با عليی لا نفائلن 


أحصداً حتی ندعوہ ای الإسلامء وأبم اللہ لن 
بہدي اللہ عزوجل على بدبك رجلاً حبر لك مما 
طلعت عليه الشمس وغرتب: ولك ولاوٌہ یا 
علی 6٠‏ (وسائل الشیعة ج/۱١۱‏ ص٣۰٠)‏ 

انه اسلوب العرآن قبل کل يءء الذي 
علمه اللہ لوسی وھارون(ع): (إذھبا إلل 
فرعون آنه طفٰ ٭ ففولالہ فو لیا لعلہ بنڈ کر 
اوت6 

سنچہی 

اه الدعوۃ ۔_ حی عند مواجھة الطواغیت 
ےی آتا چدوا ال لی 

وھا نحن نجد الرسول العظم یکرر عبارة 
(اأدعوك بدعایة الإسلام) نی رسالته ا یل کسری 
انوشیروان, وقیصر اسراطور الروم تطیفاً هذا 
التعلیم الاسلامی السامي. 

وھکذا راح الدعاة یستون الدعوۃ ال 
الأقطار, 7 اسماء بعص الدعاة الأوائل 
الین اسلوا عسشسرسا الدعوۃ ا ی اش 
ومہم: 

عبد اللہ بن حذافة السھمي ۔۔ مبعوث 
الرسول ا ی ایران. 

حاطب بن ابی بلتعة ۔ میعوٹ الرسول ا ی 
مصر لدعوۃ المفوقس 

دحيه الکلبي ۔۔ معوت الرسول ی روما۔ 

عمروبن امية ۔ مبعوٹ الرسول ا ی 
الحبشة 

سلیط بن عمرو مبعوث الرسول ا ی 
البامة, 

عمروبن العاص ۔_ مبعوت الرسول ا ی 
عمان. 





حرملة بن زید ۔ سع وفد معہ ا ی مدینة 
(أيٰة) الواقعة علی ساحل البحر الامر. 

الھاجر بن الی امیة ۔_ مبعوث الرسول ا ی 
ملوك خبر 

خالدبن الولید ۔ مبعوث الرسول ا ی مدان 
(مدینة قرب بحر عمان). 

علی بن اي طالب(ع) - مبعوہ الٹانی ال 
ھذہ الدینة, 

حذیفة بن البمان ۔۔۔ مبعوث الاسلام ای 
اآفند, 

عبداللہ بن عوسجة ۔ مبعوث الرسول ا ی 
قبیلة حارئٰة بن قریظ . 

جریر بن عیدالل البجل ۔۔ مبعوث الرسول 
الی قبائل ذي الکلاع اظطتر 

وغیرھم من حمل مھمة الدعوۃ ا ی الشعوب. 

واذا اُردنا ان ند التطبیفات السیاسیة مذا 
الأصل نی التعامل الدولی, اُمکننا ان نلحظھا فی 
بعثاب الٴیضاح ا لرسله من ہنا ا ی هناك ء وئي 
أسالبہب توضیح ا حقیفة عبر الوسائل السمعیة 
والبصریة وئی مذکرات الإیضاح الموجھةق 
والمڈذ کرات التفسیریة الفدمة ا ی الوتمرات 
الدولیة, 

وما تتمیز به العلاقات الدولیة الاسلامیة: 
اہا تنظر اعملیة التوعیة والٴیضاح ۔۔ کرساله 
إِفیة ومبداأ ضروري ۔۔۔ یجب الإلتزام بە قبل 
القیام ىأیة خطوة عسکریة أو سیاسیة أوغیرها 
تحاء الدول الالحری. 

اما ما نجدہ من السیاسة ا ماکرة القائمة 
۔بالفعل۔۔ فھو اعتماد ھذہ السیاسة 
التوضیحیة __ باعتبارھا مناورۃ سیاسیة۔ فإذا 


٥٠٢ التوحید‎ 


لزم الأمر قلبت ا لحقائقء ونغیرت الوازین. 
خامساً مراعاۃ العدالة نی التعامل: 
یشکل العدل أہم الول التصور الإسلامي 

عن الواقع: دشہد اللہ آنە لا إل ِلآ هو 

والملالکة؛ وأولوا العلم قائاً بالقسط...>٠‏ 
(آل عمران/۱۸) 
وأھم الائُس عند التعامل الاجتماعي : 
دیا اُہا الّذین آمنوا کونوا فوَمِن بالضط 

شھداء ...۰۷۷ ۱ 


(النساء/ ۱۳۵) 

ومن الطبیعی ان یأتی التاکید علی العدالة 

حین تثورالاحن والشنآن ویکاد العدل پنسی 
من البینء وحینئذ تقول الایة: 

<... ول" یمرنکم شنآن فی علی اَل تعدلوا 
اعدلوا هو أقرب للنقوی.... 


(الئائدہ /۸) 

واذا لاحظنا ان العدل فی التعامل مع 
الاجانب عن دارالاسلام یلحظ فيه واقمھم 
القائغءادرکنا البعد الإنسانی نی ھذا الأصل؛ 
وھذا ما تؤکدہ اأحکام الاسلام نی الجھاد والمھد 
والاجارۃ وغیرھا۔ 

وھوما ییفسر وقوف الدولة الإسلامیة ا ی 
جانب قضایا الستضعفن وا حرومین نی 
الأرض؛ ومقارعة الظلم والطغیان نی کل مکان 
۔-حتی لوم یکن الأمر یسھا من قریبء وعملھا 
علل نئی العلاقات الظا ة بین الدول۔ 

فلیس وقوفنا ا ی جانہم وقوفاً مصلحیاً 
دعائیأء حتی اذا ما تسنی لنا الأمر ومنحتنا 
القادیر أزمتہا رحنا نسومھا سوہ العذابء وھوما 
نجدہ من القوی العظمیء شرقہا وغریہہا. 





واغا ھوموقف مبدئی أصیل,: قائم علی 
اسان متینء متی ما خالفناہ ۔-وی أية لحظة_ 
خرجنا عن ال حط الإسلامی القوع ودخلنا فی 
عداد الستکبرینء الذین 7 فیہم تعا ی: 
بدفھل عسیغ إ تولیع أُن تفسدوا نی الأرض 
ونفظعوا أُرحامکم٭ أولك الذین لعنہم اللہ 
فاصمّھم واعمی أبصارهم). 
(سورةۃ حمد / )٢٢ ۲٢‏ 
ان القرآن علىی العکس من ذلكء یعطینا 
صورة الحماعة المسلمة التمکكنة بقول: 
دالذین إن مکتاھم ف الأرض أقاموا 
الصلاة وآتوا الزکاۃ ومروا بالمعروف وہوا عن 
المنکر ولل عافبة الأموں)۔ 
(سورة ا حج )١١/‏ 
سادسأً۔ مہدأ تألیف القلوب : 
وھو مبداً مثل ایجابیة الشریعة الإسلامیة 
بکل وضوح؛ کمایعکس واقعیا فی نفس 
الوقت, 
فنی الجوالذي یم تألیف القلوب فيه؛ تنفتح 
النفوں للحقیقةء وخقرب ال الواقعء والأمل 
هھناالبداء ھو: سھم الولفة قلوہم ني 
مصارف الزکاۃء حیث فتح ھذا جال للعمل 
النظم لتحقیق ذلكء عبر الوقوف ا ی جانب کل 
اللستضعفین: والدفاع عن قضایاھمء وجلب 
القلوب ا ی اللإسلام. 
ورغم ان الفقھاء حتلفون نی مساحة ھذہ 
القلوب الولفة. وھل تختص بغیر المسلمین, أم 
تشمل المنافقینء أم تعم بعض السلمین ضعینی 
الإیمان, إلأًُ ان الذي یہدومن روح الإسلام 
واتباھاتہ الاقتصادیةء ومن أقوال فقھاء الشیعة 


والسنة -ومنہم الإمام ا حمینی القائدے انە مبدا 
عام وأاصل یتیح للدوله الاسلامیة ان تلحظ 
الصلحۂ أَینا تکون۔ ومن هنا فن الطبیعی ان 
بفکلل مرا ال فاحروی عو 
العلاقات الدولية وتغد امساعدات ا ی 
عحتلف الدول والشخصیات وا حمعیاب یىی 
شی مذاہہا. 

ولئن کان ھعاك بعض الحت یي لزوم 
لعل لا التتاق عضرمسئ ؤبالشے 
لأشخاص معینن, بعد وفاته(ص)ء فإنہ لاشك 


8 : 1 
گ اسلامیته اأصلا ولزومہ 5 العصور الا حری, 


عل اننا ننبه هنا ا ی أن ھذاالسھم العطی 
للموْلفة قلوہمء لا بختص موردہ باب الزکاۃء 
واما ند الإسلام بسمح للامام ان یغوم 
بالإانضاف مما بحقق مصلحة الإسلام العلیا من 
أموال الدولةء وتفصیل ھذا یذ کر نی البحوث 
الاقتصادیة الاسلامیۂة, 

وںانفتاح ھذا الاب ند ائحال السیاسي 
لتطبیقاته واسعاً جدأ یشمل کل ا لعونات 
الإقتصادیة والسیاسیة؛ التی کن ان تغدمھا 
الدولة ئی سبیل تغریب القلوب الیہا وا ی 
مبادٹھا... الا ان من الواضح فیە ملاحظه مدی 
ما یعود دە من نفع ل القضیة الکبری بغض 
النظر عن أیة منافع سیاسیة ضیقة, 

سابعاً_ احترام العھود والعقود 
والإ تفاقیات الدولیة: 

وھذا الأصل ھومن امم الانضول اق 
تعتمدھا السیاسة الڑسلامیة الحقةء وکیا قلنا من 
قبل؛ فإنه یستمد من الواقعیة التی تتسم بہا 
النظرۃ اللإسلامیة من جهة؛ واحترام مقتضیات 








الخلنی من جھة الحری, 

فالقائد الإسلامی یفکر ملا نی أي عھد أو 
عنّد بععدہ ولکنه آوا عقّد العمَدہ ۔_۔مستوفیة 
لکل شروطھا ۔ التز م بہا تمام الإلتزام ۔ 

<.., وأوفرا بالعھد إ٥‏ العھد کان 
مسوْواًء (الاسراء/٣۳).‏ 

والعھود ال تعطی للدول الأحتبیة أو 
الأجانب, تارة تدخل ضمن عقود صرح بہا 
الإاسلام وحدد ھا قوانینہا العامة فیجب 
الإلعزام بذلك, واٹمری تسپر بنحی مستقلء 
یری ولی الأمر ان بعقدھا لانہا تحقق الصلحة 
الاسلامیة العلیا. 

ومثال الفسم الاأول: عفد الذمة وعفد 
اغدنة وعفد الأمان ومتال الٹانی: کل العقود 
الاٹری والتيی تعقد علل الصعید السکري 
واللإقتصادي؛ وأمثال ذلك. 

وتستمد التعالیم الاسلامیة _ الخاصة بہذا 
العفد أُو ذاك۔۔۔ من نصوص القرآن الشثریفَ 
والأحادیت ا لمبارکة وعمل الرسول (ص)۔ 

فی مجحال عمد الذمة: تستفاد بعض 
الأحکام من الَیة الشریفة قاتلوا الذین 
لایؤمنون بالل ولا بالیوم الآخر ولا بُحرّمون ھا 
حوٌم الله ورسولہ؛ ولا بدینون دین الحق من 
الذین أونوا الکتاب حق بُعطوا الجزیة عن بد 
وھم صاغرون)(التو ب /۲۹) 

وھناك عقود الذمة الي عقدھا(ص)مع 
نصاری لائنجران) وابنی تغخلب) وجموعات من 
الہود. 


ولا نرید ھنا ان ندخل فی تفاصیل ھذہ 
العقودء وانما نرید التاکید علىی ان مسا لة العھود 
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تحتل جانباً هاماً من الفقه الإسلاميء وتستمد 
خطوطھا العریضة من القرآت الکرم. 

إلاً اننا یجب ان نلحظ ف البین نقطتن 

الاو ی: 

ان ا حدیث هنا عن عھود یقدمھا الحاکم 
الڑ(سلامی الولی الشرعیء اما هھذہ العھود 
وائعاھدات التی یعقدھا ھزلاء ام-سلطون على 
الرقاب بالقوة والطْفَان نھي نی الأصل لاتلزم 
أي مسلم, لأن من عقدوها لیسوا ول 
إسلامیا للقیام بتقدی ھذہ المھود من قبل 
السلمین اللھم إِلاً اذا کان ذلك العقدم 
بصفتہم الفردیةء وکانت التعالیم تسمح بٹل 
ھذہ العھود والعنود کا نی عقد الأمان نی بعض 
صورہ. 

على انەه یجب ان یلحظ ۔ نی مشل ھذہ 
العثود والملعاهھداٹ ۔_ مدی مایعود علی 

الثانیة: 

وکما لاحظنا جانب المسلمینء یجب ان 
نلحظ ا حانب الآحر نی البینء ومدی ابانہ 
وعلمه بصلاحیة ا مسوول الإسلامي الذي یعقد 
معه هذہ العاعدق فإذا م یثبت لدینا وضوح 
الیقف لدیە؛ کان علینا ان حتاط نی جال 
نقض ال لمعاھدات الدولیة ہلاریب, 

وھذا العنی یبدو و بکل وضوح عندما یطرح 
الفقھاء فکرۃ الالتزام باحترام حریة ا حار بین۔۔۔ 
الذین دخلوا الأرض الاسلامیة بشہة الأمان. 

نعمء فی کثبر من الحالات, یجد السلمون 
ان اندولة الأجنبیةء التي دخلت نی معاهدة مع 











حکامھمء کانت تعلم علم الیقینء ان هولاء 
لاس متجبرونء لم تخوھم سادثھم الاسلامیة 
ولا الم حق التحدث بإسمھاء وحینئذ 
لابحدون ما بلزمھم بثل ھذہ العقود الظالة نی 
الغالب۔ 
انا _ التعامل بالمٹل : 

یقول تعال: (دالشھر ا رام بالشھر ا حرام 
والحخرمات قصاقٌی فُن اعندی عليکم فاعتدوا 
علیہ ٹل ما اعندی عليکم والّقوا الله واعلموا 
أُنَ اللہ مع المتقین). 

)۱۹٤١ (القرة:‎ 

واذا کان مہبد ا القصاص من جھة ومبدا 
حزاء الإحسان بالاحسان من جھة الحری, 
مسدئین واقعیین یرتضیا النطن الإنسانی ف-< 
التعامل الفردي والاجتماعی الداخل,ء فإنہا 
کذلك نی مال التعامل الدولیء بل رما عاد 
أحدھما من الضرورات, اما لردع الڑعتداء أو 
لجلب القلوب. 

فإذا کان العدو فی العصور السالفة ۔۔ 
مثلاً۔ بسترقُ لسلمبنء ھن الطیعی ان یعامل 
العدو بثشلهء طبعاً مع ملاحظة کل ا جوانب 
الانحری. 

ذلك ان حالة الاسترقاق یجب ان بحددھا 
القائد الذي ہلغ درجة سامیة من الورع وا حبة 
الإانسانیة ومستوی سامیأً من وعي روح 
الشریعة التنافیة مع أصل الاسترقافء فإذا رأی 
الغائد ان الڑسترقاق یشکل أفضل رد علی العدو 
من جھةء ومن جھة الُحری اُسلوباً لدخول الأسیر 
ا ممتمع؛ والإحتکاك بالسلمینء ومن نم 
التعرف عل الاسلام وکذلك تخلصأمن 


تعطیل هذہ الطاقات احلاقة اللأسیرۃ فإنہ حینًا۔ 
یأمرىه کموقف لاندیل له. ھذاء فی حن 
لایضاس هذا بأسالیت الإسترقاف الوحشیة التی 
کائنٹ حاریة أنذاك ۔ 

یقول آي ال الشھید الصدر: 

دواذا عرفنا بہذا الصدد ان ولی الأمر 
مسوول عن تطبین أفضل ا الات الثلاث 
(ویقصد ہا: الععو أوالاطلاق بفدیة أو 
الإسترقاق) على الأس وأوفقھا باملصلحة 
العامف کیا صرح بذلك الفاضل: والشھید 
الٹانیء وغیرہماء من فقھاء الإسلام وأضفناالی 
دلك حقیقة اسلامیة اأأحری: وھی: اں ا جرب مم 
بسمح ہا الإسلام سماحاً عاماء وانغا سمح ہا 
ق طرف وجود قائد معصوم بنول فیادة العرو 
ونوجیه الزحف الڑسلامی نی معارکہ الجھادی 
اذا جعنا بن هاتن الحقیقتینء نتج عہا: ان 
الإسلام لم بأذن ناسترقاق الأسیں إلأحین 
بکون أصلح من العفو والفداء معأء و بسمح 
بذلك إلا لولی الأمر العصوم الذي لا بغطیء 
نی معرفة الأصلحء ونمییزہ عن غیرہ, 

ولیس فی ھذا الحکم شیء یؤاخذ الإسلام 
عليهء بل ھوحکم لاتختلف فی الملذاھب 
الاجتماعیة مھا کانٹت مفاھیمھا فإل 
الإسترقاق فد یکون أحیاناً أصلح من العفو 
والفداء معا وذلك فیا اذا کان العدوینبع مع 
أسراہ طریفة الڑإسترقاق؛ فنی مثل هذہ اخالة 
بصبح من الضروري ان یعامل العدوبالمئل؛ 
وتتبع معه نفس الطریقة) (اقتصادناص 
۰۵ 

ہذا من ا مانب السلي, والأمر کذلكء بل 


ہو أول نی الحانب الڑیابیء حینا یس الإسلام 
من العدو أو الطرف القابل موقفاً حسناأء فإنه 
حینذ یأمر مجازاتہ بالإحسان و یرفض مطلقاً 
ان لایأبہ السلمون لٹل هذہ الواقف الایجابیة. 

دوان جنحوا للسلم فاجنح ھا... 
(الانفال / ۰)٦٦‏ 

دلا نہاکم الله عن الذین م یُقائلو فٍ 
الدین و بخرجوکم من دیارکم أُن نبرُوھم 
ونقسطوا الہمء ان الله جب القسطین>. 

(الملمتحنہ /۸) 

تاسعاً۔. نظام ا مھاد مختلف فروعہ: 

وھوباب واسع الأبعاد والفروعء حاول 
الإسلام فيه تنظم الأعمال الحربیة مستدفاً 
من جھة تحقیق الأھداف الإسلامیة العلیاء من 
خلال رفع الموائم'فی سبیل الدعوة الڑسلامیق 
وا حفاظ على حورھا التحرك . کل ذلك مع 
ضمان کر لالعزام الأسالیب الإانسائمة 
الہمكنة, ولن نتحدث طویلاً عن هذا الباب 
لسحت وضیق تجالنا عنە. 

کانت ھذہ بعض الائُس القرآئیة التعامل 
الدولء أشرنا الیہا فی حات سریعةء تارکین 
التفصیل فا ا ی مظائہ؛ وملاحظین انە قد 
یکون البعض فیہا داخلاً فی اطار البعض الآخ 
کیا نی مسألة البدثیة نی التعامل مثلاء أونظام 
ا جھاں, ولکن فصله تم على أساس من أہحیة 
الدور الخاص الذي یلعبه نی تحدید نوعیة 
العلاقات الدولیة. 

وعل أي حال: 

فإننا اذا استعرضنا بعض الائٰس التي تقو 
علیہا العلافۂ بن الدارین (دار الإسلام ودار 
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الکفر)ء نبی نتصور ا حاله الفروضةء وھي قیام 
الدولة الواحدة نی العامء و یبقی هذا التصور 
الإٴسلامي ھوالذني بحکم الملاقات الدولیف 
ویتحکم نی نوعیتہا۔ 

ھذاء ومن الناسب ھنا ان نقول: ان 
سیاسة الجمھوربۃۂ الاسلامیة فی ایران کانٹ 
تسبر باطراد نو تطبیق ہذہ المبادئ السامیة فی 
جال تعاملھا الدولیِء وان کانت نتیجة ذلك فد 
واجھت شی الضغوط من الاستکبار العالملي؛ 
ومہا: ھذا ال خصار العالي عل الأصعدق: 
السیاسیة: والعسکربة والاقتصادیة 
والاعلامیة, 

ولکہا راحت تنجاوز کل الوامرات 
مرفوعة الراُس مفتخرة برسالتھا الاسلامیة التی 
حددت فا النطلقات والأھداف: والسیل 
لتحقیقھاء بکل وضیح. 
مع الدستور الأسلامي: 

وعضد الرجوع ا ی الدستور الاسلاميء نجدہ 
یعڈ موضوع العمل علىی طرد الإڑستعمار وا لیلوله 
دون النفوڈ الأجنی, وکذا فکرة بناء السیاسة 
امن سای التام اشامت 
والالتزام الأخوي تجاہ کل المسلمینء والوقوف 
الام ای جانب قضایا امستضعفین والدفاع 
عنہا: یعڈ هذا من أھداف الدولة الاسلامیة, 

ئی حین تجعل ا مادة ٣٤‏ موضوع الحیلوه 
دون التسلط الاقتصادي ال خارجی علی مرافق 
البلاد مسلمات الإقتصاد الإسلاميء وأُمسه. 


اما الَادة ٥٢١‏ فتمنع بتاتاً إقامة أیة قاعدة 
عسکریة أَجنبیة؛ ح ولو کان ذلك باسم 
الأغراض السلمیة. 





وبالتالی فان الفصل العاشر من الاستوں 
مخٍصص للسیاسة ال حارجیة حیث تقول ا مادة 
۲: 

ردان السیاسة ا خارجیة للجمھوریة 
الاسلامیة فی ایران تقوم عل ساس نی أي غط 
من فرض النفوذ أو القبول بدلكء وا حفاظ علی 
الاستقلال التام 1 جیع النواحی ووحدۂ 
اراضي البلاد والدفاع عن حقوق کل 
السلمین؛ وعدم الالتزام بأي شی تاہ الفوی 
الےمتسلطء والعلاقات السلمیة المتبادلة مع 


الدول غبر انحاربةء. 
کما تقول ا مادة ۱۵۳: 
ذ(نمنع کل معاھدۃ توٴدي ال الصلط 


الاجني على الصادر الطبیعیة والرافق 
الافتصادیق والثقافیة والجیش وباتی شوون 
البلاد). 

اما ا لاد ۱۵ فتقول: 

ر(نعتبراجمهوریبة الاسلامیة کی ابران سعادۃ 
الإنسان فی کل ا جتمع البشري؛ هدفاً سامیاً 
فاء وتعنر الاستتفلال والحریة وحکومة ا حخق 
والعدلء حقاآ لجمیع شعوب العام؛ وبناءً علی 
ھذاء رمع نی أي تدخل فی الوٌون الداخلیة 
للشعوب الأخری؛ فإٰہا توید وندافع 
عن الکفاح العادل للمستضعفین فی قبال 
الستکبرین, نی اي بقعة من بقاع العام). 

وأخیراً فإنٌ امادة ۱۵۵ تؤکد ان: 

ددولۂة ا جمھوریة الإسلامیة نی ایران 
تستطیع ان تمنح حق اللجوہ السیاسي لکل من 
بطلب ذلك باستئناء الذین بعتبرون وففاً 
لقوانین ایران مجرمین؛ أوخونة؛. 


الڑستثناء الٹائی: 

عبّرنا عن فکرة انقسام العا م ای دارین: 
دار الإ(سلامء ودار الکف بأٰنھا حال استثنائیة 
فی تصور الإاسلامء بعد ان کانت ا حالة الأولیة 
الفروضۃ هي حالۂ الدولة العامیة الواحدۃ 
وراینا کیف تم العلاقة ىبن اللعسکرین نی إطار 
ھذا الفروض, وعل أساس من الواقعیة 
والأخلاقیة الڑاسلامیة, 

وقد افترضنا ئی الڑستتناء الأول قیام دولة 
اسلامیة واحدة, یقودھا الإمام الذي تسلم 
السلطة على ساس شرعيء وعاد ولیاً للأمر نی 


دار الإسلام, 
وھذہ ا حاله بھی ا حالة الطبیعیة ى دار 
الإسلام ملاحظة: 


أ)۔ وحدة التشریع الإسلامی الثابٹت, 

ب) ۔۔ صلاحیة الإمام غبر ا حدودة منطقَة 
معینةء نی مجال ملء منطقة الفراغء وھي التی 
تعالج ال جانب التغیرمن حیاۃ انجتمع. 

ج)- روح الإسلام التيی تغرض الوحدة 
التامةء لا الشکلیة نی تحرك المسلمین. 

ریت بثتقائی کو سا رر 
ذلك من أعظم الاہور۔ 

ومن ھنا فإننا لا نوافق علی ما تفضّل بہ 
بعض الأساتذة من القول بأَكُ قیام الدول 
المتعددة لی دار الؤڑسلامء لا یتعارضی مع أحکام 
الاسلام مستدلألذلك بأَكُ عصر وضع 
النظریات الإسلامیة ھوعصر الدولةً العباسیة 
الذي شھد دولاً اسلامیة متعددةء هي : 

((دوله العباسیین می الشرقء والعلو یین ٔي 
اللغربء والأمو یہن نی الاندلس). 





(التشریع ا جنائی الاخي ص )٦٦٤‏ 

والغریب ان الالستاذ الملیل (عبد القادر 

عودة) یصرّح: وأ الإسلام لایتناف مع نظام 

کنظام الجامعة العر بیة القائمة الیوع)ء رغم اننا 

نشھد ان المامعة العر بیة لا تعبّر حتی عن أقل 
طموح. 

اننا نعتقد ان هذا التطبیق لایستطیع مطلقاً 
ان یثبت صحته؛ خصوصاً واننا نعلم ان العامل 
الرئیس نی تفتیت الا ئٰة وتقطیعھا ما کان إِل٠ً‏ 
الأھواء والطغیان, والاستئثاں والنفعیةءلاغیں 
وتبق دولة الصدر الأول الواحدة هي الأصل 
بلاریب, وا حالة النسجمة مع تطلعات 
الاسلام. 

و یبدو ھذا الرأي اکثر وضوحاً عندما ن رکز 
عل رأي مدرسة امل البیت فی جال قیادة 
الإمام العصوع للعامء امتداداً لقیادة النبی (ص) 
لہ وسن بعد الإمام العصوم یقوم الفقيه العادل 
بتولی أمر الائٰةق واکتساب صلاحیاتہ ا ی حدِ 
کیپ 

إِلأً انٹا إذ نواجه تعدد الدول والسلطة نی 
دار الإسلامء علینا ان نعتبرہ استثناءَ آنحرہ یجب 
ان یعمل المسلمون على التخلص منه ۔۔۔ مھا 
اُمکن _ والعودة ا ی حالة الوحدة الطبیعیة, 

وعنلمانغفترض ھذا الاستثاء الثانیء 
یضاف ا یل اعت سال الرثیسین 
الذکورین سابقأًء الس اشحری مثل (الاو 
الإسلامية) و(الوحدة الإسلامیة)ء و(الالتزام 
بباقی أحکام الإسلام نی جال التعامل بین 
اللسلمین)ء ومقتضیاتا التيی تتجاوز منطق 
الصلحةء والر بح وا حخسارق ا یل حیث یضع 


٥۰٢ التوحید‎ 


الإسلام للمسلم عل السلم حقوقاً لا ِکنہ ان 
یتخطاھاء, 

وحینئذ یجب ان یجس کل مسلم بآلام کل 
مسلم آخں ویجب ان یقفیس نفسه ا ی مستوی ما 
بعیشه السلم الا و یعمل على الدفاع عن 
کل شبرا سلامي ایا کان باعتبارہ وطنہء وان 
ینسجم مع کل صرخة تنادي بتطبیق أحکام 
الاسلام واعتبار کل ثروۃ نی أعماق أي أأرض 
اسلامیة ملکا نی الأصل لکل المسلمینء وقیاماً 
مء ا ی ما ناك من التعالم الإسلامیة: 
الحیة۔ 

وہنا ۔ وفی خصوص ہذہ المساحة ۔ بیجب 
التنبيه على نقطة هامة نی البنء ھی: 

إننا اذا نظرنا ال الواقع القام الیوم علی 
الأرض الإاسلامية وجدناہءیعج بأغاط مختلفة 
من ا حکومات والسلطات۔ 

فھناك منطقة اسلامیة لوقیس ا مسلمون ا ی 
مجموع سکانا لشکلوا الأغلبیة الساحقة ولکہم 
مع ذلك؛ یرزحون تحت حکم ا حادي کافر 
معلن بالحربْ ضد الإسلامء أوحکم کافریتستر 
ببعض الأقنعة أُو حکم آخریعلن رض لأهم 
تعالی الإسلام الیاتیة وتمسکہ ۔۔ فی اُسس 
تصورہ ۔۔ بأفکار یرفضھا الإسلام بتاتأء أونظام 
متسلط یتقنع بالدینء لی حین یعمل جھدہ علیى 
بیع السلمین وٹرواتہم للعدو وتمھید البیل 
للقوی العظمی؛ کكي تلعب لعبتھا وتستعبد 
السلمین؛ وھکذا دواليك . 

اننا نعتقد بکل وضوح با لمضمون القرآنی 
الکریم حیث یردد: 

<...ومن مم بمکم کت آنزل الله فأوائك هم 








الکافرون). 
( الائدة/٤٥٤)‏ 
<...ومن مم یکم جا أنزل الله فأولئك هم 
الظالموت٢٠‏ 
(ا ائدة/۵٦))‏ 
...ومن | کم جا أُزل الله فأواك ہم 
الفاسقون). 
(اائدة )٦۷٤/‏ 
ونؤژن بأ أي عمالة للأأجني الکاف تصم 
الحکم کلە بالکفرہ وأي تفریط واضح بحقوق 


-١‏ مکاتیب الرسول ص ۵ طبع ىیروت. 






السلمینء یعنی ا حرب ضد الإسلام والمسلمین. 

واننا لنعد أُنفسنا مقتضی اسلامنا 
مسوولن؛ وعلینا العمل الشترك لإڑسقاط 
الطاغوت بشتی ألوانہ وإعادة الصورة الاسلامیة 
الناصعة ا ی الائّةَ الاسلامیة الواحدة, 

وختامأء نسأل الل العلی القدیر ان یوفق 
فائد الالة الامام ا نسینی اتحقیق آماماء فی 
الوحدة والعزة وتطبیق الإسلامء انە السمیع 
انحیب مج 












اك موضوع بحثناهو : 

(رالحروف القظعة نی فواتح السورة من وجهة 
نظر قرآنیة ٠۷‏ 

فلقد کثر ا حدیث عن ا حروف القطعة 
الواردة نی فواتح السور القرانیة؛ وتعقدت؛ 
وتشتّبت الأقوال والآراء حوفاء حتی عد 
الفسرون مایقرب من عشرین قولاُ حول ا راد 
فا 
فقیسل : ٴَ 

-)١(‏ هي من المتشابہ الذي لایعلم تأُو یله 
إلاً اللہ سبحانه. 

(۲) ۔ هي أساء للسور التيی وقعت نی 
أوائلھا. 

(۳)...إنہا أسماء جموع القرآن... 





التوحید ۲۰۸ 


حجة الاسلام السید جعفر مرتضی / لبنان 


)٤(‏ ۔ إنہا آساء للہ سصحانه فہ (1م) 
معناھا: انا اللہ العالم, وزامںش معناھا: انا اللہ 
أعلم وا زفگتان 

(۵) - إنہا أساء لل مقظظعة لوأحسن 
تألیفھا لعلم اسم اللہ الأعظم الروحم ون. 
تصبر: الرمان... وھکذا. 

)٦(‏ ۔ إِنَّ ھذہ الحروف شریفة لکونا مبانی 
کتبے النزلة وأسما ئە الحسنی وصفاته العلیاء 
وائسول لغات الائُم.. وقد أأقسم اللہ تعا ی بہذہ 
ا حروف. 

(۷) ۔۔ إنہا اشارات ا ی الال سہحانه؛ 
وبلائہ ومدة الأقوام وأعمارهم وأجا مم . 

 )۸(‏ إنہا اشارة ا ی بقاء ھذہ الائة بحسب 


حساب ا حمل... 








(۹) ۔ إنہا تسکیت للکفار الذین تواصوافیا 
یہم: ددلا نسمعوا هذا القرآن والغوا فيه)۔ فکانوا 
اذا سمعوا ھذہ ا حخروف استغر بوھاء ونفگُروا 
نہاء فیقرع القرآن مسامعھم. 

)۱١(‏ إِنہا للاشارة ا ی معانی السورةق 
فکلمة (۵) اشارة ا ی ما تشتمل عليه السورة'من 
النصر الموعود وکلمة (ق) اشارة ا ی القرآن أو 
ا لی القھرة' 

ای غیر ذلك من أقوال لاجال لتتبعھا.. 

ولعل آخر ما مکن أُن یعتب رایاً نی ھذا 
احال... ما ذکرہ بعض ا متأخرینء وآعتبر مثابة 
(إعجاز مدھش جدید للقرآن الکریم یکتشفه عام 
مصري) وھو یعنيی: ان ھذہ ا مروف القظّعةً 
تدخل کعنصرهام وحاسم بی موضوغ العجاز 
العددي للقرآت. . 

ونحن لائرید ان نسي ء الظن فیا یتعلق بہذا 
الراي؛ علىی اعتبار أنه یعتمد الرقم (۱۹) 
ویتخذہ حوراً نی مجمل استنتاجاتہء وهو الرقم 
انُس عند طائفة الہائیة الضالّة, 

کم اننا لائرید ا مبالغة نی التشاوم ا ی حد ان 
نعتبر ذلك یہدف ا ی صرف الأنظارعن دقائق 
العانی القرآئیة الباھرةء ا ی الإھتمام بالظواھر 
والقوالب اللفظیة... ے٠‏ 

لا.. لائرید ذلك .. فإننا نأمل أن یکون 
ثلمة قدر کبیرمن حسن النیّة وسموافدف.. 
لا نرید أن نؤکد عل أن بعض الباحثین قد 
تتبع ھذہ النظریة بالبحث والقحیص,؛ حی خرج 
بنتیجة حاسمة مفادھا ا زم بخطا ھذہ 
النظریةء وذلك لعدم صحة الأرقام التی قڈمتچاء 


واعتبرتھا أُساسأً صاخحاً للعدلیل على قیمتھا 
اه 

فقد قال ھذا ا حقق الذي رمز لنفسه ب۔ (ابو 
حمد): فوهم: کلمة ((اسم) تتکرر (۱۹) مرة 
بالضبط. اقول: ذُکر فی العجم الفھرس عدد 
(۱۹) تحت کلمة اسم وذ کر ان کلمة ((بسم)) 
تکررٹ ثلاث مرات فی قوله تعا لی باسم اللہ 
جراھا. ((وبسم اُ6 أو ((ا حخمد). وانه من 
سلیماں وانه (بسم اللہ). وذکر کلمة (اسمہ) 
وقال انا تکررت حس مرات, 

قوغم: ان کلمة الرحم تتکرر )۱١١(‏ مرة, 
ونقول: بل تتکرر (۱۱۵) مرة بالضبط . 

وقالوا: ان حرف (ن) قد تکرر نی سورةۃ 
القلم (۱۳۳) اي (۱۹ × ضرب ۷). 

ونقول: بل یتکرر (۱۲۹) مرة فقط. ولو 
کررنا الشدۃذات مثل ان فإن انجموع بصیراکٹر 
من ذلك ... 

وقالوا: ان حرف (ص) یتکرر نی کل سورۃ 
الأعراف التی أُوهھا (ائص) و سورة (ص) وسورۃ 
(مرع) التی أوفا (اکھیعص)٤)‏ (۱۵۲ أي ۹ 
ضرب۸). 

ونقول: ان عدد الصادات پٔي سورة الأعراف 
(۹۰) صادأء ولعله قد اشتبه علىی واحد أو اثنان, 
وی سورة مرع )٤٢(‏ مرة (اكذلك) وئی سورةۃ 
ص(۲۷) مرة فلیس ائجحموع(١٥۱)‏ ولا نی کل 
واحدة منہا(١٥٥)‏ أٰیضاً ' 

أما العلامة الطباطبائی قدس سرہ, فقد أورد 
علی الأقوال التی سلفت باستثناء ھذا الأخیں 








حیث لم یذکرہ قدس سرہ.. بأن: 

دعوی کون ا حروف القطعةَ من ا متشابہات 
لاپصح, وذلك لن التشابہ من صفات الآّیات 
التی مھا دلالة لفظية عل مدالہاء ولیست 
ررقت افاسيتااقلٰ 

واما سائر الأقوال فإغا ھي تصو یرات لا 
تتعدی حد الإاحتمالء ولا دلیل یدل على شي ءِ 
منہا. واما الروایات التی ریا یستظھر مہا بعض 
الحأیید لبعض تلك الأقوال؛ فقد ردھا ره اللہ 
تعاؤ یل اعد تار وفَلق للا 
امری حیث لایوجد فیہا تقریر من النبي (ص) 
ئیے الآأضروت مہا ولا مفاد الروانة ان 
ھذہ ا حروف من قبیل الرمز معان تکرر بیانہاء 
ولا حاجة لاستعمال الرمز فی التعببر عنہا.. 

ٹم استظھر رح اللہ تعا ی: ان ھذہ الحروف 
ھی رموز بین اللہ سبحانە وبین رسول خفیة 
عثّاء لا سبیل لافھامنا العادیة الیہا إً مقدار ان 
نستشعر أن بینا و بین اللضامین امودعة نی السور 
إرتباطأً خاصاً حیث وجد رحمه اللہ تشاما فی 
سیاق وفی مضامین السور التی اشنرکت حروف 
معیّنة نی فواتحھاء کالطواسین وا وامین وا میمات 
والراء ات ونحو ذلك. 

ونحن لانستطیع الموافقة علی ما ذکرہ رحمہ اللہ 
تعال, فإنٌ القرآن لیس کتاب الغاز أو أحاجي 
وافاانزله الل تعا لی هدی للناس لیدبروا 
آیائه'ء بلسان عربی مبین'ٴء قرآناً عر بیاً لعلکم 
تعقلون٦‏ کتاب فصلت آیائہء قراناً عر بیاً لقع 
یعلمون, ۷ 


۲٢ التوحید‎ 


وقد ذکر العلامة ا حقق السید مھدي 
الروحانی: ان تعقیب ھذہ الأحرف بأنُ ھذا 


الکتاب مہین وواضح وانه قرآت عرىي لقع 
یعلمون أُولعلکم تعقلونء لا یتناسب کون تلك 
الألفاظ رموزاء أو من قبیل الالفاظ والاجاعات. 
قال تعا ی فی سورة یوسف جال تلك آبات الکتاب 
المبین. انا انزلناہ قرآنا عربباً لعلکم تعقلوك(ء. 

ولدینا من الشواھد والدلائل ما یکنی لاعطاء 
فکرۃ عن الراد من ھذہ الحروف ونستطیع بیان 
ذلك نی ضمن النقاط التالیة: 

)١(‏ ۔۔ إننا نی نفس الوقت الذي نعتبرفیه 
اقمامہتشت ا سر اس ااول نت مت 
الأحرف, فإننا نوکد علی اننا لانستبعد إرادة 
سائر المعانی: مما ذکر أو مھا م یذکر مہاء اذا 
دل الدلیل عل إرادتہا أ٘یضاآً فإن للقرآن ظھراً 
وبطنا ولعل لاختلاف الأزمنة وتقدم الفکر 
والعلم بات گے نی فھم الکٹبر من العانی 
الالحری التی کن ان تکون ھذہ الأحرف مشیرةۃ 
الج اردال عتجا شسریز فا انان 
والدلالة. . 

)٢(‏ ۔۔ إننا نلاحظ: أُننا م نجد نی التاریخ 
ما یشیر ا ی أُن یا من الصحابة أُو من غیرھم من 
المش رکین وأعداء الاسلام قد تصدی للسؤال أو 
الاستغھام عن معانی ھذہ الأحرف؛ وعمًا تربي 
الیه ۔۔ ولوسلمنا جدلاً أن سکوت الصحابة 
یکن ان یکون ناشثاً عن ایانہم العمیق وعن 
وصوشم ا ی درجة التسلیم والخضوع لکل ما یأتيی 
بە البي (ص) نتیجة ما رأوہ من الآیات الباھرۃ 









جم 


کتیرین مہم ورغم عدم منافاۃ ذلك للسوال 


الاستفھامی عن أمر کھذا - اننا اذا سلمنا ذلك 
_ فإندا لانسعطیع لن نفٹر سکوت ا مشرکین 


وغیرھم من اأعداء الاسلام عن أمر کھذاء وھم 
موقع التحدي وا جاپةء ویحاولون التشبث ولو 
بالطحلب للطعن نی الٴسلام والنبوۃ والقرآان. 

فسکوتہم ھذا - وااله ھذہ - لایعنی إلا 
ہم قد فھموا منہا معنئ قریباً الی أذھانہم وأن 
ذلك المعنی الذي فھموہ کان یک للاإجابة عمًا 
مکن ان براود اُذھانہم من تساؤلات.. 
(۳) ۔ اننا نجد: أن ھذہ ا حروف قد وردت نی 
آسع وعشرین سورةء ستة وعشرون مہا نزلت ٔی 
مکكة وثلاثة منہا نزلت نی الدینة وحتی ھذہ 
السور التی نزلت نی الدینة یلاحظ: ان ائین 
مہانزلتا فی أُوائل افجرةء حیث کان الوضع 
الدینی والایمانی فیہالایختلف کثیرأعنە نی مکة ولا 
سيا مع وجود الیہود وشبہاتہم وسوامراتہم ا یل 
جانب ا مشرکین فیہا. 

وواحدة مہا وھی سورۃ الرعد قد نزلت بعد 
ان کثر الداخلون نی الاسلام رغباً اأورھباء وکٹر 
النافقون حتی لیرجع ابن اہي بثلث ا جیش نی 
غزوۂ اأحد.. وأصبح الہود وغیرھم ممن وترھم 
الإسلام یہتمون ن بالکید لاڑإسلام من الداخلء 
بعد أُن عجزواعن مقاوتہ عسکریاأً وفکریأء 
وعقائدیاً بشکل سافر.. فجاءت سورة الرعد 
لتکرر التحدي بہذہ العجزۃ: القرآن کالملوب 
اٹل لع ث عمق عقائدي واانی جدیدن 


المسلمین, ومواجھهة غیرھم بالواقع الذي لا یجدون 
مواجھته سبیلأ إلاًبائنسلیم وال نوع واللأنقیادلم. 

وھذا ما یفشر لنا الس نی اننا نجد الُلوب 
وأجواءسورة الرعدلاتحفتلف کثیرأعن أحوا 
َالَلَوب غیرھا من السور الکیّة وان هناك 
توافقاً تاماً فیا بینہا نی إدانة وضرب کل أسالیب 
التظلیل أو التزو یر والصدود عن ا حق.. 

ونستطیع بعد کل ما تقڈم أَنْ نصل الی 
النتیجة التالیة وھی : ان ورود ھذہ احروف نپ 
خصوص السور الكیّةء وفی ثلاث سور نزلت في 
أجواء لا تختلف کٹیرأعن أجواء مکة لیدل 
دلالة قاطعة على اُنہا انھا جاءت نی مقام النحدي 
للمشرکین, ولأعداء الاسلام. 
اعتراض ھولاء أوحتی عدم سؤاغم وکذلك عدم 
سال ای من الصحابة الؤْمنن عن معانی هذہ 
اق اامغر ای انت نما فھموا منا معان 
قريبة ا لی أذھاہم کافیة للأجابة على ما رما 
تج فی نفوسھم من أُسْلةَ حوها. ولیس ذلك 
إِأُ ما ذکرناہ من التحدي بہذا القرآن الرکب 
من أمثٹال هھذہ ا حروف الی ھی تحت اختیار 
ا جمیعء مع انه یعجزعن مجازانه وعن الانیان 
بجملۂ وحی بسورة من مثله ا جحمیع. 

(8)۔ إننا اذا راجعنا الآّیات التی وقعت 
بعد هذہ ا حروف: فاإننا تجد: ۱ 

أ)- ان جمیع السور الي وقعت ا حروف 
الفَطْعة نی فواتجھا باستثناء سورتین أوثلاث, نجد 
اُن الآیات التی وقعت بعد ھذہ ا خروف تتحدث 
عن الکتاب وآباتہ أو القلم أو القرآنہ أو و 


و وان عدم 








ذلكم کقوله تعا ی: 


امص. کتاب اُنزل الیكإ ٠۰‏ 
(الأغراف) 
جالمر, کتاب انزلناہ اليك لتخرج الناس من 
الظلمات ال ی النوں) . 
(ابراهم) 
ا حم. والکتاب البین. انا جعلناہ قرآناً عریا 
لعلکم نتعقلون)؛) . 
(الزخرف) 
(احم۔ والکتاب المبین, انا انزلناہ فی لیلة 
مبارکف؛. 
(الدخان) 
بدالں کتاب اأحکمت آیانہ تم فصلت من لدن 
حکم خبیں)؛ . 
(سود) 
۷ص. والقرآن ذي الذ کر؟.. 
رن, والقلم وما بسطرونء 


وحتی تلك السور الا ثنتان أو الثلاثء ِکن 
ان تکون تلك القصةء أو التنبوات أو ال حکم التيی 
تذکر بعد ھذہ ال حروف فہا من الإعجازما یکنی 
لأن یجعل ترکیہا من أمٹال تلك ا خروف 
اللذکورۃ,. وعجز الغیرعن الإتیان بثلھاء کافیاً 
عن التصریح لی ذلك ... 

ب) ۔ إننا تجد أن بعض الآیات التي وقعت 
بعد الأحرف القطعةء قد جاءت بإسم الإشارۃ 
لیکون خیراعن ا حروف القظَعةء لأَله اشارة ما 
قبله ولا یصح ان یکون إشارةٌ ما بعدہء لأنٌ ما 
بعدۂ لیس فيه الألف والسلام لیکون بدلأ 


اأوعطف بیان لە.. وذلك مثل قوله تعا ی: 
جدالر, تلك آیات الکتاب المبین. انا انزلناہ قرآناً 


عریا لعلکم تعقلوٹء. 
(یوسف) 
دالر, تلك آیات الکتاب وقرآن مبین) . 
(الحجر) 
(دالر, تلك آبات الکتاب ال حکم)؛ . 
(یونس) 


رگا اسان راس لو الج و 
وغیرھا من السور, أما مثل قوله تعا ی: (الم. ذلك 
الکتاب) فالکتاب بدل أُو عطف بیان, 
ج)۔ ھا ھومن قبیل قوله تعا ی: 
((حم, تنزیل من الرحمن الرحم. کتاب فصلت 
آیاته قرآناً عربیاً لقوم یعلمون؛ 
(فصلت) 
فان فوله تنزیلء خبراً لقوله: حم. کا قاله 
الفراء وکما هو الظاھر... وجعل کتاب, خبراً 
لتنزیلء لایستسیقہ الذوق السلیم ولاینسجم مع 
الع القصودء ولا سيا مع تنو ین کلمة تنزیل و 
تنکیرھا وکذلك ا حال فی قوله تعا ل: 
جالم, تنزیل الکتاب لا رہب فیه من رب 
العالمین)۔ 
(السجدة) 
((حم, تنزیل الکتاب من الله العزیز العلیم). 
(الؤمن) 
وکذا ا حال فما ورد نی ول سورۃة ا حاثیة 
ا اف 
وقد أعرب الفسرون وغیرھم ھذہ الوارہ 








عی ان کلمة تتزیل خبر مبتدأ حذوف, أو نحو ذلك 
مع ان اعرابہا عى نحوالذي ذکرناہ ھو 
اأںسب والأظھں وان کان اعراہم لاینانی ما 
دکرناہ أضأء فإن تقدیر کلمة (ھی أو کلمة: 
(ھذا) المقدرة لمبتدأً ظاهرھها الإشارة ا ی ما قبلھا 
ایضا. 
د)۔۔ قوله تعایل: 
ب(حم عسق. کذلك بوحي اليك وا لی الذین 
من فبلك اللہ العزیز الحکم4. 
(الشوری) 
فإن فوله (کذلك) یشار ہا نی القرآن عادةۃ 
ال ماقبلہاء أي کتلك ا حروف التی سبقت 
یرس اك اف ضا آق ان آیات الله ھی 
ہز حی ف شرف ۱ 
۵ ۔- وبعد: فلقد جاء نی روایةعن الإمام 
العمسکري صلوات اللہ وسلامه عليهء انە قال: 
کذبت قریش والہود بالقرآن وقالوا: سحر مبین 


ااووا شے 


.)١( .‏ تعسیرالیراں ح ۰ص ۷۸٦٢‏ 

ءص(٢)‏ راحع مجلة اللطلی اللبہائیة سنة ۹ : العدد 
امس ص ۸۲. 

۱۸۵ / العرة‎ ..)۳( ٠ 

ہ٠‏ (١)..ص‏ |/۲۹؛ 

۱۹۵ / الشعراء‎ ..)٥( 

.۰٠۰‏ پوسف ۲ ؛ 

٠ ٣| (۷).۔ فصف‎ ۰.۰ 

.. () .. معاني الاخارص ۲۷ء ونفسیر الرھان ج ١ص‏ 
۵٤‏ وتفسیر نور الثقلین ح ١ص‏ ٤٤ء‏ والحارج ۹۲ ص ۴۳۷۷ء 
ونمسیر ا لمیزان ج ۱۸ ص ۱١‏ 


تقوَله فقال الله: بدام, ذلك الکتاب)۔ 

أي یا حمد؛ ھذا الکتاب الذي أُنزلناہ عليك 
ھوالحروف المظعة التی منہا (الف: لام مم) 
وھوبلغتکم وحروف ھجائکم؛ فأتوا عثلہ ان 
کن صادقن, واستعینوا عل ذلك بسائر 
شھدائکم, م بین أنہم لایقدرون عليه نقوله: 

(افل: لین احتمعت الانس والجن على أُن بأُنوا 
مل ھذا القرآن لا بأنون بثلہ؛ ولو کان بعضھم 
لبعض ظھیرا...ء۔*“ 

وضعف ھذہ الروایة لا یضر ما دامت مْیدہ 
ما قڈمناہ من الشواھد والدلائل... ہذا علیى 
الیم من أننا نب نی کلام ا جلسي ما یشیر ای 
امکان الڑعتماد على روایاٹ تفسبر العسکكريٍ.. 
مع اُننا لانجدمایرر ال وضع والجعل فی أمر 
کھذا... 

وا حمد ۵ وصلا تہ وسلامه على عبادہ الذین 
اصطفی محمد واله الطیبن الطاھرین... یج 





٠‏ ماج لے لور 


حجة الاسلام السید مرتضی حسین صدر الأفاضل / باکستا؛ 


کانٹ مکةہمنذ أقدم العصوں مدینة مقدسةء وم رکزأ للعرب؛ وکانت تتمبز بیزتن: 

الاول: ھي وجود بیٹ الہ فیہا۔ 

والشائیق: انہا کانت مرکزاً تحاریاً آنذاك ء حیث کانت بضائع المند والسندہ والحبشةء وسواحل اغند 
وسیلانء والنء والشامء تمر من ھناك . 

وکانت الکانة اللقدسة للکعبة من الأأحیة بحیث کان الناس من غبر العرب یقصدو نہا للحج ء وکان 
عبدۂ الأوثان والصابئ والہود والنصاری یقصدونا لأداء الراسم الدینیة والإجتماع نی الأسواق لغرض التجار 
والتداول نی الحُوُون الدیئیة والقصص وحکایات الشعوب واہداء الآراء والأفکار ووجھات النظر السیاسیة 
وتبادل الآراء وترسیخ علاقات الصداقة ومعرفة العدو والصدیقء کما کانت مرکزا للاعلام أیضاً. ولذلك کانت 
مکكة ۔۔من الناحیتین التاریخیة والإجتماعیة ۔مکاناً جیداً بطمع فیە الستعمرون. 

ونظراً لأمحمیة هذا الرکزن فقد صمم أبرهة الحبشي الذي کان قد استقل بالین عن الحبشة علی ان یظھر 
قوته ویفتح مکة و یقضي علی مکانتھا الإجتماعیة والتارییةء إذ انہا کانت تشکل خطراً بالنسبةلەه. لذلك 
استعد بکامل قواہ وجھز جیشە بالفیلة التی لم یکن العرب قد الفوھاء ولکن حسن التدبیر وتقدیر الباري دفع کید 
أبرهة وأذھب قوۃ جیشہ وأھلکھم. 

وی تلك الظروف السیاسیة المتأزمةء سطع نور الحق, فولد الرسول حمد (ص) من صلب ذریة ابراهم 
حطم الاُصنامء وشملت رحة الباري تعالی شعوب العام. 

أجل ولد ابن آمنة لیقطع حذور الاستکبار وعبادة الاّوثان, 

یقول أٌبوطالب رضوان اللہ عليه بحق محمد (ص): 
دوابیض بستسق الغمام بفیفضه ثمال الیتامی عصمةٗ للأرامل) 

وانقضت اربعون سنة من ھجوم ابرہة علىی مکة. وکانت مکة تعیش حالة تزلزل نی القم والأخلاق 





_احر الشعراءء وکانت کل قبیلة تفکر فی مصلحتا والاغارۃ علی القبائل الالحری. 

وف مثل ھذہ الظروف کانت ھذہ ا لسأه مطروحة نی مکكة وھي ان ابن عبداللہ بن عبدالمطلب وابن اخ 
نوطالب بتفوہ بأقوال عجیبة و یطرح أُفکاراً غریبة؛ إذ کان لا یقبل نعبادة الآة القَدیة والأصنام ای کانت 
بت امن قبل الڑباء والأعداد کما یرفقض جبروت الانسانء و یرفض أیضاً الخضوع للأصنامء ویحت على عبادةۃ 
ونبذ عبادة الطواغیت والحخضوع م... انە کلام غریب... 

مرّت آرتغونْ سنة والرسول یدعو الناس ‏ قولاً وعملاً .۔۔ ا ی التحلی با لحلق العالی الانسانی, والتغوی: 
را حىة وعبادة اف والعفہء عندھا عرف الناس بن له انا وسیصبح قاعدة عظیمة۔ وی تلك البرهة من الزمن 
نزل عليه الوحيء فدخت دعوته مرحلة أخری. وم تکن دعوته مقتصرة على قراءة الآّیاب والتدہر فہا والاعتقاد 
اف وخلم بل کاٹ تدع زا ل الام ربالن رف والنہي عن المنکر والراءة من العفائد السیئة والشرك وذم جع 
الال وتجنب ا حاھلیة ونبذ الذین یریدون التسلط وجع ا ال والڈھب, وکانٹ تدعو لاوعتقاد دالمیامة والحشر 
والنشر والثواب والعقاب. 

وکان الناس العادمون من أطراف مکة یستمعون ا ی الکتبرمن الأقوال بشأن حمد (ص) وکان الکیون 
ره ازَاء هد اَل وَل رَسِدَفرتَ أوال (ص) و یدعون الناس ا ی ننذھا. وبعد انتہاء موسم ا حج واطلاع 
الححاج من کافة الشعوب والأدیان علی نبأً ظھور منج للبشر فی مکكةء فإن الناس کانوا بستفسرون عنه وعن دعوتہ 
من أھالی مكة؛ فکان جواب قسم مہم الإاستہزاء با حمیمة وقسم آخر کانوا یروون الفضیة بتعجب, وقسم آحر 
بروونا و یتعاطفون معھا, ومن حهة الُری کان الرسول (ص) یستغل کل فرصة وکل مکان ممکن لطرح رسالتہ 
على الناسء فکانت الضحّة التی یفتعلھا أعداوہ ووابل الححارۃ التی کانٹ تنہمر عليه من قبل الشرکینء سبباً فی 
توجه أنظار الوافدین من خارج مکة تحوہء وکائت خطاباتہ ورسائلہ امفصیرة والآیات الفرآیة تترجم من العر نية 
ای لغات أخریء سواء أکانت من قبل السامعینء أُوعن طرین الرواۃ من الواعبن 

وخلاصة القول؛ ان مرحلة تفسیر القرآن بدأٹ منذ تلك الفترۃ التيی کاٹ فترۂ نزول الوحي . وکان تفسیر 
العرآن من العر بیة ای العر بیة یتم من قبل الرسول نفسە؛ اما تفسیرہ ا ی اللغات غیر العر ںیة فکان یتم عن طریق 
السامعن والناقلین, وی بعض الأوقات کان الرسول (ص) یرسل بعض أأصحابہ أویستخدم الأفراد الذین 
بجیدون لمۂة ثمری غیر العر بیة کمترجمین لابناء تلك اللغة , وکان من بن غ أَمََحابب رسول اللہ أفراد غبرعرب 
کسلمان الذي کان یجید الفارسیة وصھیب الذي کان یجید الرومیةء وبلال الذي کان یجید ا حبشیة. ومن غیر 
الستبعد ان الیہود والنصاری الذین کانوا یتکلمون العر ىیة والعبریة ولغاب اُحری کانوا یتناقلون المفاہم القرآئیة 
یا ہم حسب ما تدعیه ضروراتہم من ضدٌ ورذ. 

و تکن لتنقضي جس سنوات عل نبوۃ الرسول صل الہ عليه وآله وسلم حتی أرسل الرسول الاکرم 
(ص) أصحابہ ا ی الحبشةء فکانت ھذہ ول ھجرة للمسلمین' اما ھجرہم التائیة الی ا حبشة فقد تراسھا جعفر بن 
ہواروت سر جو و سو سوہ سر رو 
رالظاھر ان أُھل الحبشة کانوا بستفسرون عن ھجرۃة ورسالة الرسول وأحواله. و بالطبع ففد کان المسلمون یجیہون 

عل أسئلتہم ویقنعوہم. ووصل ا حبشة اتنان من العرب یثلان اللشرکین؛ وطلبا من النجاشي أن یسلمھم 

نات محمد (ص) فقرر النجاشي ان یعفد مجلساً للتشاور نی القضیة وطرجھا بن الجمیع ومعرفة ا حقیقة, 


۲١۵ التوحید‎ 


أول تفسبر باللفة الخیشیة (الأمھریه), 

وتشکل ا جلس الذي حضرہ أُعیان اللدول وأصحاب الکنیسة ومثلا مش رکي مکة وا مسؤولون عن 
الھاجرین ا مسلمین... ووصل الأمر ا ی أُن قرأ جعفر بن اي طالب آیات من سورة مریمء بعدھا طرح النجاشي 
بعض الأسلة. وبعد ان حصل على الجواب, توجه نحوالحاضرین, فقال: (واللہ ان کلام حمد ١ص٤‏ لا بختلف 
مطلقاً عن عقیدة السیحبین. فکل ھا یقوله القرآن عن السیح موجود نی الإنیل بحذافیرہ). 

وبدیہي ان الأکتریة الحاضرۃة فی اجلس با فہا النجاشي کانت تتکلم اللغة ا حبشیة وکان الکلام 
یترجم من قبل أحد الحاضرینء واننی اعتفد بأن جعفر بن ابي طالب کان یجید اللغة الحبشیة؛ وھو الذي قام 
بترحمة الآیات ا ى تلك اللغَة٢.‏ 

ان ھذہ الواقعة کانٹ أول قضیة ترجمت فہا الآیات القرآئیة فی مجلس یضم أشراف ذلك الزمن. ام 
الواقعة الثانیة فکانت فی منطقة سند هند اللسماة الیوم بباکستان. 

والظاھر ان التحار کانوا ینفلون تافة وآراء شعوہم ا ی الشعوب الالُحری. ومن الؤکد ان التجار الذین 
کانوا یحتکون پالربء و ینعلوں السلع الکتیرۃ عن طریق مینائی: (دیبل)) و ((سورت) کانوا مطلعین منذ ندایة 
الدعوۃ الإاسلامیة علی أُول تفسیر للفرآن باللغة السندھیة. ومن ا لکد أ٘یضاً انہم نقلوا الروایات والوقائع انحیرة ا ی 
شعوہم. وما یوید ذلك انتشار الڑسلام عن طرین البحر ئی (ادیبل)) و ((سند) و ((الرور) وعن ٣"‏ البر من 
متاطق: ل(افصدار) و ((اکانول) و (ملنان) حیت کان المسلمون یعرفون هذہ الطرق ہل وعادات الناس 
وتقالیدھم . 

کماانالتجار والسیاسیین وا مبلغین والسفراء وا حاشیة أُوعامة الناس والعسکر ہین کانوایأتون ا ی ھذہ 
الناطق لدراسة طسیعتہا کل باختصاصٗ و بالطبع فقد کانوا یفیمون الصلاة و یقرأون القرآن و یتباحثون مع 
العلباء و یترجون مطالب وأھداف القرآن ا ی اللغة ا حلیة لکل منطقة؛ إلاً ان ترجتہم کانت تقتصر عللى توضیح 
معانی القرآنء ولم تکن عمیفة تین فلسفة الأحکام والبحث والجحدل؛ ا ی ان حان یوم وصول ا مسلمین ا ی أرض 
باب الإسلام سندہ (باکستان الیوع) و یظھر التاریخ ىأن سکان ھذہ الأرض قاوموا السلمین نی البدایة وذلك 
لعدم معرفتہم بہم ولکنہم سرعان ما بدأوا بحترمونہم حین اطلعوا عل أُخلاقھم وأفکارھم. واستمرت ھذہ ا حالة 
ای ان بنی آل ھبیرة مدینة باسم النصورة *التی أصبحت مقراً لدولة السلمین ھناك . کان ذلك فی القرن الٹالث 
افحري. 
التفسبر الأ'ول الذي کنب فی السند: 

طلب الراجا رائك مھروق ۔۔ الذي کان حاکما علی منطقة الرور۔ من عبداللہ بن عمر بن عبدالعزیڈ 
الذي کان والیاً نی سنة. ٢٢ھ‏ ان یفشر القرآن لە. فأمر عبداللہ بن عمر بن عبدالعزیز أحد العلماء العراقیین من 
کانوا یجیدون لغة الناس ھناك بن یفسر القرآن, 

وحسب روایة السائح السندھي لەبزرگ بن شھریاں) صاحب کتاب عجانب افند, فان القرآن الکرع 
ترجم ا ی حد سورة یس عل الأفلء وکانت الترحمة باللغة ا حندیة وسمعھا الراجا. ونقصد باللغة امندیة اللغة 
السنسکریتیة التي کانت اللة العلمیة ھناك ء أُو السندھیة اليی تشکل اللغة ا حلیةفلقد جاء عن بزرگ بن 
شھریار مایلی: 


فا نی انمند ما حدثنا بە ابو حمد ال حسن بن عمرو بن حمُو یه بن النیجري بالصرة قال: کنٹ بالمنصورةۃ 
ى ۲۸۸ھ . ق وحدثنی بعض مشایھا ممن یثق بە ان ملك الراء ھڑوھئئە" المند والتاحیة التيی ہو ہہا ۔۔ بین 
زشمیر الأملی وقشمیر الأسفل -- وکانیسمّی مھروق بن راتك کتب فی سنة ۷۰ الی صاحت 'لنصورۃ وھو 
عداللہ بن عمر بن عبد العزیز یسألە أن یفسر لە شریعة الاسلام باغندیة فأحصر عبدالل رجلاً کان بامنصورةۃ أصله 

۱ من العراق. وکانحسن الفھم, وشاعرأء نشاٴفی بلاداغندء عرف لغاتہم علی اختلافھاء فعرف ماسألەملك الراء 

وسمل قصیدة ذکر فیا ما بحتاج اليه وأرسلھا الي. لیا ُء استحسنا ملك الرا وکتب ا ی عبد اللہ یسأْله عن 
صاحب القصیدۃفارسلە الیە وأقام عندہەثلاث سنین, تم انصرف عنه فسأله عبد ال عن أمرملك الرا ۔۔۔ فشرح لە 
أحبارہ وانه ترکە وقد اسلم قلبه ولسانه وانە لم یمکنە اظھار الإاسلام خوفاً من انکشاف أمرہ وذھاب ملک وکان 
ما حکاہ عنه آنه سأله أن یفسر لە القرآن با حندیة ففسرہ لە. 
تال اعت مین التفسیر ال سویة (یس) قال: ففسرت لە قول اللہ عروج: قال من بُححبي الِظامَ 
عي رم .ٹن بُحییھا آلذي ألْفَاھا أؤَ َرِ وَوَبكُلِ عَلق علیمء قال: ٠‏ لیا فشرت لە دا وفوجالی 
علیٰ سریرمن ذھب مرضع با جوھر والڈر لا تعرف لە قیمةء قال لی آعد عليء فأعدت, فنزل مس سریرہ ومشی 
عل الأرض ۔۔ وکانت قد رشت با ماء وغي ندیة ۔۔۔ فوضع خدہ على الأرض وبکی حتی تلوؤت وحھه بالطہ ین تم 
قال لی: ھذا ھوالرتِ العبود والذي لیس یشہه أحد. وبٹی بیتاً لنفسه وأظھر انە یخلوفیه مهمَةء وکان یصلّی فيه 
سآ من غیرأن یطلع علی ذلك أحدء والہ ومب لە فی ٹلا ئة دفعاب ستملة نأ من الذھب ٦‏ ۱ 

واننی اعتقد بأن هذا التفسیر کان واضحاً وسهلاً بتلاءم مع مستوی العامةء وللأسف لا یوحد ۔ الیوم ۔_ 
أي تر لذلك الکتاب: وا جدیر انه کان اول تفسبریکتب فی الاکستان. 


النعاسبر الفارسیة فی افند والباکستان: 

ومنذ ذلك الوقت وا ی ما بعد فتوحات السلطان حمود الغزنوي مم نعتر عل تفسبرللقرآن إِلاُ تفسیر السید 
اسماعیل حمد السخاری (ا تو سنة ٦٦۸‏ ھ) الذي کان یفشّر القرآن للناس تفسیراً خطاىاً و نیانیاً باللغة 
الفارسیة فی مدینة لاھور۷. 

وحن نعرف بأن أھم التفاسیر التی کانٹ تطالع من قبل العلباء وا متطلعین ا ی الفرآتء کانب عبارۃ عن 
کتاب (البیان فی تفسیر القرآن) لشیخ الطاثفة أبو جعفر الطوسي ا توف سنة. ٦٤‏ ھ ء وتفسیر الکشاف سار اللہ 
'لزمٹري ا متوئی سنة ۵۳۸ ھء والتفسبر الکببر لفخرالدین الرازي ا متوق سنة ٦٦٥ھ‏ ء وتفسبر الیضاوي. وکان 
ھلاء ینتخبون التفاسیر ذات الأسالیب الجدلیة والفلسفیة والعرفائیة ا ختلعة. 

وبعد ان قویت شوکة ا جتمع الاسلامي, وألّسعت ا مدارس, ظھر تفسبر آخر للعرآن بإسم لہتفسیر غرائب 
المرآن)بقلم نظام أُعرج النیسابوري القمي الدولة آبادي نی منطقة الدکن. وتوحدنسخةمن‌ھذاالکتاب فی مکتبة 
'حضرۃ الرضویة نی مشھد. کیا طع ھڈا التقسیر نی ثلاتة جلداب نی طھران عام. ۱۲۸ھ ء وقد ذُکر تاریخ 
اَالين فی کل نسخة مہا. والأمر الذي یئبر الانتباہ ان هذا التفسیریضم نص القرآن أیضأء وتوجد نی أسفل 
الئص ترجمة باللغة الفارسیة واعتقد ان هذا الکتاب قد ترجم فی الاکن, ویجتمل ان ترجھا أُحد العلباء. واذا ما 
نس ھذا الشي ء فان هذہ الترجة تعتبر أقدم ترمة فارسیة نی اغند. 


وفی عہد آکبر شاہ انسعت آفاق دراسة ومطالعة القرآن فی ((آكرہ) و (الاھور)) ومنذ ذلك الزمن اص 
لدینا أُربعة تفاسیر مع الحواشيء منہا؛ حاشیة نور الللشوشتري (الشھید الثالث ۱۰۱۹ھ ) على (انوا تل 
للبیضاوي ورسائل ومباحت اُخری عل الاّیات نی العر بیة إلاً ان اُشھر تلك التفاسیر ھوتفسیر علی رضا تَبلّي 
المتوق سنة ۰۸۵٥ھ‏ . 


وأول من غیّر طریقة التفسبر وأوحد فہا تحولأء هو العا م الکبیر ا حنفی ول اللہ ائحدث الدھلوي (المتوق 
صدئة ۱۱۷ھ ) الذي ألَف کتاب (الفوز الکبیر نی أُصول التفسیر) باللغة العر بیةء وطبع عدة مرات. وقد أأوصی 
اللؤلف ا لذ کور بترك تقلید القدماء ولف کتاباً باسم ((حجة اللہ البالغة) بین فیه فکر وفلسفة ا جتمع وأسلوں 
التفکر نی ا حدیث والقرآن. 

وی القرن الشالث عشر الجري دخل الانیلیز بسیاستہم وثقافتہم ا ی الساحةء وأصبحوا حجر عثرۃ نی 
طریق تقدم السلمین فی شب القارة المندیف وعملوا علی سلب ا ریة التي کان یتمتع بہا اللسلمون اھنود منذ 
سبعمائة سئنة. و بالرغم من مجاورة ا مسلمین للھندوس, إلاً ان علاقتہم بالقران والعلوم القرانیة حالت دون تسرب 
فلسمة وعقائد شعوب ا مند و مذاہہا ا ی تفاسبر السلمی. فالثقافة الڑسلامیة تسود کل مکانء وان اللفتں 
العر بیة والفارسیة ہما اللغتان العلمیتان السعتان فی التدریس ھناك . وخلاصة کلامنا ان اُھداف ومناھج تفسبر 
القرآن کانت منذ القرن التالت وحتی القرن ا لحادي عشر المجري على الشکل ا لمدرج أدناہ: 

ا اللواضیع الفرآنیة ای عامة السلمین عن طریق اللغة الفارسیة البسطة واللغة العر بیة, 

۲۔- تفسبر الفرآن سط ھت عامة الناس۔ 

البحت پي الفراءۃ والصرف والنحو و بیان ر بط الابات والسور۔ 
٤‏ - البحت فی الفلسفة ۔ بصورة ختصرۃ ۔ والأدب, والیبحت فی آراء اللفسرین وخاصة الشیعة والسنة 


۵ -۔ العرفان والتصوف. 

-٦‏ والطریقة الحاصة وا لمتبعة هي استعمال اللغة العر بیة والفارسیةء وقد استعملت اللغة الفارسیة کر 
من اللغة العر بیة. وترك دخول القواب الإنجلیزیة وتسلطھا علی شبە القارة الندیة أترین ہما: ۔- 

-١‏ نشر و توزیع الکتب والرسائل الدیئیة السیحیة بین الناس؛ وحث ا لمسلمین على ترك دینہم 
لیصبحوا نصاری؛ والتحامل علی القرآن والعقائد الإسلامیة, 

-٢‏ توزیع نسخ حرفة من الضرآن الکرع باللفتین الانجلیزیة والاردیة وبا حروف الاجلیزیة أولاً 
والاردیة ثانیاً. ولذلك اُجبر المسلمون للنہوض والدفاع عن القرآنء فاستعملوا اللغة الاردیة نی الکتابة. وکانت تلك 
الخطوۃ تحولاًعظیماً جعل تفسیر القرآن نی متناول عامة الناس بعد ان کان مقتصراً عل طلبة العلوم الدینیة, 


بدء التفسر باللغة الاردیة: 
وقد وضعت عدة تفاسیر وتراجم للقرآن اشتہرت با حواشی ء وکان امدف منہا ھوحث المسلمین علی عدم 
قراءة التفاسیر الائُحریء وم تتطرق ھذہ التفاسیر ا ی القصص القرآئیة والتفاصیلء وکانت بعیدة عن الاختلافات 
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اللذھییة. 


التوحید ۲۸ 


وی هذہ الائناء ادعی السید (دأحمد خان) الذي یعتبرمؤسس جامعةعلی گزہ (مسلم یونیورستی) انە 
گن من ان ینسق آفکار ووجھاٹ النظر الاور بیة مع أفکار السلمین. وکانت وحھة نظرہتتلخص فی جع 
'مولن اللسیحي والإاسلامي وعما یمولە التوراۃ والإنحیل وما یفوله المرآن, ونتیحة لضغط الانیلیز عليه م تتحقق 
أىنیته. وللسید أأحمد خان رسالة مستفلة ییّن فیہا وحهة نظرہ وطریمتہ الحدیدة فی التفسیں فلفں اُنظاراللماء 
والچماھبر نحوہ. وللمزید من الاطلاع یرجی ملاحظة کتاب (مکاتیات ا حلان)ٴ وکتات االتحریر فی نول 
'انفسیر'. 

وبعد ذلك بدأ تفسیرہ للقرآنء ولکتە لم یتم تفسرہ بالرعم من انه فشر بعض السور والآیاٹ وجعھا نی 
کتات أسماہ ردالنفسر الأحدي)؛ وقد طیعت ترجته الفارسیة فی طھران, 

وبعدشیوع ھذەالأفکاں وقف جیع الملسلمین والعلمہاء فی شب القارۃ بوجھھاء ولک الا لی أیدوا 
السید أحمد خان, کما ان السید حمال الدین الأسد آنادي أُصدر بیانات رہ فہا على أُفکار السید أحد خان, کما 
الف کتاباً باسم (درسالة رد ٹیچریة) للغرض تفسه, وعلی اثر دلك ظھت تفاسیر مهمةء کیا ظھرب أسالیب 
حدیدة للتفسیں منہا؛ أسالیب مدرسة الفکریں ا لنخر بین نزعامة ((مولوتي حراغ علی) و دسید أُحد حانہء 
وامدرسة الإسلامیة ا حفیقیة. ومن الفسرین الذین ینٹمون ا ی ہذہ المدرسة: عبد الحی حمائی صاحب تفسبر 
حعانی (وھذا التفسیریضم عدة جلداب و یرد ہا على سید أُحد خان والنصاری)ء وتاج العلاء سید عل محمد 
(الذي کتب رسالة للرد فیہا عل اُفکار سید اجُد خان) وسید محمد حسین حفق ھندي الذي الف کتاب 
دانمان البرھان) فی تفسیر سورة الإسراء, وقد اتبع هولاء العلباء نمس الأأسلوب الذي اتبعہ الشیح محمد عصدة 
ورشید رضا والشیخ جواد البلاغي ۔۔ فی الدول العر ىیة ۔۔ ونعنی بہذا الأسلوب, ار بة الأفکار الاستعماریة 
وعدم ا خضوع ھاء والا نکال علی القرآن فی کل مکان. 

إذن علیتا ا ٹیڈل الأسلوٹ التفلیدي, وأ نرفع الستوی الفکری, وأ لا تکون نطرتنا ضیمة وحصورۃ 
محیط واحد, 

ان القرآن کتاب للحمیعء لذلك یازم علینا ان نعمل علی اتمار هدہ الجھود. 

لقد تحوٗرت شبه القارةء وأّقام السلمون هناك دولة باسم جھوریة باکستان الإسلامیة, 
منہج التفسبر فی ھذا العصر: 

وملخص القول ان ھناك نہضة فکریة للتفسیر ظھرب من الغرن التالت عشر ا مجري وحتی القرن الرابع 
عضر وکانت عبارة عن: 

-١‏ الضغط عل الأفکار الاستعماریة والردُ علیہا. 

٢۔۔‏ العمل علی وحدة الشعب, والإستعداد من أحل الکفاح ضد التعرقة بالانکال علی القرآن إِلاُ ان 
تلك ا جھود کانپ تتقدم ببطء, 

۳۔۔ تغیر طریقة التفسیر والبیان؛ وظھور ظاھرة الافاع والنضال بصورۃ تدرییة. 

٤‏ - رغبة الناس خلال ہذہ الفترة الزمنیة نی ایجاد حل قرآنی للمسائل المستحدئة کمأل نظام الحکم 
والسیاسة والاقتصاد والحریة. 

ھذہ امم النقاط التيی أدخلت القرآن فی معترك ا حیاۃ ھناك . 


ان استقلال بے القارة ا مندیة ووحود دولة باکستانء فتحا آفاقاً حدیدة للاأفکار الاسلامیةء وبدأت 
الاستفادة مجدداً من کنوز القرآن. وکان للباکستاننچ کسائر الدول الإسلامیة مدرستان: الال مدرسة ما یسمی 
بالمشقفین بزعامة سید أحمد خانء والاُْری بزعامة السید جال الدین الاسد آبادي. وقد استفاد أغلب 
ال اکستانیین من العلامة اقبال الذي استفاد ھوبدورہ من الشیخ عبد علی الہروي الطھرانی. کیا ظھرت مدرسة 
العلباء الر بانیین التی ترأسھا حمود حسن من السنةء ومقبول أحد من الشیعة. ومنذ اعلان استقلال الباکستان 
ود الآن ظھرٹ تضاسیر کشیرۃ للقرآن بأسالیب سیاسیة وتحرریة ونتعلق بالشوون الثقافیة والاجتماعیةء کیا 
أُنجزت أعمال کثیرۃ نی ھذا الصدد. 

وأشرقت شمس الإسلام فی ایران الإاسلامء وانتصرت الثورة الإسلامیة. ونظراً لا تکال ھذہ الثورة علل 
القرآن والحَّتٌة الٹبویةء فقند طرحت التعالیم الإسلامیة بشکلھا الحقیتی والجلء بحیٹ أُصبحت مصدر قوۃ 
للمسلمین, فأحرزوا وبعون اللہ انتصارات علی القوی العظمیء کا اثبتت ھذہ الثورۃ بن الاسلام حي وخالد 
ویحظی بدعم کل مستضعنی العاغ۔ 

اننی أدعوکم وضمن تعرینی لتاریخ التفسیں ومناہج التفسیر نی شبه القارةء اأدعوکم ا ی مراجعة مقالتیي 
المنشورة فی کتاب (ددائرۃ العارف اسلامیة اردو) فی جامعة لاھور. کا اُرجو ان تطالعوا الکتب الاُردیةء ذلك ان 
اللخَة الاردیة تعتبر من اللخاٹ العالمیة الھمة وھي لغة السلمین وغیر السلمین نی ا مند والباکستان وفی أُماکن 
لمری . 
مہج التفسب باللغة الفارسیة: 

لائُڈ ان نشبر ا ىی ان مطالعة التفاسیر العر بیة والفارسیة من قبل أُبناء شبه القارة تعود ا ی ستمائة سنة 
خلت کم انہم ألفوا کتباً فی ھذا ا جال. وتعتبر بعض ھذہ التفاسیر من التماسیر القیّمة نذ کر بعضاً مہا هنا: 

١‏ تفسیر غرائب القران فی رغائب الفرقانء تألیف حمد بن حسین الشافعی القمی الدوله آبادي 
وا معروف بتفسیر النیسابوري. ً0" 

ان هذا التفسیر طبع نی مصرعلى حاشیة تفسیر الطبري' دون وجود النص القرآئیٴٗ والترجة الفارسیة:' 
ویوجد ھذا التفسیرنی ایران مع ترجمة فارسیةء و یوجد أصل ہذہ النسخة فی ا لکتبة الرضویة وھو مخطوط فی 
حیدرآباد وتعتمد ہذہ الطریقة من التفسیر علی ترجمة الآیات القرآئیة من التفسیر العربي ا ی الفارسیة. و بعتبر هذا 
الکتاب أول نموذج لذلك. کما یوجد کتاب تفسیر خواجکي شیرازي نی بعض الفھارسء وھو خلاصة تفسیر 
(مجمع البیان) للطرسی''وھناك تفاسیر مبسطة ومفھومة مع ترجات کثیرة لا تعرف أُسماء اصحاہہا. 


۲٢‏ تفسبر (یحر مواج) بقلم شھاب الدین الدولة آبادي (قاضي جون پورھند) و یعتمد على الہج 
اهنديء وھومن التفاسبر القدیة ویحتوي عل بحوث لغو یة وأدبیة نی اللغة العر بیة ونی العقیدۃء وقد دافع الف 
ِ کتابہ عن الفقه ا حنی, 


۳۔- تفسپر علی رضا تلی المتوفی سنة حدود ۱۰۸۵ھ وکان من التفاسیر الشھورۃ عند الشیعة, 
٤‏ ۔۔ تفسبر نورالدین نعمة اللہ وی الشافعيء وھوتفسیر ضخم ومعروف باسم (انعمت عظمی) ومنہج 


۲٢٢ التوحید‎ 


سا التفسر یعتمد عل انت الأساتذة القدماء واللغتین الفارسیة وا حندیة ویحتوي علیىل مباحث فقھیة وفق 
لذھب الشافعی . وھذا النفسیر موجود فی مکتبة الرحوم السید علی ا حائري نی لاھو'''۔ 
۵ - ترجمة ومقدمات ومباحث تفسیر شاہ ولی اللہ محدث دھلوي ا متونی سنة ۱۱۷۹ ھ وھومن التراجم 


ھ۱٣١ تفسیر (الوامع التنزیل) للسید ابوالقاسم ا حائثري ا توق سنة ۱۳۲۳ ھ وابنه ا متوفی سنة.‎ ٦ 
هو تفسیر نی اکٹرمن عشرین مجلدء ولقد رأیت الجلد السابع والعشرین منە ۔۔ و بخط الؤلف ۔۔۔ وکان قد وصل‎ 
تفسیرہ ای الآّیة العاشرة من سورة القمر.‎ 


ھپرست التفاسر العر بیة: 
ھناكك کتب عر بیة فی نفسب القران الکرع و بعض آیاته وسورەم ومي کثیرة. ومن التفاسبر الٰعَٔمه والتی 
ستحق ا لمطالعة: 


١۔-۔‏ تفسیر لاتبصیر الرحمن وتیسیر المنان ببعض ھا یشیر ا ی اعجاز القرآن) تألیف خدوم على مھائ المتوفی 
سنة ۸۳۵ھ وطریقة ا ولف نی النفسبر واضحة من اسم الکتاب. فبعد ان بتطرق ا ولف ا ی اعحاز ر بط الّبات 
لقرآئیة والسوں فانه یتطرق ا ی فلسفة وعرفان ابن العربي والفقه الشافعي . کما ان اُسلوبه یعتبر ممتازاً وسلساً وغبر 

۴۔- (ومشبع عیون ا لمعاني) تألیف الشیخ مبارك بن خضر ناگوري السندھی ال توف سنة ١۱۰۰ھ‏ وقد 
ستخدم الکاتب اُسلوب فخرالدین الرازيء وم یکن ھذا الکتاب نی متناول الید ا ی ان أخبرنا السید آفھا مھدي 
أَنّ ذلك الکتاب موجود بکامله نی مکتبة جتہ ممتاز العلباء نی لکھو (نی امند). 

و یوجد تفسبر عجیب للقرآن باسم ((سواطع الإہام)) لولفہ الملا فیضي بن الملا مبارك ء طبع ھذا التفسبر 
لکھنوعدة مرات. وتجدر الاشارۃ ا ی ان (االملا فیض) کان شاعر ((اکبر شاہ التیموري) وقد توئی سنة ٠٠٠١‏ 
و۸ 

۳۔۔ التفسیر الظھري/ تألیف قاضي حمد ثناء اللہ بانی بتی الحنی/ المتوی سنة ۱۷۲۵ھ ۔ ویدور 
لبحث فی هذا الکتاب عن الصوفیة والفقه والعقائد ا حنفیة وھو کتاب مطبوع ومعروف عند ا حنفیة وله منہج 
حدل, 

٤‏ ۔۔ تفسیر (افتح البیان نی مفاصد القرآن) تألیف نواب صدیق حسن خان ا توق سنة ۷٣۱۳ھ‏ سم 
ِقا طبع نی بولاق واضند وھوتفسیر سلس ورائع وموضوع منہج جدلي. وا لمؤلف لە کتاب آخر ہو دائیل ا مرام پي 
حکام القرآن) وھو مطبوع ایضاً, 

۵ ۔۔ تفسیر القرآن بکلام الرمن/ تاألیف ثناء اللہ ارتسری ا متوی سنة ۱۹۲۸ م وھو مطبوع أیضأً, وما ان 
دہ التفاسپر تخلومن ذ کر أھل البیت وتتحامل علىی عقائد الشیعة فان طریفة التفسیر عند الشیعة تظھر فضائل أھل 
'لیت (ع) وترد علی إشکالات المعترضین. 

٦‏ تفسیر روائع القرآن نی فضائل اُمناء الرحمن: تألیف میرحمد عباس شوشتري لکھنوي ا توف سنة 
٦ھ‏ طبع ھذا الکتاب سنة ۱۲۷۷ھ ىي لکھنو 


تفاسبر القرآن باللغة الإغلیزیة: 

والشي ء اللفت للنظر فیا یتعلق بتفسیر القرأنِ فی شبہ القارة ھوتفسیرہ باللغة الڑنحلیزیة, فقد کان ال 
یعتقدون بأن علیہم تفسیر القرآن باللغة الانجلیزیة لیتسنی للڑنجلیز دراسة القرآن ._ ومن ہولاء العلباء السید < 
بلکرامی؛ وأبوالفضل إِله آباد و بادشاہ حسین سیتابوري؛ وافتخار حسین, ومارمادیوك بکتہال. وھ 
أشخاص آخرون فیًروا القرآن بالا جلیزیةء ومن أُشھرھولاء: 

-١‏ عبد الله یوسف علی. طبع تفسیرہ فی لاھوں وھو تفسر قیٔم من حیث البساطة واللفة الأدبیة, 


٢‏ میرزاحمد مھدي بویا ومیر أأحد علی وتفسیرھا مطبوع نی کراتشيء و یعتبر هذا التغسیر متازا 
الناحیة العرفانیة والفلسفیة وتعریف مدرسة أأھل البیت (ع)۔ 

۳۔۔ترجة حمد عسکري جعفري مع حواشي ام. ایچ شاکر. طبعت مع النص فی طھران عدہ مرات 

وعا تجدر الإشارۃ الیه ھوان القرآن قد تُرجم ا ی الانجلیزیة ولغات أخری من قبل الفرقة القادیائیةء ہ 
الفرقة شأنہا شأن الفرقة البہاثیة تعتبرمن الفرق ا حارجة علی الاسلام وعمیلة للمستعمرین, وللاأسف فَإن ب 
المسلمین لایعون هذہ ا لحقیقةَء و یقڈمون ا مساعدات لتلك الفرقة, 

وبالاضافة ا ی هھذہ التفاسیں ھناك تضاسپر أخری باللغات ا حلیة فی شبه القارة کاللغة السن 
والینجابیة ولغة البشتو والکجراتیةء اما الأسالیب ا تبعة فی ھذہ التفاسیر فھي أسالیب تخلومن ھ 
معن وکانٹ فکریة بجحتة وتبیّن وجهة نظر المفسر, کا ان اکٹ ھذہ التفاسپر هي تفاسیر تقلیدیة لا انہا: 
میزات جیدة. 


اُسلوب ومنہج التفاسبر باللغة الاردیة: 
للاغسیرباللغة الأردیةمیزات مہا: 
١۔-‏ توضیح التعالم الفرآنیة لکافة السلمین. 
٢‏ الرد على الحملات الإعلامیة التی یشنہا غیر السلمین ضد الإسلام, 
-٣۳‏ اتباع الأسلوب الفکري أو الإہتکار فی اُسلوب التفسیرں 
٤‏ الأسلوب الأدبي والخطاہی السلس بأقسامہ ا ختلفة. 
۵ ۔۔ استعمال التفسیر للرد علی عقائد وأفکار للذاھب الاسلامیة بأُسلوب عرفانی ومنطتی وجدلی وف 


واعتفادي. 
٦‏ تفسیر الفرآت بالأسلوب الفکري والسیاسي والثقانی والإاجتماعي بحیث یتلاءم مع وجھ 
القرآن, 


وہا ان ھذا الوضوع عمیف, فانتا سوف نتطرق ا ی تفاصیله فی مناسبات أأخری. ونورد ھنا اُسماء ب 
أھم الفسرین ومہم عبد ا حق حقانی صاحب لانفسیر حقانی) ومولانا أُحد رضا خان بر بلوي؛ ومولانا ا 
تہانوي؛ ومولانا حمود حسن وشبیر أحمد عثمانیء ومولانا ابو الأعلی الودودي. 

ومن أُشھر الفسرین من علماء الإمامیة الذین رحلوا ا ی دار الآخرة؛ تاج العلماء علی محمد وعما 


۲٢٢ التوحید‎ 


کال سے بد جویعتوست 


سے اس سس 


كکػکھیی۔مہ 


حان؛ وعمار علء؛ ومقبول أحد وحافظ فرمان علیء وراحت حسین کو یال بوري؛ وامداد حسین کاظمی۔ 


وقد استخدم ھولاء اُسلوب الدفاع عن القرآن الکریم وأھل البیت (ع) نی تفاسیرھم؛ کیا قام میرزا اداد 
على بترجمة تفسبر (خلاصة ا منہج) من اللغة الفارسیة ا ی اللعْة الاردیة, 


وکیا أوضحنا سابقاً فا منھج تفسیر القرآن الکریم قد تغیّر ا ی حدٍ ما بعد استقلال الباکستانء حیت 
ظھر اتجاهان فکریانء أحدھا قومی والٹانی یقوم علل أَسَن إسلامیة. وکانا فی نزاع وحدل ا ی ان انتصرت الثورۃ 
الإسلامیة فی ایرانء حیث شکلت دعما قویأً للاتجاہ الفکري الإسلامی الذي تمکن من مجایہة ا متغر بین من 
أصحاب الیول الغر بیة, 

کما کانت ھذہ الٹورة ال مبارکه بدایة لتحول عمیق نی جال تفسب القرآن الکںع سیساعد فما عد علىی 
تصدیر الثورة الڑسلامیة ا ی الاول الالحری. 

و ہی ان ععلیة تصدیرثورۃ بلپھا ای اللدان الاأحری بحاحة آئی وقٹٰ کاف, لکن ومن الم بہ ہو 
ان الثورۃ الإسلامیة نی ایران ترکت آثاراً على الشباب السلمء حیت بدأ ھولاء یتلھفون لقراءة التفاسبر القرآنیة أو 
الإاستماع ما ھ 


لامش 








١-۔لقد‏ بیٗنت وحهة نطری السیاسیة والنصالیة نی قصیة ھحرة المسلمین الی الحشة ودلك هی عِلة ((عوش) سیرٹ نمس لاھور (طع سنة 
٣٠ھ‏ ). 

۲۔- برجی مراجعة دیوان ابوطالب/ ط النحف. فذلك الدیوان یضم أشعاراً تدل علىی وحود علاقاب قدیمة ىبن الاشمیین والنحاشي . 

٣‏ فتوح البلدان لللاذریي/ ناب فتوح السند واضد / ط مصر. کان الؤرخون القدامی لا بعسرون السد حزء اس اد وذلك کا بظھر من 
اللادري فی کتابه. 

.-١‏ وهي الہوم اطلال تقع تی منطقة (ولایة السدہ). والپاکستاں تھا اریع ولایات هی : ١‏ ۔ الہنحات ٢‏ السندہ ٣‏ بلوحستاں ٤‏ ۔_ 
سرحد, 

۵ - یرجی مراجعة مجله اورینتال کالج الصادرۃ ہی لاھور ( اکستان) بتاریح مایس ۱۹۵۵ع. 

-١‏ کتاب عجائب ا ند __ طبعة لیدن ۱۸۸۳ م اؤلفہ بررگ الذی کان حیأً فی سنة ۳۳۹ھ . ق۔ 

۷- تذکرة علیاء اغند/ تألیف رحن علی/ ط لکھنی وحدائق اخفیة/ تألیف فقبر حمد. 

۸ - طبع محمد عثمان معبول __ سنة ۴۱۹۱۵. 

-١‏ طبع آگرہ/ اخند سنة ۱۸۹۲ء. 

٠‏ مصر/ سنہ ۱ھ ق وقل ھذا التاریخ طھراں. 

۱- معدمة النفسیر بقلم علی نتی/ ط لکھنو ص ۲۴۱ واستوري. 

۲۔۔ تُجدر الاشارةۃ ا یل انی نسبہت الکتاب ا ی نعمة خان عالی شیرازي وذلك نی کتاب دائرۃ معارف اسلامیة نقلا عن استوری وع ننی 
ولگنی عند ما لا حظت الکتاب تین لی بأَنٌّ الکتاب لایعود ا ی نعمة خان عالی شیرازي. 





الأستاذ بی آزار الغیرازي/ج. إ إ 


المقدمۂ : 

٥ِ‏ افضل طریق عرفة القرآنہ ھوالقرآن نفسہء ذلكان القرآن میزان'ء و یفسر بعضه بعضأً۔' 

ولقد استفاد ا مفسرون ا ی حدِ ما من نفسیر القرآن بالقرآنء ولکن استفادتہم کانت تم عادة دون 
التوحه ای ارتباط آیاٹ ومواضیع السوں فکانوا یفششرون کل سورةۃ و أي جزء منہا بصورۃ منفصلة عن 
جموع السورة. وهذا السبب کان الانسان یستفید من بجر القرآنء استفادة محدود, أوانه کان ینحرف 
عن مقاصد وأھداف القرآنء فیفر القرآن حسب رأیه. 

یقول البروفسور عرفان شھید نی مقالتہ تحف عنوان : 

٥ ٥0۲۵5:۴ ۴۸815‏ ہڈاناماننتاق۸0 

ك العنایة بارتباط آیات السورة عند تفسپر القرآن: أمر بحظی بالاأمیةء لأن تجزئة آیات القرآنء 

ونفسیر کل مہا منفصلة عن جموع السورۃء أمر یضر بالقرآن اکٹرمن أي شي و آحر ٣‏ 








١۔۔‏ سورة الشوری الآیة ۱۷ء وسورة الحدید - الآیة ۲۵. 

۲-یراجع (تفسیر الدر المنٹوں) ج ٢ص ٦‏ ونھج البلاغة الحکمة: ۱۸ (ان الکتاب یصدق بعضه 
بعضا) وکذلك دالشیعة فی الاسلام) للعلامة الطباطبائميی ص .٢‏ علی سبیل المثال ان الأیة ٦۹‏ من سورۃ 
النسائ ادالذین انعم اللہ علیھم من الین والصد یقیین والٹھداء والصالحین) هي أفضل تفسیر للآیة )٦(‏ من 
سورة الحمد: ((صراط الذین انعمت علیهھم6). 


ھ۸ ,1 ۴ہ ہہ( صاٴ ٥۰٥أا۱ن٤٠:‏ نصعا11ا 0 ء زط۸ 3 
۶٤ 1965, 6.579,‏ ہناا61 


۔۔خذہذ۔ولرں۔۔ٴ۹ر ۹ررر۰ر۰‌. رر رر رں س۵۱......۔ےسسچشکشسصصصصتصصصتٹتسٹتتت یت ۱صس۔۔ سس ساسا 


٢۲٢٢ التوحید‎ 


ہرووموجوککججچجکوجوجھسوتلتل|وپسکسصسسصچجۓؤ جججمگڈژ|ژھجصججوںمسشڈجدموکسھووججووییوس کفی‌یود‫جتکتوککوسحجسجججےجچجے 


وللأسف فإِن بعض المفسرین! وأغلب المستشرقینء تصوّروا بأَن القرآن عبارۃ عن آیات متفرقةء 
جعت مع بعفھا البعض عن طریق الصدفة ولکن مطالعة تاریخ نزول وجع القرآن تظھر با القرآن 
ورغم نزول أأجزائه عل الرسول (ص) خلال فترة تمتد اکثرمن عشرین سنةء إلاًٗ ان الرسول ال کرم 
(ص) کان یعیّن مکان کل منہا؟ کما ان الصحابة حفظوا ودرسوا القرآن وفق نفس الترتیب الذي عیّنہ 
ارسرںدص)۳-۔ 

وقد یکون سبب وحوب قراءة سورة کاملة بعد سورۃ الفاتحةَ عند الصلاة وفق الفقہ الشیعی ‏ یعود ا یٰ 
ارتباط الاّیاتء إِذ لا نکی قراءةۃ جزعِ من سورة ما بعد سورة الفاتحة, 

وسن الملفسرین القدامی الذین فمّروا القرآن وفقا لارتباط آیاتہ؛ الإمام فخرالدین الرازي فی تفسبر 
(مفاتیح الغیب) و برھان الدین ابراہیم عمر البقاعي (۸۰۹۔۸۸۵ھ .ق) نی کتابه ×نظم الدرر نی 
تنناسب الآبات والسوں) ء ونظام الدین حسن بن حمد القمي النیسابوري نی کتاب ((غرائب القرآن 
ورغائب الفرقان) ء وابو اسحق أحدبن ابراہی الشعلبي ٣٢۷(‏ ھ . ق) نی کتاب ددالکشف والبیان نی 
تفسیر القرآن) ہ وابوبکر بن العرىي فی کتاب ((أحکام القرآنء ومن المفسرین الجُدد الذین فگروا 
القرآن وفقاً لارتباط آیاتہ: الشیخ حمود شلتوت فی کتاب (اتفسب القرآن الکری وا ی القرآن الکریم). 

و یعتبر ( (مصھالزت:۸.0) ) احد ا حققین الاؤُر بیین الذین اھتموا بارتباط الاآیات القرآئیة؟ٗ 

انٹا نعتقد بأن مطالعه الآبات القرآئیة فی إطار مجموع السورۃء هي أفضل وسیله لتوضیح الکٹبرمن 





-١‏ إِنّ ااکٹر المفسرین عند تطرقھم الی آيقٍ من الآیات کانوا یرگزون کثیراً علی الکلمات والروایات 
والتفاصیل والإشکالات الی درجة ان الارتباط القائم بین الایاٹ کان یبدو معدوماً أو علی الأأقل ضعیعاً, 

٢‏ جاءفي کتاب (سنن أَبي داوود) ص ۳۱عن این عباس: ((عندما کان الوحي ینزل علی الرسول 
الأ کم (ص)ء کان یدع و گتّاب الوحي و یقول لھم: جزضعواہذہ الآیات ا ی حائب الٔة الفلائیة من السورۃ 
الفلانیة) النقل بالمعنی . 

-٣‏ الظرالی (الاتقان) : ج ١‏ ص ۹۹ء و دالبرھان) ج ١‏ ص ۲۴۸و ۳۲۷ و ((مقدمتان في علوم 
القرآن 4:ص ۸ و ۹ء ٤‏ ٦۔٤‏ ۷۔و لاسفینة البحار) : ج ١ص‏ ٣٢۳۲ء‏ ۵۲۷۔ و (االمرشد الوجیز) : ص ٤)۔‏ 
و (اتفسیر الصافي : ج ١ص‏ ٢٢۔و(مجمع‏ البیان) : ج ١۔‏ ص ۳۱ء ویراجم أ٘یضأ: 

4۰۲و دصل۲۳ہمۂ ٭زنا ‏ ٭اتا :(10) ٢۷ھ‏ 

۸)) ّہ) ہ٭طد ؛عمہ صظ ہ٠٢اہ۲‏ معنصصنءطء+ت6 ٭نل ٴاں وص م85 
1-2 (1921) ۸۸۷ا :20:9 عمواضا 

50,51 .رص ٣0٥:۵۵.‏ با عامطز ,”×٭+طاءھاظ 


+6 ::(ھ) ۰۵۰۸۰۰۲ .ظ لصد کا ہعاتعا عص2:73-1. .۸ص یدگ من حرنمدعہ۸ ۲ہ عصنصدہ: >۲ -1 
.41-46 .جع .1959 بدہدما-تصھا:ا ٢٤ہ‏ ۱۶۱۵ 





۲۲٢۵ التوحید‎ 





الأمور المبہمة وا متشابیة نی القرآن وتفتح أمامنا باب للد خول نی معانی القرآن الباطنیة' کیا ونساعدنا عل 
معرفة الأمر التالی وھوأنالآبات والقصص ا تکررة نی القرآن مثل قصة آدم التی ذکرت نی ست سوں ھا 
معنی خاص ومناسب لکل سورةء وھي نی الحقیقة لا تعتبر تکرار, 

لقد اختبرنا تناسق وارتباط الأقسام ا ختلفة من السورة بالڑعتماد علی آیات القرآن نی سور ختلفة 
کسورة البقرة وسورة الأعراف؛ فتوصّلنا ا ی نتائج نعرض فوڈ جاً منیا خلال هذہ الدراسة: 


(دارتباط الآیات والمواضیع فی سورة البقرق) 
العقوی ۔۔۔ خلافة آدم ۔۔۔ بنواسرائیل ۔۔ آل ابراھیم ۔۔ رسالة الرسول (ص) واستقلال المسلمین ۔۔ 
الشحرة ا لمنہیة والحدود الایة. 
جاء نی ہدایة سورة البقرةۃبأَنالقرآن ھوھدی للمتقینء ٹم تقشم (أي السورة) الناس ا ی ثلاثة أأقسام: 
متقینء وکافرینء ومنافقینء بعدھا نستعرض قصة خلق العا م وخلافة آدم فی الأرض؛ م تتطرق ا ی قصة 
من قصص بنی اسرائیل وبعد ذلك تتطرق ا ی إمامة ابراہیم (ع) وذریتہء م تین حوالی ۵۰۰ حکم من 
الأحکام الافیة, ۱ 
لکن ماهي علاقة کل ھذہ المواضیع ال ختلفة مع موضوع التقوی والمتقین؟ تم علاقة قصة آدم بقتصمص 
بنی اسرائیل؟ وعلاقة ھذین الموضوعین بقصة ابراہیم (ع)ءوعلاقة ال ۓہسمائة حکمإھي وضع النقوی 
والتقین وقصة آدم اأوعلافة خلافة آدم بالتقوی وقصة بنی اسرائیل وامامة آل ابراہیم (ع). کل ذلك 
یکن استخراجه من ارتباط الآیات مع مجموع السورة. 
_-١‏ علاقة التقوی وخلافة الأرض : 
رران الأرض ل۵ بورٹھا من بشاء من عبادہ والعاقبة للعتقن) 
(الأعراف ۔۔ ۱۲۸) 
ھذہ الآیٰة تمثل وصیة موسی (ع) لقومہ من اُجل نیل الإنتصار ووراثة وخلافة الأرض التی تتاأقی فی ظل 
العقوی والاتحاد والتعاون والتضامن. وھذا اللانحاد یقوَہم و بالتالی ینصرھم على أعدائھم غیرالؤنین 
وا متفرقین. 
ومن جھة المری فإن الباري عزُوجلٌ قد أورث و پورث الاقوام والشعوب: خلافة الأرض؛ کي 


-١‏ إِكّ من أحد امتیازات القَران ھوتعدد آبعادئم و تشیر الروایات الواردة عن الشیعة والسنة ان القرآن لەه 
باطن وظاھر. و ینقل عن الرسول ال کرم (ص) ان الفرآن‌لەظاھر (جمیل) و باطن (عمیق). ولمزید من 
التفاصیل یرجحی مراجعة نھج البلاغة ج -١‏ وتفسیر الطبري ج --١‏ ص۱۸ء ۷۵۔۔ وتفسیرمرآة الأنوار 
أبوالحسن قتوفي - وبحار الأنوارج ١-ص ۱١‏ وسفینة البحارج ٢ص .٦٢٤‏ 


سس تس'شس سس سس  .×....___‏ ...۔ 
التوحید ۲٢٢‏ 


یبلوھم نی تقواہم. 
قال تعا ی: 

(دوھوالذي جعلکم خلائف الأرض ورفع بعضکم فوق بعض درجات لیبلوکم فیا اکم" 

(الاأنعام ۔۔ )٦٦۵‏ 

أجل یرید اللہ ان یبلو المستضعفین الذین اصبحوا خلفاءٗ وَأئدٌ فیزید علیہم النعم بصورة تدریحیة 
لیری ہل أنہم سینجرّون نو ا ماد یات ویجعلوا للہ شریکاء أم انہم سیتوجھون نو اللہ فیشکرونہ عل نعمہ 
ویشرسخ ایانہم اکثر من ذي قبل؟ وھل سیتخلون عن أُخلاقھم الإیة و یتحلوِن بالصفات الشیطائیة؟ 
أُم انہم سیسعون نی تحک الصفات الإفیة عندھم؟ ومن الناحیة العملیة ھل ستجبرھم روح التکبر 
والغرور علی استغلال وظلم ضعفاء الناس اذا ماوصلوا ا ی السلطة وتحسَّنف أوضاعھم کما ھوالحال عند 
آغلب الشعوب القدیة ام انہم سیتبعون سبیل التقوی و یساعدون الآخرین؟ 

وحسب ماجاء نی الآیة اذ کورۃ فإ (العاقبة للمتقین). 

والاآن وبعد ان انضحت علافة التقوی والحلافة نلتی نظرة ا ی سورة البقرة فنری ان مسألة خلافة 
آدم نی الأرض قد ذُکرت بعد الوضع الک للحقوی وا متقین والأصناف الثلاثة من الناس؛المتقون 
والکافرون والمشافقون:مقابل المدایة الإایةء تم تتطرق السورۃ بعد ذلك ا ی مصبربنی اسرائیل کنموذج 
للقوم الغیرمتقین والغبرلائنین لافة الأرضء تم تتطرق الیمصیر ابراہیم (ع) وآله الأطھار باعتبار ھم 
فوذ جا للتقوی واللیاقة للمامة وخلافة الأرض مقابل بنی اسرائیل. 

إذن فان مسألة التقوی, وخلافة آدم وقصص سی افافل وامامة ابراہیم (ع) وآله الصا حین؛ اُمور 
مرتبطة مع بعضھا البعض ارتباطاً کاملاً. 


۲۔- علاقة قصة آدم ون اسرائیل ٠‏ 

ددالمرکتاب اُحکمت آیاتہ ٹم فصلت من لدن حکم خبیں؛ 

)١ (ھمود۔-‎ 

ان التوجه ای ارتباط الآاتء یظھر بأكٌ الُلوب القرآن فی تبیین الواضیعء یتمثل فی الوهلة الأول نی 
تبیین المواضیع بصورة اجالیة وکلیةء ومن ئم تفصیلھا. 

فنی قصةبنی اضرائیل نلاحظ کیف أُنعم الله علی بنی اسرائیل بأُنواع النعم؛ کنعمة الحیاۃء والاستقلالء 
وا حریةء والنعم الوجودة فی الأرض... والخء کرا فضُلھم على العلمین: واستخلفھم فی الأرضہواأسکنہم 
رض کنعان ا مبارکة. غیران ہولاء القوع ائبتوا عدم جدارتہم وأھلیتہمء فلم یفوا بالوعود الإ غیة واتبموا 
الشیاطن, واصبحوانتیجة لذلك فیعداد زمرة الظا مینء فاستحقوا العقابء ولکن رحة اللہ واسعةء فھو 
یقبل الضَرَثٌ ویؤکد ألطافہ ونعمه علیہمء ویجدد عہدہ معھم؛ و یتم حجتہ علیہمء لیرجعوا ای طریق 
الحق؛ وہتدوا على ید الرسول (ص) و یصبحوا من التقین . 








چھجیپچوھجیجسوںسیسسو۔رجعہہ-تہ[|وسچذو٭وبوحمح9ٗٔہحےوےوہ1[+وسسوھسجوسر وس جمسذۃذوہجھجھسوجچےچچوجچچو ے سحسجچجھتا 





وا مدول أدناہء غوذج من الترابط القائم بین تصّتی آدم وبنی اسرائیل: 


العدد قصۂ‌آدم 

۱ اذ قالر بكللملائکة انی جاعل 
1 الأرض خلیفة. 

۲ قالوا اتجعل فہا من یفسد فہا 
و یسفك الدماء. 


۳ واذ قلنا للملائکة اسجدوالادم . 


۹ فجدواإلً ابلیس . 
۰ أں‌وآسنکر : 


: وکان من الکافرین‎ ٦ 


۷ وقلنا یاآدم اسکن انت 
وزوحك ال جنة ۔ 

9۸× وکلامہارغداحیث شا ۔ 
ولا تقر با ھذہ الشحرة ‏ 

. فتکونا من الظا مین‎ ٠۰ 


۷٢٠٣١‏ ْ٘ فازھما الشیطان عہا فاخرجھم| 
ما کانا فیه . 

بت وقلنا اھبطوا . 

٣‏ بضکملبعض عدو۔. 


‌ ولکم نی الأرض . 


٥‏ فقتلق آدم من ربہ کلمات 
فتاب عليه. 

. انە ھوالتواب الرحم‎ ٦ 

۷ت ٹٌُلنا اھبطوا مہا جیعاً فاما 
یأئینکم می ھدی فن‌تی 


رفم الابة 
البقرۃ ٣۰‏ 


۳۰٣ البقرة‎ 
۳)٣ البقرة‎ 


۳٣ البقرة‎ 
۳٣ البقرۂ‎ 


اللمَرة ۳٣‏ 
البقر ۳٥‏ 
البت ر٣٣۳‏ 
البت ر٣٣۳‏ 
اہر٣٣٣۳‏ 
البمَرة ۳٣‏ 


۳٣ البقرة‎ 
۳٣ البقر‎ 


البقرة ۳٣‏ 
الٹرة ۳۷ 


البقرة ۳۷ 
البترۃ۳۸ 


ھداي فلا خوف علےم ولاہم یجزنون . 


قصة بی اسرائیل 
قال عسی ربکم ان ِپلك عدوکم . 
ٹم انتم هولاءتقتلون أنفسکم . 


واذ قلنا.... وادخلواالباب 
مدآ وفولوا حطة ۔ 


فبدل الذین ظلموا قولاغیرالذي قیل ھم ۔ 


آفکیا جاء کم رسول بالا+وی 
سکم استکبرم . 

وآمنواہا انزلت مصدقأمامسکم ولا 
نکونوا ول کافر بە. 

واذقلنا ادخلوا عذہ القریة 
(الأرض القدسة)٠‏ 
فکلوامنہاحیث شع رغداً : 

ولا تعٹوا نی الأرض مفسدین . 

م اتخذت الصجل من بعدہوانتم 
ظالون. 

واتبعوا مانتلوا الشیاطین علىی ملك 
مَليْمان+ 

اہبطوا مصراً فان لکم ماسالم . 
وضر بت علہم الذلۃ والسکنة 

و باؤابغخضب من اللہ ۔ 

قال فانپا حرمةعلیہم أر بعین سنة 
یتہون نی الأرض ۔ 

ئم عفونا عنکم من بعدذلك 
لعلکم تشکرون . 

فتاب علیکم انە ھوالتواب الرحیم . 
ان الذین آمنوا والذین هادواوالنصاری 
والصابئین من آمن بالل والیوم الیآخروعمل 


صا حآفلھم أجرھم عندرہم ولاخوف 
علییم ولاہم یجزنون . 


رفم الایة 


الأعراف ۱۲۹ 
البتر ۸٥‏ 
البترة۸٠‏ 


البقر ۰۹ہ 
البىرة ۸۷ 


البقرة )١‏ 
البترۃ۸٠*‏ 
البفر ٠۸‏ 
البقرۃ ٦٦‏ 
البَِرة ١ہ‏ 
البِھَرة ۱۰۷ 


البَِرة ۹۱ 
البقرة ٦٦‏ 


امائد٢٢۲‏ 
الِمَرة ٢ہ‏ 


ہ٤٥٤٥رتلا‎ 
۹٦٢ البقَرة‎ 





۳- علاقة بنی اسرائیل بآدم وابراھیم (ع): 


قصة ابراہیم (ع) کقصة بنی اسرائیلء تمثل مصداقاً آخر لقصة آدم نی مسألة ا لافة, ولکن بہذا 
الفارق وہوان احدا ماتظھر النقاط الموحبة والحسنة من قصة آدم بنا الأخری تظھر النقاط السلبیة مہاء 

فنی قصة آدم یقول عزّوجلٌء ددانی جاعل فی الأرض خلیفة؛ فتجیبہ الملائکة: رداتجعل فہا من یفسد 
فہا ویسفكالدماء؟ فیرد الباري دای أعلم مال نعلمون ۷ اما قصة بنی اسرائیل فھي تفسبرو مصداق 
مفصل للجوائب السلبیة حلیفة الأرض,؛ حیث تطرح الملائکة سوالھا بالنظر ا ی ذلك .کذلك فإن قصة 
إبامة ابراهم واسماعیل ((ع) والرسول الأأ کرم (ص) و سائر آل ابراہی الأطھار هي مصداى للحوانب 
الایجابیة لھذہ ال لاف کم تعتبر جواباً مفصلا عن سوال املائکة نی تفسبرالجواب الاجا ی: ددانی أعلم 


ما لا نعلمرنء. 


بنواسرائیسل 

۱- الية ٣‏ من سورة البقرة تظھر استشکال 
اللائکة؛ وتظھر غوذ جآمن البشر اللفسدین والقتله 
وعدیي النقوی: × قالوا أتعل فہا من یفسذُ فہا 
وبفكٗ الدماء). 

٢‏ الاآیتان )۸۵۱۸٤(‏ من سورة البقرة تظھران 
سیر بی اسرائیل ھی غوذج من الافساد وارافه 
الدماء. 

۳- الاّیة ٣٢‏ من سورة ا مائدة تبین عدم نجاح 
بنی اسرائیل لی الاختبار الإ هي : رفاذھب أُنت 
وربك فقاتلا إِلَا هھنا قاعڈونء. 

٤‏ ۔ الآّبتان (۹۵ء ۵۱) من سورة البقرة تبیّن 
بأن بنی اسرائیل مظھر للظا مین. 


۵ - الایة )٦٦(‏ من سورة البقرة تیین ان بنی 
اسرائیل یتحلون بروح شیطانیة أي روح العصیان 
والااعتداء : 

<... ذلك یا عصوا وکانوا بعندوتء . 


آل ابراھیسم 

ا جانب الثانی من الاآیة ٣٣‏ من سورة البقرة ((قال 
انی اعلم مالا نعلمون؛ہ ھوجواب مفصل على إشکال 
املائکة مع بیان موذج هن البشر الصا حین وا لمتقین. 

البة )۱۲١(‏ من سورة البقرة تین بأنْ سیرة 
ابراهم وآله الطاھرین هي موذج من الکال 
واللیاقة, 

الابة ٦٢١‏ من سورۃة البقرة والتي تخص فقصة ابراھم 
تین نجاح ابراہیم نی الاختبار الغي : (دواذا ابتلی 
ابراہم ربه بکلمات فأنَيَهنٌء. 
ملاحظة: یرجی مقارنة ذلك بالإمتحان الذي اتحن 
یه آدم بالکلمات. 

الة )٥٣١(‏ من سورة البقرة تظھر بأن ابراہیم 
(ع) کان مظھراً وغوذجاً للصا ین۔ 

الآة (۱۳۱) من سورة البقرة تظھر بأنٌ آل 
ابراھیم کانوا وذجاً للإسلام والتسلم أمام الل: 

دإذ قال لە ربە أُسلم قال: أسلمت لربّ 


٠ العامن‎ 








-٦‏ الاّیة (۹۵) من سورة البقرة تبین تنفر بنی 
اسرائیل. من اللہ والشھادة: 
دولن یتمنوہ أُبداً جا قدمت أیدہم) ٠‏ 
- الّیة )١٦(‏ من سورة البقرة تبیّن بأن بنی 
اسرائیل ہم بثلون قوماً غیر لائقین للامامة والحلافة: 
اھبطوا مصراً... وضربت علہم الذلة والمسکنة ۔ 
۸ الأبسات: (۵۱ ء ٤۵ء‏ ۵۹ء ٦٦‏ ۳ی 
٤ء‏ ۸۵ء ۹۳ء )٠۰۰‏ من سورۃة البقرة تبیْن نققض 
بنی اسرائیل ا لموائیق والمھود. 
۹- الایة (۵۸ ۔۔ ۵۹) من سورۃة البقرة تبیّن 
ان بنی اسرائیل دنسوا بیت اللہ بالاستہزاء وعبادة 


الأصنام: : 

دواد خلوا الباب سجدا., فبدل الذین 
ظلمواء. 

۰- الاّیة (۱۳۸) من سورۃ الأعراف تین 
بأن بنی اسرائیل کانوا قوباًحاھلین: 

دانگم فوم جھلون) ۔ 

١‏ ۔ الایة )۷٤(‏ من سورة البقَرة تہ تبین ان بنی 
اسرائیل فھم قلوب مریضة: 

داثم قست قلوبکم من بعد ذلك ہ۰ 

٢‏ ۔ الَاية ۵8 من سورة البقرة تبیْن ان بنی 
سرائیل میلسون ال عبادة المجل وصنع لأستام: 


ردانکم ظلمغ انفسکم با تاذ کم العجل). 

۳- الآیة )٦٦(‏ من سورة البقرة تبین ان بنيی 
اسرائیل کانوا قوماً غبر شاکرین لنعم الل: 

رداتستبد لون الذي ھوأدی بالذي هوخیں. 

٤‏ - الایة )٥٦(‏ من سورۃ البقرة تبیّن بأكُ بنی 
اسرائیل کانوا یکفرون بآیات اللہ: ۱ 

برذلكژِ بأہم کانوا یکفرون بآبات اللهہ. 





۲٣۳۰٣٢ التیمر‎ 


الایة (۱۳۲) من سورة البقرة تبیّن مدی عشق 
آل ابراہیم لل والشھادة: 

(افلا تمونن الا وان مسلموٹ. 

الّیة )۱۲٢١(‏ من سورة البقرة تب بأ ابراهم 
وآله الصا حین نغفوذج للموھلین للژإمامة واللافة: 
ررقال انی جاعلك للناس امامء. 

الإّیة (۱۲۵) من سورة البقرة تین وفاء ابراہیم 
واسماعیل ((ع) بالعھد: 

(روعھد نا ائی ابراھم واسماعیل) 

الآّیة (۱۲۵) تبیّن با ابراھیِ وآله طھّروا بیت 
اللہ من الشرك وعبادة الأصنام: 

دوعھہدنا إلی إبراهم واسماعیل أُنْ طھرا بینی)؛٠‏ 

الآبة )٣٣١(‏ من سورة البقرة تبیْن بأَكّ ملة 
ابراہیم (ع) ہم فودج للعلم: 

دومن برغب عن ملة ابراہم الا من سفه نفسه)> 

الآیة (۸8) من سورة الصافات تین بأ ابراہیم 
و آله یحملون قلوبا سلیمة: 

جوان من شیعته لابراہم اذ جاء ربه بقلب 
سلمم). 

الآیة (۵۷) من سورۃ الأبیاء تین بن ابراهیم 
وآله نوذج محطمي لأصنام: 

جرتا الله لاکیدن اأصنامکم؛. 

الابِة )۱۲١(‏ من سورة النحل تبیّن 
(ع) کان شاکراً لنعم الل: 

دشا کرا لأنعمه)۷. 

الایة )۱۱١(‏ من سورة الصافات تبیّن با 
ابراہم کان من ا ؤمنہن بالل: 


رأنه من عبادنا الؤْمنن ۹ 


من باَن ابراهم 





٤‏ ۔ افدف من ا مقارنة بن اف اسرائیل وآل ابراہم: 

ان أحد أھداف ھذہ القارنة _ علاوۃ عل أُخذ المبرمن الأقوام السالفة ۔-. ہو کسر روح الڑستعلاء 
الغومي عند الیہود فی زمن الرسول (ص) إِذ ان الیہود کانوا بعتبرون أنفسهم قوماً مفضلین على سائر 
الأموامء وکانوا یتوقعون ان یتبعھم الرسول (ص). 


قال تعا ی : 
دولن ترضی عنك الہود ولا النصاری حق تتبع ملتہم). 
فھم کانوا یقولون: 
برلن بدخل الِنة الا من کان ھوداً اأونصاری) 
(الثرة ۔- )۱٦١١‏ 
والمقارنة النفة تبیٔن بن بنی اسرائیل غیر جدیرین با حلافة والإمامة. ونی هذہ السورۃ یقول عرٌوجلٌ: 
دلابنان عھدي الظالمیٰ 
(القرة ۔ )٦٢١‏ 


بل ان ا مسلمین الذین یتبعون مُنَه ابراہیم (ع) والڈین۔کان نبیہم ثمرة دعاء ابراھیم (ع) (البقرۃ -- 
۲ ۔ ۱۲۹) جدیرون بخلافة وامامة الأرض, وهذا ففد أمر الہ اللسلمین بتغییرقبلتہم لیستقلواعن 
الہود (البقرة ۔۔ )۱٤١ ۱٢١١‏ کیا ان ھناك الُوراً ذکرت نی الآّیاٹ )٠ --٠٠۰١(‏ تتعلق بانتقال 
املاةمن بی امرائیل ال الْسلمین۔ 
۵ - علاقة الحدود بالتقوی والشجرة ال مہیة : 

مثلیا أورثٹ الباري تعا لی الاہم الأرضء وجعلھم خلفاءٗ وفق شروط وعھود معینةء ومثلا اُسکن 

آدم ا حنة بشرط اجتنابہ الشجرة المكیة: ددولا تقر با ہھذہ الشجرۃ) فھویشترط على ا لمسلمین الآن ومن 
أجل أن یحققوا إستقلاغم و یصبحوا خلفاءُ أن تّقوہء وان یعملوا وفق ا حدودء ولا پرنکبوا ا حرّمات 
وقد بین ٠‏ حکم من أجل أن یصل الإنسان ا ی مرحلة اللقوی؛ ذلك ان العاقبة للمتقین. 

وکیا ان ا لجدول المدرج أدناہ یبیّن ان ھذہ ا حدود والأحکام الاهیة ھي تفسیر ومصداق مفصل 
للشجرة النبیة نی قصة آدمء فإنٌ الشجرة ا منبیة ما الآثار التالیة: 

-١‏ ان الشجرة المنبیة تعنی الشجرۃ التی تعتبر مورد النہي الإي. 

۲- ان الشجرة اللہیة هي کشجرۃ ملیئة بالأشواك والتی یجب ان لایتغرب أحد منہاء ومنع نفے 
عنہا (التعوی). 

٣۔‏ ان نتیحة التقرب ا لی ھذہ الشجرۃ هي بثابة ظلم النفس وا حروج من الجنة. 








٤‏ ۔۔ ان نتیجة التقوی امام ھذہ الشجرۃ می دخول الجحنة, 
وائنا نری ھذہ الآثار الأر بعة نی الدود والحرمات الافیةء ولقد وصغھا القرآن با حدود الإغیة, 
ومشلما تکون ا حدود الفاصلة بن دولة وأخری حاطة بالأسلاك الشائکة والوسائل القاتلة بحیٹ لایتجرأ 
الناس علی الإقشراب منہاء فإن القرآن یسمٌي تنب العبور من الحدود الإیة بالتقویء و یوصي بعدم 
الاقتراب من تلك الحدود, 
قال تعا لی : 
ددتلك حدود اللہ فلا تفر بوھا کذلك یبین الله آیاتہ۔للناس لعلھم یتفوٹء 
(البقرة / ۱۸۷) 
ان کل من یتعدی ا حدود الإفیة یحصل على نفس نتیجة الإقتراب من الشجرة المنبي عنہاء أي 
یظلم نفسہ بہذا العمل. ۱ 
قال تعا لی : 
(تلك حدود اللہ فلا تعنتدوھا ومن بتعد حدود الله اولكعم الظالموٹنء" 
(البقرۃ ۔- )۲۲٢۹‏ 
والتقوی مقابل ھذہ ا حدود الإ حیة تقوم بضمان المنة والفوز العظم للإنسان. 
قال تعا یل: 
دنلكٰ حدود الله ومن یطع الله ورسولہ یدخلہ جنات تجري من تتہا الانہار خالدین فہا وذلك الفوز 
العظیم. 
(النساء ۔۔ )۱۴١‏ 
وكذلكفإن نتیجة تعتي الحدود الإغیة نتیجة فقدان التقویء لن تکون إِلاً اود نی النار, 
قال تعا ی : 
دومن بعص الله ورسوله ویتعد حدودہ بدخله ناراً خالداً فہا وله عذاب مھین). 


(اانساء ۔- )٦١‏ 
٦‏ - الخطوط البیانیة للإرتباط القائم بین آیات ومواضیع سورة البقرة 
فھرست المواضیع - 
- سورة البقرۃ - 
التقوی والعمل الصالح 
(فھرست مواضیع السورة): (١۔-۷)‏ 


نواع الاس أمام الھدایة الإلھیة: 
١‏ المتقون (۳۔۵) 
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٢۔‏ الکافرون (٦۔۷)‏ 
۳۔۔ المنافقون (۸۔۰٢)‏ 
القسم اد طریق النقویء وقصة آدم (خلیفة الله مي الأرض)۔ 

الفصل الاول: السیل الإجمالي للتقوی 

)١١( التوحید فی العبادة‎ -١ 
(۲٢۷) إتحاد أجزاء الطبیعة دلیل علی وحدانیة الله‎ -۲ 
)٢٤۔٢٢( الإیمان بالرسول (ص) و بالکتاب التشریعي للاري تعالی‎ -۳ 
)۲۵( الإیمان والعمل الصالح‎ - ٤ 
)۲۷۔۲٢( الفاسقون‎ - ۵ 
)۲٢( الھدایة والضلاله‎ - ٦ 
الفصل الٹائی: خلق الإنسانء والنعم الإلهیة:‎ 

)۲۸( نعمة الحیاۃ‎ ١ 
)(۲٢۹( نعمة الأرض‎ -۲ 
)۲٢۹( نعمة السماء‎ ٣۳ 
)۳۰( سن متا‎ 
)۳۲۔٥۱( العلم الواسع‎ - ۵ 
)٣۳( نعمة التتبؤ‎ -٦ 
تواضع الملائکة ئا‎ -۷ 
)۳٣۔۳۵( الجنة والحریة‎ -۸ 
)(۳۷( -۔ ول توبة آدم‎ ۹ 
)۳۸( تجدید العھد مع البشر‎ - ٠۰ 


القسم الثاني: 
بني اسرائیل نمودج من عدم التقوی 
وعدم اللیاقة لخلافة الأرض د(أتیعل 


فیھا من یفسد فیھا و یسفك‌الدماء) 

الفصل الأول: الغوی أمام المھدالإغي (٤)۔-١٦)‏ 
الفصل الثافیپ؛ ظلم بنی إسرائیل بسبب عدم شکرھم النعم الإلھیة ء) 
التحررمن الإأستعمار (۵۰) 
العنو الإ هي )۵٥-۵١(‏ 
إنزال کتب الھدایة (۵۳) 
قبول توبة بنی اسرائیل؛ ونحاتھم من الموت )۵٥(‏ 
الحیاۃ محددا (۵۵۔١۵)‏ 
المن والسلوی (۵۷) 
دخول بیت المقدس (۵۸۔۵۹) 
الفصل الثالث: إٹنتا عشرۃ عین ماء (٭٭( 
١۔-‏ الھبوط الی المدینة (١٦۔٦٦)‏ 


۲- عدم الاإلتزام با میثاق (٦٠۔؛)‏ 








۳۔- عدم الإمتثال للاوامر الإلھیة 

نٹتیحة التذرع في قضیة إجراء النعالیم اللإٴلھیة 
۵ے التحریفء وکتمان الاحکام 

٦ے‏ الإدعاء بالنحاۃ من النار 


الفصل الرابع: نتیجة استکار بني اسرائیل وعدم التزامھم بالوعود 
١‏ نقض العھود العبادیةء والأًخلاقیةء والاقتصادیة 

٢۔‏ نقض عھد الأمن الإاحتماعي 

۳ الکفر والاستکبار أمام عیسی (ع) وسائر الأنبیاء 

٤‏ الکفر والاستکبار امام الرسول الأکرم (ص) 

۵ - الکفر والإستکبار امام الحق المصدق للتوراۃ 

٦ے‏ الکفر والاستکبار أمام الأ٘یاء وتعالیم التوراۃ 

۷_- الکفر والاستکبار امام موسی (ع) 

۸ے الکفر والعصیان أمام عھد الله 

۹ے العداء لحبریل والکفر بہ 

-_٠۰‏ الکفر الفسقء ونفض العھود أمام الرسول (ص) 
الفصل الخامس: انتقال الخلافة من بئي اسرائیل الی المسلمین 
دب التحدث مع الرسول 

العطف الالھي علی المسلمین 

حکومة القرآن تحل محل حکومة النوراۃ 

المسلمون یرون خلافة الأرض 

لتسامح أمام الحسد 

الصلاة والصومء دعم في الآخرة 


٠ ْ ۰ 


الفصل السادس: تعصب الیھود, وتوقعاتھم الحاھلیة : 
احتکار الجنة 

العمل الصالحء واطاعة الله 

التعصیات الجاهلیة 

تخریب پیٹ المقدس نٹیحة للتعصیات الجاھلیة 
لتعصبات الحاھلیة ازاء تغییر القبلة 

النسب الی الله 

التوقعات الجاھلیة من الله سبحانه وتعالی 

التوقعات الجاهلیة من الرسول الأکرم (ص) 

توقعات الیھود والنصاری من الرسول الأکرم (ص) 


)()1۱-٦٦( 
)۷۷۸۔٦۷(‎ 
(۷۵۔۷۸)‎ 
(۸۰۔۸۲)‎ 


)۸۳( 
(٤۸۔٦ہ۸)‏ 
(۸۷۔۸۸) 
(۸۹۔۹۰) 
)۹۱( 
)۹۱( 
)۹۲( 
(۹۳)( 
)۷( 
(۹۹۔۱۰۱) 


()۱١١( 
)۱۰۵( 
()۱١١( 
()۱۰۸( 


()١( 


()١۱( 
(0١٢۲) 
()۱١١( 
()١١( 
)۱١۱۵( 
)۱۱۷-۱۱١١( 
)۱۱۸( 
)۱١۱۹( 
(٦٢١) 
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الذین یؤمنون بالرسول الاأکرم (ص) (۱٢١)‏ 
تعذہرتی اسرائیل (۱۲۲۔۲۳٢۱)‏ 


3ِ ٠. ٠ 
القسم الثالث: آل ابراھیمء فوذج للاعوی, واللیاقة لخلامة الأرض‎ 


العلاوه ہین: قصہ آدم وفغصه ني اسرائیل وقصه ابراھیی وفصه الرسول (ص) 


أُي من أىناء ابراھیم کان یستحق الخلافة والإمامة؟ (١٤٢۱۔۵٢۱۲)‏ 
دعاء اىراھیم (ع) ()٦٢١(‏ 
الاسلام والرسول الأکرم (ص) حصیلة دعاء ابراھیم (ع) (۱۲۹-۱۲۷) 
الراھیم (ع) نموذج للصالحین ۔ )۱۳١(‏ 
الإسلام اتفاق بین الله وابراھیم ()۱۳١(‏ 
الإسلام کان آحر وصیة من خائپ اپراھیم و یعقوت لاساٹھما (١٣٣۔٣۱۳)‏ 
الدعوۃ الی الوحدة والتحرر من التعصاب الطائقیة (۱۳۵۔۱۳۷) 


الفصل الثاني: الس وحدة وتلاحم الأدیاں 


)۱۳۸( وحدائیة المعبود‎ -- ١ 
()۱۳۹( الإخلاص في العمل ووحدانیة المرشد‎ -۲ 
(۱١) التوحید في الإیمان بالله‎ -۳ 


٤‏ - التوحید في الإیمان بالآخرۃ 


الفصل الثالث: استقلال المسلمین 


استقلال خط المشی (١٤۱۔٤٤٦)‏ 
لإنتقال من قبلة الیھود والنصاری الی قبلة ابراھیم 00( )۱١۹١-۱٤١١(‏ 
الحدف من وراء تغیبرالقبل. )()۱۵١(‏ 
(الإرتباط بین الآّیاب الساہقة واللاحقَة) 

الرسول الأکرم (ص)ء جواب لدعاء ابراھیم واسماعیل (ع) (۱۵۱) 


۰ ۰ ۰ 


الفصل الرابع: أحکام ومیثاق المسلمین 
-١‏ ذکر الله وشکرہ علی منحھم الرسالة والإستقلال (۱۵۲) 
۲۔- تحمل الشدائد فی طریق الڑإستغلال (۱۵۵۔۱۵۷) 








ان 
۳ الشکر المتقابل من حانب الله نتیحة لطاعة العباد 


ٴ٤‏ -۔ کتمان وانکار الرسالة 


۵ ۔۔ تناسب جھاز الخلق دلیل علی وحدائیة الله 
-٦‏ نتیحة الشرك والإنمتاح علی الطاغوت 
ص+ۓ مھ ہہ 
القسم الرابع: حدود التقوی, وتفسیر: (ولا تقر نا ھذہ الشحرة) 
١‏ ۔ التقوی والاجتناب من أفعال الشیطان 
٢‏ النقوی قي الأکل والشرب 
۳- التقوی والعمل الصالح؛ من الصفات العشرة للصادقین والمتقین 
٤‏ - التقوی فی القصاص ْ 
۵ - الوصیة من حموق المنمین 
٦‏ کسب التعوی بواسطة الصیام 
۷- التفوی في الصیام والاعتکاف 
۸- التقوی في الحکم والمضاء 
۹ - التقوی في العسادة 
٠۔‏ التقوی قي الحرب 
۱ ۔ التقوی: والسعي دون الوقوع في التھلکة 
۲ - التقوی في الحج والعمرۃ وغیرھما 
-_٣‏ التغوی آي محرماب الحح 
٤‏ ۔ التقوی في الذ کر والدعاء 
۵ _- المنافقونء نموذج من عدم التقوی 
٦‏ ۔۔ نموذج التقوی 
۷ -تحدید عھد آدم للمؤٴمنین والمتقین 


۰ ۰ ۰٠ 


السم الخامس: الأحکام والحدود الالھیة أمام تقوی السالفین 
ونفسیر (ولا تقر با ھذہ الشحرة فتکونا من الظالمین) 


مراحل الاجتماع والأحکام الإلھیة 
المرحلة الشاقة وانتصار الدین والمجتمع 
الحد الأول: صرف الإنفاق 

الحد الٹانی : الحرب 


()۱۵۸( 
)۱٦٦٢۔۱۵۹(‎ 
)٦٦١۔٦٦۳(‎ 


)٦٦۹۷۔۱٦۵(‎ 


(۸٦۱۔۱۷۸)‏ 
(۱۷۲۔۱۷۸) 
)۱۷۷)( 
(۱۷۸۔۱۷۹۸۰) 
(۱۸۰۔۱۸۲) 
(۱۸۲۔۱۸۸) 
0۱۸۷( 

)۱۸۸( 

()۱۸۹) 
)۱۹۳۔-۔-۱۹۰١(‎ 
)()۹۵( 

(٦٦) 

(0) 

)۲١٠٢ (۱۹۸۔-‎ 
)۲۰١٠۹۔۔۰٢(‎ 
)۲۷) 

)۲۱٢ (۸ك۲۰۸۔‎ 


)۲١۱٢( 
)()۲١٢( 
)۲١٢( 
)۲١٢( 
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الحد الثالث: الحرب في الشھر الحرام 
الحد الراہع : الخمر و المیسر 

الحد الخامس: مقدار اللإنفاق 

الحد السادس: الڑعتثاء بالیتامی 

الحد السابع: الزواج بالمشرك 

الحد الٹامن: النساء في مرحله الحیض 
الحد التاسع : القسم 

الحد العاشر: الژیلاء 

الحد الحادي عشر: عدة الطلاق 

الحد الثاني عشر: الطلاق 

الحد الثالث عشر: المحلل 

الحد الرابع عشر: التصالح 

الحد الخامس عشر: الزواح مجدداً 

الحد السادس عشر: حقوف الطفل الرضیع 
الحد السابع عشر: عدة النساء والعقد 
الحد الٹامن عشر: المھر 

الحد التاسع عشر: الصلاۃ 

الحد العشرون: کتابة الوصیة للزوجة 
القسم السادس؟: توضیحات حول الاواع الثلائة للبر والتقوی 
الفصل الأول: البر والتقوی في العمل (القتال) 
١‏ الھروب من القتال 

۲- عدم الإمتثال لأوامر القتال 

۳- التکبر علی طالوت 

٤‏ -۔ صندوق المھد 

۵ - الوختبار الالھيی 

٦‏ دحر العدو 

۷۔۔ جالوت 

۸- داوود 

۹- منشاً القتال بین أنصار الأدیان 


)۲٦۸ -۲١۷( 


)۲١۹( 


)٢٢٢ ۔۲١۹(‎ 


)۲٢٢( 
)۲٢٢( 
)۲٢۳ ۲٢٢ ( 
)۲٢۲۵ -۲٢٢( 
)۲٢۲۷ --۲٢٢( 
)۲۲۸( 
(۲۲۹) 
)۲۳٣٣( 
(۲٣( 
)۲۳۲( 
)۲۳۰۳( 
)۲۳۵ -٢۳٣( 
)۲۳٣( 
)۲۳۹ (۲۳۸۔‎ 


)٢۲٤٢٤ ۔٢٤٢(‎ 


)٢٤٢ -۲٢٢( 
)٢٤٦٢( 
)۲١۷( 
)۲١۸( 
)۲٤١٤۹( 
)۲۵۱ -۔۲٤٢(‎ 
)۲١( 
)۲١٢( 
)٣٠٢( 


ہوممس|سجموسےودوص|صووجووجےچچچھچچوےکھموےووٗوووسکعددوس سوسووووچووسحصحومحححٌحح۱سطصحچ کے چٗکوسدوہت 


“۴ 
۰- الائفاق (؛ہ) 

الفصل الثانی: البروالتقوی في العتقاد دالله 
١.۔۔‏ مظھر من ساطة الله )٥٥٠٢(‏ 
٢۔-‏ لا إکراہ في الدین )۲۰٢(‏ 
-٣‏ الله ولي المؤنینء والطاغوت ولي الکاھرین (۲۰۷) 
٤‏ - غرور وتکبر الطاغوٹ أمام عنایة الله (۲۰۸) 


الفصل الثالث: البر والتقوی في الڑعتقاد بالمعاد 


١۔۔‏ قصة عزیر )۲١۱۹(‏ 
٢۔‏ قصة الطیور الار بعة )٢٦٢(‏ 
الفصل الرابع: الر والتقوی نی الأعلاق (الإنفاق) 

(٢١٢( اائْرة العظیمة للاإنفاق‎ -١ 
)۲۹٢ عدم الریاء في الاإنفاق (۲۹۲۔‎ _-٢ 
)۲١٢( ۳۔-۔ الأھداف السامة في الإنفاق‎ 
)۲٦٦( نار الریاء في محصول الإٴنفاق‎ - ٤ 
)۲٦۷( التقوی في انتخاب المال للانفاق‎ -٥ 
)۲۹۸( التقوی أمام وساوس الشیطان‎ ٦ 
)۲۹) أحکام الإنفاق, والحکمة الالھیة‎ -۷ 
)۲۷۰( ۸۔۔معرفه الله بالانفاق والنذر‎ 
)۲۷۱( الإنفاق في السر والعلائیة‎ - ۹ 
)۲۷۷( الانفاق الی غیر المسلمین‎ -۰ 
)۲۷۳۴( ۔ صفات الفقراء الحقیقیین‎ ۱ 
()۲۷) ۔ الؤإٴنفاق في اللیل والٹھار‎ ٢ 
الفصل الخاھس: التقوی وتجنب الربا‎ 

)۲۷۵( تتیحة ا کل الربا‎ ١ 
)۲۱۷ -۲۷٢( القضاء علی الر ہا وزیادة الصدقه‎ ۔٢‎ 
)۲۸۱ التقوی عن الإستمرار في کل الربا (۲۷۸۔۔‎ -۳ 
)۲۸۳ -۔۲۸ہ٢( الفصل السادس: التقوی في تسجیل وتنظیم العقود‎ 
)۲۸٦۱-۲۸( النتیحة الکلیة‎ 





ااہہے د رسس 





والت نالیم 
الد کتور مھدي گلش / ج. إ. إ 


هھدف الباحث الطبیعي 
المقصود من الطبیعة هو العالم المادي: أي العالم الذي نتعامل معه من خلال حواسنا. ونوجد 
في القرآن الکریم اکثر من (۷۵۰) آیة تشبر ا ی الظواہر الطبیعیةء حیث ندہ نی أغلب هذہ الآیات 
یوصی بطالعة کتاب الطبیعة والتدبر فیه. 

۱ ومن الطبیعي ان القرآن ۔_ کا کد ذلك الکٹبر من العلیاء الإسلامیین الکبار۔ م یأات کتاباً 
بستعرض العلوم الطبیعیةء ولا ھو کتاب اطدایةء فإذا وجدناہ یتحدث عن الظواھر الطبیعیةء فَإنَّ ذلك 
لکي یدفع الناس عبر البحث والتعمق والتدبر نی اللوجودات الطبیعیة للوصول ا ی عظمة ا حالق الدبْر 
للعا مج و بالتالی التقرب اليه. 

والموجودات الطبیعیة ۔۔ من وجھة نظر القرآن ۔۔۔ آیاٹ للحق تعا ی.والباحث الطبیعي یجب ان 
یُنظر اليه باعتبارہ باحثاً نی الآیات الامیةءیعمل على ان یوصلنا من خلال هھذہ اللآیات ا یل خالق 
الآبات۔ 

دومن آیاتە ان خلق لکم من أٛفسکم أزواجاً لنسکنوا الہا وجعل بینکم مودة ورحة؛ ان فی ذلك 
لآبات لقوم بنفکرونء . 

)۲٢/ (الروم‎ 

دومن آیاته بریکم البرق خوفاً وطمعاً وینزل من السماء ماءٌٗ فیحیي بہ الأرض بعد موتا ان فی ذلك 
لآیات ثقرم یعقلرنء . 
(الروم/٢٢)‏ 








دومن آبانه علق السماوات والأرض رآختلاف الستکم وألوانکم ان نی ذلك لآبات للعالمین×. 
(الروع )۲٢/‏ 
إِنّ معرفة الطبیعة ۔ من وجھة النظر القرآئیة ۔ لیست مطلوبة بذاتہاء وإنما تکون کذلكِ إذا 
قبتنا ای خالق ھذا العا م ومدِرہ: 
((ذلك بأََ اللہ ہوا حق وان ما بدعون من دونه هو الباطل..٠‏ 
(ا جج )٦٦/‏ 
ان معرفة الطبیعة یمکنہا ان تزید معرفة الناس بالل؛ کما یکنا ان تبعلھم قادرین علی الإستفادة 
من الإمکانات التی ونُرھا اللہ حیرھم وسعادتہم الأَہدیة. 
امکان معرفة الطبیعة 
توجد نی القرآن آیات کثیرۃ تدعو البشر لدراسة الطبیعة: 
<قل انظروا ماذا نی السماوات والأرض..". 
۱ (یونس/۱۰۱) 
ددونی الأرض آیات للموقنین وف اُنفسکم أفلا نبصرونء . 
(الذاریاب/۰٥۔ )٢٢‏ 
بقل سیروا نی الأرض فأآنظروا کیف بدأ ا خلق...۷ ۔ 
(النکوٹت/۰٢٥)‏ 
رفلینظر الإنسان مم خحلق.,) . 
(الطارق/۵) 
ان ہذہ الآیات توکد اُن معرفة الطبیعة ممكنةء وإلاً فلا معنی للأمر مطالعتا نم تکن ممکنة, 
وکذلك فأن الیات التالیة: 


دوعلم آدم الأسماء کلھاء . 
2 (الفرة/١١)‏ 
<علّم الإنسانَ ما لم بَعلم). اف2 
دواللڈ أخرجکم من بطون أمھانکم لا تعلمون شیا وجعل لکم السمع والأبصار والأفندة لعلکم 
تشکرونء ۔ 
(النحل/۷۸) 


تفید ان اللہ ُودع طاقة المعرفة نی الإنسانء وعليه ان یستثمر هذہ الطاقات بالنحو المکن. 
علاوۃ عى ھذا فأن آیات مثل: 
دسنرںم آیاتنا قِ الافاق ون السہم حی یتبین فم أنه الحق,.). 
(قصبت /۵۳) 


٥٤٢ النوحید‎ 


(وقل الحمدللہ سیریکم آیاته فتعرقونپا وما ربك نغافل ا تعملوںء . 
7 (اٹفل /۹۳) 
تؤکد ان البشر کن ان یصل ا ی کتبرمں حمائی العلم, 
۱ المواضیع ال مھمة ئی جال معرفة الطبیعة 
رغم ان ادف الغائی لعرفة الطیعة من وحهھة نطر المراں ھوزیادة معرفة الأفراد اللہ والتشرپب 
الیه الا ان بالإمکان طرح اُھداف قصیرۃ الدی لجموعة مس المسائل تمھد معرفتہا اتحقیق امدف 
النہائی, اہا مسائل بطرح ى ما یتعلق بالظواھر الطیعیة ہی العرآاں الکری وقد ھٹا تقسیمھا ائی مقولات 
تلاث ھی : 
(١)۔۔‏ کشف میدأ ا حلقة وکیفیة تکو ین الوجوداب والظواھر: 
در پر الذین کیفروا ان السماواب والأرض کانتا رنقاً ففتقناما وحعلنا من ا ماءِ کكلّ شيءٍ حيء 
افلا بؤنون)ء ۔ 
(الاسی'ء/٣۳)‏ 
(دالم تروا کیف خلی اللہ سع سماواب طافاً وحعل القمر فہنٌ نوراً وحعل الشمس سراجأء. 
(وعع/۱۵۔- )٦١‏ 
دالذي أحسن کل شيعٍ خلقہ وندٴحلی الإنسان من طین " ئم حعل نسله من سلالة من ماع 
مھین,ئم سواہ ونفخ فیه من روحہ وجعل لکم السمع والأصار والأفدة قلیلاً ما نشکرونء ۔ 
(السحدة: ۷۔۔ ۹) 


ج(أفلا بنظرون الی الإہل کیف ُُلقت وا ی السماء کیف 'رفعت وا ی ال جبال کیف تُصبت وال الأرض 


کیف سُطحت) . 
(العاحیة/۱۷- )٠٢‏ 
<... وجعلنا من ا ماءِ کل شٴيءٍ حي..) . 
(الانیاء/۰٠)‏ 
دداللہ الذي یرسل الریاح فتثیر سحاباً فیبسطہ فی السماء کیف بشاء ویجعله کسفاً فتری الودق یخرج من 
خلالھ.,) ۔ 
(الروم: )٥٤‏ 


ویبدومن مثل ھذہ الآبات ان علینا ان نسعی لکشف مبدا الحلفة وکیفیة التکو ینہ لن ذلك 
مور نی زیادة الإایمان والقرب ا ی ا بدا ت(جل وعلا. والملاحظ نی بعض الاآیات الفرآئیة ان وقوع بعض 
الظواھر الطہیعیةء یعد شاھداً علی وقوع ا لمعاد: ۱ ۱ 

<(أولیس الذي خلق السماوات والأرض بقادر علی ان یخلق مثلھم بلی وھوالخلاق العلیم) . 


(یس/۸۱) 








٠ 
ددوالل الذي أرسل الرباح فتثبر سحاباً فستفمناہ ای بل میتر فأأحیینا بہ الأرض بعد موتپا کذلك‎ 


النشورہ ۔ 


(فاطر/۹) 
دیا اُہا الناس ان کن فی ریب من البعت فأنا خلقنا کم من تراب ثم من نطفة ٹم من علقة تم من 
مضغة خلقة وغیر حلقة لنیین لکم ونقرفی الأرحام ما نشاء ای اأجل مُسمی تم نخرجکم طفلا نم لتبلغو اُشُد کم 
ومنکم من بتوق ومنکم مس برد ال أرذل العمر لکیلا یعلم من بعد علم شیتا...؛ 
(احح/۵) 
(۲) کشف النظام والتناسق واغدفیة فی الطبیعة: 
وقد أُعتر نی کتبر من الآیاب الفرآئیة اُن وحود النظام والتناسی وا غدفیة نی الطبیعة دلیل علی 
وجود ا حخالق الحکی المدبر. وتتغسم ھذہ الڈیات ا ی مجامیع: 
أٌُ. .).۔۔ جاء فی بعض الآیاب أُن خلق السماواب والأرض تم ىا لح (ذاٹ غایة) و تکن 
عبناً ولا باطلاً أو لہوأً ولعبا۔ 
((وھوالذي خلق السماوات والأرض با حق..۷. 
(الاععام /۷۳) 
(دوما حلفنا السماء واللأرض وما ینپا لاعبین. لوآردنا ان ننخذ هواً لاتخذ ناہ من لڈنا ان گُتا فاعلینہ. 
(الانیاء/٦۱ء‏ ۱۷) 
ب(وما خلقنا السماوات والأرض وما بینم لاعبین ٭ ما خلقناہما إِلا با حقٴ ولکن 
اکٹرھم لا بعلمونء. 
(الدخان /۳۹۱۴۸) 
(دافحسبم انا خلقنا کم عبناً وانکم الینا لا ترجعوٹء. 
(المؤسوت/۵١۱)‏ 
×<... ویتفکٹرون فی خلق السماوات والأرض رٹنا ما خلقت ھذا باطلاً...* 
(آل عمران/ ۱۹۱) 
ب) وقد ذکرت بعض الآیات أن ھناك أُجلاً معیناً للسیر الطبیعي للحوادث: 
داوم بتفکروا فی اُنفسھم ما خلق الله السماوات والأرض وما بینیا الا بالحق وأُجل مسمی وأن کثیراً 
من الناس بلقاء رہم لکافرون> ۔ 
(الروم/۸) 
ال الذي رفع السماوات بغبر عمد ترونپاء ثم آستوی على العرش وسر الشمس والقمر کل یجري 
لاج لمُسمی؛ یدبر الأًمریفصل الآبات لعلکم بلقاء ربکم نوفنون؛. 





(الرعد/٢)‏ 
ج( وی بعض الآّیات تاکید علی اُن خلق الأشیاء ویجری الأمور الطبیعیة طبق حساب دقیق 
















((الشمس والقمر بحسبان) . 








: : (الر/۵) 
بروان من شیع الاعندنا خزائنه وما ننزله الا بقدر معلوم). 
(اخحر/٢۲)‏ 
((ء وکل شيی عندہ بقدارء . 
(الرعد(۸) 
(<... وخلق کل شی فقدرہ تقدیراأء . 
۱ (المرقاں/٢)‏ 
دوالساء رفعہا ووضع الیزانء. 
(الرحن /۷) 
<.., وابتنا فہا من کل شيءع موزوٹ۷) . 
(اخحر/۱۹) 


وبالتاکید فانه من خلال وجود ھذا النظامء یم الحصول علی مفھوم للقوانین الطبیعیة. ولوم 
بتلك علاء اثعلوم الطبیعیة نی أعماقھم ایاناً بوجود النظام نی الطبیعة ۔۔۔ على الأقل لم یندفعوا نی 
الکشف عن قوانین الطبیعة, 

من الاآیات ا ماضیة وآیات أأخری مثل: 


زدھوالذي جعل الشمس ضیاء ٴوالقمر نوراً وقڈرہ منازل لتعلموا عدد السنین وا حساب: ما خلق الله ذلك 
إأباخق بفصل الآابات لقوم یعلمون) ۔ 












(یونس: )٥‏ 
(,., ما تری فی خلق الرمن من تفاوت فآرجع البصر هل تری من فطور.٠.‏ 
(اللك: ۳) 
کن استنتاج الکشف عن النظام والانسجام نی الطبیعة (أي الفوانین الطبیعیة) وانقان صنع 
الباري ۔ تعا لی ۔ بعد إحدی المسائل الہمة فی مجال معرفة الطبیعة, 
(۳)۔ الاإستفادة الشروعة من الاإمکانات الطبیعیة التی وفُرھا الله للبشریة (النکنولوجیانی خدمة 
الاھداف الالہیة): 
یذ کر اللہ تعا ى لی عدد کٹبرمن الایاٹ؛النعم الی وفُرھا لبشر: 
دوسگر لکم ما يِ السماواتِ وما قِ الأارض چیعاء. 







1 یں نے (احائیة: )۱۳١‏ 
:دولفد كت کم فی الأرض وجعلنا لکم فیہا معایش قلیلا ما تشکروٹہ؛ . 
۱ (الأعراف: )٠١‏ 


۔ ے یوید 


۲٤٢٢ التوحصد‎ 





دومن رخنه جعل لکم اللیل والنہار لنسکنوا فیە ولبتغوا من فضله ولعلکم نشکروٹ؛ . 
(الغقصص: ۷۳) 
دومن آیانه اُن برسل الرباح مبشرات ولیذیقکم من رحتہ ولتجري الفلكہأمرہ ولتبنغوا من فضله و 
لعلکم تشکرون. 
(الروم: )٥٤‏ 
(دوھوالذي جعل لکم النجوم لتہندوا بہا فی ظلمات البر والبحر قد فصلنا الآیات لقوم یعلموتء. 
(الاأمام: ۹۷) 
وقد ذکرت هذہ الآیات ان سسبب التذ کر بالنعم الإلّہیة ھوتعریفہا للبشر والأمر بالاإستفادة 
منہا دالتبتغوا لو رٹکرعاواعد ُبعاد الشکرفی قبال النعم الالہیة هو استخدامہا فی الیل الذي 
عیّنے اللہ ۔ تعا ی ۔ لہا. فیجحب على عباد اللہ من خلال الاستفادة الشروعة من الإامکانات ا توقرة للبشر 
أُن یقودوا أنفسہم وانجتمع الانسانی نحوالسعادق وعلى هذا فأن التکنولوجیا وھي الڑستفادة العملیة من 
الامکانات الطبیعیة ستکون بی خدمة الأھداف الإلہیة, 
مسارب معرفة الطبیعة 
ھناك آیات کثیرۃ فی القرآن ِکن ان تعرف منہا مسارب معرفة الطبیعةء وحن نبدأ البحث من 
الایة الشریفة: 
دوالل اأخرجکم من بطون أُمہانکم لا نعلمون شیا وجعل لکم السمع والأبصار والأدۃ...٠‏ 
(النحل: ۷۸) 
اذ یستنتج منہا ان اللعلومات تحصل من خلال السمع والبصر والفوادء ونلاحظ ھنا انە من بین 
ا حواس الظاهریة ذکر السمع والبصر فقط باعتبارہما وسیلتین رئیستین لکسب العلومات عن عالم 
الطبیعة وقد ععبّروا عن الفواد بغوة إدراك الامور والتعقل' ورعا ذکر القلب نی القرآن باعتبارہ وسیلة 
للتعقل والفہم: 
دافلم بسیروا فی الأرض فتکون لہم قلوب یعقلون بہا..× . 


(اغج: )٥٤‏ 
ۃلہم قلوب لا یفقہون بہا...؛) 
(الاعراف: ۱۷۹) 
دوطبع علی فلوبہم فہم ل' یفقہوت..) ۰ 
(دان ى ذلك‌لذ کری لن کان لە قلب..۰۷ (التوبة: ۸۷) 
۱ (ف: ۳۷ 


)ر الِئك‌الذین طبع اللہ عل قلوبہم وسمعہم وأصارهم وأوئكھم الغافلرٹ)ء ٠‏ 
(التحل: 3۹۰۸ 


ہے ےعیجپ۔ جہمہ مو گت 










کیا جاء فی کثبرمن النصوص الإسلامیةء ذکر القلب على ساس انە وسیلة للتعقل؛ فقد روي 
عن الإمام الصادق(ع) انه قال": ددفنہا قلبه الذي بە یعقل ویفقه ویفہم... 

کما روي عن الإمام علی بن حمد النقی انه قال٤ً:‏ ردل القرآن وأخبار الرسول(ص) اُن القلب مالك 
جمیع ا خواس؛ بصحح أفعالہاء ولا بیطل ما بصحح القلب شیءء 

وھا حن نحاول آلیآن ان تستدل بالآیاٹ الفرآئیة عل أُنْ مسارپ معرفة الطبیعة عبارۂ غن: 

(١)۔‏ ا حواس الظاھریة (و ہہا تحصل ا مشاھدة والتجر بة). 

(۲)۔ العقل النزّہ عن الشوائب (الغالب على الہوی والمیول والترفع علی أُعاط التقلید 
الأعمی ). 

(۳)۔ الوحي والالہام. 
دور المشاہدة والتعقل فی معرفة الطبیعة: 

توجد نی القرآن الکریم آیاب تلزم الانسان لیستعمل حواسه لاکتشاف ا لحقائق الطبیعیة وھا 
من نذکر بعضاً منہا عل سبیل الثال: 
((قل سیروا فی الأرض فانظروا کیف بدأ ا خلق..> . 















(النکیوب: )٠٢‏ 
جدقل انظروا ماذا ئی السماواب والأرض...> 
(یونس: )۱٢١١‏ 
جدأفلا بنظرون الی الإبل کیف خلقب..ہ . 
(الغاشیة: ۱۷) 
٭ ول بروا می رر یت 
(الشعراء: ۷) 





وحن نجد ىٔي هھذہ الآیات ان النظر والرؤ یة جاء معنی النظر مع الإستنتاج العقلی؟ وئی بعض 
الوارد جاء ا حدیث عن تجارب عملیة کمغدمة لاکتشاف ا لعرفة وھا نحن نذ کر ثلائه موارد منہا 
کمٹال لذلك: 

ا( اللہ یعلّم قابیل کیفیة دفن اللیت بواسطة الغراب, 

فبعث الله غرااًبیحٹ فی الارض لیربہ کیف بواري سوەة اٌخيه قال یا وبلتیٰ اعجزت ا اُ ون مل 
هذا الغراب فأواري سوة ة اي فاصبح من النادمین) . 











(۳٣ (امائدة:‎ 





)اف بَسَْقن الرجل الصالح بامکان بعث الأجساد, 
(أ و کالذي مر علیى قریة وھی خاویة على عروشہاء فال: آنی بیي هذہ اللہ بعد مونہا فأمان الله مائة 
ام نم بعشە قال کم لبثت؟ قال لبثت بوماً اأوبعض یوم؛ قال بل لبثت مائة عام فانظر ای طعامكوشرا وشرابكم 





۲٢٢ التوحید‎ 


بتسنہ وانظر ال حارك ولنجعلكآية للناس وانظر ال ٦لعظام‏ کیف ننشزھا ٹم نکسوھا ما فلا بین لە قال آعلم 
أُن الله علی کل شيءقدیر؛ . 
(البقرة: ۲۰۹) 
ج)۔ یجشد اللہ امام ابراہیم کیفیة احیاء الموق: 
(دواذ قال ابراھیم رتّ أرنی کییف تحیبي الموقء قال أوم تؤسن قال بل ولکن لیطمئن قلبيء قال فخذ أٌربعة 
من الطبر فصرهن الیاثم اجعل علی کل جبل هنہن' جزعا ٹم ادعہن يأنینك مع وآعلم أن الله عزیز حکم. 
(الترة: )٢٢٦٢‏ 
وھنا نذ کر بالضمن ان القران وبشکل مکوٗریعمل علی القٹیل با حسوسات لیقرّب العانی ا ی 
الأذھان: 
((مثل الذین ینفقون اأموالہم نی سبیل الله کمثل حبة اُبتت سبع سنابل فی کل سنبلة مائثة حیة...6. 
(البفثرة: )٦٢٦٢‏ 
دومٹل کلمة خبیثة کشجرۃ خببئة اجتثت من فوق الأرض مالہا من قراں*. 
(اراھم: )٢٢‏ 
٭مشل نورہ کمشکاۃ فیہا مصباح الصباح فی زجاجة الزجاجة کاُہا کوکب دري یوقد من شجرة 
مبارکة زیتونۂ لا شرقیة ولا غربیة یکاد زیتہا یضيء ولوم تمسسه نار نور عل نوریہدي الله لنورہ من یشاء و 


بضرب اللہ الأثال للناس والل بکل شيء علیہ . 


)۳٣۰ (النور:‎ 

ددواللہ اللذي برسل الرباح فتئبر سحاباً فسقناہإى بلد میت فأحیینا بە الأرض بعد موتہا کذدلكالنشوںہ. 

۱ (فاطر: ۹) 

وعليه فلاشك تی ان القرآن یؤکد ان ا حواس الظاھریة ھی وسائل أُولیة لبعض العلوماتإلاً اننا 

بد سواء نی الآیات السابقة او نی الآیات التی سنذ کرھا انلم تذ کر التأثرات الحػّیّة باعتبارھا کافیة 
لوحدھا لعرفة الطبیعة. وأدلتنا ھي: 


أ)۔ قد ذکر بکل صراحة فی غالب الآبات الی تتحدث عن الظواہر الطبیعیةء ان ادراك 
الّیات الإلہیة نی الطبیعة وعلاقتہا با تعیّرعنہء من عمل أصحاب العقول وأر باب التفکیں وحن 
نذکر بعض ھذہ الایات: 
٭ھوالذي اُنزل من الماء ھاءٗ لکم منه شراب ومنە شجر فیه تسیمون ٭ بنبت لکم بە الزِع والزیتون 
والنخیل والاعناب ومن کل ارات ان فی ذلك‌لآیة لقوم بنفکرونء ۔ 
(النحل: )٥۰-۱١‏ 
زروھوالذي جعل لکم النجوم لتہتدوا بہا فی ظلمات البر والبحر قد فصّلنا الآبات لقوم یعلمون) . 


(الاأمام: ۹۷) 





۲٤٢ التوحید‎ 


وسکر لکم اللیل والنہاروالشمس والقمر والنجوم مسخرات ىاأمرہ أُن فی ذلكلابات لقوم بعقلونء. 


۱ (النحل: )٦٤١‏ 
دومن کل شيء خلقنا زوجین لعلکم نذ کرونء . 


(الڈاریاٹ: )٦٤‏ 
دالم تر ان الله أنزل من السماء ما فسلکہ ینابیع بی الأرض نم حرج نہ زرعاً ختلفاً الوانہ ٹم بہیج فتراہ 
مصفرآ ٹم جعله حطاماً ان نی ذلكلذ کری لال الأًلباب؛ ۔ 
(الزمر: )۲٢‏ 
بدوھوالذي أشأکم من نفس واحدة فستقروستودع قد فصّلنا الّبات لفرم یففہونہ. 
(الأنعام: ۹۸) 
ان تعبیرات: اللتفکر والتعقل, والتققه.. والتی جاءت فی الآیات السابفة تنص کلہا ((عل 
اختلاف فی المراتب) على انه لفہم الطبیعة یج الاستفادۃ من الغوة العاقلةء فالتفکر الذي جاء فی 
آیاٹت کثیرق مثلاً۔ ھوعبارۃ عن الیداأ بالمعلومات السابقة والوصول ا ی معلوماب حدیدۃ. یقول الحکمم 
السبزواري: (الفکر حرکة ا ی المبادئ ومن المبادیٔ ا ی امراد). 


وتحبیراٹ: التعقل, والتفف وغیرھاء تعبّرعن السبر العفل؛ وعليه فالمعارف التی تبدأ من 
پاب وع وکیا انگ راس اس اعل نات انی زار رات انائڈعن 
الإمام الصادق تو ید هذا العنی : 

ا )۔ ددان ال الامور ومبدأھا وقونہا وعمارتہا التی لا بنتفع بشیی إلابہ العقل الذي جعلە الله زینة 
خلقه ونوراً لہم. فبالعقل عرف العباد خالفہم وأُہم خلوفونء انە للدبر لہم وانہم المدبرون... وآسندلوا 
بعقولہم على ما رأوا من خلقہ ومن سمائہ واٴزضہء وشمسه وقرہ: ولبله ونہارہ وبأن لە ولہم خالقاً ومدبراًم 
بزل ولا بزولء وعرفوا بە الحسن من القبیحء ون الظلمة نی ا مہلء وأن النورفی العلمء فہذا ما دلّہم عليه 
العقل؟ٗ 

ب)۔یروي الشیخ الصدوق فی کتاب ((التوحید؟ ۷ أُن أُبا شاکر الدیصانی قال للاإمام 
الصادق: ب(اكك‌تعلم اننا لانقبل إلاآما نراہ بأعینناء أونسمعہ بآذائناء آونذوقه بأفواھناء أونشمہ بأنوفناء أو 
نلمسه بجلدا). 
فأجاب الإمام الصادق : دذکرت ا حواس ا لخمس وھي لا تنفع فی الإستنباط إلبدلیل کا 
لا قطع الظلمة بغبر مصباح)۔ ۱ 

ج( وی روایة أُخری عن الإمام الصادق جاء قوله (ع)٭دفأُنك‌لورأبت حجراً برتقع فی الہواء 
علمت ان رامیأً رمی بەہ فلیس هذا العلم من قبل البصر بل من قبل العقل؛ لال العقل ھوالذي یزہہ فیعلم 
أن الخجر لاہذھب علواً من تلقاء نفس..). 

وعلى ھذا کن القول بأَن التجر بة واللاحظة وإنْ کانتا ضروریتین للحصول علی معرفةعن 









الا م الخارجيء إلاً انہما لا تکفیان لوحدحا. 
فلو انا اکتفینا بحواسنا الظاہریةء لم نستطع التعبیرعن العا م الخارجي :والإیمان بوجود ود ترابط بین 
ال حوادث الطبیعیة. والواقع ان الإنسان ۔ من حیث ا حواس الظاھریة لا بختلف عن ؛ ضس وا 
الأخری, ورما کانت اکثر مده قدرة نی بعض الوارد. والشيء الذي یجعله متمیزاً عنہا ہوقابلیتہ علی 
التعمق فی جال الکون وتفسیر ال حوادث, وافا یتاح لە ذلك لوجود القوۃ السماۃ بالقوة العاقلة لا بہا 
یستطیع أُن یربط بین العلائم اتی حصل علیہا و یفشر العام. إكّ ال حجس یعطینا سلسلة علائم متفرقةء 
والعقل هو الذي یقوم بعملیة الر بط بینہا۔ 
(٢)۔‏ فی القرآن آببات کثیرة تؤکد انە لا تقوم العین والاذن والقلب لدی بعض الأفراد بالدور 
الحقیق التوقع منہاء فکٹیڑ اك الذین یرون آیات اللہ نی الطبیعةء ولکن لایتدبرون فیہا ولا یستفیدون 
منہا: 










(دوکأین من آیة نی السماوات والأرض برون علیہا وھم عنہا معرضوت۷ ۔ 















(یوسہف: )۱۰١‏ 
الہم فلوب لایفقہون بہا ولہم أعین لاببصرون بہا ولہم آذان لا بسمعوت بہا.. ×؛ 
(الأعراف: ۱۷۹) 
دام لہم امن ببصرون نہا ام لہم آذان بسمعون بپاے)٠‏ 
(الأحراف: )۱۹١‏ 
ورولا تکونوا کالذین قالو! سمعنا وھم لا سمعونٹ۷. 
(الانفال: )۲٢‏ 
دفا می عنہم سمعہم ولا آبصارھم ولا أفلدتہم من شيء) . 
(الأحتاف: )٥٢‏ 


ردوآن تدعژھم ال الہدی لا یسمعوا وتراھم بنظرون اليك‌وھم لا بصروتء: 
(الأعراف: ۱۹۸) 
((أفلم یسیروا فی الأرض فتکون لہم قلوئب یعفلون بہا أوآذان یسمعون بہا فإلّہا لا تَفمَی الأبصار 
ولکن نمی القلوب التی فی الصدور؛. 


(الحج: )4٤‏ 
وروي عن الرسول الأکرم(ص) قوله : بدلیس الأعمی من یعمی بصرہ إلا الأعمی من تعمی 
رق قق 6ڈ اسان : (ح: )۱۲٢١‏ وقال البعض ف تفسر الآیات ا لماضیة بأن لدینا نوعین من السمع 
والبصر: سممعاً وبصراً ظاھرباأء وسمعاً وبصراً باطتاً . فالسمع والبصر الظاھریان ما وسیلتا الإدراك . 
والسمع والبصر الساطنیان ہا الوسیلة للاستفادةۃ الصحیحة من تلکا الوسیلتی. بقول الإمام الف 
الرازي ي نفسبر ایة': 

























ج(مثل الفریقین کالأعمی والأصم والبصبر..." 
(ھود: )۲٢‏ 
دوآعلم أُن وجه التشبیہ هہوأُنه سبحانہ خلق الإنسان م رکیأً من الجمد ومن النفس: وکا ان للجسد 
بصراً وسععاً فکذلكحصل لوھر الروع سمع وبصر وکا اُن الحسد إ!ذاکان أعمی وأصم بی متحیرأ لا بہندي 
ال شیء من الملصالحء بل یکون کالناہ فی حضیض الظلمات لاہبصر نوا بہندي بہ ول" لا بسمع صونأء فکذلك 
ال ماھل الضال الضلء یکون اأعمی وأصم القلبء فیبق فی ظلمات الضلالات حا ا نانہاء. 
وحن نری ان المرجح هو التعبیرعن الآیاٹ السالفة بأك ا١‏ اعین والان وباقی ا حواس الطاھریة 
هي وسائل للعقل: فإِن م یکل التعفل عملہا کانا ناقصین سوتات الس تی ریف اس ضر 
التاثرات ا حسیة ویصدر الحکم نے وَقا:ٹکنتا انَْ مل لمعلا کاڈ 200 
أي اذا جاء التعقل بعد عمل العین, والآیاب التالیة نذ کرھا تاییداً لہذا التعبر (وھي تذ کر کنموذج 
لذلك):۱۱ 
داأفاب تسمع الصم ول و کانوا لأ بعفلونء . 
(یونس: )٦٤‏ 
ولا تکونوا کالذین قالوا سمعنا وہم لا بسمعون ٭ ان شر الدواب عند الله الصم البکم الذبن لا 
بعقلوٹ) . (الانعال: ٢٢۔۲٢۲)‏ 
(دوحاء نی نہج البلاغة نقلاً عن الإمام علی(ع) قولہ'': 
((فانغا البصبر من سمع فتفکرہ ونظر فأبصر وأنتفع بالعبر ئم سلك‌جدداً واضعاً بتجنب فیه الصرعة نی 
المہاوي والضلال ق ال مفادی.... 
ونی روایة الأہلیلجة عن الإمام الصادق (ع)۳': ددإن الله تبارك وتعائی جعل القلب مدبراً للجسد 
وہہ یسمع وبہ بیصر وھوالقاضي والأہر علیہ لا بتقدم الجسد إن ھونأرہ ولا بتأرإِن ھوتقدم وبہ سمعت 
لحواس وأبصرت إٔأمرہا ائدمرت وإنّ نہاھا انتہت؛ وبہ بنزل الفرح والخزن وبە بنزل الأمء ان فسد شيء 
من الحواس بی على حالہ؛ وان فسد القلب ذھب جیعاً حق لابسمع ولا یصرء. 
(۳) ۔ إن الآّیات القرائیة توضح اله لیسٹ کل معارفنا ذاٹت صبغة حسیة فہنالٍ بعض ا لمعارف 
اي لق لا تنشا من الأثرات الحسیةء والشاہد علىی هذا الأمر مجموعتان من الآیات ہما 
الف )۔ جموعة من آیات اللہ ت تدفی منطق ولككالنین یعتمدون علىی ا مات لا غیر: 
دواذ قلتم یا موسی لن نؤمن لكحتی نری ال جہرة فأخذتکم الصاعفة وم تنظرونء). 
۲ (الترة: )٢٥‏ 
بریسألك أه"لْ الکتاب ان تُزكَ علیہم کتبا من السماء فقد سألوا موسی أکبر من ذلك 
فقالوا آرنا اللہ جہر٥...)6“‏ مع 


ا التوحید ۲٢٢‏ 









لن 
×وقالوا لن نؤمن لكحی تفجر لنا من الأرض ینبوعاً ٭ أونکون لكجنة من تخبل وعنب فتفجر الانہار 
خلالہا تفجیرأ٭ أوتسقط الساء کا زعمت علینا کسفا أوناأُنی بالل والملائکة قبیلاً ٭ أویکون لكہیت من 
زخرف أوترق فی الساء ولن نومن لرفیكح تنزل علینا کتاباً نقروٰہ قل سبحان ری ہل کنت إلابشراً رسولٗ؛٠‏ 









(الاسراء: ۹۰۔۹۳) 
دبعلمون ظاھراً من ا حیاۃ الدنیا وھم عن الآخرة ھم غافلوٹء . 
(الروم: ۷() 
×<دوقال الذین لا بعلمون لولا بکلمنا الله أو تأتینا آبدہ . 
(البثرةۃ: ۱۱۸) 






(ب)۔ ان القرآن یعلمنا ان بعض ا حقائق ا لمتعلقة بعالم الطبیعة لا پکتنا اد را کہا بجواسنا: 
رراللہ الذي رفع السماوات بغ رعمد ترونہا..) ٠‏ 








(الرعد: )٢‏ 
فلا اقسم ما تبصرون وما لا تبصرون× . 
(الحاقة: ۳۸۔۳۹) 
ر سبحان الذي خلق الأزواج کلہا مما تنبٹ الأرض ومن أُنفسہم وئما لا بعلمونء . 
(یس: )۳٣‏ 






کما بعلمنا ىا اللہ وحدہ ہوا مطلع على غیب السماوات والأرض ولا یطلع علی ذلكأحد إلاً اذا 
شاء اللہ اُن یطلع عل ھذا ال جزء غبرا حسوس. 
(دوللہ غیب السماوات والارض والیه برجع الأمر کلە؛ .۰ 















(ھود: )۱٢۲١‏ 
دقل الله اُعلم با لبٹوا لە غیب السماوات والأرض۔.٠.‏ 
: (الکہف: )٦٢‏ 
دن الله بعلم غیب السماوات والأرض والله بصبر ا تعملرنء . 
(ا حجرات: ۱۸) 
<عالم الغیب فلا یظہر علی غیبه احداً ٭ إلاآمن ارنضی من رسول..." ۔ 
(الجن: ٢٦۔۲۷)‏ 


وجاء نی روایة الأھلیلجة عن الإمام الصادق(ع)؟': بدزعمت أن الاشیاء لاندرك إلاًبال خواس؛ 
فإنی أُخبرك انه لیس للحواس دلالة على الأشیاء ولا فیہا معرفة إلا بالقلب فانه دلیلہا ومعرفہا الأشیاء التقی 
تدعی ان القلب لا بعرفہا الا بہا... انكتعلم انم رما ذھب ا حواس أُوبعضہا ودبر القلب الأشیاء التی 
فیہا الضرة والمنفعة من الأمور العلانیة وا خفیة فأمر بہا ونہی ونعذ فیہا أمرہ وصح فیہا أمرہ وصح فیہا 
فضاؤہ.. األست تعلم ان القلب یبقی بعد ذھاب ا حواس:. وغیبك نی الحواس ح بتقررعندك اُنہا لا 


۲۵٢ التوحید‎ 


تعرف من سائر الأشیاء إلاً الظاہر ما ھودون الرب الأعلی سبحانہ وتعال فاما ما یی ولا بظہر فلست تعرفہ 
وذلك ان خالق الحواس جعل لہا قلباً احتج نہ علىی العباد وجعل للحواس الدلالات على الظاھر الذي بستدل 
بہا عل الخالق سبحانہ فنظرت العین ال خلق متصل بعضه ببعض فدلت القلب علی ما عاینٹ وتفکر القلب 
حبن دلتہ العین على ما عابنت من ملکوت السماوات وارتفاعہا فی الہواء بغبر عمد یری ولا دعائم تمسکہا.. ان 
القلب یفکر بالعقل الذذي فيه...) 
وأن من الؤسف أُن نجد بعض المفکرین السلمین فی الفرون الأخیرۃ برؤجون فکرۃ حصرمسألة 
الحصول على المعرفة بالنجر بةء وان الملاحظة النجریبیة لوحدھا قادرۃ على ان نوصلنا الی المعرفة الالہیة ونحن 
بدورنا نتفق معہم فی کون التجر بۃ والملاحظ شرطاً ضروریأً لعرفة الطیعةء بل ونعتقد أٰٔیضاً ان 
السلمین قصروا نی ھذا انال کثیراء إلّ اننا نعتفد ضمن ذلكبانه ولا ۔ إن معلوماتنا حول الطبیعة لیس 
منشوھا حسیأً فقط ء وثانیأً ۔ن ملاحظاتنا وتجار بنا بدون الڑستناد ا ی الأأوصول العقلیة لا مکنہا مطلعاً 
ان تکون منشاً لأي علمٴ ونی مجال ا لمعرفة الإلہیة نعتفد أٔیضا ۔ مٹلنا متل الاستاذ ردالشہید للطہريء ۔ 
بأن: ((التجربة تقف عند حد معرفة آثار الل:اُما معرفة اللہ من خلال آثارہ العلومة بالتجر بة ہي نوع 
من الإٴستدلال العقلی ا حخض) ودلیل ذلك واضح: ان التجر بة یقوم بہا الجمیعء ولکنہم لا یصلون ا ی ا معرفة 
الالہیة. 
علاوۃ علی ھذا ند ان العلم الیوم یشتمل ۔ إسما۔على کل !لمسائل التی تقبل اللإٴتبات 
بالأسالیب التجریبیة أمافی الواقع فأنەیشمل الکثیر من العناصر التی لم تستفد مباشرۃ من الحس؛ ومکن 
القول ۔ فی الواقع ۔انە نی کل العلوم الطبیعیة تغوم امعرفة على أساس من الإستنباط من الآثار واننام 
مصل من الحجربة الباشرۃ مل یمن القوئین ن الفیزیاو یة أُو الکیمیاو یة وانما کانت نی ا لحقیقة علی 
ساس الاستثیاطات العقلیة, ونفس ا مادة أ٘یضاً نحن نعرفہا عبرالإستنتاجات العقلیةء ذلك ان التجارب 
الفیزیاو یة والکیمیاو یة انا توصلنا ای خواص ا ادة وعوارضہا فقط . 
ان هذہ النظرة القائلة بأنّ عمدة معرفتنا عن العا م ا مادي تقوم عل اُساس الإستنباط العقلء لا 
توزیدھا اکثریة علاء الطبیعة نی عصرنا ا حاضر الا انه ۔ وکا بقول ددانشتابن۸٭' : ددمن الأفضل أنْ 
لائنظر ا ی ما یقوله علاء الفیزیاء وانغا نرکزعلی اقعالہم)" راع اننا نی ا لجالات العلمیة نجد الکتیر من 
ذري النظرة ا لوضعیة یتخلفون عن مدعیاتہم. ھذا علاوۃ على اُننا نجد من بین العلباء الطبیعیین لفر بیین 
أََِىہم أفراداً بارزین یعترفون بالدور ا مہم الذي تلعبه الڑاستنتاجات العقلیة فی مجال الوصول لعر 
الظواہر الطبیعیة. یقول ب(ماکس بلانك) نی مقال لە تحت عنوان (التصو یر الذي یقدمه العلماء ا 
الفیزیاوي):۱۶ 
بدإن الال الذي یفصدہ کل فیزیاوی هوأن بعرف واذ تی الخارجی۔ أما الوسائل ال بستخدمہا 
لنحقیق ھذا الہدف ۔ والصطلح علیہا فیزباو باً بوسائل النقديرَفانہا لا تمنحہا معلومات مباشرة حول الواقع 
ال حارجي. انہا جرد أثر أوتمشیل لردود الفعل فی قبال الظواہر الفیزیاویة. وبہذا فأُنہا لا نمنحہا معلوبات 





ان 





صریحة وانما بجب تفسیرھا. وکا قال ھلمولروان مقابیس التقدیر تمنح العالم الفیزیاوي العلاغء وعليه اُن بعر 
عنہا تماماً کا یقوم علاء اللفات ىالسعی للتعببر عن وتیقة تارییة ن رکتہا لنا حضارة جہولة ماضیة. إِن عا م اللغة 
بفترض الا وعلیه ان بفترض اذارغب فی ان یوصله عمله ای نتائج عملیة. ان هذہ الوثیفة تحوي رسالة معفولق 
وان ھذہ الرسالة لہا قواعد وعلاماب صرفیة ونحویة خاصةء وکذلكعالم الفیزباء بجب أُن یفترض اُن ھناله 
قوائن معینة قابلة للەہم حاکمة غلى العام الفیریاويء وا م بستطع هوأن یفہمہا تماماً أویکتشف من 
خصائصہا واسلوت عملہا. والآن ومع فرض وجود قوانین حاکمة على العا م ا خارحي بستطیع اُن بصوغ مجموعة 
من المفاہم والقضایا وھومانسمیە بالتصویر العلمي للعا م الفیزباوي. إِن ھذا التصویر تصبر عن العام الخارجي 
من حیث ان منسحم ۔ ا ی الحد الملمکن ۔ مع النتائج الحاصلة من التجارب. بعد هذہ الأعمال بسنطیع ا حقق ۔ 
دون خشیة من تناقض ا حقائق ۔ ان یدُعي انه اکتشف وجب عن واقعیة العالم الخارجی وإنْ م بستطع مطلفقاً ان 
بثبت صحة مدعاہ شکل قطعی.. . 

واینشتاین ۔ أأیضا ۔ نی محاضرة لە القاھا نی سنة ۱۹۳۳م تحت عنوان (حول منہج الفیزیاء 
النظریة) نی جامعة اکسمورد ۔قال:"' ٭... کان نیوتن ھوأول با رلجہاز فیزیاوی نظري قاہل للعمل - 
مازال یتصوران بالاإمکان اسٹنتاج مفاہیم جہازہ الأساسیة وقوائینہ من التجر بة. ومقصودہمن جلة زاں 
النظریات لیست صنعي) هوھذا العی ابضا: 

والواقع انە ‏ یکن یتصورآنذاك وجود مشکلة فی مفاہم الزمان والکانء وکذلكمفاھم 
الکثافة والتصور الذاتی والطافة والقوانین الرابطة بینھاء فقد کان المتصور فہا أُٰہا استفیدت من التجر بة 
مباشرۂ, ومع الإذعان فذہ الأمس فَأن القانون النعلق بقوة الثقل بِکنہ ان بستنتج من التجربة, وعليه 
فأنه کان ییدومن امنطنی ان یصدق ھذا الأمرفی جال کل القوی ا٘بضاء. 

ویبدو۔ بشکل واضح ۔ من خلال الأسلوب الذي عرض بە نون مفہوم الفضاء المطلق (وھو السا کن 
الطلف) انہ ‏ بکن مطمئن البال حول ھذا للوضوع؛ والواقع انه کان قد علم بأنه لا برتبط اي شيء من عام 
التجر بة بہذا اللفہوم. وفی جال الإستفادة من القوی الموْرۃ علی البعد نجدہ ۔ ا٘بضاً لا تلكإحساساً مقنعاً, 
ویمکن ان یکو التوفیق العملی العظم الدی حالف ھذہ النظریة ھوالذي جعل نیوتن وعل|ء الفیزیاء ٔی الفرنبن 
(۱۸۔۱۹) بففلون عن تعیین الہویة الذھنیة کمبانر لہذا الجہاز, 

وعل العکس فأَنّ اکثر الفلاسفة الطبیعیین فی تلكالعصور کانوا بعتقدون بأن الماھم الأساسیة 
والائصول اللوضوعة للفیزباء م تکن ابتکارات حرة للذھن البشريء بل اُنتزعت من النجر بةء أي نہ تم ال حصول 
علیہا بأسالیب منطقیة وقد انکشف خطاً ھذہ العقیدة ۔ فی الواع ۔ بعد وضع نظریة النسبیة العامة ذلكأن 
هذہ النظریة قد وضحت أن بالڑھکان توضیح حقائق تر بیة اکٹر بشکل اُکثر اقناعاً وعلی أساس مختلفع تماماً 
مع نظربة نیوئن. ولکن مع غض النظر عن مسأَلة أرجحیة إحدی هاتبن النظریتین علیالاأخریء بمکن استنتاح 
الٰہویة الذھنیة لہذہ الأصول الأساسیة من حقیفة اننا نستطیع ان نستنبط نطریتین حتلفتین نماماً ولما ننسجمان 
۔ا ی حدٍ کبیر مع التجربة .. ان ہذا بوضح ۔ ضمناً۔ ان أي سعي للحصول علی المفاہیم الأ'ساسیة والانصول 



































الوضوعة للمیکانی کمن التجارب الإ عدادیة حکوم ىالسل. 

تری مع انہ لا یکن امتتاج الاصول الأساسیة للعیرباء اامظریة من التجرنق ىل جب ان تدع شکل 
حر هل عق لنا اُن نتوقع الوصول ا ی السیل الصحیح؟ وھل آُں هذا السیل الصحیح موجود خارح اُڈھاننا؟ 
وھل أنه مع وجود نظریات (نظبر الیکانیكالکلاسکی) مکنہا۔ دوں أں تصل ا لی کنه الأھر۔ ا ان تسجم ۔ ال 
حد کبرمع التجربة بیکتتا ان نتوفع ان برشدیا التحربة لوحدھا ۔ الی المقصود؟ آئی ۔ وندون اي نأمل ۔ 
احیت پالییاب: انقی اعشقد بوحود طربی صحیح۔ وانا ستطیع أن بمئر علی هدا الطریق. إن التحارب الی 
امتلکناھا حد ال تسمح لا لأن تعتقد با الطیعة ھی مصداق ا٘سط التصوراب الریاصیة قاللة للاصور, 

وان 7 بي القاطع ھروسا عر الاإإسنعادۃ مس الوسائل الریاصیة اغحردۃ ستطبع الحصول عل اللماہم 
والقوائں الرابطة بینہاءوھی مفتاح معرفة الطواہر الطبعیة. مس المکں اُں تم چنا التحارب مفاہیِ ریاضیة 
مناسةء ولکن من السلّم بە آنه لا چکتنا ان سشتح هذہ الفاہ مس التحارت, طیعی أُن التحرة سوف نی ۔ 
کكذلكالعیار الوحید لکوٹ جہاز ریاصی ھا مفیدا ولکن الإنداغ ببکن نی ا حال الریاضي من الأمر, وعلی ھذا 
فإنی ىلحاظ خاص اُعتقد ۔ کیا کان القدماء بتصوّروں ۔ أُں الفکر ا حص بکنہ ان بصل ا ی ا حقیقة. 

وھکذا مد ھایزنبرغ ہی کتانه (زالفیزیاء وماوراءھا یکدے۱۸ ارہ کاں ئی سة ۱۹۲٦‏ یتصور ان 
انساین مازال یعتفد ىالنظریة الوضعیة طلاح) أي أُىه کان یتصورٴن الکیات العالہ المشاھدة اوحدھا 
ھی التی یجب ان ترد جال النظریا۔ العیریاو یة, ومن ھنا عندم' سألہ انشتایں دُلاأ تعقد أئب ىا 
الکیاب القابلة للملاحظة ۔ لوحدھا ۔ بعب ان رد جال أبة نظریة فبزناو یةم؟ 

أُجابہ ھایزشرغ : دالس ھدا ھوبالضبط ماصنعنہ فی جال اللطریة النسہیة ام تقل الب آننا یجس آن 
لانتحدث عن الزمان الطلق لأَ الزمان اللطلی لابقل التقدیں والوحیدة التی دمع فی تعیین الزمان هي 
الأعداد التی نظہرھا الساعة سواءً فی حالة ا خرکة اوالسکون؟). 

ہین انقتاین لیکن ای استدللب نہدا النوع اوسر کی 


ہوے و عملاًء ولکن من ا خطا ۔ سدئیاٌ نی لی عل اما الکیاں القابلة للملاحظة فقط ‏ 
أں ما حدث ۔ ۔ فی الواقع۔ ۔ ھوعکس ذلكء فالنظریة ھی القی تعین ما یت أُں شاھدہ من اُشیاء۔ 

وھذا فیلیب فرانك أیضاً یتغل فی ل(حیاۃ کت :) (رانه قال مرہٗ ة لأنشاین انە اأدخل 0297 
الوضعیة بنفسە فی سنة ۱۹۰۷ للقیزیاء فکان جواب بن: الا بسغي نکرارهزحة لطیعةہ*' : 

کان الہدف من نقل ھذہ الأقوال لن نوضح ان العض من ا حمضی ا لمعاصرین الکبار قد 
الہفتوا ا ی عدم کفایة التحر بة لتفسیر الطبیعة وإلاً فأنه لاشك نی أحیة التحر بة ولزومہا واُن على ا حففین 
السلمین أن لا ینسوا الضمون الذي حلته آیات عتل : 

دقل سیروا فی الأرض فانظروا کیف بدا ا خلی..۷ . 

)٥٢ (السکوٹ:‎ 








التوحید ۲۵۳ 








ین 
6دقل اُنظروا ماذا فی السماوات والأرض...) . 


(یونس: )۱۰١١‏ 
فی جال البحث فی الطبیعة معرفة أسرار ا حلقة, ولکن علیہم فی نفس الوقت أنیلتفتوا الی ان 
القرآن ینؤکد علی أیة التفکیروالتعقل نی نفس الوقت الذي یدعونا فیە للمطالعة التجریبیة لکتاب 
الطبیعةء و بعلمنا ان لانقٹع با حسوسات فقط وانما نحاول من خلال ملاحظة خلفیات الظواہر الطبیعیة 
التقررب من ال حالق ((سبحانه). 























دور الوحی والالہام نی معرفة الطبیعة: ۱ ۱ 
یستفاد من بعض الاآّیات القرآنیة أُن العلم الأصلی لکل العلوم ھواللہ تعا ی: 
ہ اق باسم ربكالذي خلق., الذي علّم بالقلم ٭ علّم الإنسان مالم یعلم)) . 
(العلق: )٥٠-١‏ 
جرخلق الانسان ٭ علّمه البیانء . 
(الرحن: ٤۔٥)‏ 
دوعلم آدم الاسماء کلہا ٭غ عرضہم علىی الملالکھة,,ء . 
(البقرة: )۳٣‏ 
وما بِکن استفادتہ من ھذہ الاّیات على الأقلء هوأن اللہ اُودع الوجود الإنسانی قابلیة کسب 
امعرفۂ+وأعطاہ الوسائل اللازمة, إ٦‏ ان البعض من الحکاء یعتقدون ٢'‏ ان دور ا حسوسات فی إدراك 
الأولیات, وا معدمات فی إدراك العظریاتء انہا تعد النفس لتقبل إفاضة عا م القدسء حیث یکون 
العامل الأصل ۔ فی الواقع ۔ فی إعطاء المعارف للنفس الإنسانیة ھوواھب العلم نفسهہ وإِنٔ کانت 
النفوس الإنسائیة متفاوتة من حیث الارتباط بہذا النبع. فبعض لا یصل ا ی شيء بعد تفکیرہ وبعض 
یصل ا ی بعض الحقائق من خلال السیر الفکري, نی حین یعي البعض الآخر حقائق دون أي سیر 
فکري ومجرد التوجه البسیط. یقول ا حکم السبزواري نی منظومتہ فی الحکة: 
کا خغوداخغدس ببلغ انتہی بصمعے في شدتے غایتہا 
فیہا بکاد زیتہا یضيء وصل وفے لا تہدي من احببت نزل 
إن بعض الآبات تذ کر انه بالإضافة للمسارب العامّة (المشاهدة مع التفکی أو التعقل ۱نحض) 
یوجد طریق اکئرمباشرة اتلتی حقائق العا م من واھب العلمء ولکنە لیس طریقاً عامآء وإِّما یتمتع بە 
عباد معینون ومکن ان تصنف ھذہالآایات ا ی جموعات : 
(۱()۔ جاء فی بعض الػّیات؛ .ان الل أأعطی علوماً خاصة لعباد معینین: 
(و قتل داود جالوت و آتاہ الل ا ملك و علمه مما بشاء)۔ 
(البقرة : )۲٥٢‏ 


۲۵٢ التوحید‎ 
















(هربّ قد آتیتنی من الملك وعلمتنی من تأو یل الأحادیب). 

(یوسف: ۱۰۱) 
((فوجدا عبداً من عبادنا آتیناہ رحة من عندنا وعلمناہ من لدنا علمأء . 

(الکہف: )٦٦‏ 
(إذ قال الل یا عیسی بن مری .. واذعلّمتك الکتاب وا حکة والتوراۃ والانحیل..6 

(المائدة: )٦١١‏ 
(.., وانه لو علم لمّا علَمناہ ولکن أکثر الناس لا یعلمون) ۔ 

(یوسف : )٥۸‏ 
دوداود وسلیمان اذ بھکان فی ا حرث..,. ففہمناھا سلیمان وکلاً آتینا حکأًوعلمأڈوسخرنا 
مع داود ا جبال یسبحن والطیر وکنا فاعلین ہ وعلمناہ صنعة لبوس لکم لتحصنکم من بآسکم فہل انتم 
سُاکرون) ٠‏ 


ونی بعض الآباٹ ننی لتل ھذا التعلیم عن امعلم البشري: 
(وإن ھوإلا وحی یوحی ہ علمه شدید القوی) ٠‏ 


(الانبیاء: ۷۸۔۸۰۸) 


)٥-٥ : (النجم‎ 


(ولقد نعلم انہم یقولون انا یعلمه بشر....6 . 







(النحل: ۱۰۳) 
(وأنزل اللہ عليك الکتاب وا حکة وعلمكما ‏ م تکن تعلم ٠‏ 














(النساء: )۱١۳‏ 
(۲)۔ وی بعض الآبات حدیث عن الوحي للابیاء: 
رذ لك ما اُوحیٰ الیكر بك من الحخة..) . 
(الاسراء: ۳۹) 


((فأوحی ا ی عبدہ ما أوحی ٭ ما کذب الفواد ما رأی) . 
(النجم: ١٠-۔٦۱)‏ 
* انا أوحینا اليك کم|أوحینا ا ی نوح والنبیین من بعدہ وأوحینا ا ی ابراہیم واسماعیل واسحاق 
ویعقوب والاسباط وعیسی وایوب ویونس وھارون وسلیمان واتینا داود ز بورا) ٠‏ 
(النساء: )٦٦١١‏ 
((وأوحینا ا ی موسی أن الق عصاك فاذا هي تلقف ما یأفکون٤.‏ 
(الاعراف: ۱۱۷) 
ب(أکان للناس عجباً ان أوحینا إل رجل منہم أُن انذر الناس..6. 
(یونس: )٢‏ 


التوحید ۲۵۵ 







































3 - ان 
((وأوحینا ا ی موسی واخیه ان تبو ءا لقومکا بمصر بیوتا) . 


(یونس: ۸۷) 


ہے 
۱ 


(افاأوحینا إلیه أنِ آصنع الفلك.٠4‏ . 


(ا لؤمنون: ۲۷) 
(ذلكمن أنباء الغیب نوحیه الیك..6 ۔ 
(ال عمران: )٦٤١‏ 
((وما آرسلنا من قبلكإلاً رجالاً نوحي الیہم..6. 


)٣٢٤ (النحل:‎ 

حقل إغا انا شرمثلکم بوحی الي...6 . 
(الکہف: )۱٠١‏ 

(۴)۔ و بعضہا یتحدب عن الوحي لغبرالانیاء: 

((ولقد مننا عليكمرةۃ اغری ٭ اذ اُوحینا ا ی الكما یوحی ۰4 

(طه : ۳۷۔۳۸) 

وراسین ای اث موسی ف 116 
(النصص : ۷) 


وقد عبرعن الوحي نی ھذا الورد بالإلہام'' (أي الالقاء نی القلب). 
وطبیعي أن الوحي فی القرآن استعمل معان أآخری۲۲. وما حصل عليه من مجموع ھذہ الات 
ھو امکان حصول التعلم من قبل واھب العلم بطریق غبر الطرین ا لمتداول (المشاهدة والتفکیر) وطبیعي 
أن تکون لە مراتب, وا مراتب العاليه لە وھي الوحي باصطلاح الیوع ختص بالابیاء ووفقاً للََة 
الشریفة: 
(دوما کان لبشر ان یکلمہ ال إلاًوحیأً أومن وراء حجاب أوبرسل رسولاً فیوحی بإذنه مایشاءہ۔ 
(الشوری: )٢٢‏ 
فانه یتحقق من خلال القاء المعنی نی قلب النيی مباشرةء خلق الکلام:وارسال ا لملك٣'.‏ واما 
المرانب الدانیة فتتحقق عن طریق الاإلہام. و یعتقدالحکاء المسلمون ان أوللك الذین متلکون قوة قدسیة 
ہم المستعدون للحصول على ا لمعارف من ھذا السبیل. 
وییب ان نرجع ا ی الوراء قلیلاً لكي یتوضّح لنا استدلالہم ھذا۔ 
لقد رأیٹا ان أحد ا مسارب العائّة للحصول على معرفة العا م ھوالتفکر. ونی مجال التفکر یقوم 
الذھن بح رکتبن: إحدا ہما حرکة من ا مطلوب ا ی ا لمبادیء ا معلومة والثانیةء حرکة من ہذہ ا مبادیء ا ی 
الطدوب, والانسان فی حالة الفکر یبحث عن حد وسط یستطیع معونته ان یحصل علىی مطلوبہ من 
جدید. ونی ا حالات الکلیة یستلزم الحصول على ا حد الوسط بعضالقدمات إلاّ انە نی الحالات الحاصة 






یوحد افراد ۔ یستطیعوت بدون وجود ھذہ العدماب أو الإلتقات الیہا ۔ اں یصنوا ا ی الحد الوسط 
٠‏ اقانت 1۷ 

و یسمّی ھذا الإستعداد الذھنيی! صول ا ی المطلوب ۔ دوں سبرفکری ۔ نا حدس, ٭نسمی الرتبة 
ا.۔سامية فيه بالفوة العدسیة. والمرد ا ہز بہذہ العوۃ یستطیع ندون الإستفادۃ من اتحارب الحسیة 
والتفکر أن یصل ا ی حمائی کتیرۃ. 

و یعتبرابن سیتا اشارات الصارۃ المرآئیة ذدیکاد رہتہا بصيء ولولم تمسسہه نار؛ تتحه نحوھذہ 
القوة“' ولا ثہاٹ هھذہ العْوۃ یمول؟": ولعلكتشتہی ریادة دلالة علی العوٰۃ العدسیة وامکاں وحودھا۔ 
واستمع: الست تعلم ان للحدس وجودڈ وان للانسان فیه مراتب وی المکر شہم بی لا تعود عده الفکرۃ 
براد ومنہم من لە فطانة ال حر ماو یسنمنعنالفکر وسہم من هوائقف من ذلكوله اصایة فی المعفولاات 
پا خدس, ولك الثقافة عبر متشایہة فی اجمیع؛ پل را قللب ورما کترب. وکا اك تجد حانب اللقصان مننہاً 
الی عیدی الحدس مہ فأیقں أن ا جات الذي بلی الریادة بمکنإنتہاؤہ ال غی فی اکثر أحوالہ عن النعلم 
والمكرۂ؛. 

ولنحاول الان ان نستنتح اله کما کاں الوحی دا مراتت محلمة وفع للایات الکرعة, 

(٦(تلك‏ الرسل فضلنا بعصہم على بعص ھنہم من کلمه اللہ ورفع بعصہم درجاب وآنیماعیسی بن ھرم 
الیّنات واہ٘دناہ بروح القدس۷. 
(العرةۃ: )۲٠٢‏ 
ددوما کان لبشر أُں یکلّمہ اللہ إلاًوحیاً أومن وراء ححاب ا یرسل رسولاً.. 
(الشغوری: )٢٥‏ 

فإِنُ الإالہام وھو أئل منه مستوی, دو مرائ ابضا. والبعض من الأفراد یتمتع باسحذ الأاعل من 
فی حین یقدر البعض الآخر عل ا حد الضعیف منہ. وئی مراتمہ العالیة تبدو الحقائی دون طلب وفکر 
وبشکل خاطف, أما نی الراتب الواطلة فانه بسے ممارسة الغحص لسائل قسم خاص تنکشف لە أمور 
حدیدة, وقد اعترف بعض علاء الطیعۃ امعاصریں بوحود ھذہ ا'موۃ, ھذا الدکتور الکسیس کارل نی 
کتابه (االانسان ذلكالجہول) بغول '": 

جداننا نجزم بأنّ الاکتشافات العلمیة لیس حصیلة الفکر الإسانی لوحدہ: وان النوابغ بالإأضافة لقوۃ 
الطالعة وادراك القضایا اليی بجتلکونہا بنمتعوں بخصائص أخری؛ کالاشراق: والتصور الخلاق. فہم بحصلون 
بالاراق علی أشیاءرتخی علىی الآخرینء ویروں العلاقة اٹ جحہولة القائمة ہیں بعص القضایا التی لا تبدو مترابطة۔ 
طاھرأً۔ ونعصلون علی کنوز جہولة بفراستہم. ان کل العظإاء بتمتعون بوهبة الإشراف: فہم بعلمون دون دلیل أو 
تحلیل بالأشیاء اللازم معرفتہا۔ ان مدیراً وافعیاً لا بحتاح فی جال انتخاب من یعملون تحت ادار نہ ا ی ذکاء 
وأورای للمعلومات: وان قاضیأً جیداً بستطیع ۔ دون التوجہ لحزثیاب الوارد وفقراب الفانون ورما احیاناً بدون 
التوجہ لکلام الطرفین ومع کونہ مواجباً بدعاوی خاطة ۔ بستطیع ان یصدر الحکم الصحیح. 





التوحصد ۲۵۷ 





وینجر عام کب ببیعة نو طریق بژدی ال حصول اکتشاف جدید وھذہ هي الحالة ال کان بطلق 
علیہا سابقاً الإلہام, 
یکن تقسم العلاء ای جموعتین ]حداھما؛ منطقیةء والأخری؛ اشراقیة. ورقی العلومء رهین ا جحموعتن 
الفکرتن. والعلوم الریاضبة التی تملكاُا منلقیة کاملة! نجد ان الاشراق یِلكلفیہا سہماً رغم ذلك.. 
والا کتشافات الأشرافیة یجب ان تقاس بواسطة اللنطق دائماً ونتحول ای اٹجال العملی۔ ۔ وئی ا لحیاۃ العادیة ابضاً 
مثلہا منل القضایا العلمیةء بشکل الإشراق عامل تعرف قوي وخطبر فی نفس الوقت ونمییزہ عن الوھم مشکل؛ 
والذین اسلموا زعام اُمورھم الیه فقط بتعرضون للخطا لانه لیس صادقاً وصائباً دائما, والکبار وذووالفلوب 
الطاھرة ھم لوحدھم بسنطیعون ان یصلوا ا ی کمال علواخیاۃ العنویة, ان هذہ الومبة غیرة حقا وادراك 
الواقع دون دلیل ونعفل أمر لا بکننا ان نفسرہ). 
ونی ختام هذا القسم من اللازم ان نذ کر بانە و إكٔ کان الإالہام واللٴشراق وسیلة للحصول علىی 
المعارفء لا ان ھذہ النافذة غبر مفتوحة لکل أحد فی کل وقت: 
ررذلك‌فضل الله یؤٍلیه من یشاء...)). 
(الجمعة: )٤‏ 
والسبیل الفتوح امام الججمیع ۔ ویجب ان یستفاد منە نی مجال معرفة الطبیعة بشکل مستمر- هو 
الإستفادہ من التجر بة والتفکر ومن الطیعي انە لکي یصل ھذا الطریق ا ی النتیجة الصحیحة یجب 
أُن تتوفر شرائط الصدق التي سنشیر الیہا لی الأقسام اللاحقة۔ 





ھراتب معرفة الطبیعذ 
رأینا انه من وجہة نظر القرآن قد اودع استعداد معرفة الطبیعة نی أفراد الإنسانء وان علیہم من 
لال الاستفادة من الحواس الظاھریة والعقل ان بعرفوا اللآیات الالہیة و یتمکنوا من التقرب اليه تعا ی۔ 
وھنا نرید ان نقول ان القرآن فی کل موضع ذ کر فیە الآیات الإلہیة نی عا م الطبیعة جعل قاہلیة فہمہا 
مغخصوصة محموعة معینة وھا نحن نذ کر نماذج من ھذۂہ الآیات: 
حول المفکرین: 
بدھوالذي انزل من الماء ما لکم منہ شراب ومنه شجر فیه تسیمون ٭ ینبت لکم بە الزرع والزرتون 
والنخیل والاعناب ومن کل ارات ان فی ذلك‌لاآیة لقوم یتفکرون)ء . 
(النحل: )٦۱١-٠١‏ 
ددوسگُر لکم ھا فی السماوات وما فی الأرض جیعاً منە ان نی ذلك‌لآیات لقوم ینفکرونء. 
(اجاثیة: ۱۳) 
حول العقلاء: 
((ان نی خلق السماوات والأرض واختلاف اللیل والنہار والفلكالقی تجري فی البحر یا ینفع الناس وما 












انزل الله من الساء من ماءِفأأحیا بە الأرض بعد موتہا وہث فیہا من کل دابة وتصریف الریاح والسحاب 
السخر بین الساء والارض لآبات لقوم یعفلونء . 


(العرة: ٦٦٦١‏ 
(وسکُر لکم اللیل والنہار والشمس والقمر والنجوم مسخرات بأمرہ ان ہی ذلك‌لآبات لفوم بعلقوٹہ. 
(النحل: )۱١‏ 
حول أوی الالباب: 
(دان فی خلق السماوات والأرض واختلاف اللیل والنہارلآیات لأوئی الألباب). 
(ال عمراں: ۱۹۰) 


ام نر ان اللہ انزل من السا ماء فسلکہ بنابیع فی الأرض نم خرج ىہ زرعاً ختلفاً لوانہ ٹم بہیج فتراہ 
مصفراً ٹم یجعلہ حطاماً ان فی ذلكلذ کری لأولی الألباب) ۔ 


(الرمر: )۲٢‏ 
حول الومنن: 
رن فی السماوات والأرض لآابات للمؤعنن4۔ 
(احاتیة: ۳) 
حا بروا انا جعلنا اللیل لیسکنوا فيه والنہار مبصراً إِن فی ذلكلاآبات لفوم بؤسون. 
(اقل: )۸٦‏ 
حول التقن: 
دن نی اختلاف اللیل والنہار وما خلق الله فی السماوات والاأرض لآیات لقوم ینفونہ. 
(یونس: )٦‏ 
((خذوا ما آنین اکم بقوۃ واذ کروا ھا فيه لعلکم تتقوٹء . 
خول الَعلء؛ (العرة: )٠٦‏ 
دومن آیاته خلق السماواں والأرض واختلاف اُلستکم وألوانکم اُن نی ذلك‌لآبات للعالمین. 
(الروم: )٢٢‏ 
(دھوالذي جعل الشمس ضباء والغمر نوراً وقدرہ منازل لتعلموا عدد السنین وا حساب: ماخلق اللہ ذلك 
الا با حقء یفصل الآبات لقوم بعلمون): 
(یونس: )٥‏ 
ہل التذ کر: 
×دوما ذرأ لکم فی الأرض مختلفًاُلوانہ أن نی ذلك‌لایة لقوم بذ کروك؛. 
(النحل: (۱١‏ 


التءحصد ۲۵۹ 









نت 
دومن کل شيءخلقنا زوجن لعلکم تذ کروٹء . 
(الذاریات: )٦۹‏ 


الذبن یتبعون ا حق: 
دومن آیاته منامکم باللیل والنہار وابنغاؤکم ھن فضّله ان فی ذلك‌لآبات لقوم بسمعون) ۔ 
(الروم: (۲۳٢‏ 
(دواللہ انزل من الساء ما٤ٗ‏ فأحیا بە الأرض بعد مونہا ان فی ذلك‌لاَبة لقوم سمعون) . 
(النحل: )٦٦‏ 
أھل الیقن: 
دوفی خلقکم وما بسٹٗ من دابة آیاب لقوم یوقنوٹء. 
(الحاثیة: )٤‏ 


دی الارض آیابں للموقئن و الفضکم آفلا تصرون)٠‏ 
(الداریات: ٢٥-۔١۲)‏ 
أھل الفقہ النوسم:البصیرةء اللٰہي ... : 
بدوھوالذي اُنشأکم من نفس واحدة فمستقر ومستودع قد فصلنا الاآبات لقوم یفقہوںء. 


(الانعام: ۹۸) 
وفأخذتہم الصیحة مشرقینء فجعلنا عالیہا سافلہا وأمطرنا علیہم حجارة من سجیل ان فی ذلك 
لآیاب للمتوسمین)). 

(ا حجر: ۷۳۔۵٥۷)‏ 

بریقلب اللہ الیل والنہار ان ہي ذلكلعبرةۃ لاأولی الأبصارہ . 
(الدور: )٤٥٤‏ 

کلوا وارعوا اُنعامکم ان نی ذلك لآیاب لأُرل النْہي ٤‏ 

)١٠٥ (طه:‎ 


وحول تعبیراب التفکر والتعقل والتعفه التی جاءب فی ھذہ الآیات ما یستفاد من القرآن ھوان 
بعضاً منہا یتعلق با مراتب المتخلفة من الادراك العقلء والبعض الآخر من لوازم مراتب أُخری. فثلاً من 
القارنة التالیة: 

(دان نی خلق السماوات والأرض واختلاف اللیل والنہارلآبات لاو الألبابء الذین یذ کرون الله 
قیاماً وقعوداً وعل جنوبہم ویتفکرون فی خلق السماوات والأرض ربنا ما خلقت ھذا باطلاً,..ء ٠‏ 

(آل‌عمران: ۱۹۰۔۱۹۱) 

ودان نی خلق السماوات والأرض واختلاف اللیل والنہار.. لآبات لفوم بعقلونء . 

)٦٦١ (القرة:‎ 










ران كِ اختلاف اللیل والنہار وما خلق ال فی السماوات والأرض لآبات لقوم بنقونء . 





(پویس ٦:‏ 
(.... تزودوا فأن خبر الزاد النقوی واتقونِ با ُول الألناب 0 
(العرۃ: ۱۹۷) 

((افن یعلم الا آنزل اليك ا حق کمن ھوأعمی اا بند کر اولوا الألناب. 
(ال عد* ۱۹) 

(دوتلك‌الأمثال نضر بہا للناس وما یعقلہا إلاً العالموںء ۔ 

(السعکو۔ت: ٤؛)‏ 
مکن ان نستفید ان ال الأالےاب یتمتعون نالعمل واتفکر والتموی والعلم کما ستعاد 


انضائمل الأضری لاول الأًلہاب من قبیل انہم یتبعوں ا حی, و یتعدون عں التشایہاب: و یعبدون 
الٰف ویتمتعون دا لحکمةء و یتذ کرو و بعتبرون بالماضی, نستمیدھا من الآیات التالیة: 
زدفیشر عبادِ الذین بستمعون القول فیتبعون احسنہ أوللكالدس هداهم الله وأوئكهم اولوا الألابء 
(الرمر: ١۱۔۱۸)‏ 
(دھوالذي انزل عليیك‌الکتاب منە آبات حکاب هُنٌ ام الکتاب وآخر متشایہات فأھا الدیں ‏ قلوبہم 
زیغ فیتبعون ما تشاںہ منە ابتغاء الفتنة وابتغاء تأُویله وما بعلم أُو یله إلاًاللہ والراسخون فی العلم بقولوں آمنا ںہ 
کل من عند رہنا وما بذ کر إلاًاأولوا الألباب). 


لِ 
(ال عمران: ۷) 
دأمن ھوفانت آناء اللیل ساجداً وقائاً بعذر الآخرۃ ویرجورة ربہ قل ہل یسنوي الذین یعلمون انا 

بند کر أولوا الأٌلباب) . 
(الزمر: ۹) 


ردوتی الحکمة من بشاء ومن ہوُت ا حکلة فقد اتی خیراً کثیراً وما یذ کر إلا أولوا الألبابء . 
(البمرۃ: )۲٦٢‏ 
دا م تر أن الله انزل من الساء ماء فسلکہ بنایع تی الأرض تم بخرح بە زرعاً ختلفاًاُلوأنه تم یہیج فتراہ 
مصفراً نم یجعله حطاماً ان نی ذلكلذ کری لاوئی الالبابء. 


(الزمر: )٠٢‏ 
×دلقد کان نی فصصہم عبرة لأول الألباب ما کاں حدیناً بعتری ولکں تصدیی الٰذي بین یدیه ونفصیل 

کل شيءوھدی ورحة لقوم بؤنونء. 
(یصسف: )۱١١‏ 


وعلل ھذا بد أُولی الأألہاب ملکون غالب الخصائص الذ کورۃ فی القرآن لفہم الطبیعة, انہم 
اصحاب العقول الطاہرة ما یکنہم اکٹ معرفة أعمق بالطبیعة. وکذلكمقارنة الآّیات الشریفة: 












آںٰ 
دوھوالذي جعل لکم النجوم لنہتدوا بہا فی ظلمات البر والبحر قد فصلنا الآیات لقوم یعلمون. 
(الأعام: ۹۷) 
(وھوالذي أشأکم من نفس واحدة فستفر وستودع قد فصلنا الآیات لقوم یفقہونء. 
(الأعام: ۹۸( 
دوھوالذي ألزل من الساء ماءٗ فأخرجنا بە نبات کل شيءفأآخرجنا من خضراً نخرج منہ حباً مترا با 
ان نی ذلك‌لآبات لقوم بؤمنونء . 
(الانمام: ۹۹) 
توضح ( کما یذ کر العلامة الطباطبائی۸٢‏ ) انه بالرغم من ان فہم بعض الأمور ا متعلقة بالزراعة 
شکن للمؤمنین غیر العلاء فا فہم المسائل النجومیة یستلزم وجود سابقة علمیةء وفہم الأمور ا لتعلقة 
بالنفس الانسانیة واسرارها بجتاج للتحدث النظري والتفقه والنعمق الشدید. 
ھکذا بکننا من خلال مقارنة الآیات الأخری التی تتضمن تعاببر تتعلق بالمعرفة أن نصل ا ی 
وجوہ الإاتفاق والإختلاف بینہا. 
والنتیجة الکلیة التی نحصل علیہا من خلال أمثال ھذہ القارنات ھی : 
ان ن4 سخریات علفة ازفا ظامر تا ۱ 
ثائیأً۔ ان ا لقدمات اللازمة لإدراك المسائل ال ختلفة للطبیعة متفاوتة. 
الغا۔لکي نحصل علی معرفة أعمق عن الطبیعة یجب ان یتحی الباحثون اکثر فاکئر بکل 
الخصوصیات التی ذکرتہا الآبات الَنفة وھذہ الحخصوصیات یکن تلخیصہا فی القولات الثلائة 
التالیه: ۱ 
القتع بالرصید العلميء التعقل ء الإمان والتقوی. 
ومکن ان یطرح ھنا تساوٴل عن الدور الذي یکن ان یلعبه الإیمان والتقوی نی معرفة الطبیعة 
وعن السر الذي دعی القرآن لأن یننی المعرفة الصحیحة من قبل غیرأھل الإیمان کما جاء نی اللآیات 
سّ ردفل انظروا ماذا فی السماوات والأارض وما نغنی الآبات والنڈذر عن قوم لا یؤمنون)ء . 


(یونس: )۱۰١١‏ 
ب(أوم برواال الأرض کم انبتنا فیپا من کل زوج کرم أُن فی ذلكلآَبۂ وما کان کٹرھم مؤمنن). 
(الشعراء: ۷۔۸) 
(دوما لت بہاد العمي عن ضلالتہم ان نسمع إلاآمن بؤن بآیاتنا فہم سیت 
(الروم: )٦٢‏ 


ناذا تجد فی آیا نظبر 
برأآن فی السماوات والأرض لابات للؤمنین) . 
(الائیة: ۳) 










بران فی اختلاف اللیل والٹہار وما خلق اللہ فی السماوات والأرض لآیات لقوم ینقونہ 










(یونس: )٦‏ 
نسب فہم بعض آیات الطبیعة لأھل الإان والتقوی؟ اُلیس التعکیر ا لمنطتی 0 2 28 
مومناً کان أو کافراً؟ وحتی اُننا نجد المرآن یستدل نی قبال ا لشرکین والکفار باأسلوت منطق؟ آُننا 
نستمد الحواب معونة من القرآن الکری نفسه ۔ فلاحظة التلازم بین التقوی والإمان. 
...٦‏ وانقوا الل إِنْ کتم مؤنین). 


(الائدة: )٦۷‏ 
وآیات أخری نظبر: 
ون تنقوا الله بجعل لکم فرقاناً... 
(الامال : ۲۹) 
ناك الذین انفوا اذا مسہم طائٔف من الشیطاں تذ کروا فإدا ھم مبصرون) . 
(الاعراف: ۲۰۹) 
(۸,... ومن بؤمن باللہ پہل قليه..) . 
(التعں: )۱١‏ 





یکن القول بن على اثر الإانء تحصل نی الانسان ملکة تمییزالحق من الباطلء وتدشط الموة 
العاقلة بعیداً عن الشوائب والاإلقاءاٹ الشیطانیة. 
یقول العلامة الطباطبائی نی تفسبر ا لیزان بہذا الصدد*' :دن القرآن الکرم نا اشترط التفوی ٔي 
التفکبر والتذ کبر والتعقل: وقارن العلم با جہل للحصول على استقامة الفکر واصابة العلم وخلوصه من شوائب 
الأوھام ا حیوانیة والإلقاءات الشیطانیة) وحدیت : 
ج(لولا أن الشیاطین حومون على قلوب ىی آدم لنظروا ائی ملکوت السماء؛؛ 
النقول عن الرسول الاأعظم یو ید هذا العنی'٭. 
کما روي عن الإمام علي انه قال(ع) :٠"‏ جرمن لم بہذب نفسه مم بنتمع مرن 
وی ختام البحث ا لمتعلق مراتب ب ا لعرفة نری لزاماً علینا ان نذ کر بأنّ المرآن أشار ا ی مرتبة -- 
وهي : معرفة ملکوت السماوات والأرضفقال: 
دوکذلك‌نری ابراهم ملکوت السماوات والأرض ولیکون من الوقنیں؛ 












(الاعام. ۷۰) 


<اُو بنظروا فی ملکوت السماوات والأرض وما خلق الله من شيو..۔ 
(الاعراف: ۱۸۵۰) 





یہ کكذلك ان رؤٴبة ة الللکوٹ ۔ کیا تذ کر الإیة الڈول ۔ ات الی الیقبن. وتوجد تفاسیر 
متلفة حول اللکوت. فبعض الملباء کالطباطبائی اعتبرہ الجانب الباطنی للأشیاء'' وھوما بکي عن 





۲٦۴ التوحید‎ 


اف ابا تاب مرا ا ش۵ عجائب السماوات والأرض ۳ وفئّرہ آخرون بقوانن 
الطبیعة'". 
وتوجد حول مألة رؤ یة اللکوت آراء متنوعةء ویری غالب الفسرین اُنہا لیست رؤیة حسیة 
وانما ھي بصیرۃ عقلیة٭۳ و یقول الإمام الفخر الرازي نی تفسیر آیة: 
((وکذلكنری ابراهم ملکوت السماوات والأرض) ما زص:۳۶ 
وعدم اُن نی نفسبر ھذہ الاٍراءہ قولن: الأول: إن اللہ أراہاللکوت بالعبن... والقول الٹانی: ان ھذہ 
الإراءة کانت بعین البصیرة والعقل لا بالبصر الظاہر وا حس الظاس؛ 
تم یقول : 
((فثبت بجملة ھذہ الدلائل اُن تلك‌الاراءۃ کانت بحسب بصیرۃ العقل لا بحسب البصر الظاھل 
والقدر التب هو ان مثل ھذا النوع ٹل معرفة عمقیة حول الطبیعق ولاٰہا توٴدي ال ی الیقین 
فأنہا اُسمی مراتنب ا معرفۃ وعليه فأُن لازم الحصول علىی مثل ھذا الٹوع من ا معرفة ھوتوفر کل 
الخصوصیات اذ کورة نی الآیات التيی اُورذناھا ہي ھذا القسم من البحث. 


آفات المعرفة 

قد تسیطر بعض العوامل علىی عقل الإنسان ونوْدي ا ى عدم استطاعة العقل لتأدیة دورہ ا اطلوب. 
وھنا نجد ان الأحکام قد تنسب ا ی العقلء ولکنہا نی الواقع صادرة من عقل مشوب غیرسل. والعقل 
نی مثٹل ھذہ الموارد کما یقول العلامة الطباطبائی ھو:<(کالقاضي الذي یقضي بدارك أوشٔہادات کاذبة 
منحرفة حرف فإلّه بحید فی فضائہ عن الحق وإِن قضی غبرقصدللباطلء فہوقاض ولیس بقاض,: کذلك 
الإانسان بیقضي ف مواطن العلوماٹ الباطلۃ ىا یقضي وانە وإسمی عمله 
ذلك عقلاً بنحومن السائحة؛لکنە لیس بعقل حقیقة لحروج الانسان عند ذلكعن سلامة 
الفطرة وسنن الصواب ) فعل الانسات الباحث أَن ینزّہ ذھده عن الأحکام السہقة التي لا 
اأساس لہا والظنیات؛و یطہرہ من الہواجس النفسیة‌والأدران الأخحلاقیة لیستطیع الوصول ال المعرفة 
الصحیحة. وللغزالی نی کتابہ (إحیاء العلوم) تشیه جید یقول فیه۷٣‏ :×٭فالقلب فی حکم مرآة قد اکتنفنہ 
هذہ الأمور الرة فیەء وھذہ الآثار علی التواصل واصلة ا ی القلب. اما الآثار ا حمودۂ التی ذ کرناها فأُنہا تزید 
مرآة القلب جلاء واشرافاً ونوراً وضیاء ّح یتلاْلأً فيه جلیة الحق وبنکشف فیه حقیقة الأمر للطلوب نی الدین 
... وأما الآثار اللذمومة فاُنہا مثل دخان مظلم بتصاعد الی مرآة القلب ولا یزال یتراکم عليه مرة بعد أخری الی 
أُن بسود ویظلم وبصبر بالکلیة حجوباً عن اللہ تعالی... 

اعلم ان محل العلم ھوالقلب اع اللطیفة للدبرۃ لجمیع الجوارح وھي الطاعة الخدومة من جیع 
الأعضاء وھ بالإضافة ال حقائق امعلومات کامرأة بالاضافة الل صور المعلومات؛ فا ان للمتلون صورةۃ 
ومٹال تلكالصورۃ بنطبع نی المرة وعصل بہاء کذلك لکل معلوم حقیقة ولتلكالحقیقة صورۃ تنطبع نی مرآۃ 





۲٦٢ التوحید‎ 


الفلب ونتضح فیہاء .. فالعالم عبارۃ عن القلب الدی فی یحل متال حقائی الأشیاء والمعلوم عارۃ عن حقائی 
الأشیاء والعلم عارۃ ں حصول ا تال ق ا مراق... 

وکیا أن المرآة لا تنکشف فیہا الصورۃ خمسة اُمور: اأحدھا؛ قصان صوربہا کحوھر ال حدید قبل ان بدور 
ویبشنکل وبصقل والثانی؛ حنته وصدلہ وکدورتہ ون کاں نام الشکلء والتالت! لکونہ معدولاً ىہ عن حہة 
الصورة الی عیرھا کا اڈا کائت الصورۃ وراء امرآہ؛ والرابع؛ ححاب مرسل س المرآة والصورةء وا حامس؛ 
للحہل دا جہة ال فیہا الصورۃ الملطلونة حی بتعدر لہ أن حادی نہا شطر الصورة وحہتہا.. فکدلك القف 
مرآۃ مستعدة لان ىنحلی فیہا حقیقة ا حی ی الاأمور کلہاء واھا خلب القلوب عں العلوم التقی حلب عنہا لہذہ 
الأاسباب ال خمسة: الأول؛نقصان فی داته کقلب الصی فابہ لا پیحلی لہ اللعلوماب لیقصان: والہای: لکدورة 
العاصی وا خت الدي بتراکم علىی وحه القلب سص کترةۃ السہواب فإن دلكیىع صفاء العلب وحلاء٥‏ فیمتتع 
ظہورالحی فیہ لظلمہ وتراکمہء والتالب'ٴاں یکوں معدولاً ىہ عر حہة ا حقیقة الطلونة فإِن قلب المطبع الصالح 
وان کان صافیاً فانه لس یتضح فلہ حلیة الحی لأنہ لیس تطلب ا حی ولیس نحادیاً بمرآته شطر اللطلوب: ىل رعا 
یکوت مستوعب الہم تفصیل الطاعات اللدییة أُو تَہنة ساب المعیسة ولا بعرف فکرہ ا ی الناأمل فی حضرةۃ 
الر دوںیة والحقائق الحفیة الإلہیة فلا نکتف ہہ إلاّما هو مفکر یہ مں دقائق آفاب الأعمال وخمایا عبوں 
النفس ان کان متفکراً فیہاء أومصالح ا لمعیسه إِنْ کان معکراً کہا۔ وادا کاں تقیید الہم بالأأعمال وتفصیل 
الطاعات مانعاً من انکشاف حلیة ای ٹھا طك یم صرف الہم ای الشہواب الدنیو بة ولذانہا وعلائقہا 
فکیف لا نع عن الکشف ا لحقیق؟ والرائع؟ ا حجاب: فاں امطیع الماھر لسہواتہ المحرد الھک ئی حقیقة ںس 
ا حقائی قد لا پنکشف لہ ذلك لکوتە ححو نا عنہ باعتقاد سی اليه مد الصا علی سیل اللقلید والقبول عسن 
الظن: فان ذلك‌یول بین وس حقیقة ا حی . وا حامس؛ ال حہل دالحہة التی یفع مہا العنورعلی ا ملطلوب: فان 
طالب العلم لیس یمکنه اں حصل العلم باحہول الا نالند کر للعلوم الی تناسب مطلوبہ حی ادا تذ کرھا رتیہا 
فی نفسہ ترنیباً خصوصاً یعرفہ العاء بطرق الاعشار فعند دلكیکون قد عثر عن حہة المطلوب فتنجلی حقیقة 
الطلرب لقلےے؛ فان العلوم اللطلونة اليی لیت فطریة لا نقنضی إلاسکۂ العلوم ا حاصلة ... وسشاله 
ماد کرنا من المہل بالجہة التی فیہا الصورقء بل مثاله اں پرید الإنساں اں بری فماہ متلاً بالمرآة فانه اذا رفع المرآۃ 
بازاء وجہه م یکن قد حاذی بہا شطر القفا فلا بطہر فیہاالففاء وان رفعہا وراء الففا فیہا فیحناح ای مرآة 
أُخری ینصبہا وراء القفاء وھذہ فی مقابلتہا عیب ببصرھا ویراعي صاسبة ہیں وصع امرآتین حی تنطبع صورةۃ 
القفا فی الرآۃ انحاذیة للقفاء تم تتطبع صورۃ ھذہ الرآة ی الرآۃ الاأُخری الی فی مقابلة العین؛ ثم تدرك العبن 
صورۃة القفاء فكذ لكفی اقتتاص العلوم طرق عجیبة فیہا الاروراراب. 

فہذہ هي الأسباب المعارفة للقلوب من معرفة حفائی الاموں والافکل قلب فہوبالفطرة صالح معرفة 
الحقائق لالہ آمر ربانی شریف فارق سائر جواھر العام بہدہ ا خاصیة والٹرف . 

وغدا بد القرآن فی الآَتین التالیتین: 

<.., لونشاء أُصبناہم بذنوبہم ونطع علی قلوبہم فہم لا بسمعوٹ) (الاعرف: (٠٠١‏ 










<واتقوا الله واسمعواءء 
(اائدة: ۱۰۸) 
بدیعبرعن عدم سماع کلمة الحق بالطبع علی القلب؛ أي عدم ادراکە (علی اثر الذنوب) ویعتبر 
'کونە سمیعاً مرتبطاً بالتقوی4. 
ولنرجع ا ی بیان الغزالی وما ذکرہ فیه من عناصر, 
وعل أي حال: 
فانٹا ند القرآن الکری یذ کر موائع من ا معرفة الصحیحةء ومکن طرحہا تحت عنوان أو عنوانین 
کلیین,؛ ولکنا لكکي یتوضح الأم رززۓعہا بنفس العناو ین التي جاعت فی القرآت الکرع. 
(١)۔‏ عدم الیان: 
فہناك آیات کثیرة تعبرعن ان عدم الإیمِان یشکل ماتعاً کبیراٌ فی سبیل کسب العرفة 
الصحیحة 
(ذلكبأنہم آمنوام کفروا فطبع علی قلوبہم فہم لا بفقہون. 

















(ا لناففون: ۳) 
ردوما اُنت بہاد العمي عن ضلالتہم إن تسمع الا من بؤمن بآباننا فہم مسلمونء. 
(الروم: )٠٣‏ 
کذلكیجعل الله الرجس على الذین لا بؤمنون) . 
(الانعام: ۵"( 
بدانا جعلنا الشیاطین أولیاء للذین لا بؤمنونء. 


(الاعراف: ۲۷) 
دا۵ الذین لایؤمنون بآبات اللہ لا بہدیہم اللہ..) ٠‏ 
(النحل: )۱۰١‏ 
(.. والذین لا بؤمنون فی آذانہم وفر وھو علیہم عمیٗ) . 
(فصلت: )٦٤‏ 
وتزکد۔بعض الآبات ان مجرد الاعتماد على العلم دون وجود عنصر الإیانءلا مکنە ان یوٌدي ا ی 
ا معرفة الصحیحة للطبیعة 
بقل آنظروا ماذا فی السماوات والأرض وما تغنی الآبات والنذرعن قوم لا یؤمٹوثء . 
(یونس: ۱۰۱) 
بدفاعرض عن من تولی عن ذکرنا ووم برد الا ا حیاۃ الدنیا ٭ ذلكمبلغہم من العلم اُن ربكھوأعلم بجن 


ضلٌ عن سیله وھواعلم بن اھندی) . 
(النجم: ۳۰-۲۹) 






وکا اُشرنا من قبل فان الدور الأساسي للاان فی مال امعرفة ھوارحاع القوة العاقلة للچنسان 
ا ی ا لحالهَ المستو یه الفطریة. 
)٢(‏ ۔ انباع الہوی والأمل: 
وقد کوّٗر القرآن حقیقةان اتماع الأھواء و ا میول بوٴدي ا ی ااضلال: 
فإِنّ ‏ بستجیبوا لكناعلم ما بتعون أُھوائہم وس أضل من اتبع ھواہ بغبرھدی ھن الل..٥.‏ 
(القصص : )٠٥‏ 
(أفرأیب من اتنذ إلہہ تواۂ واضلّہ الله علل علم وخم على سمعہ وفلله وجعل على بصرہ عشاوۃ ففن 
نہدیه من بعد الله فلا تذ کرونء . 
(اخاتیة: ۲۴) 
((ولین اتیعت اھوائہم بعد الذي جاءك من العلم ھا لك مس الله من وی ولا نصی. 
(العرة: )٦٢١‏ 
5 فاحکم بن الناس با حق ولا نتبع الہوی فیضلكعن سیل اللہ..) . 
(ص: )()٢٢‏ 
.. وان کثیراً لیضلون بأہواہم بغیر علم... 
(الانعام: ۱۱۹) 
.. وك الذین طبع اللہ عل قلوبہم وابعوا أھوالہم٥.‏ 
(حمد (ص): )٦١‏ 


.. ومنہم ان لا یعلمون الکتاب إِلاَأهانيٌ وا ھم إِلاً بظنونء. 


(البقرۃ ۷۸) 
وقد ٹتل عن الرسول الأعظم (ص) انه قال۸: (زإن اُخوف ما اُخاف علیکم خصلتان: اتباع 
الہوی وطول الأملء اما اتباع الہوی فیصد عن ال حقء وأما طول الأمل فینسي الآخرۃ]ہ 
وعن علی (ع) انە قال :((عدوالعقل الہوی) ٣ء‏ 
(زالأمانی نعمي امن البصائںا''۔ 
(٣)۔‏ ا حب والبغض الاأعمی والنعصب: 
وھذہ أ٘يضاً من العوامل التيی تمنع من موضوعیة القوة العاقلة ۔ وطلبہا للحقیقة ۔ یقول الشاعر: 
وعن الرضاعن کل عیب کلیلة ولکن سی السخط تبدي المساویا 
و یقول الشاعر ا لولوي ما ترجته: عندھا یحل الہوی ینعدم الفن ونسدل منّات ا حجب العاطفیة علی 
العبین. والقرآن الکری ذر الإنسان مکرراً۔ من ھذہ الأمراض القلبيةء فیقو: 
(دواما ثمودفہدیناہم فاستحبواالعمی عل الہدی فأُخذتہم صاعقة العذاب الہون ما کانوا یکسبون؛. 


(فصلت: ۱۷) 





۲٦۷ التوحید‎ 





٣ '‏ : 
دوعاداً وشمود وقفد تبین لکم من مساکنہم وزین لہم الشیطان اعمالہم فصدھم عن السبیل وکانوا 


مستبصرین) ۔ 

(التكیوت: ۳۸) 
<... وقال یاقوم لقد أأہلغتکم رسالة ری ونصحت لکم ولکن لا تحبون الناصحین). 

(الاعراف: ۷۹) 
<ذلكبأنہم کرھوا ما أنزل الله اط أعمالہم..) 

(عمد (ص): ۹) 
ررلقد جِئناکم بالحق ولکن أکٹ رکم للحق کارهونء . 

(الزخرف : ۷۸) 


دذلك بآتھم آستحبُوا ا حیاۃ ال نیا علی الآخرة وأ اللہ لاچدي القوم الکافرین ٭ أُولكُالذین 
طبع الله علی فلوہم وسمعھم وأبصارھم وأولْك ھم الغافِلون. 
(النحل: ۱۰۷۔۱۰۸) 
(۸... وزین ذلكفی قلوبکم وظنع ظنْ السوء وکنم قوماً بورء. 


(الفتح : )٦١‏ 
((وقال نسوۃ فی الدینة آمرأة العزیرتراود فتاھا عن نفسه قد شغفہا حباً انا لنراھا فی ضلال مببن. 
(یوسف: )٠٣‏ 
<... وکذلكزین لفرعون سوء عمله وصد عن السبیل..۰۷ 
(غافر: ۳۷) 


ونقل عن الرسول الأعظم قوله (ص)'':(×حبكللشیء بعمي ویصم) . 
ونقل عن الإمام علی قوله(ع)'':٭ ومن عشق شیئاً اأعشی بصرہ وأمرض قلبەء فہوینظر بعین غر 
صحیحذء ویسمع بأذن غبر سمیعة۔قد خرقت الشہوات عقلهء وأماتت الدنیا فلبەء وولہت علیم 
نفسهء فہوعبڈ لہا...6 
وجاء فی نہج البلاغة"؟: (ان القلب اذا کرہ عمی) . 
(٤)۔‏ النبعیة العمیاء لاراء اماضین وذوي القدرۃ والسوابق الذائیة ‏ الذھن, 
وھذہ أ٘یضاً من ا خصال اٴانعة من طلب ال لقیفة ٭وقد أدانہا القرآن مراراً: 
رروقالوا ربنا اناأطعنا سادننا وکبراءنا فأضلونا السبیلاء. 
(الاحرات: ' 
و لنتیعما القینا عليهآباءنا أول رکا ن آباُھ ملا عفلون شب ولا بہندونء . 
راع 
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فلا جاءتہم رسلہم ىاللیناٹ فرحوا با عندھم من العلم وحاق بہم ھا کانوا بە بسٹہرؤنء۔ 





(غافر: ۸۳) 
دواذا فیل لہم تعالو ا ی ھا آرل اللہ والی الرسول قالو حسنا ما وحدنا عليه آنائنا أولو کان آباؤھم لا 

بعلمون سُیناً ولا بہندونء . 
(الائدہ: )۱۰١‏ 


دوكذلكگما أرسلما من قملك‌ف قریة من ندیر إلا قال مترفوھا انا وحدناآماءناعلى أُمة واناعل یآارھم 
مفتدون ٭ قال أو لو حِتکم ناہدی مما وحدم عليه آناء کم قالوا انا عا ارسلتم ىە کافروںء. 
(الرحرف ۳٢۲٢۔٠٢)‏ 
((وعصوا رسله واتعوا آھر کل حمار عمیدء ٠‏ 
(ھود: )٤١٥‏ 
(.., فاعوا أمر فرعون وما أمر فرعوٹ برشید) . 
(ھود: ۹۷) 
(٤)۔‏ الاسٹکبار: 
ولا قد یکعی للڑنساں ۔ ی حالة بلوعہ مرتة علمیة ۔ ان لا یشسع الجی عروراً منە فإن العرآن 
پسٹشر ھولاء بالعذاب الالہي : 
(یسمع آیاب الله نتلی عليه نم بصر فستکیراً کنل بسمعہا شترہ بعذاب الیم ٭ وادا علم من آیاننا شیئاً 
اغغدھا ھرواآً أولنكلہم عذداب مہں). 
(ااثیة: ۸۔۹) 


ان الذین یجادلون فی آیاب اللہ بغبرسلطان آنیںاھم إں ىي صدورھم إِلاُ کرڑھا ھم ببالغیه فاستعد 






(غاھر: )٤٥٥‏ 
د الین پُجادلون ق آیاب ال نعر سُلطاں أََاهُمْ كَ_ْرَقَفتاً عمد اللہ وعند الذیں آمنواء کذلك 

نم اللہ بملى گُلٌ قلب مُنکبر حتّار؛. 
٦‏ (غافر: )۳٥٣‏ 
۱ 5 ۰ ۱ 29 ا عل ا فانڈ 
فلا جاءنہم آباننا مصرۃ قالوا ھذا سحرصین ٭ وححدوا بہا واسٹیقنتہا القسہم طلما وعاوا فانظر 


کیف کان عاقة الفسدین)) ۰ 
(امل: )۱٤-٠١‏ 


: 7 ون 75 1 نے ا حاف ھا 
رفا اغنی عنہم سمعہم ولا اصارهم ولا أفلدنہم س شيءراد کانوا جحدون ىآبات الله وحاف بہم 


کانوا ب٭ بستہزؤن) ۔ 
(الاحعاف: )٢٢‏ 





بدان الذین کذبو بآیانتا واستکبروا عنہا لا گنج لہم أبواب السیاء.." . 


(الاعراف: )٠٤‏ 
رفن اأظلم ممن افتری على الله کذباً أوکذب باحق ما جاء٥..).‏ 
(العسکوٹ: )٦۸‏ 
<والّی كُلا دعوتہم لنغفر لہم جعلوا أُصابعہم فی آذانہم وَآَسْنَ سُتفْسُوا یابہم وأصروا واستکبروا 
آستکبارأ٠.‏ 
(نیں: ۷() 
ولا جاءتہم آیاتنا مبصرۃ قالوا ھذا سحر صین). 
(احل: )٢۴‏ 
سبیل الزُشّد لا بَنُخڈوہ سبیلاًء ون بروا سبیل الغیْ یتخذوہ سبیلڈء ذلكبأنٔہم کدّہوا بآیاِنا و کانوا 
عنہا غافْلین . 
(الأعراف: )۱٤١‏ 
مم ادبر واستکر ٭ فقال ان ھذا الإ سحر بوتر)۔ 
(ا مدٹر: )٢٤٠-٢۳٢‏ 
وتُقل ں الرسول الأکرم قوله(ص)؟':(یا علی ثلاث مہلکات: شح مطاع وھدی متبعء واعجاب 


امرہ بنفس۸) ۰ 
ونقل عن الإمام علی قوله (ع)۶:< العجب یفسد العقل ) . 
(٦)۔‏ ا جہل واتباع الظن: 
ان الکثیرمن الأخطاء (سواء العلمیة أوغیرھا) تنشأً من الجہل باموضوع ومنح الظن قیمة 
علمیة, ولذا فہناك آیات کثیرة تدین ا جہل واتباع الظن: 
ادقالوا ما ھی الاحیاتنا الدنیا غوت وغییٰ وما یہلکنا الا الدھر وما لہم بذلك من علم ان ھم الا 
بظنون) : 


(اائیة: )۲٢‏ 
دوما لہم بە من علم ان یتبعون الا الظن وان الظن لا بغنی من الحق شبثاأ ۔ 
(النجم: ۲۸) 
قال رب اي اعوذ بك ان اسالكھا لیس ل بە علم..) . 
(ھود: )٦٤۷‏ 
ددوما یتبع اکٹرھم الا ظناً ان الظن لا بغنی من ا خحق شیئاء . 
(یونس: )۳٣‏ 
(دیظنون باللہ غبر الحق ظن الجاہلیة..ء ۔ 
(ال عمران: )۱٥١‏ 


التوحید ۲۷۰ 





<... فلم تحاجون فیا لیس لکم به علم...)۔ 
۱ ۱ (ال عمران: )٦٦‏ 
<.. وان کر لیضلون باھواثہم بغبر علم..) . 
(الانعام: )۱١۹‏ 
جدومن الناس من بجادل نی الله بغبر علم ولا هدی ولا کتاب منیں) . 
(اغح: ۸) 
ج0.., قال اعوذ باللہ ان کون من ا جاهلینء ۔ 
(العرة: )٦۷‏ 
وروي عن الرسول الأحطم فوله (ص)ٴ':+من افتی الناس بغبر علمء لعنته ملالکة السماوات 
والارضء) . 
(۷)۔ العجلة فی القضاء وا حکم: 
ان العجلة فی کئبرمن الأحیان توديی ا ی الحطا فی معرفة الحقیفة, ولذا نجد الغرآن بجذرنا منہا: 
ج(خلق الانسان من عجل سأُوریکم آیاتی فلا تسنعجلوںء . 
(الاسیاء: ۳۷) 
ولا نعجل بالقرآن من فبل ان بُقضی اليك‌وحیه) . 
(طه : )۱١١‏ 
وعن الرسول (ص) قوله۲' :(العجلة من الشبطان والتأأي من الله عزوجل> ۔ 
(۸)۔ عدم التعقل: 
و یصنف الغرآن بکل شدہ اُسلوب اك الذین یتعاملون مع الظواھر والحوادث تعاملاً سطحیاً 
ول" یفکرون فیہا: 
دوفالوا لو کنا نسمع أو نعقل ما کنا فی أُصحاب السعیں؛ . 
(اللك (٠١:‏ 
”<.., ویجعل الرجس عل الذین لا بعقلوثٹ) . 


)٠٠١ (یونس:‎ 


<واذا نادیم ای الصلاۃ انخذوہا ہزواً واعباً ذلك بانہم قوم لا یعقلون..> ۔ 


(الائدہ: )|٠۸‏ 
(دومنہم من یسنمعون اليك فلت تسمع الصم ولو کانوا لا بعقلون . 
(یونس: )٦٤‏ 
دأفلم بسیروا فی الأرض فتکون لہم قلوب بعقلون بہا۔. ٠‏ 
(اج: )٦٤‏ 





آا۔۔ے۔د ۲۷۸۱ 


بر بعلمون ظاھراً من ا لیا الدنیا وھم عم الآخرة ہم غافلون؛) ۔ 
(الروم: ۷) 
(دوکأبِنْ من آبة فی السماوات والأرض برون علیہا وھم عنہا معرضون) ٠‏ 
(یوسف : )۱۰١‏ 
تم اننا من خلال مفارنة ی الایتین التالیتین: 
بدأن شر الدواب عند الله الصم البکم الذین لا یعقلونء ۔ 
(الانفال: )۲٢‏ 
ب(أم تحسب أُن اکٹرھم بسمعون أویعقلون ان ہم إلاً کالأنعام ىل ھم أضل سبِیلأء . 
(المرقان: )٦٤‏ 
نستطیع ان نستشتح ان العرف الأأساسي بین الأنعام والإنسان یکن نی التعفلء ولذا فأن 
الإنسان الذي لا یفکر بعود یہ ا با حیوان الذي لا یستفید من حواسه. 


الائصول الہادیة فی معرفة الطبیعة 

قلنا ان الفرآن لیس کتاباً نی العلوم الطبیعیةء واذا تحت عن الظواھر الطبیعیةء فإنٌَّ ذلكلکي 
یصل من خلالہا ا ی ھدایة الإنسان, کہا قلنا ان الل تعا ی قد أودع نی الإنسانیة القدرة التی تستطیع نہا 
عبر السعي والاستمداد من الفیض الاإلہي اں تصل بالتدریج ا ی الکٹیرمن الآیات الآفاقیة والأئفسیة 
الحقة ہ سنریہم آیاتنا فی الافاق ونی أفسہم حتی یتنبیّن لہم انہ ال حق)؛ و بذلكیتقدم خطوۃ ا ی خالق العا م؛ 
ونحاول الآن ان نقول ان القرآن ما کان یضمن ھدایة الإنسان فی جیع أبعاد ا حیاةء فانه من ا متوقع 
ان یعطینا الائصول الہادیة التی ِکن ان نستہدي بہا فی البحوث الطبیعیة أ٘یضاً, 

اننا نعتقد ان اکثرالانتحرافات التی حدثت نی الاضی فی تفسیرالتحقیقات التجریبیة والنظریة 
کانت ناتة من عدم الالسفات الکافی لآفات العرفة والجہل بالمساحة ا حقیقیة للبحوث التجریبیة 
والنظریة. وعلى أمل ان لا یتقبل الباحثون السلمون کل بضاعة مستوردة تقبلاً اُمیء و یستہدوا 
بتحقیقاتہم بالأصول القرآئیة الہادیة والتی یجب ملاحظتہا نی البحوث العلمیةء فاننا حاول استفتاج 
ھذہ الأأصول من القرآن الکرع. 
-)١(‏ جعل الله هدفاً والاعتقاد الراسخ بالنوحید: 

ت رکز الات القرآئیة حقیقة کونہ تعا ی خالق العا م والحاکم فیەء کل تي ء ینشأً منه والیه 
منتہی کل شيی وکل الملوجودات تسبح لەء واہدف من ال حلقة الإنسانیة ھوان یعمل الإنسان عبر 
العبادة ا ی التقرب اليه. والپحت فی کشف الطبیعة لیس مستثنی من ھذہ القاعدة فافدف من البحت 
فی الطبیعة یجب ان بتلخخص فی رو یة آثاررعظمة الفعل الإهي والٴستفادة من الإمکانات ا لتوفرۃ لصالح 
الانسان وایصاله ا ی السعادة الأہدیة۔ 





التوحید ۲۷۲ 


اما الیحت ںی الطبیعة جرد اشاع حب الإستطلاع فی الإنسانء فلیس أمراً مقولاً من وجهھة 
النظر القرائیة, ان عملیة معرفة الطبیعة بیج ان لا تعف نا عند الوسائط وتشغلنا ہاء بل علہا ان تذ کر 
باللہ دائأ, والانسان الباحت اذا التفب ال ی ان اللہ غبر حدود من اي حهة, وان کلماته غر عحدودة فأنہ 
_ عبرھذا التوحہ ہٰذا ا منبع اللامحدود ۔۔۔ سوف ان یعف عند أي مستوی وانما یسعی للتعرف الأأکٹر علی 
عظمة الجخلفة لأنہ بس بانە یتقرب ال ی اللہ خالق العال مس حلال ھذا الطریی۔ 

إِن على المعرفة الطیعیة ا توصلنا من أول ھذہ ا جحموعة من العلل والأساب ا ی آخرھا وسدٹھا 
وھواللّہ تع یل. وھذا ھوالسبیل الذي سار عليه ابراهیم (ع). 

((فار| جن عليه اللیل رای کوکباً قال ھدا رٹی فاپا ال قال لاحب الآفلس ٭ فلا رأی القمر بارغاً قال 
ھذا ری فلا أفِنَ فال لن لم ہدنی ری لأ کونن من القوم الصالی ٭ فا رأی الشمس بارعہ قال هھذا رنی هذا 
اکبر فا فلت قال یا قوم انی بريء ما تشرکوٹ٭ انی وچجھت وجھی للڈی فطر السماواب والأرض حنیفاً وما 
امن الشرکن.٤٠‏ 


(یاتھ'۰ ۷۹ ۲۹) 


وکانٹپ النتیحة ھی رؤؤیة ملکوں السماوابپ والأرض: 
((وكکذلك نری ابراہم ملکوب السماواب والأرض ولیکون من الموقن. 


(الاھ ۷۵/۰) 
وھو الیل الذي دعي لطيہ کل الباحثین: 
ب(أولٰغ ینظروا نی ملکوب السماوابں والأرض وما خلی الله مں شي۷)...۶ 
(الاعراف /۱۸۵) 
ات الاعتقاد الراسخ پالٹوحید ییعت اللاخت عل ان لا یطر للطسعة وٴ” نا مرکة من اجزاء 
مصفصلق بل یراھا فی ترابط تام ناشی ء من منبع واحد, انه مس حلال هدا التکتریری الوحدة. وان 
تارب القرون السالفة تظھر ان العلباء کانوا یسعوت دائ' لکسق أطروحاب تعثرعں مجموع الطیعة 
فکانتٹ للیونانن تفسیراتہم عن العام کل ول الھ' اعالم الاسلامیي کاب ھاك مدارس تسعی للعطیي 
مادح ج تعبرعن ترابط أحزاء ء الطیعف و الرحله الارنضه التی تلب الہ ضة الأورسىة الحدیتة عمل نیوتن 
علی ان برشح عبر بحموعة من القوادہن نا جح رکاب السماو یة والأرصیةء وسعی انشتاین بعدہ ای 
الترابط بن الائمور الطبیعیة اکر من الحد ال تصوّرہ ننوتن. وئی الس الأخیرۃ انصنّت حھود الاحتیں 
کم نی الفیزیاء النظریة على ارجاع کل القوی الطبیعیة ا ی أصل واحد والذي یدو من حلال 
کل هذہ الراحل ان العلباء کانوا یسعون من خلال العتور علی ماذح مناسة کي یفسروا کل الظواھر 
الطبیعیة واذا کانٹ التحربة قد تمُتٹ فٔي الأرض فا ہم ارادوا تعمیمھا' لکإ 0 الطیعة . لفد لوحظت 
حصلة طلب الوحدۃ بن العلاء الادین وعبر المادین ۰,1۷ءی5یبء تد من أمر فطري. 
ولاعخہتلاف الوجود ب بن المادیین وغیرھم هو وقوف ا مادین عند ظواھر ٔی حبن رأی غیرھم ان وحدہ 
الد ببرنعبرعن وحدة الائی تفول الیه الشریفة ۔ وھیي تعّر عن الوقف الأول: 





ےا بے سورس جپکورزند ھھڑھا ا جج 


التوحید ۲۷۳ 



















(وقالوا ما ھي إلاًحیاتنا الدنیا غوب وغیا ما لکنا إلاًالدھر وما ھم بذلك من علم ان هم إلإًیظنونء۔ 


(احائیة/٢٥)‏ 
نی حین تفول الآیة الاخْری - معبّرۃ عن الوقف الٹانی -: 
((خلق السماوابپ والأرض نالحق تعا ی ع| بشرکون) . 
(الحل /۳) 


وعلى أُي حال: فإن التوحه ا یل مہدأ التوحیدهوالذي بستطیع لوحدہ ان بوُح و یوحّه هذا 
الإانسجام التوفر نی عالم الطیعة وھذا الاتجاہ نحو التصور الواحد وإلاً فان أي بت ى الطبیعة سوف 
یکون مجرد عث وهھو_ دون التوجه للمبدأً المذ کور اکر ما یکن ان یوٴدي اليه هو القیمة انحدودة 
الْقَة, 
والنتیجة الأخری اليی حصل علیہابعدالاعتمادعلى دا التوحیدء ھی ان الباحت بعد ملاحظتہ 
للترابط الموحود بین أبعاد الطبیعة ا ختلفةء نتکون لديه نظرۃ توحیدیة بالنسبة للعلوم ا متنوعةء فھو ینظر ا ل 
أي جرہ منہا کمعرف تال من عالم الخلعةء ولا یرعض أَبّأ من الأجزاء بحجة عدم معرفة حمیعته. 
(۲)- الاآیِان بالغیب وحدودیة ال معرفة البشریة: 
إِن الفرآن يعلّمنا ان العرفة الخریة محدودة: 
روما ونیم من العلم إلأاقلیلاء . 
(الاسراء/۸۵) 
((سبحان الذي خلق الأزواج کلھا ما تنبت الأرض ومن اُنفسھم وا لا بعلمونء. 
(یس|/٦٥)‏ 
و یعلمنا ان ھناك الکٹبر من الأشیاء التي لا ندرکھا با حواس الظاھریة: 
((فلا اُفسم با تبصرون وما لا نبصرونء. 


و یؤکد لزوم اھاننا ىالغیب؛ أي ا لحقائن غبر ا حسوسة:*' 

(ذلك الکتاب لاریب فيه دی للمتقین الذین بؤمنون بالغیب؛ و یقیمون الصلاة وما رزفناھم 
بنفقون)؛) . 

)٣/ةرفلا(‎ 

إِن الإہان محدودیة العلم الإنسانی والغیب, یؤدي أولاً ۔۔. للا یتوقف الذھن الانسانی عن 
احسوسات, وتانیاً۔۔ للا نظن نی أي زمان کان اننا اکتشفنا کل ال حقائق. 

وطبیعي ان ھذا لا بستلزم ان لا یصل الإنسان ای کشف أُي من حقائق الطبیعةء وإنما یعرفنا 
عل ان لا ندُعی ۔۔ فی زمان خاص ۔ اننا نمتلك المعرفة الکاملة بالنسبة لظاھرة طبیعیة . بقول سید 
طسق سال لن سو البعرة:*؟ 


۲۷٤٢ التوحید‎ 


لان دالخیب ھوالعقبة التی بجتاڑھا الإسانء فیتحاوزفرشة الحیوان الذي لا بدرك إلاأما ندرک 
حواسه ا ی مرتمة الإنسان الذي بدرك ان الوحود اکر واشمل من ذلك اخیّر الصغر ا حدود الذي تدرکہ 
ال حواس أوالأجھزۃ اي ھی امتداد ال حواس _- وھی نقلة بعیدۂ الأثرفی تصور الانسان حشفة الوجود کل 
وخقیفۂ وحودہ الداںِ,؛ رو القوی المنطلقة فی کیان ھذا الوحودء وفی احساسہ ىالکون وماوراء الکون مس 
فدرۃ وند بی کا اُنہا بعیدۂ الأئرق حبانہ علی الأرض؛ فلیس من یعیش فی ایز الصغر الذي تدرکہ حوامہ 
کمن بعیس ف‌ الکون الکبر الذي لا ندرک ند ہتہ؛ و بصیرتہء و بتلقی اصداء ٥‏ وایعاء انه فی أطوائہ واأعماقہ 
وبشعران مداہ أوسع ٔ الزمان والملکان ومن کل ھا بدرکه وعيه فی عمرہ القصبر ا حدودہ وان وراء الکون 
ظاھرۃ خافیف وحقیفة کر من الکونء ھی التی صدرغنہا واسنمد ھن وحودھا وجودہ)۔ 
 )۳(‏ طلب ا ح: 

والدا الھہ لی السحوب العلصة ھواں لایکون الاحت تابعاً للھوی والتعصب والأغراض 
المسخصیةف راع پر کرد ک۲تف القیعة: 

((قیشر اد الذین بستمعول القول فیتبعون أحسه وك الذیں ھداہم اللہ وأللك هم أولوا الأابء. 


(الرمر/۱۸) 
ومن الایاب الریفة 
دومن آبانہ منامکم فی الیل والہار واتعا ؤکم مس فضله ان ئی ذلك اب لقوم یسمعون) . 
(روم/٢۲)‏ 
ددواللہ أنزل مس الساء ماءٗ فاأحیا بہ الأرض بعد موہا ان بی دلك لأَبَة لقوم بسمعون. 
(الحل/٦٦)‏ 
دھوالذی حعل لکم اللیل لنسکنوا فیه والہار مصراً ان لی ذلك لایابں لقوم سمعوٹ) . 
(یو س/[۷٦)‏ 
زدیسمع آیاب اللہ تتلی عليه تم بضر مستکیرا کان لم یسمعھا فسرہ بعذاب ألیمہ ۔ 
(الائیة/۸) 


بپستقاد ان الایات افیۂ اما تو مونرہه ومر نیة لااللك الذین ملکون ای سمیعة 
و یعکرون فیا یسمعون, و یقلون ذلك إِنّ رأوہ حعاً"" 
(٤)۔‏ تجنب الننی والاإِثبات دون دلیل: 
ان المرآن یرغبنا ئی طف البرھاںء وعذرنا من انا اع الظن: 
(اقل ہل عند کم من علم فتخرجوہ لنا ان تنبمون الا الظن وان انم الا تحرصوثہ . 
(الانعام/۸١۱)‏ 


ولا تقف فالیس لك بہ علم ٭ ان السمع والبصر والفوّاد کل أوللك کان مسئولأء . 


(الاسراء/۳۹۔- ۳۷) 








والمبدا الھم فی البحوث العلمیة :. لا نقبل شیئاً دون دلیلء أو نرفضه دون دنیل: 
دالم یوخذ علہم میناق الکتاب ان لا بقولوا عل اللہ إِلإًا حق) ۔ 
(الاعراف )۱٦۹/‏ 
ددبل کن ہوا با م بحیطوا بعلمه ولا أتہم تأو یله.. ۔ 
(یونس/۳۹) 
وقد روي عن الإمام الصادق (ع) قوله'٭: [ان الله تبارك وتعالی عیّرعبادہ بآیتبن من کتابہ: ان 
لا یقولوا حتی یعلموا ولا بردوا ما لم یعلموا. قال الله عرُوجنٌ: ددالم بؤخذ علہم میئاق الکتاب ان لا بقولوا علی اللہ 
الا احق) وقال: ہل کذ ہوا ام عیطوا بعلمه ولا بأہم تو بلهء 1 
ان عدم مراعاۃ ھذا المبدأ من قبل بعض الباحٹین فی العلوم الطبیعیة _ مع الأسف ۔ قد دی 
ای تعمیمات خاطكة وانکارات دون دلیلء وعاد عل الانسانیة بخسائرمادیة ومعنویة جسیمة. وان 
الا حاد والمادیة السیطرین علىی بعض ا جتمعات البشریةء هي نماذج واضحة من النفلة عن الد 
الذ کوں وان اللك الذین یبنون اأحکامھم على أُساس من ا لحس لیس فم ان ینکروا ما فوق الحس؛ 
واکٹر ما حم ان یصععوہ هو التوقف عن ال حکم وابداء الرأي. وعلی کل الباحثین ان یلتفتوا الی نصیحة 
الشیخ الرئیس ابي علی بن سینا فی آخر الفط العاشر من الإشارات وھي نی الواقع تفسیر جیل للآیاب 
السالفة اذ بقول:۵۲ 
(إِئٌاك ان یکون تكٔسك وبرّوْك عن العامة ھوان تبري منکراً لکل شيءٍ فذلك طیش وعجز ولیس 
الخرق فی تکكذیبك ما لم بستین لك بعد جلینه دون ال حرق نی تصدیقك ما م تقم بین یدیك بینةء بل عليك 
الإعتصام بحبل التوقف: وان ازعجك استنکارما وعاہ سمعك ما لم تتبرھن استحالته لكء فالصواب ان تسرح 
أمثال ذلك الی بقعة الإمکان مالم یذدك عنه فائم البرھان, وآعلم ان نی الطبیعة عجائب؛ وللقوی العالیة الفعالة 
والقوی السافلة المنفعلة اجتماعات على غرائب ٠٠‏ 
(۵) ۔۔ الاعتقاد بوجود النظام والغایة فی الطبیعة: 
رأینا ۔۔ من قبل ۔ ان الضرآن الکریم اکد کثیراً علی النظام السائد بین الظواھر الطبیعیة 
والتناسق بین أجزاٹھا ال ختلفة وذ کر مکررأً _ بأنٔ خلق الأشیاء لم یکن عبثاً ودون هدف . 
دوکل شیء عندہ مقدارء ۔ 


(الرعد/۸) 
۸وخلق کل شي عٍ فقڈرہ نقدیراأء ٠‏ 
(المرقاں )٢/‏ 
ما تری نی خلق الرحمن من تفاوت فارجع البصر ھل تری من فطوں۔ 
(اللك /۳) 
ادھوالذي جعل الشمس ضیاءٗ والغمر نوراً وقدُرہ منازل لتعلموا عدد السنینْ وا حساب ھا خلق الله 
ذلك الا با خق یفصل الآبات لقوم بعلموٹء . (یونس/۵) 








ااےحے ۰۹ 


بب چب سے سرپ مرو مرموررم چوروڑلرزاھاھاکاھھلڑااگ'' < 


ان الڑمان ہذا الدأ, والاعتعاد ٌ ا بعذ آساساً ارئیساً لکشف الفوانین الساریة نی 
الطبعة بل انه لولا قبول النظام _۔ اُساساً ۔- سعی لکشف العلاقات الطبیعیة, أمرأً عبثا. وما 
نراہ من إقدام العلباء الطبیعیبن علی تعمم 0 . الطیعیة وتلغیہا بسکل قوانین عامة إِما ھونتیحة 
امانہم العمی بوجود النظام بی الطبعة والتناسی ںین أحراٹھا۔ 

ا الإعتقاد بہذا دا بی ال ان نَم سنا ۔_ حیا لا ستلیع العتورعلى وجہ النظام فی 
طاھرة طبیعیة ما ۔۔ ىأن ذلك ناتح من حھلنا نحن, لا من عدم وحود النظام وسیطرة الصدفة لی الطیعة, 

وعندما سیطر اليکانیك الکوانتمي فی الرع الأول من المرن العشرین, انکر البعص من 
التضلعی ق العیزیاء الظریة وجود النظام گِ‌ ا حال‌الذري؛ وا انری انشتاین ۔۔ رغم ١یہ‏ م یوفن 
لإنداء نطریة فی قبال العرضیة الوحودق, لیرد على ذلك معتمداً علی اصل ااتظام ی الطیعة ققد کتت نی 
رسالة بعتھا فی دیسمبر ۱۹۲١‏ ا ی ىورت ۔۔ بفول۳: 

(اں الیکانيك الکونتمي دوعطمة حقاَء إلًاں نداءً من الأعماق بقول ل بألہ لیس لحد الآن شیٔاً 
واقعیأ ان هہذہ اللظریة ھا مضموں کثیہ إلاًانا لا تقڑہنا۔ واقعاً ‏ من آسرار الذاب القدبةء وعلى اي حال 
إلَي اعتقد ان الله لا یقامر بالنر۵). 





وکذلك نجدہ بقول فی رسالة بعتھا ای ہورں ئی سبتمبر ۵۳:۱۹٤‏ 

(لقد دنا أناواڈنت۔من الوجہة العلمیة۔ فی قطبین متضادین,ء فألب تعتقد باللہ الذي یقامر بالئردء 
ماج ٹا دراسار نو وہ ری سی رو سی سار عر المحوص 
النطریة _ لکشفھ.., انه حیی التوشیی الأولی الذي حَصَلَى عليه نظریة الکوانتمء لا بحعلنی أُؤمن نہدہ امفامرۃ 
الرثیسةء وا کت اعلم تماماً ىا رملائی الشاب یرون ذلك من عوارض الشیب... ولاریب فی حيء یوم 
بنوصح فیه اں ابا منّا علی صواب ق رو یته الشھودیة). 
)٦(‏ -_ الاعتقاد بنظام الإأسباب والمسببات (العلیة العامة والفروع القی لا تنفك عہا): 

ان مدأً العلیة العامة یعول ىأُن أية حادتة تحتاح ا ی محدب, و ینشأ من ھذا البداً فرعان: 


الف) ۔۔۔ مبدأ الضرورة العلیة وامعلولبة: 

فائە مع وحود العلة یکون وحود المعلول ضروریأء کا یستحیل وجود المعلول مع عدم العله. 
ب) - مبدأً السنخیة ہن العلة والمعلول؛ 

العلل الاو ية تودي ای معلولاب مسساو یە ولا ینعك ھدان ا مبدآن عن عبدأً العلیة العامة, 
والتخلف عن أي منہرا یعنی التخلف عن مبداأ العلیة''. بعد ھذہ اللعدمة الفصیرة محاول ان نستعرض 
کید القرآن علی مد العلیةم فی الفرآن آیاب کثیرۃ حاءت تتحدت عن السن الاغة اي لا نتخلف: 

بدمُنَة من قد ارسلنا قبلك من رسلنا ولا تجد لستتنا غوبلاًء. 

(الاسراء/ ۷۷) 


امحد ۲۷۷ 





٦ : ۰ ۴‏ یں گ5 َ‫ 
بدمُلّة الله فی الذین خلوا من قبل ولن تجد لسُنة اللہ تبدیلااء . 


)٦٦/ (الاحزاب‎ 





..فھل بنظرون إِلاَسْنّة الأولن فلن تجد لسُنَه الله تبدیلاً ولن تجد لسْنّ الله تحوبلاڈء. 







(فاطر/٤٦٤)‏ 
رید الله لیبیٔن لکم وہدیکم سن الذبن من قبلکم..۷ ۰ 






















(النساء/٦٥)‏ 
(,.. فطرة الله التی فطرالناس علہا لا تبدبل خلق اللہ.,ہ ۔ 
۱ (الروم/۰٣)‏ 
وقد عرضت بعض الآیاٹ, نماذج ذہ السن: 
(دإن الل لا یفن ما بقوم حتی بغیروا ما بأنفسھم..> . 
(الرعد/۱۱) 
6دواذا اُردنا ان نہلك قریة امرنا مترفہا ففسقوا فہا.ے) ۰ 
(الاسراء/٦٥)‏ 
دوعد الله الذین آمنوا منکم وعملوا الصاللحات لیستخلفہم ئي الأرض.." ۰ 
(النور/۵۵) 
کل ھذہ الآبات مع آیات أخری من قبیل: 
۵.., وأُنزل من الساء ماءٗ فأخرح به من ائمرات رزقاً لکم..> ٠‏ 
(المرة/٢۲)‏ 
د.., واللہ اُنزل من الساء عاءٗ فاحیا بە الأرض بعد موتھاء,>. 
(التحل/۵٦)‏ 
دومن ثمرات النخیل والأعناب تتخذون منه سکْأ ورزفاً حسن..> ۔ 
(النحل/۷٦)‏ 
ددورسل علہم طیراً أبایل ترمہم بحجارة ھن سجیل. 
(الفیل /۳۔۔ )٤‏ 
دفائلوفع لِم الله بأید يك وبعْرهم وینشركُغ لِم وَبَذْفِ صدُورلز مبنْء. 
(التوبة: (١١‏ 


ج(ولقد خلقنا الإنسان من سلالة من طین تم جعلناہ نطفة ٔی قرارمکین ٭ ثم خلقنا النطفة علقة فخلقنا 
العلقة مضغة فخلقنا الضغة عظاماً فکسونا العظام حماً.,ہ. 











)۱١ (ائفنوں/۱۲۔-‎ 


ا ملا 711م نما ف<ہ۔ 
رو رہ لڑباح لو ئِح (النحل: 7 


التوحید ۲۷۸ 







والتی تحدثنا عن کون بعض الوجودات مقدماب لوحودالأحری, أُو کون بعض الأشیاء وسائط 
لحدوث بعض الظواہر ۔۔ وکذلك الآیات النی تتحدت عن النظام ۔- کل ہذہ الڈیاٹ تؤکد قبول القرآت 
مد العلیة : أي انە لکل ظاہرۃ مجری خاص, من خلالہ یأی الفیض الإهي, فی مثل ھذا النظام اللي 
والمعلوليء لا یتحقق شي ء إلاّ ہإذن اللہ ولکن من سیل خاص. وان آیاب من قیل: 

ددوالبلد الطیب یخرج نباتہ بإذں ربہ والذي خیب لا یخرج إلأنکدا.. . 








(ٴاعراف/۵۸) 
(دالم تر کیف ضرب اللہ مثلاً کلمة طینة کشجرۃ طینة أصلھا ثاب وفرغھا فی السماء٭ نون ا کلھا کل 
حین بإذت رہا .., وفٹل کلمة خبیثة کشجرۃ خبیثة احتئب ھن فوق الأرض ھا ھا من قرارء . 













(اپر'ھم/ ۲۔- )۲٢‏ 

تؤید ھذا الأمر۔۔ فإلّ هذہ الآیاٹ تؤکد انە و می الوقت الذي یم فو النباثاٹ یه بإذن الہ 
تعتر قابلیة الأرض 'والنباتات, فلا ینموالنبات فی أي أرض. وعندما تکون الأرض قابلة فإن اك 
الإلہیة تعطي النبات امکانیة المو۔ و کذلك الیتان الشریعتان: قد حاء کم من الل ىر و کتائ مین ٭ 
بہدي به ا لل من آَنَبَع رضوانہ سُلْ السلام وبُخرجہم من الطلماب ال الُور بإذنہ... (امائدة: )٦٦۰٠١‏ 
تعبران عن کون القرآن وسیلة للہدایة ولکن لمن یسعون لتحفیں الرضا الإالہی . 
وفد حاول بعض ا متکلمین ملاحظة الآیاب التالیة: ۱ 

((قل الله خالق کل شيءٍ وھوالواحد القھارء . 


)٦٦/دعرلا(‎ 








زدواللہ خلقکم وما تعملون) ٠‏ 
(الصافات/۹٦۹)‏ 
۱ ردالا لە ا خلق والأمرء ٠‏ 
۱ (الاعراف/٤۵)‏ 
۸ہل ل۵ الأمر جیعاأء ۰ 
(الرعد/۴۱) 


داأفرایم ما رون ٭ ام تزرعونه اُم معن الزارعرنء ٠‏ 
(الواقعة/٦٦۔- )٦٦١‏ 
(دقلنا یا نار کوئی پرداً وسلاماً علی ادراہیم)؛ ٠‏ 






)٦۹/ءاینالا(‎ 


ومي ُتحدث خرق العادة - حاولوا ان پتکروا نظام الأاساب والملسیات ی عالم الطبیعة 
دادعوا ان الأ۔باب والوسائط الادیة لا تملك أُي دورق تم الطواھر وان علة حدوت أُي ظاھرۃ هي 


۴ 
الارادة الافیةء غبران عادة اللہ جرت على ان یخلق ما نسمیه معلولاً بعد ما نسمیه علة دون ان تکون ھناك 
بینہہا آیة علاقة تجعل وجود المعلول بعد وجود العلة أُمراً ضروریأء فلیس النار ھی سبب احتراق القطن: 
وانما ہي عادة اللہ جرت عل احتراقہ عند وصول النار الیه. ومتی ما م یشأء لم بحترق القطن. 
یقول الغزالی فی تبافت الفلاسفة۵۵: 
(الإقتران بین ما یعتقد نی العادۂ سیباء وبین ما یعتقد مسبباء لیس ضرورباً عندناء بل کل شیئینء لیس 
ھذا ذلك: ولا ذلك هذاء ولا اثبات اأحداما متضمتاً لا باب الآخر ولا نفیه متضمناً لنفی الآخرہ فلیس من 
ضرورة وجود أحدلماء وجود الآخر ولا من ضرورۃ عدم اُحد ماء عدم الآخر مثل الري والشرب: والشبع 
والأکل؛ والإاحتراق ولقاء النار والٹور وطلوع الشمس والموٹ وجز الرفبة والشفاء وشرب الدواء واسھال 
البطن واستعمال السھلء وھلم جرأء ای کل اللشاہداب: من القٹرنات فی الطب والنجوم والصناعات 
وا خرف. 
فان اقترانہا مما سبق من تقدیر الله سبحانہہ بخلقھا علی التساوفء لا لکونه ضرورباً فی نفسهء غر قابل 
للفوت؛ بل فی اللقدور خلی الشبع دون الأکلء وخلق الوب دون جز الرقبةء وادامة الحیاقء مع جز الرقبف وھلم 
جراً ای جیع المفترناٹ). 
وأنکر الفلاسفة امکانہ وادعوا استحالتء 
والنظر فی هذہ الأمور الحارجة عن ا حصر یطول؛ فلنعین متالاً واحدأء وھو الاحتراق نی القطن 
مثلاًء عند ملاقاة النار, فانا نوز وقوع الملاقاۃ بینم دون الاحترای, ونبوّز حدوث انقلاب القطن؛ رماداً 
محترفأء دون ملاقاۃ النارں وھم ینکرون جوازہ. 
وللکلام نی ھذہ ا سأ تلاته مغامات: 
القام الأول: 
أن یڈعي الخصم, أن فاعل الإحتراق ھوالنارففطء وھوفاعل بالطبع لا بالاختیاں فلا چکنہ 
الک عما هونی طبعہہ بعد ملاقاتہ ا حل قابل لە. 
وھذہ ما ننکرہء بل نغول: فاعل الإاحتراق, بخلق السواد نی الفطنء والتفرق نی اأجزائہ وجعلە 
حراقأ أورعادأم ھوالل تعا می اما بوساطة الملالکة أو بر وساطة, فأما الناروھی ماد فلا فعل فا. 
فا الدلیل عل انا الفاعل؟ ولیس لم دلیلء الا مشاہدة حصول الاحتراق منذ ملاقاۃ الناں 
وا مشاھدة تدل علی الحصول عندھا ولا تدل علی ا حصول بہاء وأنه لا علة لە سواھا. 
وکما یقول العلامة الطباطبائی نی ا میزان؟“: 
دوھولاء اغا وفعوا فیا وفعوا من جھة خلطھم بین العلل الطولیة والفرضیةء وانغا بستحیل توارد العلتبن 
عل شيءٍ ادا کانتا فی عرض واحد؛ لا اذأ کانت احداہما فی طول الأخری؛ مثال ذلك ان العلُ العامة لوجود 
النار کی توجب وجود النار کذلك وجب وجود ا حرارقء ولا بجتمع مع ذلك فی ا لرارۃ ایجابان؛ ول تعمل فہا 
علتان تامنان مستقلتان: بل علَه معلولة لعلة. 


التوحسد ۲۸۰ 


وبتقریب آخر دی: منأ اخطاء ھوعدم آقییزسں الفاعل ععی ما مہ: والعاعل ععی ھا نه..)۔ 

وعل ھذا الأساس فان ایا مں قیل: 

(أفرایم ما تحرتون ءا تررعوبہ ام خں الرارعوں٭ لوساء معلاہ حطاماً فطلت تفکھوں۔ .. أفرأیتم ا ماء 
الدي تشر بون ء ام تر آبراموہ س المزں آم ں الزلوت لوساء حعلداہ احاحاً فلولا سکروںء 

(لوافعة ٦٦۔‏ ۷۰۶) 

وقد وقعت مورد الاستدلال لبعض مثل الإامام الفحرالر لرازی لٹفی نطام الأساے والمساست, لا 
کی عن نی العلا ل والوسا: العدۃ یق حدوت الطواھر اعاع ا وام سط آی حقشعهہ آند نیف ان 
۱ 


نتوقف عند مسارب الصض, ونغفل عن 'لعلة الاصلسة ا لے کمة بی کل عم اوحود والأسیاء وعلی راس 


النظام الطولی للعلل, ونتصور ھ' اسعلالیة, یعول الدکور ''سھد 'لسد ہسی'۵: 

رررں الأمر ھوان القرآن پرید اں یصل بالخریة ہدایة الفعطرۃ مس ج هد٥‏ السلسلة أيی احسوسات 
ای نہایتہا أي اللء برید أُنْ لا یقف الإنسان عند ہدہ العلل اللنوسطة. وبالمالی بنآخحرں الوصول ال ی المدأ, انە 
بقول لە فی کل الاّیاب۔ کن یقظاً۔۔. فعندما اع ات از وآحدران یعلب مك الرمام لا تغرق فی 
عالم المادة والمکنات... صحبح اك نقوم بعض الأعمال ۔۔ ق رراعتك ۔۔ وعب عليك اُن تقوم ہا., ولکں 
عليك ان لانظن آبداً أن الأمر ببديك: کلا فأنہ قد نقوم نکل اُماط الدقۃ والصیاف ونسعمل کل الوسائل 
القدییة والحدیشةء ولکن الشتہ ا خضراء تبٹلی بالحفاف ٭جأة. فأب إذن وکل الوسائل الی هي طوع بدیك: 


أاصغر من أن یکون الأمر بدك صحیح أن ماء السرب بہطل ں السحاب۔ ولکں العین النافذۂ لا ت رکز أو 
تتوقف عى السحاب: ولا تعتبرہ ما٤‏ زلا ۂ فن اللمکن أن بنرل ا مطر ملوناً جال اُسنطیع ان اُشرب مه فطرفء 
فلیس أفرماء الشرب بید السحاب؛ وانما ھوبید ذلك القدیر العلیم الدي حلی السحاب ماب العوامل لنعمل 
نأمرہ ویصل اليك ماء الشرب الزلال )) . 

اما عن الاعجاز فنقول فیه انه بملاحظة الأیاب النی توکد عدم التحلف فی السٛن الافی نعتفد 
ائه بیس من اللائم الصب ا ی الاستثناء ٹی الموا وانین الطیعمة..,. واذا رأینا تلفاً عن قانون طبیعي فلا 
یدل هذا لزوماً علی عدم صحة ذلك القانون أو انتعاض قانون العلیةء ذلك انه من حلال الاستفادة من 
فائون نی ھذا العام بکن منع القانون الآخر من النأتیں فلوأن حسماً سعط علل ابر ال حاذبیة الأرضیة فانه 
بکن منمع ھذا القانون من التأتبر بفوۃ أخری, فإذا رأینا حسما معلفا ی المضاء م یکن من الطبیعي 
افتراض انە لا وجود لقانون الجاذىیة بل یجب فرض وحود قوۃ آخری غیرالحادبة, 

وعلى أي حال فانه .۔ وکیا یقول الشھید الطھري "٭-: 

الا فوائن الخلقة تقبل الإمتثناء ولا الأعمال ا خارقة للعادة تشکل استشاءً فی قوانین ا خلقة. فإذا 
شود تغیبرفی سان الام فاا ھولندخل سان وفوائن آحری هی ندورھا کلیة حسب ترائطھا ا خاصة ہا بھی 
ان تغیبر القانون بدون قانون آخر أمر غبرمکن فإذا ولد طفل متل عیسی بن مرع (ع) دون أب فان ذلك لیس 
خلافاً لن الإفیة وقوائین العالم؛ ولا الإشکال فی ان البدر لا بعرف فوانین العالم وسننہ: ونی کثبر من الوارد 
بکون ھا نسمیە قانوناً ھومجرد قشر لا اکثر٤.‏ 






























نّ 

وبعد حدوت نظریة الکوانتم نی الفیزیاءء وطرح مبداأ عدم القطعیة من قبل ھایزنبر ع فی اوائل 
الر بع التانی من المرن العشرین, اُنکر بعض اللؤسسین لذہ النظریة وجود النظام ا تن والقطعي لعام 
الذرق ورأوا أن من المکن التخلف عن مبدأ السنخیة العلیة والمعلولیةَء ومبدأ الضرورة العلیة والمعلولیة 
ومن الطبیعي انە باستثناء بعض الفیزیائیین البارزین کبلانك وانشتاین ۔_ أَيّد ھذہ النظریة الباقون 
حصوفا علی نجاح باھر, قبلوا تعابیرھا إِْ قلیلاً أو کتیرأء وما زال ھذا الوضع قائماً وإِنْ کان عدد خالنی 
ھذا التعییر الاحتمالی عن اوادب الداخلیة للذرۃ یزداد یوما فوماً, 

ومن جهة أأحری مد بعض الفضلاء السلمین یبون نظریة التکلمین الھحورۃ, و یعتبرون نظریة 
الکوانتم شاهداعل مدعاهم ٴ۶ والقَیعْه هي : 
أولگ: 

اذا اسعطنا مد العلیة ئی عالم الذرة والعام الأدنی من الذرۃ من الاعتبار فقد اسمطنا مبدأ 
العلیة نفسے نی العالم عن الڑعتبار ذلك ان العلیة نی کل العام مترابطة. وھذا کما یمول الشیخ 
الشبسترييی: رزراڈا سحیب ذرة من مکانہا اختل العالم بکل اُرکانه) ٠‏ 
وانیاً: 

نقول ما ذکر بە الشھید الطھري حیٹت قال'٭: جداذا م نقبل قانون العلیة ۔۔۔لم نستطع الإذعان بأي 
قانون علمي (تجریي أوغبر تحریي) ذلك ان أي قانون علمي ھوحصیلة مجموعة من مقدماب القیاس أُوغیر 
القیاس؛ وبحصول تلك اللقدمات یکون المانون العلمي وھوحصیلتہا ۔ قطعیأء فإذا کان قانون العلیة 
کاذبا م تکن ھداك أیة علاقة بین العدمات لأي دلیل والنتیجة لە بعنی اننا لانستطیع ان نجعل أي 
موضوع ئمرة لأي دلیلء واذا کان قانون السنخیة العلیة وامعلولیة کاذباً امکننا ان نستنتج ما شنا من 
شمرات ونتائج من أیة مقدماب کانس, بل رما اُمکن توقع أي شي ء آخر فتلاً نتوقع من الحجر الوصول 
ای درجة سامیة من العلم نتیجة التغذیة العینة لڑنسان ما واذا کان قانون الضرورة العلیة وا معلولیة 
باطلاً م یکن من الصحیح ان ننتظر حصول الشيء حتی مع اجتماع کل الشرائط والقدمات واجزاء 
العلةء أي مع ھذہ ا حال یکن ان یوجد الشي ء کم بمکن ان لایوجدء ومعنی ذلك ان وجود کل مقدمات 
الدلیل نی الڈھن وعدم وجودھا علی حد سواء ذلك انه لو کذب مبدأ الضرورة بین العلة وامعلولء لم تکن 
ھناك ضرورۃة لابین وجود العل ووجود ا لمعلول ولا بین عدم العلهَ وعدم انطولۂ وعليه فسواء وجدت 
العلة او عدمت, یکون ا معلول ممکن الوجود ومکن العدمء فوجود العلهَ یساوي عدمھا۔ 

ان خطأً هولاء السادة لە منشا حر وھوأنہم لم یشاؤا وم یستطیموا أن یفژقوا بین کونە مبدا 
اتا واقعیأً و بین تطبیقه واستعمالە فی الظاہر الداخلیة للذرة. ان الأمر الصحیح الذي یتعلق بعالم 
التجریبیات الفیزیاو یة ۔_ وھوما أبداہ ھولاء وقبلە الآخرون رغماً عنہم ھوان قانون العلیة لامِکنہ ان 
یکون هادیاً للعلء نی عام الذرة, ان عبدأ العلَیة نما مکنە ان یکون مرشداً للفیزیاء اذا استطاع العام 
بعونتہ ان یتوقع من الوضع ازقائم تنبواً قطعیاً. وطبیعي ان التنبؤ القطعي اما ِکن اذا کاٍِنت کل 


التوحید ۲۸۲ 





العدماٹ الدخیلة فی معرفة الوضع الا تح للاحظة والحسات الدقٰ, اما اذا لم تکن كذلك فان 
امکان التدمو غیر متوفرة ٹی الہینء والمسلم ھوان علماء الفیزیاء لم ی۔۔طبعوا ان یخضعوا الوضع ا لموجود 
داخل الذرۃ ‏ حساباہم الدقیفة لیستطیعوا اں بحصلوا من خلال ذلك علىی الشواب المسلمة, وانەه من 
الطبیعي ان یدور الامر سن قصر العلم الیوم ہی هدا الحال وعدم قدرتہ علی الحساب الاقیق جمیع 
العوامل الدخیلةء و بین کوٹ ال حوادت ھناك غبر مترابطة تراطاً قو با -. ى الواقع ونفس الأمر۔_ وکذب 
فانون العلیة۔ ۔ ومن البد۔ِ يی یہی انه لیس ھہناك أي دلیا ل علی ان العلم الیوم قد طوی کل الراحل وعرف کل 
العناصر, ان لازم کون مبدا العلیة واقعیاً لیس ھوامکان تنب الانسان بالمستفبا ل: واما ارم اطلاع 
الانسان على تلك اللقدمات والعلل امکان التتہ واذا شثنا الإسستاح بنکا ل منطقء قلناً 
دیجب أن لانستنتج ھن عدم امکان الننبوٴ بعض الوارد عدم وٹ مبدأً العلیة واقعیاء والا باستنتاج 

اننا غبر مطلعین على وحود مثل ھذہ العوامل الفطعیةء وذلك اما لعدم وجودھا أصلاً أوأہا موجودة وَلكَتًا . 
ستطع العثور علہاء. ۱ 

وھذا انشتاین فی رسالهة بعتھا فی ابریل ۱۹۲١‏ ا ی ہورن یؤکد أیص! ھذہ ا حفیعة فیعول: 

نداننی لا أرغب فی أن کون مضطراً لرفض العلیة انحضق دوں ان أدافع عہا اکٹرھن ذي قبلء اننی 
أُری ان الرأي التمائل ان الالکٹرون الداحل فی جال اُسعة الکنرومغناطیسیة بختار-بحریة- لازمان طفرتہ(ا ی 
مدارآخرفحسب بل بجدد۔ با حریة ذاتہا۔اتیاہہ) ھدا الرأی مما لامک قبولہ؛ اننی ارجح فی ىلك ا ال أُن أُکون 
اسکافباً أوعاملاً نی حل للقماربدلا مس أن اکوں عالاً فیزیاوباً. ولاریب بی ان مساعي لنح الشکل الملموس 
للکوانتا قد فشلب ھرات عدیدةء ولکنی بعید جدا من أُن أفققد التقة حق ولوام نصل مساعيٌ ای شيء... 
وبیق هذا الأمل السلّی لی دائا بأنّ عدم التوفیق هنا برقبط ہی تماماء. 

و یقول أ٘یضاً ئی مقدمة لە علی کتات ہحموعة مفالاب بلائك: "' 

ە ان اضطررنا نی ا مال العلمي عل بلوع تصویر ناقص عن العالم الفیزباويء لیس اشنا من طبیعة 
العال؛ وانا برتبط بنا عنں. 

وخلاصۃ الأمر ان اکا رفائوت العذّة پستلزم انکار النظام ئی العا مء فانه مع رفغض العلیة لن 
یکون أي شي ءشرطاً لأي شي ع کیا مکن أك بنتا أي من ء من أي ٔيء آخر وحینژذ فلامجال 
للعلومء ان على العلع ان تذعن مبدأ العلیة ہکل لوازمہ النی لا تنفك عنه لیکون وجودھا هي ذامعنی 

وآخر دعوانا أن ا حمد لل رب العامئن ٭ 


الصادر والتعلیقات: 
١-۔‏ ددوالأئدة؛ جم فواد وھوالمت, وائلراد یہ ٹی الیرک مد السعور وا'مکر من الإانساب, وھو اللعس الانسائیة6. 
(عسر ا لمیراں ره ٢‏ ص٠‏ ۳( 


۲۔- کلینی: أُصول الکانی (ح ٢۲ء‏ ص۲۹). 
-٣‏ حرائی: تحف الععول (ص:۳۵4). 













_٤‏ وحاء النظرق العرآں معی الرؤ یة. 
ج(ومہم مں بطر اليك ...6 (یونس/٣٦)‏ 


کیا حاء ععی الرؤ 7۰ مث 'لإمستاح: 






((قل انطروا مادا بی السماواب والأرض...6 (یویس/۱۰۱) 






بعول الرائمت ق الممردات: ((الظرتعلیت الصر والصرۃ لادراك السیئ وقد پرادرە التأمل والمحصء وقد یراد ىہ 
العروة الاصلة بعد العحص وھو الرو یة۷. 


وکی تأئی الرؤ یق المركآ تعی الانصار دالھں: 











(دھلیا حں عليه الیل رای کوک .١‏ (الامام/۷۷) 

ولکہا تأنی ق بعص الوارد معی التدر: 

((ولعد هد نہ وه نا لولا اں رأی برهاں رہ۷ (یوسف )۲٢/‏ 

وقد تأبی معی الرؤیة داللصر مع الصیرة: 

(اوغ یروا ای الطبر فوقھہ صافاب و یملس ھا عسکھن الا الرمں انه دکل ضی ء بصیر) (اللك /۱۹) 

وبمل ی ۔ہح اللاعة صں الامام علی(ع) انە وال: (لیست الرؤیة کالمعایة مم الانصان ققد تکدت العیون اھلھا ولاپعش 
الععل س استصحه)۔ (ح اللاعق طع الد کور صحي الصالح ص۵۲۵). 






۵ بعول صدر التافں ی تعریف المکر: (دومسہا 'لمکں وھوانتعال العس مس اللعلوماب التصوریة والتصدیمیة الحاضرۃ 
ا یل حھولا تہ المستحضر٥).‏ 







(الاسماں ح۳ ص٦۵۱)‏ 
٦‏ الکلیی: أُصول الکاق (ح١ء‏ ص ۲۲). 
۷_ الصدوی: التوحید (ص ۲۹۳-۲۹۲). 
۸ ا جلسي: ار الأوار (ح ۳ء ص١٤۷-۱١۱).‏ 
۹ الفحر الراري: التعسیر الکبر (ح ۱۷ء ص ۲۰۹). 
_٠۰‏ وطیعی آن مں یسمّي التحلیل القعلی للمرثیات والمسموعات ۔ (الصر والسمع العلي) ملا مناقشۂ فیا بصطلح 












_١‏ یعول العلامة الطاطائی نی تمسبر آیة: 
ب(أواے تسمع الصم ولو کانوا لایعملوں؛ 







(یونس | )٣٤‏ 
وفول: (الوکانوا لابععلون) قرینة على ان الراد ینعي السمع سی ماہمارنه مس تعمل ما یدل عليه الکلام المسموع وھو 
السمی سمع العب, 






(تمسبر ا میزان: ج ۱۰ء ص: )٦۸‏ 
و یعول أَیضاً ئی تسیر أیة: 
وس آیاته صامکم...) 







(الروم / ۲۳) 
لائی... لآیات بافعه من لە سمع واع یعفل ما یسمع فاذا وحدہ حعاأ آانحه) ٠‏ 





(تمسبر ا میزان: ج١‏ ص: ۲۱۳) 
٢‏ ہح البلاغة (طبع الد کتور صحي الصالحء ص: ۲۱۳). 
-۳٣‏ ا جلسي : عار الانوار (ح ۴ص )۱٦۹‏ 

.)۱٦۳۔۱۵۹ ا جلسي: بحار الانوار (ح ۳ء ص:‎ -٤ 






۲۸٢ التوحید‎ 


۵ 310 .مز طه ”ہ7۳ ۶۰ .۸ لزا 3٦٥ا‏ ن1ء ‏ دصھلمہ٣‏ بصمدمادہء د دنماءدنل 
-٦‏ 312-3183 .رم (1959) حدہذا لہ ا :٭ >×٦ہ٥‏ ٥۱5٥۱ء5‏ ۸۹۰۷ ط٤‏ ,مل ہ۶1۱۳ 23۸8۴ 


۷- 812-53 .وم طاء”ہ٣۶‏ .7ذ زطا :٤ء‏ ١صصصلہ٣٠‏ وحصمامصہء ج ہصزہا ئ5 :2 
۸-- 3 م عاەمطط 7'0 78+5 الممیەظ ١صد‏ ممعمیرطط وەطبدئئہ1 +5۰:ہ۷۷ 
۹۔- 


3 طز دنس زط2 ٤ہ [٦٤٣٢‏ عط؛ مناعد صظ .۶ 
۰ صدر الدیں الشیرازي: الأسعار الأر بعة 2 ۳ ص: .)۳۸٣‏ 
١‏ حمد حسی الطاطائی: تفسبر المراں (ح٦۱ء‏ ص:٠٠).‏ 
_٢‏ الراعت الأضفھانی: مفردات 'لعاط المراں؛ سمیح عاطف ا'ریں: حمع الیاں الحدیت, 
۳۔ (اوقد ذ کر صحابه ق الایة الئی محن بصددھا۔ تلاة أوحہ لنکلی الرسل. وکیعیة اتصال نہم؛ الأول: القاء المعنی 
و قب الني (ص) ماشرۃ وس عبر واسطةف وھدا عوامراد مولہ: : دالاوحیاأء, 
الشانی: ان لی ال الکلام کیا بعلی یرہ مں !لکائشاب فر ۔معہ السي (ص) لاواسطة رسول مس اللہ ىل من وراء 
جحات, أي ان 'اسي (ص) یسمع الکلام ولابری الکلی وھدا ھوالمصود س قولە تعال: کلم اللہ موسی تکلیما) 
(النساء/١٢٦۱)‏ 
الثالت: ان پرسل صحانہ ا ی رسولہ ملکا بلعه رسالاب ر >۔ 
(حمد حواد معنیة: تفسیر الکاشف ح٦‏ ص٣۵۴۳).‏ 
٤۔‏ یقول اس سینا کی الإشارات (ح ۲ء ص۳۵۸) اں الحد الوسط و الطلوب یتمتلان مع ہی الدھصس. 
((واما ا حخدس وھواں پتمتل اد الوسط ق الدھی عفیت طلت وشوفی می عبر حركة واما مس عبر اشتیاق وحرکة 
وبتمتل مع ما ھووسط لە أوق حکە). 
ویعتعمد الإمام العحر الراري یق ا حکہة لسرقیة (ح۱ء ص۳۵۳ ۵۹۶): داد 'اشعور دالحد ؛لوسط مقڈم علی الشعور 
داللطلوبت, واما النعوس العدسیة فیقع الحد الوسط ق ذھہا و پتأدی الدھی مے ائی التیحة فبکوں التعور نا حد الوسط مفڈماعل 
الشعور نالطلوب و یعتعد ران صا (الاسمار: ح٣‏ ص۳۸۷) اہ ی الحدس یکوں التعور دالحد الوسط مفدھاً علىی الشعور 
نالمطلوت: (داں سار العوس تعین الطالب او تم تطلب الحدود الوسطی المتحة فا واما العوس العدسیة فیعع الحد الوسط ھا لی 
الدھن أو ویتادی الذھن مه ال اللٹیحة الطلوىة فیکوں التعور :ا حدود الوسطی معدعاً علیى الشعور ا لطالف)) 
۵-_ اس سیٹا: الإشاراب والٹسہات (ح ٢‏ ص ۳۵۳ طع مصر). 
_٦‏ ان سیتا: الإشاراب واللشہات (ح ٢ص‏ ۳۵۹ طع مصر)۔ 
۷-_ الکیس کارل: الانساں ذلك ا جھول (الٹرحة المارسی ص .)۱۳١‏ 
۸_ السید محمد حسی الطاطائی: تعسیر ا لمیراں (ح۷ء ص۲۸۹۔۲۹۰). 
۹۔ السید حمد حسی الطاطائی: تعسبر ا میراں (ح ۵ ص ۰)ء 
٠۰‏ الغزالی: إحیاء علوم الدیں (ح٣‏ ص۹) فیص کاسانی: ا ححة الیصاء (ح۲ء ص۱۲۵)۔ 
۱۔ الآمدي: غرر ا حکم وررک (ص ۲۹۳). 
۲۔_ السید حمد حسین الطاطیائی: تفسبر ا میراں (ح۸ء ص۸٣۳).‏ 
۳۳- حمد حواد مغتیة: تفسیر الکاشف (ح٣؛‏ ص: .)۲٢۴‏ 
-٤‏ دین ارکان طیت (ص: ۲۵۱). 
۵ 2 الغزالی نی احیاء علوم الدیں (ح٣‏ ص: :۰ :)١۵‏ زواما عا م اللکوس وهي ال سار الغائة عں مشاهدة الأنصار 
ات تک ا (ح۸ ص: :)۳۰٣‏ ((ومعلوع اں ا سم وقواہ لیس شیٴأً مہا ہذہ الصفات السنیة من 
ویتول صدرالتأفِن گِ ر 





آا۔ ۱ قھےتٹ 


رؤیة عا م اللکوت, والایماء والتوحہ توحہ الداب دم السماوات وا حیعمیة أي الطھارة والمدس ). 

٦۔_‏ فخر الدیں الرازي: التفسبر الکبر (ح۱۳ء ص: .)٣٤‏ 

۷- العزا ی: احیاء علوم الدین (ح۳ء ص: ١۱-١٢۱)۔‏ 

۸- ا حلسي : بحار الأنوار (ح ۷۳ء ص: :)۱٦١‏ علل متتی: کنز العمال (ح .)٦۳۷٣٣‏ 

۹- ا حلسي : عار الأنوار (ح ۷۸ء ص: ١۱۴)۔‏ 

۰-_ ہح اللاغة (طع الدکتور صحي الصالحء ص: .)۵۲٢‏ 

.)۱۹١ ابن امی جھور: عوالی اللالیي (ح۱ء ص: ۲۹۰))؛ احمد بن حبل: مسند (ح۵ء ص:‎ _-١ 

.)٦٦۰ ہح اللاغة (طع الاکتور صحي الصالحء ص:‎ ٢ 

۴- تح اللاعة (طع الد کتور صحي الصالحء ص: ۵۰۳). 

٤ہ‏ ا حر العاملی: وسائل الشیعة (ح۱ء ص: ۷۸). 

8- الآمدي: عرر ا حکم ودرر الکلم (ص: ۷۷)۔ 

۔)۱١١ ا جلسي : ار الأنوار (ح٢؛ ص:‎ -٦ 

۷_ الغزالی: احیاء علوم الدیں (ج٣ء‏ ص: ۳۳))؛ المیضی الکاشاسي: ا ححة الیضاء (ج۵: ص: .)٠۰‏ 

۸۔ ((الغت حخلاف التھادة وبطوی علىی ما لایمع عليه اس وھو اللہ سحانه وآیانه الکری الغاشة عن حواسناء 
ومہا الوحي والعرآن یزکد العول علىی عدم العصر علل الحس ففط ویحرص عل اتباع سلم العقل وحالص العلب ؛)(تمسبر 
اللیزان ح ١ص: .)٦٤ -- ٥۵‏ 

۹۔۔ سید قطت: نی طلال القرآن (ج۱ء ص: ٤٠ء‏ الترحة المارسیة علم حجة الإسلام السید على الحامسليء ص: ٦٦‏ 
۔- .)٦۷‏ 

۵۰ السید حمد حسیں الطاطائی: تفسیر ا میزان (ج٦۱ء‏ ص: .)۱٦۷‏ 

۱- ا نجلسي : بار الأنوار (ح٢؛‏ ص: ۴٢۱)۔‏ 

۵٢‏ ان سینا: الاشارات والتہاب )جح ص٠۸٦۱‏ طع مصر). 

٣ھ‏ 275.م ہراءء۶۰۲۰۱. ۸.۶ 27 ۸٥۱زل۰‏ ۵۰ا۷۰ ۱٥۱۰۸۵۷‏ :۰ م, صزہ!:51:07 

.)۱۸۳ حواشي الشھید الطھري على اأصول العلسعة والمتہح الواقعي (ح۳ء ص:‎ ۵٤ 

۵ الغزالمی: تبافت الفلاسفَة (ص ۲۳۹ ۲٤٢‏ طع مصر). 

.)۲۹۸ السید محمد حسین الطباطبائی: تفسبر ا لمیزان (ج۷ء ص:‎ ۵٦ 

۷ فخر الدین الرازي: التفسیر الکیر (ج ۱١١-۱٦۰/۴‏ ج /۱٦‏ ۰-۱۹۳١۱۹؛‏ ج )٢٥/۳۰‏ ویننقد صدر التألہین ی 
کتامہ (الأہماں ح ۹ء ص )۱٥۸۱٣٣۴‏ ۔۔ وبکل شدۃ ۔ الاسلوب الذي تبتاہ أفرادء أمٹال الرازي قي بحال اثیات العدرة 
الالہیة او الشوة أو المعاد وأنکروا معه الخواص الذاتیة للأشیاء: والنظام العلّي ولمعلوی والترتیب الوجودي للموحودات واعتر هدا 
القط من التعامل مع مسائل اصول الدین من أعحب الامور, 

۵۸- الشھید الا کتور بہشتی: حدیث الشھر (ج٣‏ ص:١١۱)۔‏ 

۹ الشھید الطھري: العدل الاي (الأصل الفارسي ص .)٥٦٦‏ 

.)۲۹۰ ۲۸۹ محمد سعید رمضان البوطی : کبری الیقینات الکونیة (ص:‎ _٠ 

ط٣۰ ٭ناہ“' ١ةص (ہعەددح٥ عا5'“ زوںہ٢۶ ۰۸ انہ+]‎ (18٠٤+ ہ٤‎ ٤ط زا‎ ٣:٣: 
ہ(ٴ ٥ءہءزہ5 دہ ٥ع صہ٣٥) ہ٥ آ1-٥٠1٤۸۵٥۲٤)) 5ک آ۶“ عط ٢ھ 050060 0۲کحردم‎ 1:1 8> 
ہ٤8. .ہا‎ 1983: ۶.۶٤. ۶ا١ ن5ا ,ہ6 ہ,صعط طھلاتا‎ ٣ ,صا( ١ص ,ہدد‎ 
صھا الد ,٭<×صطص] د( ازہ۲۷‎ )18982(, 7.۶. 216-1. 

۱- حواشي الشھید الطھري علل اُصول الفلسفة والمنہج الواقعي (ج٣‏ ص: .)۲١۷‏ 
17ے .×ط ,(19859) عدہ نل١‏ ط١‏ دہہء8٦)‏ ٭ء دنہ8 ٭٥ہآ(‏ ءط] ےآ ۶185 ×و٥۸‏ 





۲۸٢ التوحید‎ 


((یسبح لل مان السماوات وماف الأرض اللك 
القدوس العزیز الحکم ٭ ھوالذي بعث نی الأمین 
رسولأ مہم یتلوا علہم آباته وی زکہم و یعلمھم 
الکناب والحکمۃة وان کانوا من قبل لنی ضلال 
س)). 


نبدأ بثنا ا حاص بالتر بیة والتعلیم إنطلافاً 


من ھاتین الآیتین القرآنیتین المذ کورتین نی ہدایة 
سورة ا ججمعة, فی الآیة الال ھناك إشارۃ 
ضمنیة لضرورة تر بیة وتعلیم البشرء فعند ما تبین 
لابة بأن کل خلوقات العا م تسبح شء فإنہا 
بلاشك تعنی البشر أیضاً. وما ان الانسان حلوق 
منحہ اللہ حریة الڑختیاں فن الؤکد انە یتاج 
ای توعیة, 

وقد تکون التوعیة ذاتیة أُو مکتسبة (حضوریة 





الد کنور محمد جواد السھلافی /ح۰۰! 


وحصولیة) ویکن ان تکون التوعیة الذاتیة مادیة 
او معنویة, وتنقسم التوعبة الکتسبة ا ی قسمین: 
توعیة مکنسبة من الوحي والإھام الاخي؛ ونوعیة 
مکتسبة بالنحقیق والتجر بة. 

والتوعیة الذاتیة اللادیة تستلزم وجود اُسباب 
ظاھریة جحسمیة وفیزیائیةف وهھي ما أشار الہا 
القرآن نی الاأّیة (۷۸) من سورة النحل: 

(وجعل لکم السع والأبصار والأفندةء., 

اما النوعیة الٰذاتیة العنویة فقد منحت من قبل 
اللہ. والآیة ۳۰ من سورة الروم تبین ھذا الأمر: 

ر(فطرت الله التی فطر الناس علیہاء. 

ویوؤکد الباري تعالی عل ان التوعیة 
الناشئْة من الوحي والاخامء تکتسب عن 
طریقین؛ طریق مباشریعتمد عل الام 





الباطنی: 
قال تعا ی: 
((ونفس وماسوّاھا فأفمھا فجورھا ونفواھاء) 


(الشمس ۔۔ ۸۱۷) 
وطریق غیر مباشر أي إرسال الأئبیاء 
العظام ا ی البشر, والآیات الخمسة التي تلی الآیة 
الاول من سور ا هن لہ الال بدورعا, 
ان التوعیة التی تعتمد على التجر بة وا لمطالعة 
والشاہدق ھی معرفةہ لابْڈ للإنسان أنْ یستخدم 
قدرته التی وھہا الل ل لکي بحصل علہاء 
و یوٌدي واجبه کجزء من مخلوقات ھذا العامء 
والأً فسیعتبر مسولاً بستوجب العقاب والواخذة, 
والسألة الأحیرۃ, بمککن استنباطھا من 
الآیات ٥٠۱۹‏ من سورة والشمس. 


قال تعا ىی: 
رد افلح من زرکگاھا٭ وقد خاب من 
دسّاهاء. 


واذا ما اُردنا تعریف التر بیة والتعلیم حسب 
الصطلح التداول فی الوقت الحاضر فھي عبارة 
عن: ((مصدر) مکن بواسطته الحصول علی 
العلومات والمھارات واللکات والقمء وہدف 


ایل: 

((تقریب الإانسان ا ی درحة الکمال وتنمیة 
قابلیاته). 

ونکون نتیجتہا: 


(0تہیےے الاإنسان حیاۃ مفیدة وموثرةء وایجاد 
التعادل النفسی لە ازاء الائُور الغبر ملائمة). 

ونفھم من ھذا بأَكٌ الإنسان مکلّف ببناء 
نفسه وبناء الآخرین بناء مسممرا ووفق 


التوحید ۲۸۸ 


حسابات ومن ھنا تتضح لنا ضرورۃة التر بی 


والتعلم . 


والآن لٹری کیف برشلتا القرآت نی هذء 


المسألة, 

یقول جلٌ شأنه: 

دالذي خلق اوت وا حیاة لیبلوکم کم 
اأحسن عملا(. 


(اللك۔۔٢)‏ 
إذن یظھر بأك الانسان یجب أن یسعی 
لتکون أعماله حسنة. ولکن ما هو معیار الأعمال 
الحسنة؟ بقول القرآت: 
ردلقد کان لکم فِ رسول الله اُُوة حسنة . 
(الاحزاب ۔۔ )۲٢‏ 
واستناداً ا ی ھذہ الآیةء فإن معیار الأعمال 
الحسنةء یکمن فی الأأسي برسول الل. ومن حھة 
ری ورد نی القرآن الکریم: 
((لقفد منّ الله عل الؤنین اذ بعث فہم رسو 
من الُفسهم ینلوا علہم آیانه ویزکہم ویعلمھم 
الکتاب وا حکمۃة وان کانوا من قبل لنی ضلال 
مبین). 
(آل عمران ۔۔ )٦٦١‏ 
ویستفاد من ھذہ الآیة بأنّ الإنسان مام 
تاس برسول اللء فإنه یکون نی ضلال مبین وقد 
یدور نی اُڈھاننا بآ الضلال الین یتعلى 
بالأجیال الماضیة. وا لجواب الاقیق على ذلك 
کن الاب فالت یی سوااشم و 
سبحانە وتعا ی: 
دوآخرین مہم لمّا یلحقوا ہم)۔ 
(ا حمعة -_ ٣‏ 





لذلك فإنّ القرآن الذي یعتبر تلاوة الآّیات 
والتزکیة وتعلم الکتاب وا حکةء أسالیباً 
للر ہیة الإاھیة الصحیحة والحقیعیةء فإنه یج 
عل ضرورة التربیة والعلمم_ 

والآن لنعرف ماھو الدافع ٰذا الأمر؟ 

توجد ۔ |ستناداً ا ی النصوص القرائیة ۔- 
عوامل سلبیة وسیئة تکن نی الإنسانء وھي: 

-١‏ إنّ الانسان خلوق ضعیف: 


(وخلق الانسان ضعیفاء. 
(النساء ۔۔ ۲۸) 
-٢‏ إِنّ الانسان خلوق عجول: 
ر(خلق الإنسان من عجل)). 
(الاسیاء _ ۳۷) 
٣‏ إ٥‏ الإنسان خلوق هلوع: 
ران الانسان خلق هلوعاء. 
(المعارح ۔- ۱۹) 
٤۔۔۔‏ إِن الإنسان خلوق ظا م وجاھل: 
بدانه کان ظلوماً جھولأًء۔ 
(الأحزاب _ ۷۲) 
۵۔ إِ الإنسان خلوق طلغ: 
ررکلأ ان الإٴنسان لیطغی). 
(العلق ۔۔۔ )٦‏ 
وطبیعي ان هھذہ العوامل السلبیة يي 


لانسانء تعتبر ضروریة فی توازن حیاتہہ وایجاد 
التعادل النفسی لە؛ وضروریة أیضاً لحریته 
واختیارہ. وھذا الأمر یتٗضح من خلال الیه 
التالیة: 
(لقد خلقنا الاإنسات لی أحسن تقوع). 
(الكتین - )٤‏ 


ومن خلال ذلكء تتضح لنا النقاط التالیة: 
أول: جیب ان یعوئجە الإانسان الی العمل 
الصالح نی ھذہ الدنیاء لأٌ اللہ پرید اختبارہ. 
انیاً: یجب عليه التأمٌی برسول اللہ. 
ثالشأً: با ان الانسان یحمل عوامل سلبیة 
فیجب ان یسلك سلوکاً یبڈل بواسطته العوامل 
السیئة الکامنة فيه ای عوامل حسنة وایحابیة. 
رابعاً: وطریفة ھذا التکامل ۔ باختصار۔۔ 
عسارة عن مطالعة الّبات: والت زکیة وتعلبم 
الکاب وا حکة. 
والآن لنری ماھی الأھداف التي یتواھا 
القرآن من التزکیة والتعلی؟ 
أ۔إ٥الفرآت‏ یتضمن آیاٹ تتحدث عن 
الظواھر الافیة نی الطیعة: 
بدوکابن من آیة فی السماوات والأرض. 
(یوسف ۔۔ ۱۰۵) 
کما یشتمل على آیات تخص وجود الانسان 
إذ یقول جلٌ وعلا: 
ہل هوآبات ببٔنات لی صدورالذین آونوا 
العلم؛)۔ 
(السکوت ۔۔۔ )٦۹‏ 
وأخیراً بین معجزات اللہ ورحته نی الدنیا: 
(وجعلنا ابن مرم وائمہ آیة٠.‏ 
(المؤمنون ۔- ۵۰) 
ومما لاشك فیه انە ِکن من خلال التحقیق 
والتدئر والمطالعةَ الحصول علی نتائج لاتحعصی ٔي 
محال معرفة آیات اللہ وکافة ال جالات العلمیة 
والتر بو یة الالحری. 


ب - ان التزکیة تعنی طھارۃ ا جسم والروح 


نڈ ھت 





من القہائح والآثار السلبیة ومراعاة أأصل گُریة 
الانسان بصورة کاملقء تعتبر من أھم الالسول فی 
الٹر بیة والتعلم . وھذا ما نراہ من خلال التدبر 
نی الأبات ۲۹ء ۱۵۱ء من سورة البقرةء والآیٰة 
٤‏ من سورة آل عمران: والآیة الثانیة من سورةۃ 
الجمعة. فنی ھذہ الآیات جاءت التزکیة متلازمة 
مع التعلبم. کما ان کلمة التزکیة تقڈمت علی 
کلمة التعلم ثلاث مرات؛ وقد یکن الإڑستنتاح 
من خلال ترتیب الکلمات القرآنیة بأ التزکیة 
پجب ان تتم قبل التعلبٴ۔ والأمر الأھم من ذلك 
ھوان النتیجۃة الأکٹر قطعیة ٰذا التلاز 
ھوالتلاحم اسخالد بین التزکیة والنعلبمء أي لبڈ 
من تزکیة روح الانسان قبسل وبعد اکتساب 
العلم؛ وذلك من أأجل استخدام العلم نی 
ااأعمال ا حسنة. وھذا اموضوع یجرنا الی بحث 
اأخلاتی, 

ومن جھة اُمری, فإن الإنسان اذا م یسر 
وفق التر بیة الفطریة الاهیةء فإنہ سوف یضع 
اکر عقبة فی طریق بناء شخصیتہء فھونی مثل 
ھذہ ا حالة یرید تطبیق سلوکہ وأفعاله وفق تقیم 
ورأي الآخرین, دون التفکیر نی الاہمور الواقعیة 
للحیاۃء ودون التوحجَه ا ی نفسە وقیمته الذاتیة, 

ان إنساناً کھذاء هو إنسان یری نفسه مکبّلا 
بالأغلال والقیود والأوھام ویذھب من ھذہ 
الدنیا وھو یحمل أحلاماً وآمالاً لاأساس فاء 
وبتعببر القرآن: 

×ضاقت علہم الأرض با رحبت وضاقت 
علہم أسھم). 

(التوبة ۔- ۱۱۸) 


۲۹۰٢ التوحید‎ 


أما اك بالاسوۃ الحسنة اي بالرسو 
لأکرم(ص)۔ فیعنی نزع الألال عن رو 
الانسانء کما تعبُرعن ذلك الاآیة الکرعة: 
(دالذین یتبعون الرسول النبي الاھی و ویض 
عہم اصرھم والاغلال اليی کانت علہم). 
(الاعراف ۔۔ ۱۵۷ 
إذن ومن أجل أُن لایصبح الإنسان متکبر 
وعبداً للشھوات والنفس, ومن أُجل ان لایتہ 
تحت ظلم وخداع الآخرینء ومن اجل ان لائٹر 
لور الذّابة المزیٔفة عليه إزالة الحواجز اي 
تعترض طریق تئثمیته وتحررہ وھو ما یسمی 
بالتزکیة وفق التعببر القرآنی. 

ج - واما التعلیء فإن القرآن اعتنی بہذہ 
الٹاحیة اکٹر من أي کتاب سماوي آخر, وھذہ 
نقطۂة لغفشت حتی انتباہ بعض ا حققین من غر 
السلمن أیضا۔ 

ومن أبر زالآیات فی ھذا الضماں اه 
التاسعة من سورة الزمر؛ 

(قل هل بستوي الذین یعلمون والذین 
لابعلمون). 

أو البة التی بعتبر فیہا الباري تعا ی العلباء 
العدول شھادة عل وحدانیته: 

×شہد الل أنە لا اله الا ووالملائکة وڈرلرا 
العلم قائاً بالقسط لا اله الا ہوالعزیز الحکم). 


(آل عمران ۔۔ ۱۸) 
الاستنتاج: 


ان مشٹل ھذا الڑإھتمام الدقیق والشامل 
للفرآت بوضوع التربیة والتعلیمء گل مع 





التوصیات ا مستمرة للرسول الأکرم(ص) سبباً 
قیام حضارة راقیة امتدت عشرة قرون خمِلتٌ 
العام۔ 

وکان مستوی ھذا الرتی العلمي والتر بويی 
عظیماً ومذھلاڈ بحیث اعترف البعض من کبار 
العلیاء وا حققین من غبر المسلمین ۔۔ بعد تمدن 
العالم غبر الإسلامي ۔۔ بالانفجار العلمي الذي 
وفع فی العالم الإسلامي. وفیا بی أساء قسم من 
وك الذین اعترفوا بہذہ الحقیقةء والّفوا کتبا أو 
مقالات حوها: 

١۔.‏ براتراندراسل _ الاتحجلیزي ۔۔ پٔي 
کتاب ((تاریخ فلسفة الغرب). 

۲ غوستاف لوبون ۔ الفرنسي ۔ ي 
کتاب ((تاریخ مدئیة الإسلام والعرب). 

٣‏ جورج سارتن ۔۔ الأمریکي کر 
کتاب (مقدمة ی تاریخ العلم). 

4 ویل دورانت ۔ الأمریکي ۔۔ في 
کتاب هتاریخ الائیة). ۱ 

۵ آن فرمانتل - الفرنسي ۔۔ نی کتاب 
(عصر الاعتقاد). ۱ 

٦‏ فرانسوا جوزیف بیکاوہ ۔۔ الفرنسي ۔- 
لی کتاب ((حول الفلسفة الاسلامیة). 

۷ هھیرمان راندال - الامریكي ۔۔ في 
کتاب ((مسیرة تطور العقل ا حدیث). 

۸ جان برنان ۔۔ الابرلندی ۔۔ فی کتاب 
دالعلم نی التاریخ4. 

۹ بیارروسو۔ الفرنسي فی کتاب 
اریخ العلوم). 


-٠‏ ولر- الفرنسي ۔۔ نی مقالاب 
عدیدہ, 

وئی هذا الصدد نورد عبارتین من جورج 
سارتن. فھذا الشخص الذي یعتبر من ا حتقین 
البارزین ئی تاریخ العلم یقول فی کتابه ((مصبر 
العلم)): 

(الایٹیسر بیان الخدمات التی قڈمتہا الخضارۃ 
الإسلامیة ولوبشکل مفھرس لی هذہ القالة 
الفقصیرة... والذي یکنا قوله ھوقیام حضارةۃ 
علمیۂة عالمیة حدیدة ورافیة خلال أقل من فرنن؛ 
ولیس من المستطاع ایفاء حقھا للطلوب)۔ 

أحل کیف ہکن ھم ان لابعترفوا بہذہ 
ا حفیقة ئی وقت اقتبسوا فيه کل الجحوانب العلمیة 
من العلاء السلمین خلال القرون الأر بعة 
الأخیر, أي بعد ری العصر العروف بعصر 
الرنسانس, وحتی انہم استفادوا من آداب 
تدوین اللاحظات اثناء الدرس؛ ومنح 
الشھادات ا ی الطلبةء وأمثال ھذہ الاہُور والتی 
تربوي من کتب ا مسلمین, بل انہم ترجوا 
بعض ھذہ الکتب قبل فرن أوقرنینء ومن جلة 
يك اللکثعت:: تاب رادرب الاملاء 
والاستملاء) بقلم عبد الکریم سمعانی والذي 
تُرحم ا ی الالمائیة وکتاب (الإجازة لی فنون 
التدریس عند الإسلام) الذي ترجم اذ 
الفرنسیة فی عام ۱۸۵۵. 

وکان الاؤر بیون ینتخبون الکتب ال جامعیة 
من الصادر الإسلامیة ومن الکتب الدراسیة 
اللعروفة التی التفید منہا نی الدراسات ا جامعیة 


۱۔ ڑب ھھت 





فی اوربا: 

. کتاب ا حساب _ تألیف الخوارزمي‎ ١ 

۲ کتاب مساحة الأشکال ۔۔۔ تألیف بنی 
شاکر. 

۴ کتاب الرسائل - تالیف آبومشنر 
البلخی. 

غحات الْرمائل ہے کالب غتدمن 
جابر البتاني. 

۵۔۔ کتاب اغیئة ۔ تألیف الفرغاني. 

ہے کاپ صور الکواکب _ تألیف عبد 
الرمن الصونيی. 

۷ کتاب الناظر والرایا ‏ تألیف 
الکندي . 

۸ کتاب الریح والمطر ۔ تألیف 
الکندي. 

۹۔- ککتاب نزھة الشتاق ۔ تألیف 
الادریسي. 

۰-۔ کتاب تقو البلدان ‏ تألیف ابو 
الفداء, 

١۔۔‏ کتاب الفردات ۔۔ تألیف ابن 
البیطار, 

۲۔ کتاب ا حاوي ‏ تألیف الرازي. 

۳- کتاب طب النصوري - تألیف 
الرازي. 

-٤‏ کتاب القانون ۔۔ تألیف ابن سینا. 

۵- کتاب ا لناظر۔۔ تألیف ابن ھیم, 


٦۔۔‏ کتاب اصلاح الحسطىي ۔۔تألیف 
جابر بن أفلح. 


۷-۔ کتاب التصریف (حول الجراحة)۔- 


تاُلیف ابوالقاسم الزھراوي. 
۸۔ کتاب تقوع الاھدان ۔ تاألیف اپ 


۹۔۔ کتاب الکلیات ۔۔ تألیف ابن رشد, 

۰۔ کتاب الرسائل .۔ تألیف الفاراي. 

١۔۔‏ کتاب الرسائل _ تألیف ابن سینا. 

٢-۔‏ کتاب الموسیق ‏ تألیف ابن باجة, 

٣۔۔‏ کتاب مقاصد الفلاسفة ے تألیفی 
لفزالی, 

وئی الحقیقة ان الغر بیین مدینون ۔_ فیا یتعلق 
جج سس جامعاتہم ۔۔ للعلباء السلمین؛ وذلك 
لاقتباسهم العلوم الدقیقة منہم. ومن العلء 
السلمین الذین الّفوا کتبا حول تقسی العلوم: 

١۔۔‏ الفارابي فی کتاب ((احصاء العلوم). 

٢‏ ابن سینا فی کتاب درسالة فی اقسام 
العلوم) وکتاب (االشفاء). 

۳_ اہن خلدوتن نی کتاب ((اا لمقدمة). 

٤‏ ابن حزم 8ی کتاب ((مراتب العلومع). 

۵- الشھید الثانی فی کتاب (زمئیة امرید). 

ان مولفات المسلمین نی شتی مجالات العلوم 
۔. هي من الکثرة بحیث نحتاج ا لی تألیف کتاب 
مستقل وموسع لتدو ین فھرست جیع الکتب التي 
الفت فی انحالات التعددۃ. ولکننا نکتنی ھنا 
بذکر بعض أشھر ا الات العلمیة الشائعة بن 
المسلمین: 


-١‏ ام حکہة والأاخلاق: 
یقول ابن ابی ال حدید ان ابرز مرسخ ومدؤن 
للحکة والأخلاق نی الإسلام بعد القرآن والعْنّة 





عوالامام علی(ع)؛ وان کتاب نہج البلاغة هو 
ردلیں علىی صحة هذا الکلام. وتأتی الصحیفة 
'..۔حادیة للژمام علی بن الحسین(ع) بعد کتاب 
,۔البلاغف وبانی بعد ذلك کتاب (دانصول 
لکاںہ ولفه الکلینیء وداتحف العقول) لوَلمه 
اتال تاب را خصال) للشیخ 
'صدوف؛ وکتاب (اتحصیل السعادة) للفارابيء 
وکتاب د(أخلاقیات الشفاء) لاہن سینا 
وکتاب ررأاعلاق ناصري) لنصبر الدین 
الطوسي؛ وکتاب (احیاء العلوم) للغزا ي: 
وکتاب ((مصابیح القلوب) لابوعلی البہتیي 
وکتاب ((الآداب الدیئية) للشیخ الطبرسي؛ 
وکتاب (رارشاد القلوب) للٹیخ ابو محمد حسن 
الدیلمي وکتاب زرمکارم الأخلاق) للشیخ ابو 
منصور الطبرسي؛ وکتاب ((عیون الحکم 
وامواعظ) للشیخ عل بن حمد اللیٹی الواسطيء 
وکتاب ((أعلاق جلالی) للاجان دوانی و.. 


لی , 
- 


۔ الفقہء وا حقوق؛ والقانون: 

ناك عدد ھائل من ن الآثار القَیّمة الخاصة 
بہذہ الجالاتء وھی بحق بجر لاینضب۔ ومن أھم 
نلك الآثار: 

کتاب: دالألفاظ والمہاحث) مغام بن 
لمکم 

کتاب: وراختلاف الحدیث وسائله) لیونس 
ں عبد الرحن۔ 

کتاب: رجا خصوص والعموم) لأبو سھل 


النوبختی, 


کتاب: (دالذریعة ا ی انصول الشریعةہ لعلم 
اچ ات اش 

کتاب: ((عدۃ الاضول للشیخ الطوسی 

کتاب: ((زالمصادر) لسدید الین‌اخمي۔ 

کتاب: ((تہذیب الانولء للعلامة الحل. 

کتاب: زا لأوحامد الغزالی. 

کتابت: ((مختصر الاضول) لابن ا حا 

کتاب: (اکشف الأسرارہ لعلاء الدین 
البخاری. 

کتاب: (ا لموافقات) لأہو اسحق الشاطبي. 


٣ت‏ المعارف العقلیة : 

وھذہ العارف تشمل ا ُا واسعاً لا تعرف 
حدودہ. وی هذا الصدد نذ کر بعض الفکرین 
الذین کان ھم تأثر صاشر ي تکوین المعارف 
الععلیة للأاورہیں بعد عصر الرنسانس: 

۔ یعقوب بن اسحق الکندي. 

۔ ابونصر الفاراليی. 

او وآ رفتہ 

ے اہن سینا. 

ےائن خلدون. 

اہن طفیل. 

_ السھروردي. 


الشعر والفنون الإٴسلامیة: 
اذا اُردنا ان نصرف مدی تأثبرالفن 
الإسلامي عل آراء الفنانیٰ اللتآخرین الخر بیین 
فن الضرورة ان نراجع ہذہ الکتب الاوربیة 


ا 





٠ 

١‏ (تاریخ الغن الإسلامي) بقلم: 
کریستیان برایس. 

٢‏ ((مرشد الصناعات الڑسلامیة)) لولفہ 
7٦‏ س. دماند. 

۳- لامیراث الإسلام) تأألیف عدد من 
المستشرقین ومہم البروفسور آر بري؛ والبروفسور 
سے ۲ 
گیپ وعیرھم... 


الآداب الاسلامیة: 

ان الدخول فی تفاصیل الآداب الإسلامیة 
خلال هذہ اللقالة هو أمر غبرمتیسر لنا۔ و یکفی 
ھنا ان نشبر ا یل عدة ملاحظات: القصة الفلسفیة 
۔۔ التر بویة سحي بن یقظان / تألیف ابن طفیل 
لشدلنی۔-- 

فَت الک سََت سن سلول الأمرام 
۹۔۱۹۹۳ ا ى اللغات: العبریف واللاتینیف 
وامولندیةء والاتجلیزیة والامانیةء والاسبانیف 
والفرنسیة؛ والروسیة, والبولندیة وطبعت مرات 
عدیدة. کما کان ھا تأثبر فی ا جالات السینمائیة 
عند الغر بیی, 

یقول البروفسور گیپ الذي کتب القسم 
الأدي من کتاب (امیراث الاسلام): 

لاہ ان نعرف بأن المشرق؛ أي الإسلامء فنح 
جال جدیداً للاوربین؛ وصلوا من خلالہ ال 
الستوی اخالی ف الآداب), 

وا ملاحظة الثانیة ھی ان الاّداب الاسلامیة 
م تترك آثاراً ملحوظة علی النتاجات الأدبیة عند 
الغرب فحسب, بل ان السلمین الفوا كُتبا فی 
ہھذا ا جالء وقد تُرجمت ونٹُحت من قبل ا حققین 


الغر بیینء ومن جله تلك الکتب: 

ترچة لا تینیة لکتاب (االتصریف) لعبد 
اشات مان ضس ا ہو ہر 
زیوندیس نی فلورنسا عام ١٦٦۱ء.‏ 

۔۔ ترجمة لاتینیة لکتاب الأجرومیة محمد بن 
داود الصنہاجي من قبل القس أوبیشیني سن 
۰۱۔ کا ترجم الکتاب المذکور ا ی الف 
الفرنسیة من قبل 6۲ء8 عام ٦ء‏ 

-ترححة کتاب رالألفےء لزین الدین 
بوالحسن جبی الی اللفة اھولندیة مع نص وتعلیز 
٥08ء۷2‏ والّذي طبع نی لایبزغ عام 
۷. کم تُرجم الکتاب ا مذ کور ا ی اللفة 
الفرنسیة من قبل 1.10680 وطبع نی القسطنطبۂ 
سنة ۱۸۸۷ء کما طبع نی بیروت عام ۱۸۸۸ من 
قبل 8۲ داعں۸.00 ۰ 

ترجة فرنسیة لکتاب (شرح القطر؛ لابن 
ہشام الأنصاريء مع نص ك٘یِبَ من قبل 
٤706ھ‏ عام ۷ء 

-- ترجمة فرنسیة لکتاب (شرح الکتاب) 
لسیبویە مع مقدمة وحاشیة باللغة الفرنسیة من 
قبل ج :11.0 عام ۱۸۸۹. 

۔ ترجمة انحلیزیة لکتاب ((الکافیة) اولفه 
ابن حاجب وقداترجحم من قبل 
۶۴ 7.3.5.0 وطع عام ۲ لف 
کمبرج, 

۔ترجمۂة فرنسیة لکتاب ((فلحة العراب) 
مؤلفه الغریري البصريء وقد تُرُجم من قبل 
٥‏ فٰي باریس عام ۱۹۰۰. وتحتوي الترحة 





عل شرح وتعلیق. 
_ترحمة فرنسیة لکتاب (االرَرحية) وقد 
لرحم ف ا حزائر عام ١۱۹۰۲‏ من قبل 


۲۶۲٢ ٢ 


الملرم الاخری: 
ترکت الحضارة الاسلامیة آثاراً واضحة عل 


"رات وڈ الآثار التي ترکتا نی علم 


الملسفهء والنطق, والریاضیات: والفیزیاءی 
والکیمیاء والعلوم الطبِیعيةء والطب؛ 
والنکنولوجیاء وا میكانيیك: ائُوراً مبتکرة وحیرة م 
بسبق ھا مشیلء ویجب تسمیتا بالإبداعات 
او 

والکتب التالیة: و(آثار الباقیة) لاہوریحان 
البیرونی (وھو کتاب یہتم معرفة ثقافة وآداب 
الشعوب) و(احصاء العلوم) للفارابی (وھو 
کتاب یمم بتصنیف العلوع) و ررالا تقانٰ) 
للسیوطی (وھو کتاب ہت بغلسفة الوجود 
والعرفان) وردا حیوان) للجاحظ (وھو کتاب یتم 
معرفة الحیوانات) وردالخلاف) للشیخ الطوسي 
(وهو یتم نی الحقوق التطبیقیة) ولاالشائی) للسید 
الرتضی (وھ و کتاب یبحث ٔي النظرة الکونیة 
الاسلامیة وفلسفۂ القیادة والسیياسة) 
و(الفھرست) لابن الندی (وھو کتاب ہتم 
معرفۂ الکتب) واالمراجعات) للسید شرف 
الدین (وھ و کتاب یہت با حاورة العلمیة) 
ودالناش) لابن ھیم (وھو کتاب یدور البحثٹ 
فیه عن معرفة الضوع) و لازیج صاي) للبتّاني 
(وھ و کتاب ہہت بالرصد ومعرفة النجوع)ء 


و(الشفاع) لاہن سینا (وھو کتاب یحتوي علی 
بحوٹ فلسفیة)ء ولدشکل القطاع) لنصیر الدین 
الطوسي (وھ و کتاب نی علم الثلشات) 
وادالقائون) لابن سینا (وھو کتاب نی 'لطب 
الوصنی) ول(مفتاح السعادة) (ئی معرفة العلوع) 
لوْلفه طاشکبری زادہ وکتاب ((مقدمة ابن 
خلدون) (و یدور حول علم العمران وفلسفة 
الٹاریخ)ء و×الکاسب) للشیخ الانصاري 
(وھوکتاب یتم بالفقء النظري والاقتصاد)ء 
و(معاتیح العلوم) حمد بن اُجد الجوارزميء 
و(جامع العلوم)) لفخر الدین الرازيء و(امفتاح 
العلوم) لسراج الاین السکا کي؛ وادرہ التاج) 
لقطب الدین الشیرازی و <الرسالة الثقافیة فی 
العلوم) للسىوطي:؛ وۃاالتعریفات) لسید 
شریف ا جرجائِ؛ ولاکشاف اصطلاحات 
الفنون) محمد بن على تاتوي (وھو کتاب لی 
الصطلحات انثلتصکان و((معجم البلدات) 
لیاقوت ا حموي (وھو کتاب جغرايیي)ء و 
((المقررات) لابن البیطار (وھوکتاب یتم معرفه 
الأدو یة) و(اناج العروس) للز بیدي (وھو 
کتاب یتم باللخة والاعلام)؛ و(عار الانواں) 
للعلامة احلسي (وھو کتاب فی التفسیر والاخبار) 
و... الخ تعتبر جزءأ من الکتب الاسلامیة 
العروفة التی کانت أساساً اظھور العلوم ا حدیثة, 
واملاحظ ان الابان القرآنی الذي وجد فی 
قلوب الؤمنینء ولّد فی داخلھم حرکة م تقتصر 


آنارھا علیہم وعلل نجاحھم العلمي فحسبء بل 


وروی یھ ما 
غوھم. . وهذا فعندما کانت أرجل السلمین تطا 


|ا٭۔ح۔د ۲۹۸ 








ضا ماء فإنٌ أھالیہا کانوا ییلون حوالإسلڈم؛ 


و یصبحون مسلمین. 
واذا تاذب الملسلموت - الیوم .۔ بت 


الآداب فإ ہم سوف لایمسکونہزمام 
الابحکارات العلمیة فحسب بل انہم 
وبالتر بية الإسلامیة ۔۔۔ سیصبحون عاملا 
مؤثراً نی توعیة العا م ازاء الإسلام والقرآن. 

ونی ال ختام نلتی نظرۃ ای عناو ین مضمون 
أحد الکتب ا خاصة بالتربیة والتعلم 
الإاسلامیین, الذي الُفه ا حواجة نصبر الطوسي 
قبل عدة قرونء لنری کیف کانوا یأحذون بنظر 
الڑعتبار العلم والعمل والأخلاق والحکة معا. 

والکتاب المذ کور مقسم ال إِثني عشر بابأء 
3ے 

١۔۔‏ ہاب ماهية العلم وفضیلته. 

۲ باب الاخلاص لی طلب العلم. 

۳۔ باب التدقیق نی انتخاب الفرع. 

ی۔۔ باب بذل الجھد اللازع. 


۵- باب زمن تحصیل العلم. 

٦‏ باب التوکل عند التعلم. 

۷-_ باب فترة التعلم. 

۸ باب تجنب البخل والحسد. 

۹۔-۔ باب تجنب اضاعة الوقت, 

۰_ باب التحلی بالتقوی. 

١۔‏ باب کیفیة تقویة الذاکرة وادراك 
الأمور. 

۲۔۔ باب الصحۃة وامرار العاش والعمل 
بأحکام الدین والقناعة عند التعلم. 

ویقول نصبر الدین الطوسي فی الباب 
الٹامن: 

((یجب ان یسعی الالتاذ لیجعل من تلمیذ 
التاذاً معروفاً وعا ا نی زمانه). 

اأجلء هذہ هي التعالم القرآنیةء وصدق 
سبحانه وتعا ی نی قولە: 

ررذلك الکتاب لأاریب فيه هدی للمتقینٰ). 

(البقرة ۔ )٢‏ 


آھ2ھ3.2يھ)+ ‏ 
نظ و 


: 


کے ا 
ئا 


0 ٭* 


۵) 


دوٹآنا فرط ره حا الناس علل 
ہا مُکٹ اه تٹریلاً .٤‏ 


(سورة الاسراء/١۱۰)‏ 


ھ ر.., وَنَْرَتَا َليكَ الْكِتابَ تثیانا لَكُلْ 


شی ٤‏ 
(سورة اللحل / ۸۹) 


ھ الرسول الأکرم (ص۷): 

إِنّ هذا القرآكء ھوائنور الین والبلُ 
اللتین؛ والعروة الوثقی ء والدرحة العلیاء 
والشفاءٗ الأشفی.. 


ھ امام علی ((ع): 
... وفيه ربِيمُ القلب, و ینابیع العلم 
وماللقلب جلاء غیُ. . 


السیدۂ فاطمة ئغ٤:‏ 

7 وی ہس رت 
استخلفھا عليکم کتابُ اشء بن بصائرہ 
_وبرهان متجلَيةً ظواھرہ مم للبرية 
استماعہ؛ وقائد الی الرّضوان أتباعع وموٰة 
ا لی النحاۃ أشیاعہ.. 


ھ الإمام السجاد (ع): 

اللھم!انك أعنتي تی عل خت کتابك الذي 
أنزلته نوا... وجعلته نوراً نہتدي من لم 
الضلالة وا حهالة باتباعہ... ونوڑھدیق 
لابطی' عنِ .. رفا وَعَلم تام 
ایل تن أم تد 


ھ الامام الباقر ((غ): 

اللہ لم تدغ شیناً تمتاج اليه الأأئة لی یوم 
القیامة ال أنزله فی کتابەہ و بینه لرسوله. 
وجعل لکلٌ شي وِحدأء وجعل عليه دلیلا 
َڈل علیه, 


- الامام الصادق ((عغ۷): 

الله آنزل نی القرآن تبیان گل شي و 
حتیٰ والہ ماتركٴ شیثاً یحتائج العباڈ الیه 
إلا یه للناس 


التوحید ۲۹۷ 

















زم یادراسَعة الامیْلامیة 


الد کتور ابراھم سلقینی / سوریا 


رالمصادرء جع مصدں والملصدر مایتفرع عنە غیرہ. فصادر الشریعة ھي : ما تؤخذ مہا 
اللأحکام الشرعیة. 

وا تجدر الإشارة الیە: ان الشریعة الإسلامیة لم تکن نی أصوفا ومصادرھا ولیدة امو محلیة 
طرأت أو ظروف آحاطت بجتمع ما نی زمن معینء حتی تکون صدی لتلك الظروف, أو انعکاساً لتلك 
الأحداثء کا انہا لم تکن أثراً للڑرادة الإنسانیة با حرّك تلك الإرادة من دوافع النفس وانفعالاتا حتی 
تکون خاضعة للواء والأغراض والمصالح الشخصیةء وم یتمخض هذا التشریع عن صراع بین مصلحة 
الفرد واجتمع حتی پتحدد علی ضوء افتات احداضا على الآخری. 

التشریع الإسلامي سماوي الاأصولء فطري النزعةء یتصل بالفطرۃ الإنسانیة التي فطراللہ 
الناس علہہا فا قم وجھك للدین حنیفاً فطرۃاللہ التقی فطرالٹاس علیہا...)'. وھوما اُنزل إِلٗ لیخرج 
الناس عن دواعي أھواٹھمء وشطط نزعاتہم ومصالحھم ا حاصة وأ نانیاتہم وأغراضھم, 

وھکذا صوناً مصالح ا خلق من عبث الأنانیة الفردیةء وتخلیصاً لنفوسھم من وطأة اور نی 
الحکمء وحفاظاً ہم من شر ا موی والتسلطء جعل الإسلام اُساس التشریع فیە للہ وحدہ (... إِن الحکم 
إِلإ لل...)۲۸ ویتجل ھذا الصدر السماوي بالقرآن الکرمء وان بقیة الصادر تابعة للقرآن أُو مبینة 
وکاشفة لحکم اللء ولیست منششة لہ؛ فالمسلم لایقیل إِلّٗ حکم اللہ تعا ی. 


التوحید ۲۹۸ 









وآما أواواأأ مر نی الام فلا یلون من أمر التشریع إِلّا اذا کانوا من ا جتہدین الذین توفرٹ فہم 
املیة الإجتہاد ذلكلأًنہم أافقہ لکتاب ال وشئّة رسولہ. وأعمق إدراكالقواعد الاسلام الکلیة 
ومقاصدہ التشریعیة فی حفظ مصالح الامة, 

وعل ھذا فا یأائون به من حکم لایعتبرتلقائیأء ولا تشریعاً إبتداعیاً مستمل من ھوی ولا 
رسعوحی من أشرة مستبدة أومصلحة ذائیة: واا ھوتشریع مستنبط من نصوص الشریعة وروجھا 
ومقاصدھا. فھونی حفیقة الأمر: إظھارحکم اہ وکشف لە؛ ولیس ابتداعا لأُ حکام من عند 
انفسھے: على ان الرسول صل ال عليه وسلم رغم عصمتہ فقد أمرہ اللہ تمانی بالشوری؛ مع أنہ فی غنی 
عہاہ إذ لایقر على خطأء ولکن لیوصل أصلاًء و یرسي قاعدۃء وھي: ررالشوری فی ا حکم)؛ ((... 
وأمرهم شوری بینہم...۴ ((...وشاورھم فی الأھر..)۱ء وھکذا م خلق اللہ الناس عبثأء وم بترکھم 
شاب نید کل برای بل شوّع ہم لکل فعل من أُفعامم حکاً بختص بەہ وجعل نذہ الأحکام 
سادا أن ھذہ الصادر منہا ما ہومتفق على حجیته عند جھور العلباء وتسمی (أصلیة۷ء 
ومنہا ما ھوحل خلاف بینہمء ونسمی ج(مصادرتبعیة؛ء لأنہا نرجع ا لی الاو وتتبعھا. 

وعل أي حال: فالملصادر کلھا ترجع ا ی مصدر واحدء وھوالنصوصء وھي الکتاب والسنةء 
فکل مصدر بعد ذلك مٹیعث مثباء معتمد علیہا. ولذا یقول الڑإمام الشافعي رضي ان عنہ: رران الأحکام 
لانؤخذ إلا من نص أومن مل على نص)؛ واذا کان الفرآن ھومصدر المصادں فھومقدم علیہا جیعاء 
وھوالرجع الأول لن أراد معرفة حکم من الأحکامء فإن لم یجد فیه رجع ا ی الُّكةء وان لم یجد نی 
الشُگة رجع ای الإاجاعء فإن م یکن فی اللسألة إماع رجع ا ی القیاسء فالقیاس آخر الأدلة الإ صلیة 
الأربع وھي مرثبة کما بینت: الکتاب: الشُنّة؛ الإجماعء القیاس. 

والبرھان عل الڑستدلال بہذہ الصادر قوا تعال: ددیا أبّھا الذین آمنوا أطیعوا الله وأطیعوا 
الرسولء وأول الأمرمنکم؛ فان تنازعغ فی شيء فردوہ ال الله والرسول...>“٭. ۱ 

والدلیل عل ھذا الترتیب ما رواہ البغوي من حدیث معاذبن جبل رضي اللہ عنه: ران رسول 
الله صل الله عليه وسلم ما بعثه قاضیاً عل این قال لە صل الله عليه وسلم: کیف تقضي إذا عرض لك 
نضاء؟ فال: افضي بکتاب اللہ قال: فَإن م تجد؟ قال: فبِشُنّة رسول اللہ فال: فإن لم تجد؟ قال: 
اجہد رامي ولا آلو_ أي لا اُفصر نی البحث والاجنہاد- فال معاذ: فضرب رسول اللہ صل الله عليه 
وسلم صدري یدہم قال: الحمدلل الذي وفق رسول رسول الله ما برضيی الله ورسوله٠‏ 

ولقد قال عمر- رضی الل عنه ۔ فی کتابہ الذي آرسله ا ی ابی موسی لأشعري: (دالفھم 
الفھم فا نلجلج نی صدرك ما لیس فی کتاب ولا فی سنة اأعرف الأشباہ والأمثال وقس الامور عند 






النوحید ۲۹۹ 

























ذلك). 
و أما الأدلة الفرعیة۔ التی لم یتفق جھور العلماء علی الإستدلال بہاء فنہم من استدلٌ یہا ومنہم 
من أنکر الإستدلال بہا۔ فکثیرة وأشھرھا: الإستحسان والمصالح الرسلةء والعرف؛ ومذھب 
الصحابی, وشرع من قبلناء وسد الذرائع. ۱ 
وسأ بث نی کل من هھذہ الصادر المتفق علبہاء وا ختلف فیہا نی مبحث على حدةء إِل اني 
بین قبل ذلك أُموراً تشملھا جیعاً, 


الأمر الأول: 

تقم الأدلة ا ی قسمین: اٗدلة نقلیق و ادلة عقلیة, 

فالادلة النقلیة طریقھا النقلء ولا دخل للمجتد نی ایجادھاء کالکتاب والََّةء فلادخل للمجحد 

فیہاء وکذلك الاجماع؛ فإنه موجود قبہل اجتہاد ا جتہد وکذك العرف؛ وشرع من قبلناء ومذھب 
الصحاہيء فکل ذلك راجع ای العمل بأمرثابت لا دخل للمجچد نی وجودہ ولا انشائه. 

والأدلة العقلیة هي التی یکون للمجتہد دخل نی وجودھاء کالقیاس وا لمصالح ا لرسلة 
والاستحسان, 

وھذا التقسم إٰنا ھوبالنظر لذات الأدلهَء لابالنظرللإستدلال بہاء فکل واحد من النوعین مفتقر 
ای الآخر ولا غنی لە عنه., 

فالاستدلال با منقول لائُڈ فیە من النظر بالعقلء والاستدلال با معقول لا یعتد بە نی نظر الشارعء 
إلّا اذا کان معتمداً علی النقلء إذ العقل انحض لا دخل لہ نی تشریع الأأحکام. 


الأمر الٹانی: 

ان الأدلة الشرعیة لا تنانی قضایا العقول السلیمة, فلا ِکن ان یوجد دلیل صحیح یعارض 
العقل السلم والتعارض إِنّا یقع فی حالة عدم صحة الدلیل, ا وعدم فھمە فھماً صحیحأء أونی حالة 
اصابة العقل رض کالعتہ أو اصابتہ بہوی أوغرض أو مصلحة ذاتیة, 

فالل تبارك وتعا ی أقام الأدلة وأنزھا على الانبیاء والرسل لنتلقاھا عقول ا مکلفین بالقبول: 
حتی یعملوا مقتضاھاء ولو کانت متعارضة مع القول لم تتلقھا بالقبولء و بالتالی م تعمل بہاء ولو کانت 
الأً دلة او التکالیف متناقضة مع العقول لکان التکلیف بہا تکلیفاً جا لایطاقء وذلك من جهة التکلیف 
ا لایصدفہ العقل ولا یتصورہ. 


۳٣ التوحید‎ 


وبداءٗ على ذذلك: لاتکون ھناك فائدة من تشریع الشرائع وننزیل الکتب لتبلیغھا للناس؛ 
ویکون ذلك کلە عبثأء واللہ تعا لی لایفعل العبث, بل منزّہ عنہ. وھذا یؤکد أن تکوں الأدلة متلائة 
مع العقل السلیم ول لوجاءت علىی خلاف ما یقتضيه العقلء لکان لزوم التکالیف عل العاقل أشد 
من لزومھا على ا نون والصبی والنائمء إذ لا عقل فولاء یصدق أولابصدق, بخلاف العاقل الذي يأتیە 
ما لاہکن تصدیقه لتناقضه مع العقل ولکان التکلیف ساقطاً عن العقلاء من باب أولی. 


الأمر الٹالٹ: 
ان الصادر نوعانء منہا: ماہو أصل مستقل بنفے نی التشریعء کالکتاب والسَكةء ومنہا: غبر 
مستقل بنفسه کالقیاس والاستحسان. 


وانما انت الا'ولی مستقلة نی ذلكء لأّنہا لاتحتاج نی اثبات ا حکم ہا لأي شي و آخر, 

واغا کان القیاس وما شاہہ أصلاً غبر مستقل بنفسہہ لاحتیاجہ فی اثبات الحکم بە الی أصل 
وارد نی الکتاب أو السنةء أوالإجماع وکذلك معرفة العلة اليی من اُجلھا شرع ال کم فی الأصلء 
وبدون ذلكلایثبت ال حکم بالقیاس. 

فالقیاس فی الحقیقةء لم یثبت ال حکم فی الفرعء وانما أظھر شمول الئنص أو الإجاع لذلك الفرغ. 
ولذلك قال العباء: ان القیاس مظھر للحکم؛ لامثبت. 


الصدر الاول: الکتاب (القرآن) 
ویتناول مایلی:- 1 
(١)۔۔(تعریف‏ الکتاب لغ واصطلاحاأء وتعریف القرا۵). 
)٢(‏ - (نزوله٭). 
(۳) (حفظ القرآن وجعه). 
--)٤(‏ (ترتیب السور والآیات). 
(٥)۔۔‏ (خصائص القرآن). 
)٦(‏ ۔۔۔ (حجیة القرآن واعجازہ). 
(۷) ۔۔ (وجوہ اعجازہ). 
(۸)- (آنواع اأُحکامه). 
 )۹(‏ (دلالۃ القرآن عل الأحکام). 


۳٣۱ التوحید‎ 





(١)۔۔۔‏ نعریف بالمصدر الأول؛ الکتاب (القرآن الکرع): 

اذا دققنا النظر, وجدنا ان مصدر الأحکام الشرعیة واحد وهوقول اللہ تعا ىی؛ إذ قول الرسول 
(صل اللہ عليه وسلم) خبرعن اللہ تعا لی أنه حکم بکذا وکذا. والإجماع یستند ا ی قرآن أوسْمة فا حکم 
لل تعال یل وحدہ, 

فالکتاب هو الصدر الأول والاساسء وھو عور الشریعة وقطب رحاھاء وهوأجِلٌ من أن یعرف 
وڈ بحد. 

والکتاب نی اللغة: مصدر کتبء وھواسم للمکتوب. وفی اصطلاح أُھل الشرع: هوالقرآن 
الکرع. والقرآن نی اللغة: مصدر قرأء بعنی القراءةء کا نی قوله تعا ل: ددفاذا قرأناہ فالبع قرآلہ)۶ وا لمراد 
بہ: کلام اللہ تعالی القروہ عل أَلْسْنة العباد. و یعرف: انه کلام اللہ تعا ی الذي نزل بە جبریل عى قلب 
الرسول حمد (صل الل عليه وسلم) با لفاظ العر بیة لیکون حجةللرسول؛ ودستوراً للناس یہتدون بہداہ 
ویتعبدون بتلاوتہ وھوالمدون بین دفتی الصحف البدوء بسورة الفاتحة وا ختوم بسورۃ الناس وا منقول 
ہالتواٹتں والعجز بألفاظه ومعانیہ وا حفوظ من أي تبدیل أو تغیبر: نَا نحن نزّلنا الذ کر وإنّا لە 
خحافظون)'۔. 

وقد قسم القرآن ا ی سور بلغ جموعھا آربع عشرة ومئة سورة) أوھا: سورة الفاتحةء وآخرھا: سورۃ 
الىاس*, 

ونتألف کل سورة من آیاتء وقد بلغ جموع ما نی القرآن من آیات )۱۳۱١(‏ آیة. 


(۲)- نزول القرآنء وأول وآخر ما نزل: 

لقد کان نزوله منجمأء أي مفرقاء تنزل الآّیةق أو الآیاتء أو السورۃ حسب مقتضیات الأحوال 
وا خاجات: وأول ما نزل من القرآنء بسمالل الرمن الرحم: 2ددإقراً باسم ربك الذي خلق ٭ خلق 
الإانسان من علق ٭ إقراً وربك الأکرم ٭ الذي علّم بالقلم ٭ علم الإنسان ما لم یعلم؛٭ وذلك نی الیم 
الساہم عشر من رمضان للسنة ا حادیة والأر بعین من عمرہ ((صل اللہ عليه وسلم)ٴ. 

وآخرما نزل قوله تعال: (دوانقوا یوما تُرجعون فیہ ای الل تم تُوئی کل نفس ما کسبت وھم 
لابظلمون؟۱'ء فھذہ آخر آیة نزلت على الاطلاق؛ نزلت قبل وفاۃ:الرسول ((صل اللہ عليه وسلم) بتسع 
لیالء آما الآیة: (... الیوم أکملت لکم دینکم وأئەمت عليکم نعمتی ورضیت لکم الاسلام 
دینا...)۲' فھي آخرآیة من الآّیات التشریعیةء لا آخر آیة على الاطلاق. 

والمدة بین ہدایة التنزیل واختتامہء اثنان وعشرون سنة وشھران واثنان وعشرون یوماً, 





۳٣٣ التوحید‎ 


(۳)- حفظ الفرآن وجعہ: 

وقد کان رسہول اللہ ٭صل الل عليه وسلم) کلرا نزلت آیذ, أو آیات: جع گُتٌٛاب الیي وحفاظ 
القرآن فیحفظون و یکتبونء وھکذا لم ینتقل رسول اللہ ((صل اللہ عليه وسلم) ا ی ا ملا الأعل إِلّ والقرآن 
الکرم حفوظ نی صدور ا لحفاظ بحفظہ الکبیر والصغیر والرجل والرأۃ ؤء ومکتوب نی صحف الکتاب؛ وم 
یکن جموعاً -ی مصحف واحد فی عصر الرسول (صل اللہ عليه وسلم)ء نظرأً لترقب نزول الوحي ؛ ولقصر 
المدة بہن آخرما نزل و بین وفاتہ (صل اللہ عليه وسلم) فقد کانت تسع لیال علی القول الراجح 


ولقد جم القرآن فی مصحف واحد نی عھد أبي بکرارضی اللہ عنه) حیث روی الثقات أُن سیدنا 
عمر أول من تنبه لضرورة جع القرآن بعد استشھاد سبعین شھیداً من الحفاظ امشھورین نی موقعة الجامة 
فذھب ا ی سیدنا أبي‌بکر ال خلیفة, وقال لە: انی أُری أُن أمریجمع القرآن خشیة ضیاع شی منە 
باستشہاد حفاظہ؛ فقال له أبوبکر درضی اللہ عنہ): کیف أفعل شینا لم یفعله رسول اللہ صل اللہ عليه 
وسلم؛ فقال لە عمر رضي الله عنہ: ہوواللہ خبر وما زال عمر برا جع أبابکر حتی شرح اللہ صدر أي بکر 
للذي شرح لە صدر عمرہ فأرسلا ای زبدبن ثابت وعرضا عليه الأمر وقالا لە: انك شاب عاقل لاتہمك 
وانك گنت تکنب الوحي فی عھد رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم؛ سی ارت اجمعہء فقال ها: کیف 
نأمرانی ان افعل فعلا لم بفعله رسول الله صلاللہ عليه وسلم؟ فقالا" لە: ھوواللہ خی وما زالا براجعانہ 
حق شرح الله صدرہ للذي شرح لە صدرأن بکر وعمرففال: والله لو کلفتموئی نقل جبل لکان أھون 
علي فانطلق یجمعہ من صدور الرجال ومن کا ا یت وغر 
ذلك وکان لابقبل کتابة آبة حتی بشھد شاہدان أُنه سمعھا من رسول الله صل اللہ عليه وسلمء وکتہا 
بن یدیة, 

وھذا ھوالجمع الأولء تم حفظ الصحف عند أني بکر مدة خلافتہء تم عند عمرمدة خلافتہء تم 
عند حفصة ابنة عمر وأم ا مؤمنین بعد وفاۃ عمر, 

ونی عھد عشمان تنبه حذیفة بن الان حینا کان حارب فی آُرمیٹیا وآذر بایجان ا ى اختلاف 
الناس لی فجاہم فاسرع ا ی ا خلیفۂ عنمان وقال لە: ادرك هذہ الامة قبل أن بختلفوا نی القرآن 
اختلاف الہود والنصاری: فأرسل عثمان ا ی السیدة حفصة بنت عمر أم الؤمنینء وطلب منہا ان ترسل 
الصحف لأجل نسخه نی مصاحف متعددة ء وکلّف زیدبن ثابٹ وسعیدبن العاص؛ وعبدالرحمن بن 
ا حارث بن هشام وعبدالل بن الز ببر أن یقوموا بکتابة نسخ عن النسخة الأصلیةء فتمٌ ذلك ونسخوا ستة 
مصاحف أُرسلت ا ی الأمصار والعواصم, وأ مر عثمان بحرق ما سواھا من الصحف. 





التوحید ۳۰۳ 




























)٤(‏ ترتیب السور والاّبات: 

وا یجب أن یلاحظ أن ترتیب السور فی اللصحف وأسماءھاء وکذلك ترتیب الآّیات توقینی عن 
اللہ عزٌوجلء فکان جبریل کلما نزلت آیٰة أو آیات یقول للرسول صل اللہ عليه وسلم: زایا حمد ضعھا على 
رس کذا من سورۃ گذا). 


)٥(‏ خصائص القرآن: 

خصائصه کثیرۃ منہا: 

أ) - ان ألفاظہ عر بیة أنزها الہ علىی قلب رسولہ وہذہ الخاصة یتاز القرآن عن غیرہ من التوراۃ 
والانجیل, لأنہا نزلت بغبر العر بیةء فتفسبر سورۃ أو آیة بألفاظ عر بیة مرادفة لألفاظ القرآنء دالة على ما 
دلت عليه ألفاظہہ لا یعد قرآناً مھما کان مطابقاً نی دلالتہء بل یسمی تفسیرأء کا ان ترجمة القرن أو 
ترجمة آیة بأي لغة غیرعربیة لا تعد قرآناً مھا روعي نی الترجة من الدقة والمطابقة نعم تعتبر تفسیراً اذا 
کانت الترجمة مطابقة ونتم علىی ید من یوثق بدینە واختصاصه وأمانته وحذقہء ولکن على أٔي حال لا تعتبر 
قرآنأء ولا تصح الصلاۃ بہاء ولا یتعبد بتلاوتہا. 


ب) ۔۔ ومن خصائص القرآن أ٘یضاً: ان الأألفاظ والمعانی کلاہما منزل من عنداللہ عزوجلء 
وَوَفينَةً الزسزل (صل اللہ عليه وسلم)) التبلیغ ا ی الناسء وبیان ما یحتاج ا ی البیانء وہذہ ا حاصة یمتاز 
القرآن عن الأحادیث الصادرة عن الرسول (اصل اللہ عليه وسلم)ء سواء مہا الأحادیث القدسیة أو 
النبویة: لأن معانی الأحادیث من ال تعا یء أما الألفاظ من الرسول (اصل اللہ عليه وسلم) لأنه(ص)؛ 
لا ینطق عن اھوی, ان هو إلٗ وحي یوحی . 


ج)۔ ومن خصائص القرآن: انە تُقل الینا بطریق التواتر یرو یہ جمع کثیرعن جمع کثیر بعیثٹ 
یستحیل احتمال اتفاقھم على الکذبء والتواتر ثابت للقرآن کتابة ومشافھة فی جیع العصور من وقت أن 
نزل ا ی یومنا ھذاء وذلك لأن القرآن کتبه عن الرسول(ص) ۔ کا بینت ۔- کتاب الوحيء وحفظہ جع 
کبیر من الصحابق لاکن اتفاقھم عل الکذب, نم تناقله ا لجموع الکثیرۃ حفظاً نی الصدور والسطور 
جیلاً بعد جیل ا ی أن وصل الینا مکتوباً فی الصاحفء وحفوظاً فی الصدوں من غیر تحریف ولا تبدیل 
جإإِنَّا نغن نزّلنا الذ کر وإِنًا لە حافظون۳'. 

وھکذا نقل الینا بطریق یفید الیقین والقطع بصحة الروایةء فیعتبر القرآن أصح وثیقة عرفھا 
الانسان, 


۳٣٣ التوحید‎ 


)٦(‏ حجحبة القرآن وأعجازہ: 

القرآن حجة على الناس جب علیہم اتباعہ : لاہ من عنداللء نقل الینا بطریق قطعي لاشیة 
فیہ؛ ولا یجوز العدول عدہ ا ی غیرہ من الأدلة لأنہ کلام اللہ عرُوجلٌَ الذي (لا يأنیە الباطل من بین بدیە 
ولا من خلفہ؛ تنزیل من حکیم حیی)؟' أنزله لیکون دستوراً للناس بدیہم ا ی ا حق, 

أسا البرھان على أُن القرآن من عنداللہ فھواعجازہ. والإعجاز معناہ نسبة العجز ای الغبر وائیاتہ 
لم لکن المراد منە مایلزمہ من اظھار صدق النی نی دعوی الرسالة ولا بتحقق الاعجاز إِلّ بتوفر مور 
ٹلالےہ الأول: التحديء والشانی: وحود القتضي الذي یافم التحدي ا لی ا مباراوالٹالٹ: أن ینتنی 
امائع الڈي یِنعه من ا مباراۃ. ۱ 

یت ٦‏ توفر فیه التحدي بە ووجد المقتضي لن تحدوا بە أن یعارضوہہ وانتنی ا انم الذي 

0 مات فقد تحداھم بألفاظ قارعة واخزۃ أن یأتوا بثلە أوبسورة من مثلہء وأقسم أنہم 
لابأتون بثله ولن یأتواء قال تعالی: (دقل لئ اجتمعت الإنس والِنُ علی أُن بأُنوا جٹل هذا القرآن لابأنون 
بثله ول و کان بعضہم لبعض ظھیرمك۱۵ 

وقال تعالى: جام بفولون افتراہ قل فالوا بعشرسور مثلہ مفتریات وادعوا من من استظەم من 
دوناللہ إِن کنم صادقین)۶'ء وقال سبحانہ: ددوان کن فی ریب مما نڑُلنا نا فا وا بسورة من 
مل وادعوا شھداء کم من دون اللہ إِن کنم صادقین ٭ فإن لم تفعلوا ولن نفعلوا فانّقوٴ النارالتی وقودھا 
الناس وا حجارۂ أعدت للکافرین۷' 

وأنا وحود القتضي للمعارضۂ :لن الرسول اڑھی أنہ رسول الله وجادھم بدین یبطل یہی 
وسفہ عقوطم وسخر من أوانہم وما یعہدونء واححم على دعواہ بأن القرآن من عندالفہ وتحداهم ان پأُنوا 
بثله؛ فھا کان,أششد حرصہم علىی أن یأتوا مثله لیہطلوا أنه من عنداللء و ہذلك یدافعون عن دینہم. 

وأما انتعفاء المانعم عن المعارضة: : فلأن_ القرآن بلسان عريء وألفاظہ من أحرف العرب؛ 
وعباران عل أسلو ؛ وهم أھل البلاغة والبیان والفصاحة. ولقد قال قاثلھم: دروالل ما منکم رجل 
أمرن بالأشعارمني؛ ولا أعرف برجز الشعر واللہ مایشبه الذي یفولہ شیئاً من هذاء والل اُن فوله لاوۃ 
وأ علیہ لطلاوق وان اأعلاہ مئمر وان أسفله مغدق؛ وانہ یعلوولا بعلی عليه؛ وانه لیحطم ما تحتہء. 


(۷)- وجوہ |عجاز القرآن: 
ان القرآن الکرم م یکن اعجازہ فی ناحیة معینةء بل من نواح متعددة: لفظیة ومعنویةء تجمعت 





النوحید ۳۰۱۵ 






























فأعجزت الناس أن یعارضوہ. کیا انه من ا لتفق عليه: ان العقول لم تصل حتی الن ا ی ادراك جیع 
نواحي الاعجاز أو حصرهاء بل کا زاد التأمل والتدبر فی آیات القرآن الکریمء وكلرا کشف البحث 
العلمي عن أسرار الکون وسننہء ظھرت نواح جدیدۃ من نواحي الاجا وقام دلیل جدید عل اذ 
القرآن من عنداللہ تعال. فلم یکن القرآن معجزاً للعرب وحدھمء بل للناس أجمعین, ولعل من أبرز 
نواحي الاعجاز: 


اًٌ)۔۔۔ اتساق عباراتہ ومعانیە واأحکامہ: 

یتکیون القرآن من اکثر من ستة آلاف آیةء نزلت خلال فترة زادت عن عشرین سنةء وعیٔرت 
عما قصدت بعبارات متنوعة وأسالیب شتی, وتعرضت لوضوعات متعددة: نی الڑعتقادء والأخلاق 
والتشریعء وقررت نظریات کونیة واجتماعیةء ومع کل ذلك لا تجد نی عبارات القرآن وألفاظہ خلافاء 
ولا تد عبارة أرق مستوی ؛ نی بلاغتہا من عبارة أخری, ہل کل لفظ نی موضعہ الذي یجب أُن یکون 
فی کمالا تلاحظ فی معنئی من معانیە یعارض معنی آخر أوحکایناقض حکاأء اأومبدءآیہدم مبدہأ. 
کیا لا اختلاف نی عباراته وأ لفاظہء ولا نی معانیه وأحکامہہ ولا نی مبادثہ وقواعدہء ولو کان صادراً من 
عند غیر اللہ أفراداً أو جماعات ما سلم من اختلاف بعضه مع البعض الآخر لِأن العقول الإڑنسانیة مھا 
کملت ونضجت لا کہا ان تکون ستة آلاف آیة نی ثلاث وعشرین سنة لاتختلف آیة عن آیة نی 
مستوی بلاغتہاء ولا تعارض آیة آیة فی معناہاء أوما اشتملت عليەء وا ی ھذا الوجه من وجوہ الاعجاز 
أشارت الإّیة الکریة: (اأ فلا بندگِرون القرآن؛ ول وکان من عند غبر الله لوجدوا فیه اختلافاً کثیرام!' 


ب) ۔- بلاغة أُلفاظہ وفصاحة عباراتہ: 

بلاغة القرآن وارتضاعھا ا ی درجة لم تعرف نی کلام العرب قطء وقد اُدرك ذلك الذین کانو 
یتذوقون البیان العرنی و ینقدونہ وقد وازنوا بینە وبین ما کانوا یعرفون من شعر بلیغ ونشر فصیح؛ فوجدو 
متمیزأء رأوا فیه جزالة فی الألفاظ وأسلوباً رائعأء یشتد أحیاناً کالقارعة بل تراہ اُشد من الصخر و یرق 
أحیاناً وکأنە رق من ا اءء وأ لین من الھواء ومع ھذہ الجزالة نی الألفاظ والروعة نی الاسلوب تری 
النظم الخاص ا حکم الذي لیس على میزان الشعر المقیء ولا عل منہاج النٹر المسجوع؛ أو الرسل,ء إنا ھ 
منہاج قائم بذانہ ولیس فیه لفظ ینبوعن السمع أویتنافر مع ما تبلە أوما بعدہء وعباراته نی مطابقم 
مقتضی الأحوال نی أعل مستوی بلاغي. و یتجل ھذا من لە ذوق عربی بلاغي. ولقد روی مسلم فٍ 


۳۰٣ التوحید‎ 


صحبحه أن أَنیس أخا أبي ذرقال لأيذر : (رلقد لقیت رجلڈأ مکة عل دینک یزعم ان الله أرسلە. قلت: 
فا بقول الناس عنە؟ قال بقولون: شاف کاو ساحر وکان ایس من الشعراء :ولکنه قال: سمعت قول 
الکھنة فا ھوبقوفم؛ وفد وضعنہ على اُقوال الشعراء فلم بلنلم علی لسان أحدء بأنہ شعرہ والل انه 
لصادق:؛ واللہ اہم لکاذبونء. 


ج) _۔أخبار القرآن عن مغیبات القرون السابفة: 

فقد أخبرعن عاد وثمود وقوم نوح وابراهم وقوم لوط وأحبار موسی وقومہ وفرعون وأمری 
وأخبار مرم وولادتہاء وأخبار الأنبیاء السابقین. وکانت أأخبارہ صدقاً تتفق مع الصادق المعقول من 
کتب أھل الکتابء وکل ذلك جاء علی لسان أمي لایقراً ولا یکتب وغ یجلس ا ی معلمء و یتخرج من 
مدرسة أو جامعة, وما کانت بیئتہ بیثة علم وکتاب حتی یکن أن یتعلم الاحبار والوقائم منہمء لذلك 
کان دلیلا على ان ماجاء بە من عنداللہ تع ی, ولذا بقول سبحائہ: (اوما کنت تتلوا من قبله من کتاپ 
ولا َشّله بیمینك إذأ لارتاب المبطلون؛۹'. ولا تحیّر الجاحدون, أرادوا أن یفتروا الکذب, وادعوا انە 
یعلمه بشرء وم یجدوا بمکة إِلّا فی رومیأً لا یحسن العر بیة ولا یعلم من علم الا وین شیا وهذا قال 
سبحانہ: دولقد نعلم أُتَھم یقولون إلا بُعلّمه بشر لسان الذي بُلحدون الیە اعجمي وھذا لان عربيٌ 
مبينٌ)) ٴ۲ وا ی هذا الوجہ من وجوہ الڑعجاز أرشد سبحانہ فقال: ((تلك من اُنباء الغیب نوحہہا اليك: ما 
کنت تعلمھا انت ولا قومك من قبل ھذا... ۲'۷ 


۵)- ومن وجوہ الاعجاز اخبارہ عن المغیبات المستقبلة: 
أُخبر القرآن عن وقوغ حوادث مستقبلة وقعت کم ا خیں ومن ذلك اخبارہ عن انہزام الفرس بعد 
انہزام الرومء فقد قال سبحانہ: جأ م ٭ غُلبت الروم ٭ نی أدنی الأرض: وہم من بعد غلہہم سیغلبون ٭ 
ىٍ بضع سنن ...)۷آ "ء واخہارہ بالنصر لی غزوۃ بدں فقد قال سبحانه : دوإذ یعد کم الله احدی 
الطاشئفتن ائھا لکم ونوڈون ان غبر ذات الشُْوکة تکوٹ لکم. .٠ء‏ کما وعداللہ عزُوجلٌ بدخوغم 
السجد ا حرامء فقال سبحانہ: دالقد صدق الل رسولە الرؤیا لندخلن الملسجد الرام انشاءاللہ 
آمنین علّقین رؤسکم ومقفشرین لاتخافون؛ فعلم ما م نعلموا... 
کما وعداللہ سبحانه ا لؤمنین بالاستخلاف نل 1 قال او : (دوعدالل الذین 8 س۶ 


وعملوا الصالحات لیستخلفنھم نی الأرض کا استخلف الذین من قبلھم ویمکٹن فم دینہم...) 





التوحید ۳۰۷ 


تحقق کل ما أخہرعنہ القرآن الکرع؛ وهذا دلیل قاطع عل ان القرآن من عنداللہ سبحائہ, 


ھ)- ومن وجوہ اعجازالفرآن: 

اتفاق ما جاء بە مع الحقائق العلمیة اللکتشفة (الیقینی من العلم) لقد نزل القرآن الکریم لیکون 
دستوراً للاس یسیرون على ھدیہ, وم ینزل لیکون کتاب فلك أُو کتاب کیمیاء أو فیزیاءہ و یکن من 
مقاصدہ تقریر نظریات علمیة فی خلق الإنسان أو الکواکب؛ ولکنہ نی مجال الإستدلال علىی وجودہ 
سبحانه ووحدائیتہ أوتذکیر الناس بنعمەء عرض کثیراً من الحقائق العلمیة فی خلق الانسان والأرض 
والسماء ولقد اثبت العلم الحدیث صدقھا مما لامجال لانکار منکر هھاء بل کلما کشف البحث العلمي 
حقیقة علمیة۔۔ کان القرآن قد أشار الیہا۔۔۔ ظھر دلیل جدید علیى ان القرآن من عند اللہ سبحائہہ وا ی 
ھذا الوجہ من وجوہ الڑعجاز شارت الآیة الکریة: ((سنرم آیاتنا فی الآفاق وفی أنفسھم حق یتبین ھم 
أنہ ا خق أوم یکف بر بك أنہ علی کل شی ءٍ شھیذ؛'. 

من ذلك قوله سبحانہ: بدہلی قادرین على أُن تُسوّي بنانہ؛"' ء و قولہ: 6ن یرد الله أنٔ ۔ہدیە 
بشرح صدرہ للاسلامء ومن برد أن بضل یمعل صدرہ ضیّقاً حرجاً کانما یصعد فی السمام...۸*' وقولہه 
سبحانه: لاورسلنا الرباح لوافح...''؛ وقوله تعال: د<أوم یر الذین کفروا أنٗ السماوات والأرض 
کاننا راْحاً ففتقناماء وجعلنا من ا ماء کل شيءٍ حيٗ )۴ء وتولہ سبحانہ: ولقد خلقنا الانسان من 
سلالة من طین ٭ م جعدناہ نطفةً فی قرارمکین ٭ ‏ خلفنا النعطفة علقةً فخلقنا العلقة مضفةً فخلقنا 
الضصفة عظاماً فکسونا العظام ما ثم انشأناہ خلقاً آخر فتبارك الله أحسن ا خالقین ٭ ثُمُ الُکم بعد 
ذلك ٹون ھ٭ م إلُکم ہوم القیامة ُبعٹون'۲ وقولہ تعا ی: ((والشمس تجري مستفرِها ذلكتقدیر 
العزیز العل )۲ وقوله سبحائه: د(..ءوکل فی فلغ یسبحون؛۳ء وقولہ سبحانہ: ددوتری الجبال تحسہا 
جامدۂً وھي تمرم ر السحاب صُنع اللہ الذي أنقن کل شيع...۲۴۹۸, وغیر ذلك من الآیات الکونیڈ 
النبشة نی ثنایا القرآن الکریم وهي دلائثل قاطعة علی ان ھذا القرآن من عنداللہ تعا ی: لأنہ لایتصور من 
أسي لایقرا ولا یکتب, م یطلع على علمء وم یغادرمکة إِلّ مرتین الی الشامء الأوی: نی الثائیة عشرۃ؛ 
والثائیة: نی ا خامسة والعشرین من عمرہء کن ان یعلم هذہ الحقائق التی لم یکتشفھا العلم إلّ بعد قرون 
وفروں. 


و)- ومن وجوہ اعجاز الفرآن: 
ما اشتمل عليه من أحکام منظمة وتشریعات شاملة لأفعال الاس کفیلة بأرق حضارة یتطلع الیا 





التوحید ۳۰۱۸ 


الانسان وأرفع مدنیة ینشدھاء وکفیلة بانشاء الانسان الراتی تحضر وایباد امام الجدید التحرں الذي یق 
عل ا حق والفضیلة والعدالة وامساواۃ والا خوۃ والتعاون: فلقد وضع القرآن نی ذلك أرنع البادی وأقوم 
القواعد التي تنظم مور الدین والانیاء وا یحقق مصلحة الفرد وا جماعة دون ان تطغی مصلحة الفرد عل 
مصلحۃ الجماعةء ودون ان تطغی مصلحة الجماعة علی مصلحة الفردہ فتہدر کیانه ووجودہ. بل وضع 
النظم التي تسعد الإانسانء وتحقق لە الإستقرار والطمأثینة والرفاھیة. ولقد جاء القرآن بہذہ النظم 
والتشریعات: المنظمة للعلاقات الفردیة والدولیة ءا ی قوع لم یکن فیہم قانون ولا نظامء بل یسود فہم 
النظام العشاثري ا مبنی على العادات والتقالید, فجاءھم بشریعة اعتبرت الناس جیعاً صانعھم واحداً 
ھواللہ تعا یء وطینتہم واحدة وھي الترابء فالناس جیعاً أمام التشریع سواءَء فلا جال تمایزء لابلون ولا 
بجنس ولا بشروة ولابسلطة؛ فلوأن فاطمة بنت حمد سرقت لقطع حمد یدھاء وأعطی ا حریة الکاملة 
لکل بالغ؛ لافرق بین ذکر والُئی, وأعطی الرأۃ حقھا کاملاء وجعل ما ذمة مالیة کاملةء ومستقلة عن 
ذمة الزوجء وم تصل ای ھذا ا لحق ال خبرالی الیوم إِلّ فی بعض التشریعات الدیئة. 

کما أقام القرآن نظاماً دقیقاً عادلأً للمواریت لم یصل ا ی مثله أأي نظامء لا نی ا ماضي ولا نی 
ا حاضر وکل اللقانونیین النصفین بعترفون انە أمثل نظام عرفتہ البشریةء وقد جاء کل ھذا علی لسان 
أميء و یعلم أحد ان شیئاً من ھذہ الأحکام قد وجد نی تشریع قبلہ, واذا کان القانون الرومانی کیا 
یقول العلامة أبوزھرة جاء نتیجة لتجارب قرون, وانتفع من نظم أثیناء ونظم اسبرطة وجھوریة 
أفلاطونء وکتاب السیاسة لأرسطووغیرہ ومع ذلك جاء ناقصاً بالنسبة ما جاء بە ذلك الامي الذي 
لایقرأ ولا یکتب, وم یجلس ا ی معلم. فبأي شي ءٍ نفسر سبق شریعة القرآن فی کل شيباواذا کان هو 
بقول: انہا من عندالشء فبأي حق أو مستند نکذبە؟ والاٍمارات شاھدة والجنات قاطعة, 

ولذلك نؤکدان شریعة القرآن هي أقوی وجوہ الاعجان وهي دالَّ على اعجازہ الی یوم القیامةَ 
وھي قائمة ا ی الیوع حجة على العرب وغیرھمء لایفترق نی قبوھا من یعرف لسان القرآن ومن لایعرفہء کما 
قال سبحانے: (,.,, قد جاء کم من الله نورٌوکتاٹگ مبینٌ ٭ پہدي يہ الله من اتبع رضوانہ سُبل السلام 
وترجہم من الظلمات الی النور بإذنہ وبدہم ای صراط مستقیي؛'۲, وقال تعال: ددإَٔ ھذا القرآن 
بدي للنی ھی أقوم|..()۳۶ 
(۸) ۔۔۔ انواع الأحکام التی آشنمل علہا القرآن: ۱ 

اشتمل القرآن الکریم على جیع الأحکام التي تتعلق بالانسان إجالاً سواء نی الیاة الدنیاء أو 
الآخرة, وا ین فیا یلی بایجاز انواعھا: 





التوحید ۳۰۹ 


الأحکام الاعتقادیة التی تتناول أمور العقیدة وأرکانہاء وما یفترض عل ا مسلم اعتقادہ نی اللہ 
ملائکتە وکتبه ورسلە والیوم اللآخر والقدر خیرہ وشرہ, 


انیا: 

الأحکام الأخلاقیة التی تتعلق با حاسن والداب والفضائل والسلوك الذي یجب أن یکون عليه 
الفرد السلم. 
الٹاً: 

الأحکام العملیة وھي تشتمل علل نوعین: 

النوع الأول :۔- 

أحکام العبادات التی تنظم علاقة الإنسان بر به من صلاة وصیام وزکاۃ وحج ونذور ونحوھا من 
العبادات. 

والنوغ الٹانی:۔- 

أحکام العاملات التي تنظم علاقات الناس بعضھم ببعض, سواء أکانوا أفراد ام جماعات؛ 
ام اما, ومي تتناول ما یی: 


أ)- اأحکام الامرة ۔۔۔ من نکاح ونسب وطلاق ونفقة ومیراث وجیع ما بنظم العلاقات بین 
أفراد ال٦أسرۃ‏ من الزوجین والاً ولاد والاً قاربء وھوما یسمی بالأحوال الشخصیة. 

ب) ۔ الأحکام التعلقة بتعامل الناس بعضھم مع بعض نی الأموال والحقوق من معاوضات 
مالیة وأمانات وفصل منازعات من بیع واجارات وشرکات وعقود توثیقء وتسمی أحکام العاملات أو 
الأحکام الدنیة, 

ج) ۔ الأحکام التی تتعلق بضبط النظام الداخلی بین الناس وعقاب انجرمینء ما یقصد بہ 
حفظ: ا حیاق والعرض, وا الء وسائر الحقوقء وھي تشمل: القصاص, وا دودہ والنعازیں وتسمی 
العقوبات أُو الأحکام الجنائیة, 

د) - الأحکام التعلقة بنظام القضاء والشھادات والاجراءات لتحقیق العدل بین الناس؛ 
وتسمی بأحکام المرافعات أو أصول ال حاکمات. 

ھ) ۔ الأحکام التضمنة لنظام الحکم وأصوله وتنظی العلاقة بین ا حا کم وا حکومء وحقوق 
وواجبات کل منہماء وتعرف بالأحکام السلطانیة أو الدستوریة, 

و)- الأحکام المتعلقة بتنظم العلاقات ا مالیة بین ال غنیاء والفقراء بین الدولة والأفراد 
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وننظم اموارد والصارف فی الدوه وتعرفق بالأحکام الافتصادیةۂ, 

ز)- الاحکام التي ننظم علاقة الدولة الإسلامیة بالدول الاخری نی السلم والحرب, وتنظیم 
العاھدات ومعاملة غیرالمسلمین فی الدولة الاسلامیة من ذمیین, وتعرف بالجمھاد والسر أو الأحکام 
الدولیه 

ھذہ جمل الأحکام التی تناوها القرآن الکرع؛ وھي تہدف ا ی سعادة الإنسان وصلاحہ؛ وان 
التامل نی آیات الاحکام یستنتج: ان القرآن قد فصل نی مور المَقَیْدَة ونی أحکام الأحوال الشخصیة 
والراك والحدود, والکفارات, وأصول العبادات: لأن أکثر أحکا م ہذہ الأنواع لا مجال للعقل فی ولا 
یتغیر بتغیر الظروف آو الییئاٹ, فلا یتغبر بتغر الزمن. 

و أما ماعدا العباداتب, والأحوال الشخصیةء والمیراٹ: والحدود من الأحکام؛ الدستوریةَء 
وا خنائےةء والدولیف والمدنیه والاقتصادیف فاحکامہ فہا کانت عبارهۂ عن مبادیئ عامة وقواعد کكلیة 
اجمالیة وم یتعرض القرآن فیہا للاأحکام ا جزئیة, إلٗ نادراء فقد رسم القرآن الخطوط العریضة وترك 
للمجتہدین سعة نی ان یفصلوا حسب المصالحء لتکون الأحکام متطورة بتطور البیثات والمصالحء وملبیة 
للحاحات والظروف ما یجعلھا خالدۃ شاملة, 


(۹) - دلالة القرآن على الأحکام: 

الکتاب قطعي الٹبوٹ: لأنه وصل الینا بطریق التواتر الذي یفیدنا القطم بصحة ما نقل الیناء 
کیا بیّنتء فقد ئقله ا جمع الکٹبرعن الجمع الکٹبر نی الصدور والصاحف جیلاً بعد جیل, مما یستحیل 
بالعقل امکان التواطو عل الکذب فھو أصح وثیفة عرفتہا البشریة, 

أما دلالة القرآن على الأحکامء فھي نوعان:۔- 

اأ)۔۔ اما أن تکون دلالة قطعیة کآیات الواریٹ وا حدود (بوصیکم الله فی أولاد کم للذ کر 
مثل حظً الأنئین,.,.,۷١٦‏ (روالڈذین برمون اخصتاب غ | بُنوا بأربعة شھداء فاجلدوھم ثمانبن 
جلدۃ..,۳۸۸ء ددالزانیة والزانی فاجلدوا کل واحدِ عنما مائةً جلدۃ...۳"۷, فان الئُة والٹانین والنصمف 
والر بع والثلث ونحو ذلكء من الألفاظ التی تدل علی معناھا دلالة قطعیةء ولا تحتمل أي تأو یل. وذا لا 
جال للاجتاد فیہاء ولا للاختلاف نی التغفسر أوالفھمء فأحکامھا لا تقبل أي تبدیل أوتغییر أوتعدیلء 
لأن تعدیلھا یوؤدي ا ی مخحالفة النص, فالدلاله قطعیة. ۱ 

ب)- واما أن تکرن دلالة النص القرآئی ظنیةء وذلك اذا کان اللفظ الوارد ی النتص حتملا" 
لڈکٹرمن معنیء وذلك کلفظ القروہ فی قوله تعا ی: زروالمطلقات یتر بصن بأنفسهھن ثلائة قرُوہ...'' 





۳۱٣ التوحید‎ 


التوء 





فإن القرہ یحتمل أن یراد بە الحیف أویراد بە الطھر لاستعمالہ نی اللغة لکل من ا لمعنیبن بطر 
الاشتٹراك ء فتکون الدلالة علىی کل واحد بعیىە ظنیة لا قطعیةء وفذا یکون النص علأ للاج 
واختلاف ا جتہدینء فنہم من فشّرہ بالحیض کالنفیةء ومنہم من فشرہ بالطھر کالشافعیة وکذلك: 
تع ل: داوالسارق والسارفة فاقطعوا أید(...۷''. 

فالید تشمل الید الینی والید الیسری؛ فھي مشترك وتحتمل کلاٴ منہیا ء کیا یحتمل ان ؛ 
بالید سن الأأصابع ا ی الرسغ أوا ی ا مرفق أوالی الأبطء لذا تکون الدلالة ظنیةء ونأتی الَُتَة بعد : 
لتبین امراد ھ 


اس 
)١(‏ من سورة الروم آية: .۳٣‏ 
)٢(‏ من سورة الأنعام آیة / ۷*. 
(۳) من سورة الشوری آیة/ ۳۸. 
)٤(‏ من سورة آل عمران آیة/ .۱٥۹‏ 
)٥(‏ من سور النساء آیة/ .٠۹‏ 
)٦(‏ من سورة القیامة آیة/ ۱۸. 
(۷) من سورة ا حجر آیة/ ۹. 
(۸) انظر ارشاد الفحول للامام الشوکانی (۲۹ء ۴۰ء ۳۱ء ۳۲)ء ط: اُول. ونظر الأحکام نی أصول الأحکام للعلامة 
الآمدي :١(‏ ۲۲۸۔۔۔ ٢٢٤۲)ء‏ ط: مطبعة المعارف ۱۳۳۲ھ, 
(۹)عن سورة العلق آیة/ .٠٤٥٥٥ ۲١۱‏ 
)٠١(‏ رواہ البخاري عن السیدة عائشة )٥:٦(‏ ورواہ مسلم .)۱٤٤١١(‏ 
)۱١(‏ من سورة البقرة آیة: ۲۸۱. 
)۱١(‏ من سورة ا مائدة آیة: ۳. 
(۱۴) من سورة ا حجر آیة : ۹. 
)١٤(‏ من سورة فصلت آیة: .٦٤‏ 
)۱١(‏ من سورة الاسراء آية: ۸۸. 
)٦١(‏ من سورة ھود آیة: ۱۳. 
(۱۷) من سورة البقرۃ آیة: ۲۴۔ ٢٤۔‏ 
(۱۸) من سورة النساء آیة؛ ۸۲ 
(۱۹) العنکوٹ: آیة: ۸٥۔‏ 
)٢٢(‏ النحلء آیة: ۱۰۳ 


۳۱٣ التوحید‎ 
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.٦٤ هوب آية:‎ )٢٢( 

(۲۳) الرومء آیة: ١ء .٥٢٣٤ ٢‏ 
(۲۳) الأنفالء آیة: ۷ 

(۲٤٢‏ الفتحء آیة: ۷ء 

.٠٥ : النو آیه‎ )۳٢( 

.٠۴۳ فصلت, آیة:‎ )۲٢( 

(۲۷) القیامةق آیة: .٤‏ 

(۲۸) الأنعامء آیة: ۶١٢٥۔.‏ 
(۲۹) الحجں آیة: ٢۲۔‏ 

(۳۰) الأبیاء آیة: ۳۰. 
(۴۱) الؤمٹون؛ آیة: ١٦۔۔۔١١‏ 


.(۳۲) بس آیة: ۳۸. 


“ پس؛ آیة:‎ )۳٣( 

۸۸ افل آیة:‎ )۳٤٣( 

(۳۰) ا مائدق آیة: ٦١٠۔.‏ ١٦۔‏ 
(۳۹) الاسراء آیة: ۹۔ 

(۳۷) من سورة النساءہ آیة: ١۱۔‏ 
(۳۸) من سورة النوں آیة: .٤‏ 
(۴۹) من سورة النوں آیة: ۷۔ 
)٠٤(‏ من سورة البقرق آیة: ۲۲۸. 
)١١(‏ من سور ا ائد آیةہ ۳۸ 





التوحید ۳۱۳ 





الہروفسور اسماعیل فاررئی |/ امریکا 


اللقدمة: 

ا حمدلل رب العالمینء نحمدہ ونؤمن بہ ونستعینه ونتوکل عليهء ونشھد أن لا إله الا اللہ وحدہ لا 
شریك لہ لە الحمد ولە اللكء یحیي ومیت وھوعلی کل شیع قدیں ونشھد ان سیدنا ومولانا حمداً 
ع و زفرل 0(2 2ا علف طل شر وس سو ا ساااقایو الائن: 

عباد اللہ: السلام علیکم ورحة الله وبرکاتہ یشرفنی أن أنقل إلیکم تحیة إخوانکم المسلمین فی 
أمریکاء کا اُنقل الیکم تعظیمھم للثورة الإسلامیة البارکةء واجلانھم لقائدھا الأکبر إمام الائٔة آیة الله 
ا حمینی. 


۳٣٣ التمەحد‎ 


وقد حعلنی اخوانی نی أمریکا أجمل آیات التہثة والتبریك بہذہ الذکری الحامسة لمیام الثورة 
الإسلامیةء انم الائٰة ائجاعدة رافعي رایة الإسلام وکلمة اللہ عالیاً تدوي نی آفاق الدنیا. وھم یژیدونکم 
نی جھادکم ضد الإستعمار الأمربکي والروسيء کا یؤ یدونکم نی جھاد کم ضد الأنظمة العمیلة 
للوإستعمارین, و یتمنون لو کانوا معکمء لیذوقوا طعم الشھادة فی سیل ال ولیساہوا معکم نی ھذہ 
النہضةالمبارکة التی شرفت ھذا القرنء وستخلدہ ۔۔ إن شاء اللہ ۔۔ قرن التورة الاسلامیة وھم یتوحھون 
لی اللہ تعالی ان ینصر حز بہ, وان یتولّی شھداء الالة الإسلامیة برحتء وان یدفع بجندہ وحنود الالة ای 
الفتح القریب ان شاء الل. 

وقد أوصونی أَن أحل إلیکم تطلعھم الشدید التعاون معکم فی التخطیط والعمل البئاْ للمستقبل 
الزاھ الذي بنتظر ھذہ الائة ۔_ بفضل اہتداٹھا بہدی الإسلام _ و بنتظر العالم أُجم , ۔فضل قیادة ھذہ 
الأمة للعال م ۔۔ إِنْ شاء اللہ ۔۔ قیادة رشیدة وأسوۃ حسنةء ودعوۃ ا ی الّہ. 

احوانيی: 

حدیئی الیوم عن نظریة الإنسان نی القرآن الکری وتتالف مفالتی من خسة فصول: 

الفصل الأول هو غایة الوحود من الڑنسان. 

وغایة الوجود ھی ال خلافة: استخلاف الإنسان للہ نی الأرض, قال اللہ تعا لی لنا فی کتابہ العزیز: 

(دواذ قال ربك للملائکة إِنی جاعل نی الأرض خلیفةء (العرةۃ/۰). 

فھذہ الحلافة ما فحوی, وھذہ الفحوی ھی أمانة الل. 

ند لیا اشریشنات: وا فا3 کتابہ: ان الہ سیحانہ وتعا ی عرض ھذہ الأمانة علی 
السماوات وا مبال والأرض, ولکنہن أشفقن منہاء وأبين ان یحملنہا. ولکن حلھا الانسان. وفحوی غذہ 
الأمان هي الأخلافء هي العمل الصالحء هي الإحسان, اذ قال الله تعالٰ لنا ا٘یضاً ہی کتابە العزیز: 

جدالذي خلق الموت وا یاۃ لیبلوکم ایکم أحسن عملاّء (اللك /۲). 

اما الفصل الٹافئی فیتعلق بخطہ التحقیی هدہ الغایة. 

والخطة هي : وھب الانسان مواہیه وملكاته من لغة ولسان وشفتین وأرکان نعملء وقلب یستطیع 
ان یدرك ء وعقل یفکر ومحص یعلم و یتعلم وقدرۃ علی العمل, عمل بالأرکان نی الدنیاء وقابلیة لی 
الدنیاء ھي ما سماہ اللہ نی کتابە العزیز (التسخیر). فالدنبا کلھا من فر وشمس, من حیوان ونبات: من 
جبل وہر مسخرة لعمل الانسانء قابلة لتأثیرہ فیہاء 

وہھذہ الخطة تحمل خطرین. وہذان الخطران لابٔڈٌ منہما حریة الإنسان: اذ مکن للانسان بکل ما 
انی من ھذہ المواہب أن يُخطیء نی معرفة إرادة اللہ ومکنہ أ٘یضاً ۔ وھذا هو معنی ا حریة الأخلاقیة ۔_ 
ان یعصي, فاذا اأخطاأ أوعصی کان لابٔڈ لہ من مصحح اما الحطاً فتصحیحہ فی الوحيء وئی ما اُنزل اللہ 
تعا یل من کلام وأوامر ونواھيیء من حلال وحرامء وأما العصیة فتصحیحھا بالایمان واغدایة, 

وبالرغم من ھذا الخطر فالغایة کبری ومھمة جدأً جدأء ولابُڈ للإنسان من تحقیقھاء لن 
بتحقیقھا تاکید للحیاۃء وتأاکید لإرادة اللہ سبحانه وتعا ی. ان اللہ تعا ی أمرنا بالعملء فالعمل والانتاج 


اك حد ۳۱۵ 


عبادةء لاسًّا اذا کانت متفقة مع ما أنزله اللہ من أوامر بالقسط وا لمعروف والزکاة والائحوۃ. 

نتیجة ھذا العمل لائٔڈ وأن تکونپھمرانأء عمراناً یزید فی قیمة ال خلقء یزید نی قیمة الدنیاء 
ویزینہا ویجملھا. 

ان الله سبحانه وتعا ی زیّہا اُمل زینةء ولکن فوق ھذہ الزینةء زینة العمل والاحسان من قبل 
الانسان, 

وفٰذا العمل الأخلاتی الزین للدنیاء الذي یزید و یضاعف قیمتہا عند اللہ شروط. ومن أُھم 
ھذہ الشروط : عالیة العمل واللاتجاہ. ان اللہ سبحانه وتعا ی قال لنا نی کتابە العزیز: 

(ریا اُہا الناس انا خلقنا کم من ذکر وانٹی وجعلنا کم شعوباً وقبائل لنعارفوا إن اکرمکم عند الله 
أنقاکمء. 

وقال لنا اللہ تعا ی انە خلغنا میعاً من نفس واحدة, ونی ھذا معارضة ۔ لا‌بْڈٌ من اقامتہا فی حیاتنا 
ےتسر ای تاغل آنکنا۔ نکلھاتعستمر عَت اطافلة 

واذا قام الانسان ہذہ الأعمال البّاءة العمرانیة بہذا الشکل ۔۔۔ أي علی اساس من الإمان باللہ 
۔۔۔ وعل حبة بطاعتہ و بتحفیق أوامرہ ونواھيهء وعلىی عدم التفریق بین الإنسان والانسانء وکان ذلك 
العمل مسؤولاً أي اذا تحمّل الإانسان ھذا العمل مِسوولیة شخصیة أکیدةء تلتی حسابہ نی ھذہ الدنیا وی 
الآخرقء تلق ھذا الحساب من جنة ونعیمء أُو من نار وجحم. 

وہذا یتحقق للإنسان أُکبر منزلةعرفھا التاریخء لن نظریات الإنسان نی التاریخ عددھا قلیلء 
ھی من آر بعة أنواعء تشترك البوذیة وامسیحیة فی نوع واحد ھوما حفقاہ من قدر الإنسان ومن قدر ھذا 
الوجود. 

فالبوذیة کانت تقول: ان ا حیاۃ شر والوجود شر ولابڈّ من التخلص منہا. ولذلك م تستطع 
البوذیة ان تبنی عمرانأء أوأن تأتی بثقافة وحضارة وکانت حرکة شخصیة تطمع فقط نی تپدئة أعصاب 
من تبعھا۔ 

والسیحیة تشارك البوذیة ھذاء الا انہا أأضافت على رأي البوذیة: (دان اللہ جِلٌ وعلاء أراد أن 
بخٌَص البشر من سغوط حقق أُنزله فیه سیدنا آدم (ع) ففعل ما فعل) تعا ی اللہ عما یصفون. 

أي ان اللہ تعا ی ۔۔۔ کما یدعون ۔ تسٌم ونزل ا ی ھذہ الأرض کي موت فدی واولة لتبرئة 
الانسان من خطیئته ومعصیته ولذلك قال المسیحیون؛ أو تنبه السیحیون ال اہم طراز أُعلی من البش 
لگن اللہ أحہم محبة لا غنی لە عنہا فیہم ۔۔۔ تعا لی اللہ عما یصفون. 

ھکذا بنولونء ھکذا یدعون, وھذہ الفطرة لا تؤمن للإنسان: قیامه بعملیة العمران لا نہا تدك العمران 
وتسفط العمرانء وبنفس الوقت ترفع من شأن الإنسان ارتفاعاً ھائلاأء تسمح لە فیہا بالتجبر والتکبر واستعمار 
الآخرین من البشر, 

ولأنٌُ ھذہ شکلت ضغوطاً ہاثلة عل المسیحیة ۔۔۔ کما عرفنا فی عصر النہضة ونی عصر التنویر۔۔ 
قام السیحیون بإزالة ھذا الأئر من حیاتہمء ودعوا ا لی علمائیة لا دین فیہاء وھذہ العلمانیة نظراً لأن 
التوحید ۳٣‏ 


اأخلاق ا لمبنیة علی الدین اخرجت مہا ۔۔۔ لم یکن لدیہا شیا ترتکز عليه إِلأً اللممۃ والطمع . 

فقامت ھذہ العلمانیة تدعوا لی اتباع اللہ وتحصیل اللدۃ وزیادة الڑإنتاج ا مادي لتحقیق ھذہ 
اللذۃ, ولذلك أأسقطوا من أُنفسھمء ووصلوا بالإنسان ا ی درك ا یوان, وھا ھم یعانون اُشد العاناۃ من 
ھمذہ العلمانیة التيی حکوھا فی حیاتہمء ھذہ النظریة التی جعلت الانسان حیواناً أنانیا یطمع فی الحصول 
علىی اللادةق وی سبیل تحصیل ھذہ ا ماد یسمح انفسه بالنہب والسرقة والفتل, لاسما اذا کان الملك واذا 
کانت ا حیاۃء واذا کان ا حتقر شخص آخر غبراىن عصبیته غبراىن قبیلته. 

الحمد لہ الذي ھدانا لی الڑسلام وما کنا لنہتدي لوا أُنْ هدانا اللّ. 

فالإسلام لە نظریة نی الإنسان, عالمیة مؤکدة لطیبة ھذہ الحیاۃ ولراء نہاء ومطالبة إیاہ بأن یعمل 
طاعة للہ وحبة لہ ونوغ العمل الطلوب ھوالاحسانء نوع العمل الطلوب ھوعمران ھذہ الدنیاء وعمران 
ھذہ الدنیا بالقسط والتآخي حتی تصبح ھذہ الدنیا اي الإنسانیة کلھا جنة یکبر فیا الہ و یعبد ولا بعبد 
ا هو 

ھذہ ھي خلاصة بٹی نی نظریة المرآن الکرع للڑإسلام, واسمحوا لی أبُھا الأخوةء ان اتطرق ھذہ 
الأفکار بالتفصیل: ۱ 


الانسان أفضل ا خلوقات 


ٹیئین الاّیات القرآیة با الباري عزٌوجلٌ قد أخبر املائکة بنه یرید أن خلق إنساناً: 
((واذ قال ربك للملائکۃة انی جاعل فی الأرض خلیفة قالوا انجعل فیہا من یفسد فہا ویسفك 
الدماء ونحن نسبح بحمدك ونقدس لك قال انی أعلم مالا تعلموذء . 
(البئرة ۔- )٠٣‏ 
وعن خِلقَة الانسان یغول جِلٌ شأنە فی آیاب قرآنیة أخری: 
(دانا عرضنا الأمانة عل السماوات والأرض وا جبال فَأبین ان بحملہا واشفقن مہا وجلھا 
الإنساثف...)۰٠‏ (الأحزاب ۔۔ ۷۲) 
والأمائڈ اتی م نستطع السماوات والأرض وا جمبال ان تحملھا هي التقوی ذلك ان ارادة اللہ 
تنفذ جبراً نی السماء والأرض؛ وجیع ا خلوقات ومن ضمہا الملاثکة تطیع الڑرادة الإلمیة بصورة اجباریةق 
وطاعة ا خلوقات تعتبر جزءاً من قوانین الطبیعة والإرادة الافیة ا جمبریة فی ا خلقةء ولا ِکن ا خروج عنا 
قال تعا ی: 
دولن تجد لسنة اللہ تبدباقم ۔ 
(الفتح ۔۔ ۳۳) 


التوحید ۳۱۷ 


فلا کن ان یفعلوا غیر ذلك. وا الِباري تعا ی جعل ھذہ الطاعة إحدی سننە فی خلقتہم 


وخلق الإنسان . فقط ۔۔ حر لیطیعہ أویعصیه یاختیارہء وھذا الإختیار ھوشرط التقوی. والتقوی تعتبر 
اکبر وأعظم القم التی یزکد علہا اللہ ۔ ولذلك فقد خلق اللہ الإنسان حراأً لکي یطیعه باختیارہء وھذا 
الإختیار وان کان یوحد خطر عدم الطاعة إِاٌ انە مُْح للإنسان, وئي الحقیقة ا النقوی, أي اطاعة اللہ 
هي قیٔمة بنظر اش ا ی درجة انه سبحانه وتعا ل یصرّٔح نی القرآن الکر بأنہه خلق الإنسان من أجل 


التقوی: 
قال تعا ی: 
(دوما خلقت ال جن والإنس إلا'لیعبدوثرہ . 
۱ (الذاریات ۔۔ )۵٦‏ 
وقال جلٌ شانە: 
((وھوالذي خلق السماوات والأرض فی سنة أیام وکان عرشہ علی ا اء لیبلوکم أیکم اُحسن 
عملا...۴ :- 
(ھود - ۷) 
وقال تعالمی: 
زدالذي خلق الموت والحیاۃ لیبلوکم أُیکم اُحسن عملاً وھو العزیز الغفوںہ. 
(اللك۔۔ ۲) 


إنّ الحریة أو امکانیة الَحل بالتقوی وتحقیق القم الأخلاقیةء هي أعظم صفة منحھا اللہ 


للإنسان. ولکي یتمکن الإنسان من الإستفادة منہا ویعمل بہاء فقد منحه الباري الشعور وا حواس 
والقلب وقابلیة الادراك والقضاء لكي یستفید من ھذہ القدرات بہدف التوصل ا ی ا لمعرفة. 


ران السع والبصر والفواد کل أُوْك کان عنہ مسٴوول - 


(الاسراء ۔۔ )۳٣‏ 
ان اللہ عزْوجلٌ جعل للاإنسان لساناً وفاً لیتفاھم بواسطتہا مع الآخرینء و یستفید من تجارہم: 
((... ولساناً وشفتین)) . 
(البلا ۔ ۹) 
وخلق الإنسان کاملاًء أي خلقه بشکل یکون معہ قادراً علی العملء وجعل أاأعضاءہ متناسبة فیا 
(القد خلقنا الإنسان فی أحسن تقوع) . 
, (التین ۔۔ )٤‏ 
ررالذي اُحسن کل شيعٍ خلقہ وہداٴ خلق الإنسان من طبن). 
(السجدة ۔ ۷) 


رداللہ الذيِ جعل لکم الأارض قراراً والساء بناء وصؤوّ رکم فاحسن صورکم ورزفکم من 


الطیبات ذلکم الله ربکم فتبارك الله رب العالمینٰ) ۔ 


التوحید ۳۱۸ 


)٦٦ - (اللؤژن‎ 


ررخلق السماوات والارض با حق وصوّ رکم فاحسن صو رکم واليه املصيِ) . 


وخلق تعا ی الشمس والقمر: 
(دوسگر الشمس والغمر؛ . 
(الرعد ۔۔ )٢‏ 

وخلق الأنہار والبحار: 
دوسٹر لکم الفلك لتجري فی البحر بمرہ وسکر لکم الأپارء . 

(ابراہیم _۔- )۳٣‏ 
وخلق اللیل والہار: 
دوسخر لکم اللیل والنہار والشمس والغمر والنجوم مسخرات) 

(النحل ۔۔۔ )۱١‏ 


وسخر الل للإنسان مانی السماوات والأرض, أو بالأأحری جیع ا خلوقات, لیستطیع ھذا اموجود 
ان پستفید منہا بإرادته: 
جم تروا ان اللہ سخرلکم مائی السماوات ومائی الارض واسسغ علیکم نعمة ظاھرة وباطنةقء ٠‏ 
(لئٰن ۔۔ )٠٢‏ 
(دال م نر ان الله سر لکم انی الأرض والفنك تجري فی البحر بأمرہ ویمسك السماء ان تقع علی 
الأرض الا بإذنہ ان اللہ بالناس لروٴوف رحم) . 


(احج ۔- )٦٦‏ 
دداللہ الذي سر لکم البحر لنجري الفلك فيه بأمرہ ولتبنغوا من فضله ولعلکم تُشکرونء. 
(االیة ۔۔ )۱١‏ 


وبالاضافة ای ذلكء فإن اللہ علّم الإنسان ا حقیقة بصورة مباشرةء واکد لە بأنّ الحمقیقة أمر 
موجود وقابل للفھم, وان لکل شي ماھیة وطبیعةء کما أکد للاإنسان بأنه قادر علی درك ماھیة تلك 
اأشیاءء ولڈذلك فانه سبحانہ علّم الأسماء للإنسانء بعبارة أخری علّمه ماھبة وطبیعة کل شي عٍ. 

دوعلم آدم الأساء کُلھا نم عرضهھم على ا لملائکة فقال أُنبونی بأساء ھزلاء ان کن صادقین). 

الانسان یعتبر لوقاً غوذجیأً کاملڈء یتمتع بحریة الإختیاں و یستطیع ان یتعلم العلم والحکة, 
و یظھر بوضوح بأَنَّ الإنسان ھوانحدف النہائی للخلقة ولأجل ان یتکامل ھذا ا خلوق فلا بد لہ من العبور 
من جسر التقوی. 

ومن السلم بەان الإنسانء ھذا ا خلوق الرائم الذي أودع اللہ فيه کل ھذہ انواھب, هو أفضل 
من الملائکة, لأآئہ یستطیع ان یکون متقیأء أي انە یستطیع ان یطیع اللہ رغم امتلاکہ للڑرادة. وٰذا 
السبب فقد عرض اللہ ھذا ا خلوق الرائع علی الملائکة وطلب منہم ان ینافسوا الانسان نی مجال العرفة إِنّ 
ہم استطاعوا عىل ذلك: 

دوعلم آدم الأسماء گُلھا مم عرضھم علی الملالکة فقال انبئُونی باساء ھولاء إِنْ گنم صادقن ٭ 
قالوا سبحانك لاعلم لنا إلآما علّمتنا أُنك انت العلب ا حکم ٭ قال یا آدم آنبٹھم بأسماثھم فلا ابأھم 


آا۔۔ے ×۳۵“ 


باسمائھم قال آٴم أقل لکم إنی أعلم غیب السماواتر والارض روأعلم ما تبدون وما کن نکتمون٭ واذ 
فلنا للملائکة آسجدوا لآدم فسجدوا إًابلیسي ا أي واسنکر وکان امن الکافرین) . 

فاللہ سبحانہ وتعا ی أمر ملائکته بالسجود لآدم بعد ما اُحتاروا من معرفة آدم الفائقة و بذلك 
سجدوا للإنسانء واعترفوا باأفضلیتہ. 

وھئاك نوعان من الخطریہددان حریة الإختیار عند الإنسان: الأول؛ القرد وعدم الطاعة 
والٹانی؛ الخطأً. فالڈول یعنی ان الإنسان یِکنە و بإرادتہ ان یطیع أوامر اللہ أوان یعصی الل بإرادتہ. ومن 
المکن ان نر ا جوھر امعنوي للإنسان بواسطة عوامل ؛کالکبر والخرور وسوہ النیة أو فساد الباطن۔ 
ای ان من المکن ان یکون خطاً الانسان ناشيء من عدم الإٴدراك الصحیح للقیم 
اراشاضتة اوسارالتی ارسیت خطا ارآ حول ترتیب القیم ودرجاتہاء أو بسبب خطاً الرأي حول 
صحة وتناسب الوسیلة ا منتخبة من اُجل تحقیق القیمة القصودة. 

إن آدم (ع) و ول انسان ارتکب ا خطاً: 


دفأزفیا الشیطان عنہا فأخرجھا ما کانا فیه)ء ٠‏ 
(الہترة ۔- )۳٣‏ 
ددواذا قلنا للملائکة آسجدوا لآدم فسجدوا لا ابلیس آبی وآستکبر وکان من الکافرین۷. 
٠‏ (البقرة ۔۔۔ )۳٣‏ 
(دواذ فلناللملالکةآسجدوالیآدم فسجدوا إلا ابلیس أيء . 
(طه ۔۔ )۱١١‏ 


ان تکبر ابلیس ۔_ الذي کان من ا جن ۔۔ قد منعه من أَنیعترف بتفوق الإنسان و یسجد له, 
ولذلك وسوس نی نفس آدم لیاکل من الشجرةۃ ا كَرمة, ۱ 
((فوسوس اليه الشیطان قال یا آدم ھل اُدلك علىی شجرة الخلد وملك لاہہلی) ۰ 
(طه ۔۔ )۱٢١‏ 
فآنخدع آدمء لکن سرعان ما أحسٌ بخطأہء فندم وتاب عنداللء فقبل اللہ توبته: 
درئم اجتباہ ربە فتاب عليه وھدی) ۰ 
ان اللہ عزٌوجلٌ بلطفء ورحته؛ ولأجل أَنْ لایقع سائر البشر نی الخطأ ُظھر ارادتہ علی آدم 
وعلمه أُحکام التتوی: 
<فتلق آدم من ربە کلمات فتاب عليه أُنه هو التواب الرحم)) ۱ 
(البقرۃ ۔- ۳۷) 
ووعد بارشاد البشر نحو ا جھة الصحیحة و بیان أحکامه عن طریق الوحي: 
ررقلنا اھبطوا مہا جیعاً فأما یأنینکم منی ھدی فن اتبع ھداي فلا خوف علہم ولا ہم بجزنوٹء. 
(البقرة ۔۔۔ ۳۸) 
کیا وعد اللہ (نی نفس الإیة) الطیعین لأوامرہ بأَن لاخوف علہم ولا هم بحزنون. 
و یہین اللہ نی الآیتین ۳٣۱۳ء ۱۳١‏ من سورۃ طە اك سبب ذلة البشرہ یعود ا ی عدم اتباعھم 
الأنبیاء: 


۳٣٣ التوحید‎ 


دوقالوا لولا بأتینا بآبة من ربە أوم أہم یّة مافی الصحف الأول ٭ ولو اُا أھلکناہم بعذاب 
من قبله لقالوا ربنا لولا ارسلت الینا رسول؟ فّبع آباتك من قبل ان نذل وخزی ۔۔ 

ان عدم تنفیذ آدم لأمر ال یکن سہبأً فی إفساد طیعتہ, وم بنتقل ھذا اخطاٴ ای الہ 
بالوراثۃ ولیس من الصحیح ان نتصور بأن الفرد ومنذ ولادتہ بعتبر مذنباأً لأنَّ آدم رھ فخطا 
اب يَعَتمْر عل مکان وزتان مین ولا ینطبق عىل کل الما ک٠‏ ن وہر زمنةء ول پلوث البشریة جعاء, 
ولذلك فان ھذا التصور وھوان البشریة مقدر ھا ان تعیش فی وس وشقاء بسب خطا آدم. ھوتصور 
خاطیء. ان عدم تنفید آدم لأمر اللہ هوخطا یفع عل عاتق آدم ففطء تم ان الہ قد تاب عليه, و یکن 
ذنب آدم فاجعة ومصپبةڈلکل الشریةء ىل ان ذلك الذنب اوجد ظروفاً کائٹ نتیجتا عرض الأحکام 
الأعلاقیة أو التقوی من قبل اللہ و بواسطة الوحی على آدم وخلعالہ لکی یتمکنوا بواسطة تلك الأأحکام 
من تطبیق التعالم الافیة, ۱ ۱ ْ 


مفھوم الأمانة الافیة 

یکن افدف من خلق الانسانء هدفاً سلبیا أبدأ, قالىاري تعا لی یغول و بصراحة: ((برید الله 
بکم الیس؛. 

ان مفھوم کلمة ((الیس) لایدرك بسھوله لانه ضد العس والرمان, وعدم الراحة وااضخط 
والقلق وماشاکل ذلك . 

والٴسلام دین یعتبر ا لحیاۃ والعا م ایحابیین وہدف ای بناء الانسان, وان الہ قد أودع الفرائز 
وامیول والعواطف فینا وغ یطلب منا أَنْ نکبح جماحھاء بل یدعونا لاستخدام ھذہ الفرائز والمیول 
والعواطف بالشکل الصحیح لتساعدنا نی مسیرة بناء أنفسنا. وھذہ ا لواہب کلھا مفیدة. 

ان ارضاء الغرائز والمیول والعواطف: لایعتبر أمراً مئروعاً فحسب, بل یعر واجبأ فھذہ 
الواھب هي جزہ من نعم اللہ على الإانسانء وتعتبرمن السان الإھیةء وان القرآن یرفض بصراحة الرھبنة 
النیي تکبح جاح هذہ امواھب 

اث قضینا علىی آثارھم برسلنا وقضینا بھیسی بن مریم وآتیناہ الإنجیل وجعلنا نی قلوب الذین 
اتبعوہ رأقة ورحمة ورھبانیة ابتدعوھا ماکتبناھا علہم إِلاًابتغاء رضوان اللہ فا رعوھا حق رعایتہا فآنینا 
الذین آمنوا مہم أجرھم وکٹبر مہم فاسقون) . 

(احدید ۔_ ۲۷) 

ان الإرضاء المشروع للمیول والفرائز أمر لابخالف التقوی؛ کما ان مساعدة الآخرین نی ارضاء 
رائزھم وطلباتہم, أمر واجب, بل هي نی الحقیقة جزہ من الطاعات والعبادات مثلما یجب علىی رب 
العائلة انیرفەعن أفرادعائلتهء و یعمل ا حاکم لتحسین أوضاع الناسء أو وظیفة الأخ تجاہ أخیہہ وإلاً فان 
اکثر القیم؛ کالأخلاق, والتقویء تصبح أمورا خاطلة وکاذبة أو متناقضةء و یفقد مفھوم تزکیة اللفس 
والاشوۃ الاسلامیة معناہ الحقیتی. 


۳۲٣ الككحسد‎ 


ان الہ سبحانه وتعالیٴ قدجعلدانی الأرض: وآأمرنا باستعمارھا لنحیا فہا ونستفید مہا أفصی 
الاستفادات, 2 

دوالی مود اأخاھم صالخا قال یا قوم اعبدوا الله مالکم من إله غیرہ ہو أئش اکم من الارض 
وآستعم رکم فہا فلتستغفروہ ٹم توبوا اليه ان ری قریب جیب . 


(ھود ۔۔ )٦٦‏ 
کما زین سبحانہ و تعا لی الأرض لیستفید الإنسان منہا ئی بناء نفسه: 
((أنا جعلنا ما علی الأرض زینة ھا لنبلوھم اہم أحسن عملاٌء. 
(الکھف ۔۔ ۷) 
(دوا خیل والبغال وا حمبر لت رکبوھا وزینة ویخلق ما لا تعلموٹ. 
(الحل ۔۔۔ ۸) 
بد ولقد جعلنا فی السم|ءبروجاوزیناھا للناظربن). 
(ا ححر۔۔ )٦١‏ 
رانا زینا الماء الدنیا بزینة الکواکب> ٠‏ 
(الصاقاب ۔۔ )٦‏ 


وأمرنا تعا ی ان نستفید من ھذہ الزینة والنعمة: 
دیا پنی آدم خذوا زینتکم عند کل مسجد وکلوا واشر بوا ولا تسرفوا اُنه لابحب المسرفین>۔ 
(الأعراف ۔۔ )۳٣‏ 
بقل من حرّم زینة الله النی اخرج لعبادہ؛ والطییاب من الرزق قل هی للذین آمنوا نی الحیاۃ 
الدنیا خالصة یوم الفیامة كذلك نفصل الآبات لقوم بعلمونء. 
والقراً ن الکرع لا یقبل بوجود أرض غیرعامرة أُو الأرض ا لمھملة بعد اعمارھا: 
دفکاب من فربة أھلکناہا وھی ظالمة فھي خاویة علی عروشھا ویئر معطلة وقصر مشید؛ ۔ 
(الحج ۔۔۔ )٦٤‏ 
دھوالذیي اخرج الذبن کفروا من أھل الکتاب ھن دیارھم لاول الجشر ماظننم ان یِرجوا 
وظنوا نہم مانعہم حصوہم من الله فًتاہم الله من حیث لم حنسبوا وقذاف نی قلوہم الرعب بخربون 
یونم ا وأیدي الؤمنن فاعتبروا یا "اولی الأآبصارء . 
(الحشر- )٢‏ 


<وسن اظلم ممن منع مساجد الله بذ کرفیہا اسمه وسعی فی خراہا اوللك‌ھا کان ھم ان 
یدخلوھا الا خائفین ھم فی الدنیا خزي وهم فی الآخرة عذاب عظیم). 
(البقرة: )۱١١‏ 
(واحیط بثمرہ فاصبح یقلب کفیہ علی ھا نفق فیہا وھي خاویة عل عروشہا ویقول یالیتنی م 
أشرك بری ا٘حداء . 


)٦٤ (الکہف:‎ 


ومن ضمن العقویات التي فرضہا ال عل الکافرین والعصا هوهدم دیارھم ومدنہم 
ونخریب مزارعہم و أٗراضیہم وبساتینہم و اخراجہم من بیوتہم والعضاء علیہم: 

دو کالذي مر على قریة وھي خاویة علی عروشہا قال انی بجیي ھذہ اللہ بعد مونہا فأمانہ الله 
ماثة عمام ثم بعشه قال کم لیب قال لیئت یوما أوبعض یوم قال تل لب ھائة عام فانظر ای طعامك 
وشرابىكلم بنسلّہ وانظر ال مارك ولنجعلكآیة للناس وآنظر الی العظام کیف ننشرھا تم نکسوھا حماً فلا 
تین لە قال أعلم اُن الله علی کل شيء قدیں؛. 


(البعرۃ: )۲٥۹‏ 
ى× فکأٰبن من قریة أھلکناھا وھی ظا لمة فھي خاویة علی عروشھا ویئر معطلة وقصر مشید٤.‏ 
۱ ۱ ۱ (اغح: )٦٤‏ 
بدفتلك‌بیوتہم خاو یة با ظلموا ان لی ذلكلابة لقوم یعلمون) . 
(ااقل: )١٢٥‏ 
((سکْرھا علیہم سبع لبال ومانیة أیام حسوماً فتری القوم فہا صرعی کہم اعجاز غل 
خاویف). 
(احاقة: ۷() 


ان الصالحین ومتبعی ا حق یتمنون علی الدوام ان لا تصبہم متل هذہ العقویاب والصائب, ون 
الہ عزٌوجلُ یعصد عبادہ بأنہم لایصانون بمٹل هذہ العقویات إِنْ ھم اٌطاعوا أوامرہ: 

(دوعد اللہ الذین آمنوا منکم وعملوا الصالحات لیستخلفنہم قِ الارض کا استخلف الذین من 
قبلہم ولیکٹن لہم دینہم الذي ارتضی لہم ولییدلنہم من بعد خوفہم امناً بعبدونی لابشرکون بی شیا 
ومن کفرمن بعد ذ لكفاوللكھم الفاسقونء ۰ 

)۱٥٠١ (النور:‎ 

والإٴسلام ھوالدین الوحید الذي یح عل البناء والڑعماں و یعتبر ذلكعملا حہذا فی الحیاۃ 
الدنیویة. وهذہ الفکرۃ واضحة فی الڑسلام. وھو نی العیفة دین بح اتباعه علی العیش بافضل وحە 
واستعمار الأرض.وھذہ ا حقیفة قد اُیتہا تاریخ الشعوب الإسلامیة. وقد اشتہر اللسلمون نی مہارنہم 
ورغبتہم نی اعمار ادن کیا اشتہروا فی البستنة والزراعة والصناعة ورفع المستوی الصحي, والئفانیء 
وأشتہروا أیضاً بنشر العلم. إضافةا ی ذلك‌ فان السلمین کانوا متفوقین على غیرھم نی تزیین کل شيء, 
کالأوانی والفرش والینابیع والبیوٹ. 


الإسلام دین عالمي 
لوقام مؤسس مذھب ما بالدفاع عن فلة معینةء ول یبد اھتماماً بالآخرین,ء فإنّ ذلك اللذھب 
حی وإن کان أفضل مذھب: فانه سیکون مرفوضاً و مذموماً۔ 
ان تطبسیق نظریة انسانیة تختص بجموعة معینة من الناسء یشکل نی الحقیقة سبباأً نی رد تلك 
اق مرشب فا اھ2 مس سی اشافاگی کیراب اضر سب 


التوحید ۳۲۳ 


من البشر مزایا ونحرم اللآخرین منہا. 
ان هذہ التفرقة تسبب ا حروب ولادمار والخربة والعداوة بین الناسء وھي عصبیة جاہلیة 
حارہا الاسلام منذ ظہورہ نی مكةء لت اللہ لایقبل بالعصبیة ا جاھلیة وینڈھا بشدة, 
والعصبیة ا جچاھلیة على أُنواع وأشکال ختلفة منہا؛ العصبیة العرقیةء والعضبیة الوطنیة 
والعصبیة القومیة والعصبیة الطائفیة و... الخ وان دراسة ھذ الظاھرۂ نوضح لا بأَنٌ جذور ھذا ا خطاً 
تکمن فی معرفة طبیعة الاشیاء أي ان الأمور ا مادیة حلُت مکان الأمور العنو یة. 
وتنشاً العصبیة ا جاہلیة من تصور الفرد ا جاھل بن ا مادة تمثل ا لمعنویة والحقیقة, و عَلَ مثل 
ھذہ الأفکار بتّخذون من الطبیعة ا مغرافیة واللغة وشکل ومظہر الإنسان والظروف الإجتماعیة وا مادیة 
دلیلاً عل استعلائہم علىی سائر البشر الذین یفتقرون ا ی تلكالزایاء وحسب وجہة نظر ھولاء فإنٌ أیة 
مزبة من هذہ المزایا یکن ان تکون معیاراً لتفضیل فرد على آخر. والشخص ا جاھل والمتعصب یقیس 
الأمور المعنو یة وسمو الأخلاق (بالنسبة للبشر) عل اُساس ھذہ الزایا ا مادیة الظاھریةء کما یعنبر الأفراد 
الذین یفتفرون لتلك الزایا ا مادیة والظاھریة أفراداً سیئین من الناحیة الأأخلاقیةء وذوي منزلة منحطة. 
ان لوہ الفرد ا ی التعصب الأعمی ؛ یجعله بغض النظرعن الأمور العنو یة والأخلاقیةء بل 
و یوٌدي بە ا ی اعتبار الأمور العنو یة والأخلاقیة أُدوات تتعین قیمہا وفق ا لمعاییر ا مادیة والظاھریة کلون 
البشرة وا حنس وا مکانة الاجتماعیة وکمیة الٹروۃ وما شاکل ذلك. 
بالإضضافة ا ی ذلكفأنٌ تعریفہم للمجموعة أو ا نس نادراً ما یکون صحیحاً ودقیقأء حی أنہم 
یضر بون القوانین التی صادقوا علیہا بعرض ا حائط ارضاءٗ میولہم وأھواءھم الشخصیةء وأفضل مثال علی 
ذلك مایجري من التفرقة العنصریة ف, جنوب افریقیاء إذ یعتبرون الیابائیین من الجنس الأبیض,ء زا 
یعتبرون الفرد الصري أو السوريمن ا جنس الاسودء أُوماجری خلال ال حکم النازي الذي اعتبر کل 
الأور بیین عدا الیہود منہم من الجنس الأبیض . 
ان العحصبیة ا جاہلیة التی تقوم عل اُسس تاریخیة وجغرافیة و بیولوجیة أو علی اُسس فیزیولوجیة 
هي مفہوم خاطیء. ومقابل تلك العصبیة نری ان القرآن الکریم یطرح للبشریة رو یة کونیة صحیحة. 
وان اللہ سبحانه وتعا لی قد بین بوضوح باأٌ کل البشر خلقوا من نفس واحدة, 
دیا ہا الناس اتقوا ربکم الذي خلقکم من نفس واحدة وخلق منہا زوجہا وبث منہا رجالا 
کثیراً ونساءأ واتقوا الله الذي تساءلون بە والأرحام ان اللہ کان عليکم رقیبا. 
(النساء: )١‏ 
ردھوالذي الشاکم ھن نفس واحدة فحستقر ومسنودع قد فصلنا الآبات لقوم یفقہونء . 
: 7 1 (الانعام: ۹۸) 
وطبقاً ما یقوله القرآن فأن کل البشر من آدم وحواء: 
یا أٰہا الناس انا خلقن اکم من ذکرواُنئی وجعلنا کم شعوباً وقبائل لتعارفوا أُن اُکرمکم عند 
الله اُتقا کم أن الله علیم خبیںہ ۔ 
وکل البشر یعتبرون سواسیة أمام القوانین الإلہیةء وتعتبر التقوی المعیار الوحید عند اللہ لقییز فرد 
عن آخر, ونی الحقیقة ان کل صفحة من القرآن لاتخلو من الحث على التحلی بالایہان والعداله والرأفة 
النوحید ۳۲٣‏ 


والإحسان والشجاعة والصبر والأخوة والعفة والاستفامة وا حسم. حق ان رسول ل اللہ۵(ص) حثُ المسلمین 
آعر خطیة لە على نہذ التفرقة العنصریة: وبین لہم آُن لافرق بین عری وأمجمي او اسود وأبض إِلٗ 
بالتقوی. والل سبحانہ و تعا یل پنذرالأفراد العاصن لأوامرہ نأنہ سیغضب علیہم: 

(دھا ھولاء ندعون لتقوا فی سیل الله فنکم من یجخل ومن بیخل فافاپیخل علی نف ول 
الغنی ونم الفقراء وآن نتولوا بستبدل فوماً غی رکم م لایکونوا أمنالکم)؛. 

(عمد: ۳۸) 

وقد سل رسول الله((ص)) عن هولاء الغوم الذین یکووا أمتال أصحابہ فوضع یدہ علىی 
کتف سلمان الفارسي وقال (مامعناہ): ھم فوم ھذا الرحل+؛ فلوکان العلم فی الٹریا لنالنه أٰٰدي 
رجال من فارس. 

ان اللہ قد بعث الرسول ((ص)) الی کل السشر * کان اڈڈیان الضرانیة القی نزلف علل 
الرسول (ص) کانت لکل البشریة: 

روما أرسلناك إأً کافة للناس بشیراً ونذیراً ولکن اکثر الناس لابعلموكء . 


(سأ: ۲۸) 
والقرآن هو ذ کر لکل البشر: 
رروما ھوإلا ذ کر للعالمینٰ) ۔ 
(القلمہ: )٢٥٥‏ 
وھونذیر للعا مین: 
تبارژك الذي نل الفرفان علی عبدہ لیکون تلعامین نذیرأء. 
(الفرقان: )١‏ 
والرسول ((ص)) هھورحه من اللہ لعبادہ: 
روما أُرسلناك إلارحة للعا مین ٤۔‏ 
(الانیاء: ۱۰۷) 
کا ان رسالة الرسول ((ص)) ھي لکل البشریة: 
ررأن ول بیت وضع للد‌اس ببکة مبارکا وهدیٌ للعامین)) ٠‏ 
(العمران: ۹۲) 


ان عالية القرآن: أمر مطلق لاتردید فیە ولیس ھناك أي استثناء. کیا ان الفرآن یبین 
للمسلمین بأن علیہم ان لاینظروا ا ی لون البشرق والعرق, والغومیة وا جنس, واداب وتقالید البشر 

ان تمك السلمینٰ بالقرالء جعلہم یوجدون جتمعاً عا لیا بتساوی فيه کل اللأفراد مع بعط 
والیو فأن الا الاسلامي خلیط من ختلف الأجناس البشریة" واللغات والثقافاٹ وا قفتم 
الإسلامي ان الدن الکبیرة تضم کل الأجناس البشریة تقریباء و بتزاوج ھولاء فیا بینہمء و یعیشون 


سوبهة غیت رايه اللاسلام العالميه. 
التوحید ۳۲۵ 


مسوولیة الانسان 
ما ان الإنسان قد خلق منڑھاً وغیر مذٹھبء فقد کان ومنذ لحظة ولادتہ مستعداً من أُجل التعرف 
عل الأعمال الصالحة وتحقیق القم الإنسانیة. ولن یکون معذوراً فیا لوتکاسل نی أداء الفرائض الالہیة. 
وما من شك نی ان کل انسان ممتلك قابلیات وقدرات تختلف عن قابلیات وقدراب الآخرین: ولکن 
الباري عزٌوحلٌ وعد البشریة بأن لابحملہا مالا طاقة لہا بە: 
(دلا بکلف الله نفساً الا وسعہا لہا ماکسبت وعلیہا مااکتسبت ٠‏ 
(البفرة: ۲۸۲) 
وبالطبع فأن أفراد البشر یژر بعضہم على بعض بأشکال ختلفة وکل فرد مسؤول عن عمله 
ولا یحمل على عاتفه وزر الاآخرین وان عمله یعود لنفس٭: 
ررالا تزر وازرۃ وزرأخریث وان لیس لالإنسان إلأماسعی)) : 
(التجع 6۴0۰۰۴۰۰“( 
برُنا أُنرلنا عليیك الکتاب بالحق فُن اھتدی فلنفسه ومن ضر فانغا بضل علیہا وما انت علیہم 
بوکیل)۔ 
(الزمر: )٦٤‏ 
((من عمل صالخا فلنفسه ومن اأساء فعلیہا وما ربك ‌بظلام للعبید ۰ 
: (فصلبت: )٦٤‏ 
ولذلك فان الفرآن الکریع یییْن بأن ائم أي فردہ لایقع علی عاتق الآخرین, کما ان عمله الصالح 
لنفسه ولا یسب عل الآخرین. اما المسوولیة الأخلاقیةءأي واجب الانسان فی تنفیذ الاُوامر الالہیة فتعتر أمراً 
شخصیأء وان المسوْولیة تعتبر عبثاً ثقیلاً على عاتق الانسان. و بالرغم من ثقل ہذہ ال مسوْولیة إلاً ان حلہا 
یعتبر فخراأً وامتیازأء وھذہ المسوْولیة الشخصیة هي من القیمة بحیث تستحق ان یتحمل الفرد ا خاطر 
والشاکل من أُجلہا۔. اذ انه یتمکن من خلال ذلك من تقریر مصیرہ بنفسه و یتمکن من استخدام هذا 
الامتیاز الذي منحه اللہ له فقط. واذا استفاد الانسان من هذا الإمتیاز بالشکل الصحیح فسوف یصبح 
صانعاً للتاریخ وحاکماً عليه بدلأ من ان یکون تابعاً له. واذا م یکن الإنسان لیحمل مسوولیة نما کان 
جدیراً بأنْ یکون خلیفة اللہ على أرضه. 


وملخص کلامنا ان الإڑنسانلیس العوبة (حتی بید اللہ) وحتی اذا ماقادته تصرفاتہ ا ی العذاب 
ابق نان مرج زایا عق با اق سپا اف لاوق الات امائل البحد اي یزر 
عذابه الأہديء هوحریته وقدرتہہ والأھم من ذلك مسوولیته. واذا ما م یکن هناك حساب نی العمل فان 
السوّولیة والنقوی والأخلاق تصبح عبثاء کیا ان المسوُولیة جاءت معنی الحساب تقریأء فبدون حساب 
لاہکن ان تکون ھناك مسوولیةء کیا ان القرآن الکری یوؤکد مرارا علی وجود حساب للانسان. وان 
مفاہم ال حساب والقضاء والیع اللآخر, والساعة الأخیرۃ وا جحنة والنار والثواب والعقاب موجودة فی کل 
صفحة من القرآن۔ 

ان اللہ عزُوجلٌ عادلء وجیع اُحکامە عادلة: 


۳٣٣ التوحید‎ 


انفش1ا ف ملکہ کانھرد ہہ ےا0 ۵ بیل جد ٦_ج‏ ۹ 


٭ ان الله لایظلم مثقال ذرۃ وان تكحسنة بضاعفہا ویؤب من لدنہ أجراً عظیماء . 
(الیسائ: )٦٤‏ 
بد ان الله لاہظلم الناس شیا ولکن أُلفسہم بظلمونء . 
(یویس: )٦٤‏ 
برواذ قلنا للملالکة اسجدوا لآدم فسجدوا لا |بلیس کان من ا جن ففسق عں أمرربہ افتتخذونہ 
وذرتہ أولیاءٗ من دونی وھم لکم عدوسٰس للظالمن بدلٔگۂ : 
(الکہں: )٠۰‏ 
ان العدل الإلہي یعتضی بأك لا تہمل ولوذرۃ من أعمال ونیاٹ الإنساں, وان أعمال الانسان ونیسان 


تتحلى یوم القیامة وسوف بیحاسب علیہا. 


5 
بسم اللہ الرمن الرحم 
جاذا زلزلت الأرض زلزالہاھ وآخرحت الأرض اثقالہا٭ وفال الانسان مالہا٭ بوسْٰذ دث 
اُخبارها٭ بأن ربك ؟وحی لہا٭ یومئذ یصدر الناس أشناناً لیروا اُعمالہم٭ فن بعمل مثقال ذرة خیراً 
برہ٭ ومن بعمل مثقال ذرة شرأ بر۵) . 
(الزلز: ۱۔۸) 
بل مہ ابی مات ان رسول الہ عندم' سمع ھذہ السورة فال (مامعناہ): اذا اأسمع 


من القرآن شیناً بعد ھذہ السورۃ فإنَّ هذہ السورۃ نکنی فی عظق. 


بسم اللہ الرن الرحیم 
جدالقارعة ٭ ماالقارعة٭ وما اُدراك عاالقارعة ٭ بوم کون الناس کالفراش البثوٹ ٭ ونکون 
الجبال کالعھن المنفوش ٭ فأھا من ثقلت موازینہ ٭ فھونی عیشة راضیة ٭ وأما من خقّت موازینہ ٭ 
فائمة هاویة ٭ وما اُدراك عاہیة ٭ نارحامیة) ۰ 
( سورۃ الفارعة) 
ومن المکن ان تنفذ العدالة الایة (أي أنْ بحاسب الانسان) نی ھذہ الدنیاء ذلك ان ارادة 
الله فد تقتضی ان یتذوق الإنسان ا حسن ذرة من تواب الآخرة؛ وقد تغتضي أَنْ یتذوق الإنسان الذنب 
ذرہ من عذاب الآخرة؛ 
بقل من حرم زیئںة اللہ التی أخرج لعبادہ والطییاب من الرزف قل هي للذین آمنوا فی الحیاۃ 
الدنیا خالصة یوم القیامة كذلك نفصل الآبات لقوم یعلمونء . 
(الأعراف۔۔ ۳۲) 
((ومنہم من بقول ربنا آتنا نی الدنیا حسنة وئی الآخرۃ حسنة وقنا عذاب النارہ ٠‏ 
(الفرة۔۔۔ )٢٢‏ 
وعلى أیة حال؛ فأن التتفیذ الکامل للعدالة الإھیة مؤجل ا ی یوم القیامة الذي بحاکم فیە امرہ 


فیثاب أویعاقب تبعاً لعمله: 
دث انکم یوم القیامة بعٹوفءہ. ۴ 
(الؤمٹون ۔۔ )۱١‏ 
ان عالم الآخرۃ ھوعا م یجازی فيه کل انسان فیٹاب أُو یعاقب وفقاً ما قام بە من عمل. ولأجل 
ضمان اجراء العدالة ا لطلقة فأن القرآن الکریم یبّین و بصورة جازمة بأَئ اللہ لایقبل الشفاعة من أي 
شخص إِلّ من أ ذن لە اللہ ورضي لە قولاًٌ. 


دیومُذ لا تنفع الشفاعة لا من أذن لە الرن ورضي لە قولاً ٠٠‏ 
ان ریسول الله(ص) تد أعلن یوم وفاة اننہ ابراہیم بأُن الانسان وحتی ابن الرسول لا تنفعه مکانتہ 


حجب البشریة 
لقدظھرت خلال تاریخ الإنسانیةمذاھب ختلفة تتعلق بالإنسان إڈعی أنصارھا بأن مذاھہم تتلاءم 

وحب البشریة. وان انصار کل مذھب حاولوا ان یبرھنوا على ان مذھہم الذي یدافعون عنە یرفع من 
شأن الإنسان ویوصلہ ا ی مقام خاصء آو اه بعطيه دوراً سامیاً نی عا لم الوجود أو یقودہ ال مصیر مشرف. 

وبالرغم من ان ھذہ الذاھب مبالغ فیہا وتصوّر بنا عامیة تشمل کل البشریة (علی الظاھر) إِلَّ 
انہا فی ال حقیقة لاتشمل حال کل البشریةء وم توضع فی الأصل من اجل ضمان منافع الإنسائیةء بل 
وضعت لیقتصر نفعھا علی ا جنس الذي وضعھا ولصالح ثقافتہ. وأسواً هذہ المذاھب هوالمذھب الہودي 
التعصب, فھذا اللذھب یدعي بن الیہود ھم اُبناءاللہ والمقر بون الوحیدون عندہہ بعبارة أُخری یڈعي ھذا 
اللذھب بأن الیہود حتی وان عصوا أُوامر اللہ وارتکبوا أنواع الحطایا واتبعوا ساثر الاة (حسب تعبیر نیہم 
(وں1]) فانہم یبقون أبناءٗأعزۃعندال وان اللہ قد فضلهم علی سائر أفراد البشر (بصورة الزاعية)۔ 

ولوقارنا بین اللذھب البوذي والمسیحیة ونظریة انکار الدین ا حدیئة والإسلام لأتضح لنا وبکل 
جلاءبأُن الدین الإسلامي ا حنیف ھوالمدافم الحقیقی عن البشریة جعاء وھوالادي ھا ا ی السعادة نی 
الدنیا والاخرة, 

اما مذھب بوذا فیقول ان حیاة الإنسان لایوجد فیہا شی ء غیرالتعب والشقاء وکل نقطة مشرقة 
فی حیانه ھی سراب تسبب لە متاعب وآلام کثیرۃء ولذلك ان مذھب بوڈا لایعتقد بعا م الغیب 
وناوراءالطبیعة وکل جھدہ منصب من اُجل تحقیف متاعب والام البشریة رغماعتقادەبأنھذہ 
التاعب والالام لاہکن القضاء علہا کلیأء وبا الکال ا مطلوب یکئن نی موت جسم الإنسان. ونی تلك 
ا حالة فقط۔۔ حسب اعتقاد البوذیین ۔ لایکون ھناك وجود للا م والتعب. وللوصول ا ی ھذہ الحالة 
(طیقاً للعقیدة البوذیة) فلابٛڈ من تحمل الالامء والإبتعاد عن مسرح الیاۃ, 

ان آکبر نقص نی مذھب بوذا ھوتأکیدہ علی بس وشقاء الإنسانء وكأن حیاۃ الإنسان والحلقة 


اب ےپ کے صمیوج 


ماہما إلاہؤں وشقاء ولذلك یدعوھذا الذھب ا ی تحمل الاّلام وترك العمل وفق رغبات النفس ففطء 
وہذلك یجعل من اُتباعه أُاساً متخلفین عن أحداث التاریخء و یعتبر اي جھد نی مسیر الثقافة وا حضارۃ 
أہرا عبثاً,. وحسب مفھوم ھذا الذھب فأن من یرید ان یفلع نی حیاتہ یجب ان یتحمل الام 
والصعوبات: وأ تکون لە قدرة تحمل کبیرۃ, وعليه أَنْ یعیش لی فقر وحرمانء ولایتدخل نی شوون 
الآخرین, وأن یفکر نی |بعاد الأذی والشقاء عن نفسە فقط وواضح بأن حیاۃ انسان کھذا تعتبر عدیة 
ا مدوی بالنسبة لنفسهہ بل وللآخرین أیضاً. 

اسا (المسیحیة ا حرَفة) فأُنہا تقبل ادعاء الذھب البوذي بشأن ماھیة ا حیاۃ, الا انہا تضیف عل 
ذلك بأَك الذنوب والإنحرافات والسقوط هي من الاأُمور الحتمیة فی حیاة ؛لإنسان ىنفس نسة الام 
والمتاعب التي تعترض حیاته. 

ان اللذھب البوذي یعتبر الاَلام والمتاعب أُموراسینةء إِلّ انه لابعتبرھا مرتبطة بالانوب؛ بنا 
السیحیة تعتبر الّلام والمتاعب التی تصیب الإنسان انما هي نتیحة لفسادہ وتمردہ. 

وتری (المسیحیة ا حرْفٰة) ( کما یقول باول تیلیج ) ان اللہ یعرف الذنوب التی سیرتکہہا الانسان 
الذي پرید ان یخلقهء ولذلك فان ال خطاً والانحراف والذنوب الذانیة تلوٹ الانسان قبل أَنْ یولد. 

واذا طرحنا عل أُصحاب ھذہ النظریة السؤال التالمی: وفق أیة اُسس وضعت نظریتکم ا مبالغ 
فیہا؟ فان جواہم سیکون: با أُن اللہ قد رسل ابنە من اجل اُن یصلب, وأحذ ھوعلى عاتفہ مسؤولیة 
ھدایة البشر إذن فَأنّ وجود الذنب فی ذات الإنسان أمر ضروري, أما اڈا م تکن ا حالة کذلك فلم یکن 
للملحمۃ الافیة ضرورة وکان عیسی نی مثل ہذہ ا حالة بمنزلة رجل حکمء أو کان من الأنبیاء (علی 
أبعد الحدود) لا ان یصبح اللعلى ھیئلةعیسی . ۱ 

ونڈعي (السیحیة ا حةِفة) بأنُ الہ ظھرعل بة عیسی ء وھي تحتفر الإنسان لأنہ مذنب 
ولکنہا ۔ فجأ2-_ ترفع من شأنہ ای حد اشراکه مع اللہ مڈعیة بأن الإنسان لوف ذوشأن؛ بحیت ان 
الله سبحانه وتعا ی لم یتمکن من ان یراہ یقع فی التہلکةءولذلك فقد ظھر (ال) عل هیئة انسان اوجد 
ملحمة نجاۃ البشر, 

ونی ال حقیقة ان المسیحیة بادعاٹھا ھذا تکون قد أجازٹ للڑنسان اُن یفتر بنفسه غروراً مفرطأ 
ذلك اُنہا تڈعي بأَن الله ضحی بنفسہ من اُجل ھذا الوجود! 


و یظھر بوضوح بأَن ادعاء (المسیحیة ا حرّفة) ادعاء کاذب و ینم عن جھل۔ 
ان(السیحیة ا حرَٰة) تتفق مع الذھب البوذي الذي یدعي بوٴس وشقاء الإنسان لکنا تعزوضا 


ان ذنب الإنسان الذاتی أو البیولوجي . ولأجل ان خرج الإانسان من ھذا الوضع امزري فقد ایٹکرٹ 


قصۂ أخغری؛ وھي ان اللہ قد أصبح عل شکل انسانء وضحی بنفسه من اأحلہ 2 ٹم أآحیاها من حدید, 
وھذہ اأًفکار والقصمص تعتبر غلواً وکذ با تتعارض مع ا لحقیقة تماماً, 
ان الإدراك الصحیح ماہیة خطا الإنسانء سیبطل و بالتاکید کل الأأکاذیب التي نسبت لہ 
والتعلقة بعجاۃالانسان, وهفالأفکارا خمقاء وا مبالغ فہالا تفیدالانسان: کماان الأفکار 
والأحکام الملوضوعة والخبر منطقیة للکٹیسة وکذلك ا لمعاملة القاسیة من قبل القساوسق جعلب الیاۃ 


التەحد ۳۲۹ 


الانسانیة تصاب بخلل واضطراب؛ ومنعتہا کذلك من الوصول ا ی ا حقیقَة والسعادۃ, 

واذا کان القادة الأوائل لیمسیحیة قد اعترفوا بالحقاشق, وعبّفوا و وا الاأعمال الحسنة 
والسيئةء ما اضطروا ا ی الکذب والإستدلال بالأحکام الغبر صحیحة والبعیدة عن ال حقیقة, 

ان الإادعاءات الکاذبة والإاستدلالات الحَاطمْة ومارسات التزو یر التی قام بہا رجال الدین 


الْتیض) اُدت ا ی ظھور نظریة انب الدین اللسیحي 4. 

الا ان اعتفادھم وحہم لضول الزور والذي وجد عندھمء إضافة ا ی العنصربة التی کانت 
تعشعش نی أذھانہم ‏ م تسمح ھم بأنْ یرفضوا (المسیحیة ا حرّفة) بصورة کاملةء ولذلك فقد سعی الثقفون 
الیل وضع نظریة تحرر الانسان من الکٹیسة والعم الدیئیة بحیٹ تکون مٹلائمة مع الطموحاب 
ال(ستعماریة للاور بین للتسلط على آسیا وافریقیاء ونتج عن ھذہ النظریة مزیج من العنصریة وحب 
اللذڈات. وقد أُدی ھذا الوضع ا ی ظھور فوضی نی ا حریة والدیفراطیة. وئی روسیا کانٹ ردود الفعل تجاہ 
الکنیسة أعنف من أي مکان آخر فحلّت الأفکار ا مادیة مکان الأأفکار الکنسیةء وانتشرٹ ھذہ العقیدة 
وھي: ان اغدف الوحید نی العال م ھوضمان رفاہ الطبقات العمالیة, 

ان النظریة ا مارکسیة تڈعي با الإنسان موجود منتج ومستہلك وتنحصر احتیاجاتہ نی اللڈاٹ 
الادیة للحیاۃ, 

ونظریة تحرر الإنسان جاءت لایجاد الفوضی رغم ادعاءاتھا الکبیرۃ إِلّ اذا کانت حالة مجموعة 
عرقیة أُو دولة ما لا تقتضی ایجاد الفوضی فہا وھذ!الأسلوب یعتبرمن اکٹ الأسالیب شیوعاً نی تطبیق 
مایسمی بنظریة (حریة الإنسان). ۱ 

وھذہ اذا ھب شانہا شأن المذاہھب الوطنیة أو القویة لا تعود بالنغع الاعل فُة معینة. ونی 
مقابل ذلك فئٌ الأفراد أو ا جموعات أو الشعوب التی تستعمر من قبل أصحاب ھذہ الذاھب تففد 
حقوقھا الانسانیة, اما عن حتوی هذہ المذاہب فلاہڈ من الثوك انہا لا تتعدی حدود اللذڈاٹ ا مادیة وان 
ا من ھولاء المٹغفین المدافعین عن ھذہ المذاھب مثل: جرمي بنتامء وجان استیوارت میلء و براتراند 
راسلء ولویس بريء وجان دینی ‏ م یتتسمکنوا لد الان من اللإجابة بجزم علی هذا السوال: ماذا یر 
الانسان على الذھاب ا ی طبیب الأسنان؟ فکیف بہم یجیبون عل نداء وجدان الإنسان الذي بصرخ 
و بقول رغم ان اللذة تعتبر لذةء لکنا قد تکون مغایرۃ للأخلاق. 

وازاء کل ذلك فان النظریة الإنسانیة للإسلام تعتبر عالیة مسْة بالمة ؛ وتشمل کل البشریة, نا 
یریدہ الإسلام من المسلمین لابختلف عا بریدہ من البشر کا انه یعتبر الإنسان خلوقاً خلق على أفضل 
وجه ویحمل مقدارااعظیماً من الادراك والڑستعدادات التی تمکنە من مسایرۃ الزمان واللکان وایجاد 
التخییرات الطلوبةء وھو(أي الإسلام) یوجب عل الإنسان تسییر کل أبعاد حیاتہ: کالبعد 
الفیزیولوجی ء والبعد الإجتماعي ء والبعد الثقانیء والبعد العلمي ء والبعد العنوي؛ والروحی سویة, ما 
یعنی ان الإسلام یقدر مکتسبات ا یاۃ البشریة و یعمل عل تطو یرھا وزیادة قیمة مجموع العا. 

ان الإسلام لایعتبر اي قوة بأُہا قوة سیشة عل الإطلاقء لکنە یعتبر الاأعمال التی یقوم بہا البشر 
خلافاً لأوامر اللہ علی اُنہا أعمال دنیشة: کا یؤکد علىی وجود أعمال سیئة ولکنە لایعطہا حالة مطلقة 

۳٣۰٣ التوحید‎ 


ودفمودومجسحورتتومہےہ.۔ ف ۔ 


ویقبل بوجود اُعمال حسنة ولکنە لایعطیہا حالة مطلفة أیضاً. 

والإسلام یصرٔح بن أي تخلف للانسان عن الأوامر الإفیة أو أي عمل حسن یفوہ ىە سیحاسب 
عليه من قبل اللہ وسیئاب أو یعاقب وفعاً لأعمالہ؛ کم یعتبر الإنسان خلوقاً أفضل من اللالکة لألہ حسر 
ہین اللہ والتاریخ. ۱ 

ومن الؤکد بأن الانسان ھوأسمی الخلوقات, کا یعنبر تتویعاً للخلمة ولکنہ یغضع اسلطۃ 
وارادة اللہ ولیست لە أیة قدرة قباله. 

هذامن جھةء ومن جهة أخری فأنالباري عزٌوحلٌ لیس عدوا للإسان, کمالایعتبرالانساں رقیباً 
لہ والدین الإسلامی یعتبر جمیع افراد الیسر سواء أکانوا مسلمں أم لم یکونواء من حوقاب'الہ 
وسیحاسبون طبقاً للعدالة الإخیةء ولافضل لانسان عل آحر و 














لقد انتخبت ھذا الوضوع للموّمر لاعتقادي بأَنَّ 
البشریة می هذا العصر تعانی من مشاکل اجتمّاعیة 
حادة ومنھا ما تتعلق با لمرأة و بعلاقة الرجل والمرأة نی 
ا جتمع. وعل الرغم من ان ھذہ الشاکل قد کن ان 
تبدو أعمق واکٹ أُ سأ من غیرھاء لکنا قلا نجد 
منطقة نی العا م تخلومن مشاکل تتعلق با لمرأة وعلاقة 
الرجل بالمرأۃ فی انجتمم. 

إِذن فھئاك حاجة ماسة من أُجل ایجاد حل 
عملى مذہ السألة ئا ننی اتصور بأن القرآن بطرح 
أفضل سبیل من أجل اصلاح انجتمع. ولذلك رایت 
من امناسب ان استعمل امصطلح القرآنی فیا یتعلق 
بائرأة واجتمع. 


یکن آن نتعجبوا من عنوان ہذہ الحاضرۃ وھو 


ال ال 
۱ 
الد کتورۃ لمیعة فاروئی/ امریکا 


داطرأة كِ امتیع الفرآنيہء ولکن اسألوا سکم 
کًاذا نقل: دا مرأۃ نی ا جحتمع السلم) بدأوہ جزالرأۃ 
فی جتمع اسلامي )؟ 

اسمحوا لی أَن اإضح لکم سبب عدم استعمالی 
مصطلح السلم و الإسلاميء واستعمالی مصطلح 
(دانجتمع القرآلی)) الغر متداول نسبیا. 

ھناك ثلاثة أدلة ۔_عل الأفل۔۔ عل سہب 
انتخاہی ذہ العبارة: 

الدلیل الإأاول: ان کثیراً من العقائد والاأعمال 

تسمی اسلامیة دون ان تکون اسلامیة. وھناك ما 

یقرب ور مکی ِأَن غالبیة سکانہا من 
السلمین,؛ وتعتبر نفسھا فموذجأً للمجتمعات 
الإسلامیة أو ال۔سلمة, وبالطبع فمندما یطرح ھذا 


ادسؤال وھو؛ أي مجتمع من ھذہ ا جتمعات یعتبر 
نوذجاً للمجحتمع الإسلامي الحقیقی والؤمن؟ فلا 
تشیسر الإجابة عليه بسھولة فی غمرۃ ھذہ الأوضاع. 
واذا ما طرح هذا السوال علی المسلمین فغالباً مایکون 
جواب کل واحد منہم هو؛ ان مجتمعنا و شعبنا یژمن 
اللہ اکٹرمن أي شيء آخر, 

وسن جهھة أُخری فا الأفراد الغبر مسلمین 
وخاصه الباحٹین الخر بیین ۔-فیا یتعلق بعرفة 
الإانسان۔ الذین جو ہون العا م لدراسة اداب و رسوم 
الشعوب, یقیسون الفوارق نی العالم الإسلامي بدرجة 
واحدة, ویعزی ھذا الأمر ا ی اعتقادھم بنظریة 
خاصة, 

ان مؤٴیدي تلك النظریة یعتبرون ا مسلمین 
نفافج خعلفۃة من الٹوع الإنسانی: وبالطبم فانہم 
یطبقون ھذہ النظریة عل سائر الناس غبر الغر ہیین. 
نھولاء یتوجھون ا ی منطقة ما و یلتقطون الصور لکل 
شيء عجیب وغیر اعتیادي حسب وجھة نظرھم 
ویکتبون ملاحظات حول ویحسبونہ عل الإسلامء تم 
یذھبون ا یل منطقۃ أخری من العام الإسلامي و 
بستعملون نفس الوسائل والأسالیب؛ فیلتقطون 
الصوں ویکتبون التقاریر ویییّنون الإاختلاف 
الظاهري نی الآداب والسلوك بین هذە النطقَة 
والمنطقه الأول, و یحسبونه عل الاسلام, 

ان ا حققین الغر بین نادراً ماسعوا ا ی معرفة 
الإسلام بصورة کلیةق وبذلك تصبح قضیة الشثك 
والئسبيۂة عالقۃة نی ذھن ا حقق, فیعود ال بلدہ 
متصوراً بانە لاوجود لاسلام واحد نی العامء بل انْ 
للإسلام أُشکالاً متعددۃ. ولذلك یکتب فی تمحقیقانہ 
بآ دورالرأۃ فی ا جتمع الإسلامي دور متباین جداء 
دیضیع تعریفاً خاصاً حسب مایدور نی ذھنە و یطلق 
صفه دالاسلامي) على ذلك؛ حی وان کات 
بعض الأأعمال والتصرفات منحرفة عن اأمول 


واعتقادات السلمین التی تصدرمن جانب بعض 
الأفراد النحرفن. 

ومن المعلوم انە لاِکننا الاکتفاء .فیا یتعلق 
بالسائل التی تلعب دوراً مھماً ومصیریاً نی حیاتنا۔۔ 
بذکر التقاریر التی کتبت حول الأفراد الذین 
یعتبرون مسلمین نی الظاھر والذین اُطلقت عل 
آداہم وسلوکھم صفة (الإسلامیة). 

ان ھذہ الصفة تُطلق ۔_أحیانا۔ علی بعض 
الأآفراد أوعل اعماغم إشتباهأء وسن حھة أُخری فان 
صمۃة (فرآنی) هي صفه مشخصة و واضحة ونتعلق 
بحثنا 

الدلیل الائی: ان إطلاق صفة دا حتمم 
القرآنی) یعتبر مناسباً لانە پرشدنا ا ی ایجاد الأأصول 
الأساسیة التی بعلمھا لنا القرآن والتی تشکل أساس 
مجتمعاتنا فی العالم الإسلامي ۔ 

ان ھدفنا ا خفیتی ھوبناء مجتمع یقوم عل اأساس 
الأصول القرآنیء وع ذلك پنحرف البعضں منا عن 
ھنہ الأاصسول من دن ان بدري, واذا اُردنا ان 
تعیش الشعوب الإسلامیة بسعادة فیجب علینا ان 
نسعی جمیعاآ لا‌جاد ا جتمم الإسلامي القائم علىی 
الس قرآنیة, ویجب ان لانتصور أبدا بآ امت 
القرآئی مجتمع یتألف من أندونیسیا أومصر أو 
نیجیریا أو السعودیة أُو الباکستان وغیرھا مثلاّء بل 
ان اجمشمع القرآني یجب ان ینطبق مع تعالی القرآن 
الکرم مثشة بالئة وعليه ان یتبع الأصول القرآئیة 
بجد, ونی مثل هذا اجتمع فقط یکننا ان نجد تعریفاً 
صحیحاً عن دور الرأة نی ا حتمع. وبا ان هدنی ھو 
البحث نی التعالم القرآثیةء لذلك انتخبت عنوان 
دالمرأۂ فی احنمع القرآپ)ہ کأفضل عنوان فیا یتعلق 

الدلیل الثالث: واهدف الآخرمن انتخاب ھذا 
العنوان ھوالتاکید عل ان القرآن بیجب ان یکون 
مرشداً نی کل نواحي حیاتناء لا أُن نعتبرہ مرجعاً 


اك حعد ٭++۳ 


أولیاً نی عقائدنا وأعمالنا وواجباتنا الدینیة فقط ء بل 
یجب أن یکون مرشدنا نی کل جانب ومرحلة ٭ق 
مراحل حیاتنا و حضارتنا الإسلامیة. 

نی القرون ا ماضیة التی کان یتمتع فیہا السلمون 
بقوة وعظمة کان القرآن الکریم یتحکم نی 
اللإابداعات الفنیة والنواحي الإٴجتماعیة والإاقتصادیة 
والسیاسیة للشعوب الاسلامیة. فاذا اُردنا ان نحظی 
بحیاة إسلامية و نستفید من قوۃ وعظمة الإسلامء 
کان علینا الإستناد ا ی القرآن نی جیع الشوْون. 

ان الدین لاپنحصر و یتحدد نی الأرکان الخمسة 
التالیة: التشھد والصلاء والصیامء والزکاۃ؛ 
وا خجء بل ان کلمة دالدین) لاکن ان لھا 
مترادفة مع کلمة ٢٥‏ اذا التی تعنی الداین نی 
الإنلیزیةء ذلك ان الدین لعب و یلعب دوراً مؤراً 
فی جیع أبعاد حیاۃ الانسان وتصرفاتہ. 

ومما لاشك فیه ان هدفنا یجب ان یتمثل ہر بط 
میم الأفعال بالدینء وذلك من خلال الرجوع ا یل 
القرآن الکریمء وجعله مرشداً لنا فی جع ا جالات . 

تعالوا لٹری ماذا یعطینا القرآن من تعالیم من 
اأجل الوصول ا ی انجتمع القرآني: وما ھي آثار تلك 
التعالم عل شخصہی الرأق وکیف ینظر اجتمع 
القرآنی ا ی الرأة وماھي الإمتیازات التی بنحھا 
ایاھا۴. 

وللإجابة علی ھذا السؤال ِکن ان تذ کر غس 
مزایا رئیسة ومھمة وغیر قابله للتغیبر نی ائحتمع 
القرآنی. وبالرغم من اننا ندرس ھذہ الزایا بصورةۃ 
منفصلة عن الأخری, إِلأً ان الحقیقة هي ان ھذہ 
المزایا غبر متفصلة عن بعضھاء و یؤٹر بعضھا علی 
البعض الآخر. 

ان علاقة هھذہ الزایا ا خمس تشکل سبباأً فی 
عدم إمکانیة فصلھا عن بعضھاء أُو التطرق الیہا کل 
واحدة على حدة. 

وتلك الزایا ھي عبارة عن: 
التوحید ۳٣٣‏ 


-١‏ تساوي مقام وفیمة الرجل وا مرأة: 

ان الزیة الأول للمجتمع القرآئی فیا یتع 
بالرأة ھي ان الىرأة والرجل متساو یان من ناح 
القام والقیمة و بعبارة أخری ان القرآن یبین ! 
بأَن خالق الرأۃ والرجل واحد وھوالل تعالء وہ 
متساو یان من حیث التقییم, وھذا لایعنی بأَن الر 
والرجل متکافثان تماما من ناحیة القَوة والقدرۂ 
ومکن اثبات صحة تساوي مقام وقیمة ا مرأة والرج 
من خلال القرآن نفسم, فھناك أُربعة مواضی 
یبحٹھا القرآن فیا پتعلق بحیاةۃ الإنسان وعلاقة البٗ 


فیا بینہم: 
ألف: الشوُون الدینیة: 


آول تأثیر للقرآن فیا یتعلق بساواةالرج 
والرأ ہکن مشاھدتہ نی الشؤون الدینیة کٹ 
البشریقء والواجبات الدینیة أو الثواب والعقاب, 

١‏ نشأة البشریة: یخلوالقرآن الکرم م 
القصص التي زؤرت فی التوراۃ بہدف تمقیر الرأة 
فلا یوجد نی القرآت أفل إشارة ا ی ان أُول امم 
خلقھا اللہ کانت قیمتا أقل من أول رجل خلة 
الله أوان الرأۃ قد خلقت من أحد أضلاع الرجل 
بل عل المکس: فالقرآن یذ کر بأَنّ امرأۃ والرجا 
خلقا من نفس واحدة ویکل أحدھا الآخر, 

قال تعا ی: 

دا اُبھا الناس آتقوا رکم الذي خلقکم م 
نفس واحدة وخلق منہا زوجھا وبٹٌّ منہا رجا! 
کثیراآً ونساء وأتفوا الله الذي نساءلون ب 
والأرحام ان الله کان علیکم رقیبا). 


(النساء ۔_ ١‏ 
وقال عزّشآأنہ: 
بد موالذي خلفکم من نفس واخدة وجعل مم 
زوجھا لیسکن إِلہا...> 
(الأعراف ۔۔ ۱۸۹ 


پھچ 


واللاحظ ان التوراۃ (ا حٔة) مکتوب فہا بأنٔ 
حواء کانت مِثابە الشیطان عند ما کانت ٔی جنه 
0-9 اتی ساعدت الشیطاتى خداع آدم 
لتَمَي أمر اللہ, غبران القرآن الکریم ینظر ای آدم 
وحواء بنظرۃة واحدةء ویتکلم عنہما بنبرۃ واحدة, 
واستصناد ا ی القرآن الکری فان کلاّ من آدم وحواء 
کاتا مذنبین ہنفس الدرحةء وکان جزاء تفصیرحا 
واخراجھما من المنة. لکن حین تابا لی اللہ قبلت 
تو بنا 
_٢‏ الواجبات الدینیة والثواب والعقاب: 
ان القرآن الذي یساوي بین امرأة والرجل من 
ناحیة الخلقةء یساوي بینہ| أ٘بضاً فی الواجبات 
الدینیةی وکذلك نی الثواب والعقاب. قال تعا ل: 
جن السلمین والسلماتِ والؤمَينَ والؤناتِ 
والفانتينَ والفانتاتِ والصادفِین والصادقاتِ 
والصابربنَ والصابراتِ وا حاشعین والحاشعاتِ 
والنصدفینَ والتصدقاتِ والصائنمین والصائماتِ 
والحافظينَ فروجهم والحافظاتِ والذاکرین الله 
کثیراً والذاکراتِ أعد ال غم مغفرۂ وأجراً 
عظیماء. 
(الأحراب ۔۔ ۳۵) 
وقال تعا ی: 
((وعد الله المنافقينَ والمنافقاتِ والکفارنار جھغ 
خالدین فہاء هي حسہم ولەبم الله وفم عذائب 
فُقَيم.. 
(التوبىة ۔ )٦۸‏ 
ب _ الواجبات الاأخلاقیة والثواب: 
ان الرأة والرجل متساو یان فی وظائفھا 
اأخلاقیة والشواب, والقرآن الکرم یصرح بذلك 
بصورۃ جلیة: 
قال تعا ی: 
×دومن بعمل من الصاحاتِ من ذکر أوأی وھو 


مؤنٌ فأوك بدخلون ال جنة ولا بظلمون نقیراأً٤.‏ 
(الساء۔ )۱۲۲١‏ 
وقال جلٌ شأنہ: 
امن عمل صا حأ من ذکر أواننی وھ و موم 
فلنحیبئّه حیاةً طییة ولنجِزُھم أجرھم باحسن 
ماکانوا بعملونء. 
(النحل _ ۹۷) 
وقال حل حلالہ: 
<المنافقون والمناففاتُ بعضھم من بعض بأمرون 
بامنکر ویہون عن العروف ویقبضوت أبدہم: نسوا 
الله فَنيِتَهُم ان امنافقینٰ ھم الفاسقون) . 
(اتوة- )٦۷‏ 
وقال تعا ی: 
((وعمذ اللہ الونينَ والمناتِ جلات تجري من 
مہا الأہارٌخالدینَ فہا وساکن ظَيِْةُ نی جناتِ 
عدن ورضوان من اللہ اک ذلك ھوالفوز 


العظم). 
(التوىة -- ۷۲ 


ول و کان الرجل وائرأة قد خُلقا غیر متساو یہن 
من ناحية القیمة والمنزلة فإنّ ھذہ الأدلءً لاف 
التي تال عیل ان الرحل وا مرأۂ متساو یان من ناحیة 
الواحبات والٹواب والعقاب ھا کانت لتذ کر لی 
القرآن اذا کان الأمر لاف ذلك. 

- التربیة والنعلبم: 

2 ان التعالیم الخاصة بتساوي حفوق الرأة 
والرجل فی التر بية والتعلم مالباأً ما توجد نی 
اأاحادیٹ, إِلأً انشا یکن ان نستنبط من الآیات 
القرآلیة أن القرآن الکریم یحت الناس نساءٗ ورحالاً 
علق طلب العلم فلا ان القرآن بأمر الجمیع 
_دائا_بقراءة القرآن ونلاوتہ والند بر بآیات الل لی 
الطبیعة وأخذ المبر. ونی الحقیقة ان أول آیة نزلت 
على الرسول(ص) کانت ترثبط بالعلم. 


۳٣۵ التوحید‎ 


قال عزْوجل: 
دجاقرأ باسم رئِك الذي خلق) ی 
(العلق ۔۔ )١‏ 
ان العلم نی ا حتمم القرآئی لابقتصر عل فلْة 
معینة أوجنس واحدہ بل ان طلب العلم فریضة علی 
کل مسلم ومسلمةء کا أمر بذلك الرسول (ص) 
حتی وان نظْلْبَ الأمر السفر ا ی الصین'. 
قال الرسول الأعظم (ص): 
اطلب العلم ولونی الصن). 
حتی انه(ص) أمر بتعلیم ا خدم )٢(‏ وطلب من 
شفیعة بنت عبداللہ ان تعلَم زوجته حفصة (۳) کیا 
ان الرجال والنساءکانوا یجتمعون من اُجل الإستماع 
ای ما یقول٭(ص). وبعد وفاته وجدت الکٹبر من 
النساء العا مات, فعائشة زوج الرسول کانت بارعة 
فی العلو القرآنیةء وکان(ص) بحث أصحابہ عل 
التعلم من عائشة (؛). 
د- الشخصیة ا حقوقیة ددالقائونیةء: 
والدلیل الرابع الوجود نی القرآن والذي یثبت 
تساوي الرجل وا لمرأة ھوان القرآن یجعل لکل انسان 
من لحظۂۃ ولادتہ أوبعد موت حفوقاً وقوانن 
غلافاً للمجتمع الغربي الذي کان وحق ا ی قبل 
القرت الٹنصرم لایحبیز للمرأ :أنْ تمارس الع 
والشراء آو ڑل ملکھا ا یل شخص آخعردون إِذن من 
زوجھاء اما القرآن الکریم فھویؤکد بأك لکل إمرأة 
حق الشراء والبیع والمعاملة والتکسب والتصرف 
وادارة أُموالھا و ٹرواتہا. قال تعا ل: 
ولا تمنوا ما فضل الله بعضکم عل بعض؛ 
للرجالِ نكصیبّ نما اکتسووا وللنساء نصیبّ ما 
اگٹسن وآساُلوا الله من فضله إِ الله کان بکلٌ 
شیع علیماء. 
(النساء۔_ ۳۲) 
افسافة ا ی ذلك حد القرآن الکریع للمرأة سا 


۳٣٣ النوحید‎ 


من إرث العائلة. قال تعالی: 

<دللرجال نصیب ما ترك الوالدان والأفر بوڈ 
وللنساء نصیب نما ترك الوالدان والأقر بون مما قز 
عنه اوکٹر نصیباً مفروضاء ‏ 

(النساء ۔۔ ۷ 

وقال تعا ی: 

هُوصیکم الله فی أولاد کم لاڈ گر مثل عَلًا 
الٹین: فان اگ" نساءً فوق النتین فلھیٌ اہ 
تر ؛ وان کانت واحدةً فلھا النصف؛ ولأہو یہ 
لکل واحدِ منیا السدس ما تركغ إن کان لە ول 
فإك م یکن لە ولدُ وورلہ أبواہ فلأقہ ال فإِنْ 
کان له إخوٌ فلائہ السدس من بعد وص 
بوصي ہا أَودیٔن؛ آباؤکم وأبناؤکم لاتدرود 
یلم أقرب لکم نفعأء فریضة من الله إِنّ الل 


کان علیماً حکیماًء. 
(النساء ۔۔- ١١ٴ‏ 
کیا أُن القرآن الکریم بخالف ان تحرم امرأة من 
حقھاء قال تعا ل: 


دوان ا ارد استبدال ك زیچ مکان زع وأئیع 
إحدافیٔ قنطاراً فلا تأخڈوا منە شیا أء أنأخذونۂ 
ھناتا واثما مُبیناً). 
(النساء ۔ ]٠٢‏ 
والقرآن یصرح وبوضرح بأن مھر الرأةھم 
حلاماء ولابحق لزوجھا ان پختصبہ, قال تعا ل: 
رالتقللاق' مزنادہ فإسال* بعروفگ أوتسریخ 
پإختائ ولا عل لکم أُن تأخذوا ممّا آنینموھ 
شیمٴأ إلا ان بخافف ابا حدوۃ الله فإن خفم اپ 
ُا حدود الہ فلا جُناح علیم فیا افندت بہ: تلك 
دو الله فلا تعندوھا ومن بنعڈ حدود الله فأوالك 
ھم الظالمرتء. 
(البقرة۔۔ )۲۲٢‏ 
وھذا الأمر مذ کور أَیضاً نی الآیات ۱۹ء ٢۲ء‏ 
۵ء ھن سورة النساءء فقد جاء نی الآیة :۲٢‏ 


(دوکیف تأخذونہ وقد أفضی بعضکم إل 
عض وأخذن منکم میٹافاً غلیظاء(٦).‏ 

ا نی الیة ۱۹: 

جدیا ابھا الذین آمنوا لا یل لکم ان تروا الّساء 
گڑها ولا تعضلومی لنڈھیوا ببعض فا 
آنیتموھن...)). 

وفی نفس الوقت الذي ٹر الفرآن الکرم للمرأة 
شخصیتہا من الناحیۂة الحقوقیةق فانه یضع حدوداً 
للمرأةۃ التی ترتکب اما إجتماعیاً کالزنا والسرفة 
وحاربة الله ورسولہء وان عقاہہا لا بختلف عن 
عقاب الرجل. 

قال تعا ی: 

(دوالسارق' والسارقۂ فاقطموا ایا جَزاءٗ با 
کسبا نکالأ من الله واللہ عزیزٌ حکیم). 


: (الائدة ۔ ۳۸) 
وفال عزوجل: 
دالزائیڈ والزانی فاجلدوا گل واحپ منما مائةً 
جلدة ولا تأخذ کم با رف نی دین الله إِن کن 
ٹؤنوں بالل والیوم الآخر ولیشھد عذابما طائفةً من 
الؤٹن). 
(النور۔- )٢‏ 
وطیقاً لأوامر القرآن الکریم فاذا ظلمت إمرأۃ أو 
ایق زی بہاء فیجب ان تأخذ حقھا کالرجل۔ 
کیا یؤکمد القرآن و بصراحة علی ضرورة معاملة 
الرأۃ معاملة حسنة وعادلة, 
قال جل وغلا: 
با ھا الذین آمنوا لا یل لکم ان ترلوا النساء 
کڑھاً ولا تعضلوهیٌ لنذھبوا بیعض ما آتیتمومیٌ إاّ 
أنْ بن بفاحشة مينةٍ وعاشرومنٌ بللعروف فإِنْ 
کكرهموهٰنٌ فعسی أُن نَکْرهوا شیئا ویجعل الله فیہ 
خیراً کثیرا۔ 
(النساء ۔۔ ۱۹) 
ویظھر بوضرح ان القرات لایؤکد علىی مساواۃ 


الرجل والمرأۃ فحسب, بل انە یرد بشدة علی من 
یڈعي بأَن الإسلام یجتفر الرأق و یبن خطا نظرۃ 
الیہود والتصاری للمرأۃ علی انہا أفل شأىأمن 
الرحل. 


۴ مجتمع الجنسین بدل الجنس الواحد: 

والان نتطرق الی اللزیة الثانیة من مزایا ال متمع 
القرآنیي فیا یتعلق منزلة الرأۃ. فنی نفس الوقت الذي 
یساوي فی الغرآن الکریم ىبن الرجل والمرأق وانہ 
لامصرح بأَن الرأة والرحل متکاواں مس ناحیة القوة 
والإستمداداب , وقد تکونوا قد اطلعتم على اح رکۃة 
ال ظھرب نی ھذا العصر والتی تہدف ال ی توحید 
الأریاءء والأحذیة والأعمال, والتصرقات والزینة 
بین الرجال والنساء. فنی أمریکا غالأً ما لایکن 
ایی الراوالرعل تَیحة لشیوع الظاھرة التالیة 
ٹی امحتمع الغرتي وهي انە لایوجد فرق بین الرجل 
والمراۃ من الناحیة الجسمیة اوالعقلیة والعاطفیة وحتی 
اذا ما وجدٹ فوارذف, فھي طفیفة جدأء ولذلك 
-وحسب عیدتم- لابوحد فرگ بین دور ونشاط 
الا ثشین نی ا جتمع (۷)۔ 

ان هذہ الظاهرة حعت من احتمع حتمع 
ا جنس الواحد الذي یعنبر فی عمل الرجل الذي 
یعمل علی جمع ا مال والنسلط على الآخرین عملً 
قیُما. کیا یستہان نی مثٹل هذا ایمتمع- 
بالتشاطات التيی کاٹ تغوم بہا امرأۃ,. ان ھذہ 
الفکرة حذت بالمرأة ای ان تقلد الرجل ونشعر 
بالضجر من انوثتاء کما انہا اأوجدت نی ا جحتمع فکرۃ 
حب التظاھر بالرجولة. ونشیجة لغفلة النساء 
واصرارشن علىی هھذہ الفکرۃ فان ا جتمعات الفر بیة 
تسیر حو الفساد, ونی الحقیقة ان ھذہ الفکرۃ اُنست 
المرأة دورھا الخاص الذي تلعبہء أو انپا أدت ای ان 
تلم الرأة ای ا لوؤٴسسات ال حکومیة أو التجاریة الفر 
منحازة, 

التوحید ۳۳۷ 


اما انجتمع القرآنی فھو مجتمع الجنسین, یقوم فیه 
کل من الرأة والرجل بواجباتا ا خاصة.پوھذا 
النظام یؤؤمُن سلامة ورفاہ انجتمعء وھونی صالح جیع 
أمغفساء ائمتمع. وئی جال تقسم العمل, فإِن 
اللسوْولیة الإقتصادیة ملقاۃ علی عاتق الرجل اکٹر من 
الرأۃ. اما عن دور الرأة فقد قال تعا ی: 
<والوالداتُ بُرضعن أولادهمنٌ حولینِ کان 
من أراد اُن بدمُ الرضاعة وعلى المولود لە رزقُنٌ 
وکسونهُنْ بامعروف: لا لُکلْٹ نف إِاً وسعھاء 
لاْضازوالدڈ بولدھا ولا مولوڈ لە بولدہ وعلی 
الوارث مل ذلكَٰ فإن آراد ؤصالأً عن تراضٍ منیا 
وتشاورفلا جُٛناع عَلّہماء وا أُردثُمْ أنْ تسترضعوا 
أولادکم فلا مجُناع علیکم علیکم إذا سَلَث ما یم 
بامعروف؛ والّقوا تھوا الله واعلموا أً الل با تععلون 
بصیر)؛. 
(البقرۃ ۔- ۲۳۳) 
وقال تعا یل: 
(٭والذین ینوفون منکم ویذرُون أزواجاً وِصبّة 
لازواجھم مناعاً ای الولِ غبر إخراجر فإِن خرجن 
فلا متاح علیکم فی ما فان نی افْهنّ من معروض 
والل عزیرٌحكیمٌ٭ وللمطللاتِ مناع بالمعروف؛ 
حقاً علىی المتقین) . 
(العرة۔۔ )۲٢٤ ٢٤٢‏ 
وقال تعا ی: 
<الرّجال فامون عل النساء با فضّل الله 
بعضھم علی بعض وما أنفقوا من آموافم 
فالصالحات قاننا حافظات للغیب با حفظ اللڈ 
واللاتی تخافون تُسْوزشیٌ فعظوفٌ وآھجروھن نی 
ساوت وآضر بوهنٌ فإن أطنکم فلا تبغوا علهھِن 
سبیلاء إِلٗ الله کان علیاً کبیرا۔ 
(النساء ۔۔ )۳٣‏ 


ان الرأة بتر بیتہا لأبنائھا تساھم نی إدارة 


التوحید ۳۳۸ 


ا جتمعء کم ان الإسلام یقڈر دورھا نی ادارچا شوٰو 
النزل 'وٹر بیة أبناٹھاء وھذا ما جاء فی سورة الہقر 
۳ والاآیة ۱۸۹ من سورۃ الأعراف وھي : 

؛رھوالذي خلقکم من نفس واحدة وجعل مم 
زوجھا لیسکن الہا فلا تفشھا حلت حلاً خفیا 
ضمرت بە فلا اثقلت دعوا اللہ ربنا لی انیتنا صا 
لنکونن من الشاکرین)) 

اما من ناحیة الارث فان القرآن الکریم قد جم 
حصة الرجل من الارث اکٹر من حصة المرأۃ لیکو 
من الناحیة الإقتصادیة - عوناً للرجل الذي تةذ 
علی عاتقہ مسؤولیة نفقة العائلة. وھو_ القرآن۔ ١‏ 
نفس الوقت یعطي الرأة التی تقع علی عاتقھا ادا, 
شوُون النزل والزوج والأہناء حصتہا من الارثٹ 
ولکن أقل من حصة الرجل۔ 

انافکرۃ ا جنس الواحد التی تجعل ار 
والرجل یتنافسات فیا بینماء أوجدت مصائہ 
للہمحتمعات التيی تسود فیہاء وھوما نشاهدہ ؤ 
امرپکا. فالشباب والکھول والأطفال وا لتاأھلوا 
والعزاب والاّباء والأمھات والرجال والنساء یعیشو 
فی عذاب؛ وئی مقابل ذلك نری ان مجتمع الجنسین 
۔والذي یقوم فیه کل من الرجل وا رأة بدور 
الخاص۔ یقوم علی أأُساس التفاھم والتعاون بہ 
الرحل وائلرأۃء وھذا و النظام ا مناسب کم ثبت ذ 

على مر التاریخ ٔي مجتمعات کثیرةء وان الفکر 

القائلة بتساوي الرجل والرأة فی کل الأموں ھی 
فکرة حدیثة بدأت نی ا جتمعات الفر بیة. وھنالا 
دلائل علمیة دوّنت نی الغرب تبیّن وجود فرق عاطؤ 
وفکري بین الرأة والرجل: وھي دلیلاً لإ ثبان 
بطلان فکرۃة ا حجنس الواحد ۔أي تساوي الر 
والرجل تماماً۔۔ الشائعة فی ا حتمعات الفر بیة 
ولا نعلم ای می سیستمر ھذا الوضع الؤسف, وم 
سیعترف مو یدو ھذہ الفکرة بأخطائھم؟. 


ومن السلم به ھواننا باعتبارنا أشخاصاً 
مسلمینء علینا ان نعی ھذہ السائل والمشاکل 
ونصون مجعمعاتنا وشبابنا من ا حاطر التی توجدھا 
أمٹال تلك الأأفکار السخیفة, ۱ 

ان مؤیدي فکرة مجتمع ال جنس الواحد یڈعون 


بأان بجتمع ال جنسین یعود بالضرر علی الرأة وعلی 


سعادہا. ھذا الکلام صحیح اذا ما کان ھناك 
٠‏ نمییز بین جنس وآخر نی ا حتمع؛ الا ان ا جتمع 


القرآنی ا حقیق والذي جب علینا جیعاأً ان نسعی 
لاقامته لایکرم جنس على حساب جنس آخرہ وئي 
نفس الوقت ینظر بعین الإعتبار ای الفروق الطبیعیة 
بین الرأة والرجل وفرق الدور الذي یلعبه الإ ثنان. 
والقرآت یبیٔن بصراحة بأنٌ الرأۃ والرجل 
متساو یان نی مقام الإنسائیةء وھذا یقبل تساوي 
الرجل والرأة من الداحیة الأخلاقیة وا حقوقیةَ 
ولکنە یرفض فکرۃ ان الرجل وا رأۃمتعادلان. وما 
من شك بأَك فکرة تعادل الرجل والرأة لا تعتبر فخراً 
لأحدھا عل الآخر فحسب؛ بل انہا تعتبر نی ا حقیقة 


. تحقیراً أو إھانة لکلاحا. وعند ما یعین القرآن الکرع 


ہے ہا منج 5شت سے سس سے 


وظائف تختلفة للمرأة والرجلء و یضع أحکاماً فیا 


یتعلق ہالٹوریٹ والنفقة فھویرید ان یٹبٹ وجود 
فرق لاکن انکارہ بین ا لرأة والرجحل. 


-٣‏ تبعیة اأعضاء ا جتمع لبعضھم البعض 

والزیة الثالثة للمجتمع القرآنی فیا یتعلق بالرأة 
ارتباط افراد انجتمع بعضهم مع البعض الآخر خلافاً 
میول انجتمع الغرني الذي یؤکد علی حقوق فرد علی 
حساب حقوق الأفراد وا جماعات. والقرآن الکرم 
یؤکد کثیرأعلیى ارتباط الرأة والرجلء وکذلك 
أرتباط اعضاء ا جتمع مع بعضھم البعضء فقد جاء 
فی الّیة ۱۸۷ من سورة البقرة. 

<٦اجِلٌ‏ لکم لبییلة الضیام آلرّفٌَُ إِك یِسایٔکمء 
هُنٌ لاس لکم وأ لباش لَھن... 


وقال تعا یل: 

ز(ھوالذي خلقکم من نفس واحدة وجعل مہا 
زوجھا لیسکن الیہا٤.‏ 

کیا أن الفرآت بین لنا بأن الرأة والرجل 
عنصران یکل أحدھا الآخر ولایتنافسان فا بینہما. 

قال عزشآنہ: ۱ 

دوالومنون والؤناتُ بعضُهم أولباءٔ بعض 
یأمرون بالعروف ویہون عن المنکر ویقیمون 
الصلاه و یوون الزکاۃ وبُطبعون اللہ ورسوله 
أولئك سیرجھم الله إنٌ اللہ عزیز حكيمٌ)۔ 

(الٹونة ۔- ۷۱) 

وقدطلب من کل واحدمن' ان یموم بدورہ ال اص 
خدمة للآخرین. ولأجل ضمان ھذا الإرتباط الذي 
رف وریاللتاام اسية )مرا 
والرحل,؛ ففغد وضع الباري عرُوجل مسوولیات 
متعالة لجمیع أعضاء الأسرة؛ النساء والرجال 
والأمھات, والآأناء والکھول مؤکدا بأن لکل فرد 
مسەولیته وواحسانه الخاصۃ, 

قال عزْوجل: 

((وقضی ربُك الا تَعبدُوا إلاً إلا٥‏ وبالوالدین 
إحساناء إقا لن عندك الکبر أحدُها أو کلام 
فلا تفل ھا اف ولا تہرہما وفل ا فولاً کرمأ. 


(الؤسراءے ۲۳) 


کیا جاءت اُحکام اللہ بہذا الصدد فی سورةۃ 
الشعراء والاآیة الأول من سورة النساءء وی سورةۃ 
الأعراف, ون الاَبة ٦٤‏ من سورة الأنفالء والآیة 
۰ من سورۃة النحلء وی سور کثیرة. جاء ني الایة 
۰۷ من سورۃ البقرة: ٠‏ 

لیس البرٌ أُن تُولّوا وجوهکم قِبلَ الشرق 
والغرب ون الب من آمن بالل والیوم الآخر 
واللائکۂ والکتاب والنبیّن؛ وآ ا مال عل عُبّه 
ذوي القرق والیتامی واللساكِينْ وابن السبیلِ 


التوحید ۳۳۹ 


والسائلينَ وف القاب وأقام الصلاة وآ الزکاۃ 
والوفون بعھدھم إذا عاہدوا والصابرينَ فی البااء 
والضراء وحينَ الباأس أُولك الذین صدقواء وأولنك 
ھم التفونء. ۱ 
(العرۃ ۔۔ ۱۷۷) 

ولذلك فالقرآت یوحد (عند السلمین) شعوراً 
بالمسوولیة تجاہ مجتمعھم؛ وھذا الشعور لایفیّد الفرد 
السلم أبدأء بل على المکس انْ الفائدة التی تعود 
عل أفراد احتمع جراء شعورھم بالمسوولیة هي 
تشجیعھم و بالتالی تنمیة روح المسوولیة فہم. ان 
وجود مشل هذہ العلاقات بعود بالفائدة على أفراد 
ا لجتمع من الناحية الاقتصادیة والإجتماعیة 
والنفسیة بحیث یدرك کل فرد ان من صالحه ان 
بسیطرعى أھوائه. 

ان الشعوریالغر ىة وعدم التلاحم السائدان فی 
ا حتمعات الغربیةء قد اُوجدا مشاکل جذیة. وما 
الغربة وعدم الإاھتمام بالکھول وکذلك سعة امو 
بین الأجیالء وارتفاع نسبة الإنتحار وشیوع الفساد 
وا جحرائم بین الشباب, إِلأُ مظھراً من مظاھر ھذا 
الع ففسخ الإجتماعي وانکار حاجة الإنسان ا ی 
وجود علاقة ومسوولیة متقابلة بین اعضاء ا جتمع. 
وھذہ الأوضاع تزداد سوہ یوما بعد یوم۔ 
٤‏ سعة العائلة: 

والزیة الأأساسیة الرابعة نی انجتمع القرآی فیا 
یتعلق با لمرأة ھی تشکیل عاثلة واسعةء وھذہ الزیة 
ھا ارتباط وثیق بخصوصیات ارتباط اعضاء اجتمع. 
فالعائلة للسلمة تشمل (اضافة ال ی الاب والأم 
والأبناء) الأجداد والجڈ ات والعمام وا خوال 
والخالات والعمات وأبداءھمء کا ان العوائل 
السلمة تعیش مجتمعة مع بعضھاء أي یعیش ثلائة 
أجیال أو اکٹ نی منزل واحدء واذا ما کانوا یعیشون 
نی عدة أما کن فھناك علاقات واسعة وعمیقة 
تر بطھم بحیث ان آثار هذہ العلاقات من الناحیة 
التوحید ۳٤٣‏ 


الاقتصادیة والإجتماعیة والنفسیة وحی السیاسیةق 
تو أَيَراً ملموسأ. والأحکام القرآئیة تؤکد علی 
ضرورة النلاحم بن اأعضاء الأسرة أو العائلة 
الواسعة وتحث على تقو یتا۔ 
قال تعالل: 
(وفضی ربّك ألا تعبدوا إِلاً إناہ وبالوالدین 
إِحسانا إقا ببلعَنٌ عندك الکبر أحده) أو 
کِلانا فلا نقل ھا أفر ولانہرخما ول نما فول' 
کریمآ٭ وآخفض ھا ججناع الذل من الرحة وقُل 
رت ارججھ| کا ربّیانی صغیراً٭ ربُکم أعلم با فی 
نفوسکم إن نکونوا صا ین فإلَه کان للاُوابین 
غفوراھ وآتِ ذا القُرق حقّه واللسکینَ وابن السبیل 
ولانُڈرتبدیرأء. 
(الإسراء ۔۔۔ ۲۳ء )۲٢‏ 
وقال جل جلال: 
دلِلرٌجال نصیبّ ما ترك الوالدانِ والأفر بوڈ 
وللنساء نصیبّ نما ترك الوالدانِ والأفر رون مافل 
منە أو گثُر نصیااً مفروضأ٭ واذا حَضَر القسمة 
ُولوا الفرق والینامی وا مسا كینُ فارزقوھم من وفووا 
فم فولاً معروفاًھ ولیخش الذین لوٹ رکوا من 
خلفھم رب ضعافا علہم, فلینّفوااللہ ولیقولوا فو 
سدیدأء. 
(الساءے ۱۷ ۹) 
وقال تعا یل: 
(دوآعلموا آا عنم من شیء فَأُن لل حْمُسَۂ 
وللرسول ولذي القرق والیتامی والملساکینِ وابن 
السبیل إِنْ گن آمنع باللہ وما اُنزلنا علی عبدنا 
یرم الفُرفان یوم آلتقی الجَمٰعانِ؛ والله عل کل 
شيی قدیيٴ), 
(الأنفال ۔ )()٦١‏ 
وقال عزُوجلٌ: 
دولاَأَنَل اولوا الفضل منکم والسعة أن بُڑُوا 


او القرف واللساکین واللھاجرین نی سیل الله 
ولبعفوا ولیصفحوا الا تُحبُوَ أُن بَغفر اللہ لکم والل 
غفور رحیم). 
(التور۔۔ )۲٢‏ 
کیا أوصی عرُوجل ۔ فی آیاٹ أخری۔۔ 
أحیة حسن العاملة بن الأقارب وأفراد اجتمع. 
قال عز شانه: 
دواڈ اُخذنا میثاق نی اسرائیل لا تعبدون إلآ 
الله وبالوالدین إحساناً وذي القرق والیتامی 
٭ والساکین وقولوا لللاس حُسْناً وأُقیموا الصلاة وآنوا 
الزکاة تم تولیغ إِلاً قلیلاًمنکم وأ معرضون٥.‏ 
(العرة ۔۔ ۸۳) 
وحاء فی الآبتن ۹۰ء ۹۱ من سورة النحل: 
إِنٗ الله بأمر بالعدل والإاحسان وابتاء ذي 
القرق ویہی عن الفحشاء والنکر والبغي یعظکم 
1 لعلکم تذ گُرون٭ وأوفوا بعھد الل إذا اوت 
ولاتننقضوا الإیمان بعد توکیدھا وقد جعلغ الله 
عليکم کفیلاًء إِنٗ 7 یعلم ما نفعلون. 
ولا یقتصر تقسم الإرث عل اعضاء العالله 
الصغیرة (الأب ولأم والأبناء) بل یشمل أعضاء 
العائلة الکبیرۃ. فقد جاء ٔيی الڑیاٹ ۱۸۰ ا ی ۱۸۲ 
ٰ' من سورة البقرة: 
٣<‏ كُنْبَ علیکم إذاحَضرأحَڈ گُمْ الوت إذّترك 


خیراالوصیّة للوالدین والأقر بہن بالعروف حقاعلی 
التقہن٭ فن بڈّله بعد ما سمعہ فإغا إئمہ على الذین 


س۲ص سضر حسسمدس سشاتہ یل ہے تل ای ھزلأھگڈھووں پا 


رر کے لے رھ ؤ8 ےا ےٛۓ>٭2 
ببد لونە إِن الله سمیع علیم٭ امن خاف مِنْ قوصٍٍ 


پ جتفا أوإثماً فأصلح بیہم فلا إِثمٌ عليدہ إٗ الله غفورٌ 
رحم). 
کما جاء ذلك نی الاّیة ۳٣‏ والأبة ۱۷۲ من سورة 
النساء؛ قال تعال: 
0۰ دونك قُلٍ اللہ بُفتيکم فی الکلالةِ: إكِ 
1 رو اُھلك لیس ە ولدٌ ولە اختٌ فلھا نصث ماترك 


وھویرٹھا ان یکن ھا ول فإِن کانتا اثنتین فلھا 
الُلثان بما ترك وان کانوا إخوةً رجالاً ونساءَ فللڈ کر 
مشل عَظٌ الأئیین بن اللہ لکم أُن نَضلا واللہ 
بکل شيعِ علیم). 

(الساء ۔- ۱۷) 


ومن لایطبق أحکام القرآن ولا یعتنی بحقوق 
أفراد عائلته وا جتمع فسوف یعاقب عقاباً شدیداء 
ومأواہ جھ کما جاء في الایاب ٢۔- ۱١‏ من سورة 
النساء, 

وجاء ہی الاية ٠١‏ من سورة النساء: 

هإِٗ الذین بأاکلون أموال الینامی ظُلما اما 
أکلو فی بطوہم نا ومیصاون سیرأہ, 

لذلك فان العائلۂ الکبیرة حسب الفھوم 
الإسلامي لا تعتبر حصیل التوسعة الإجتماعیة بل 
انہا وجدٹ ىأمر من اش وندعم ونقوی وننظم 
بواسطة الأأحکام القرآئیة. واذا تحلف العاثلة الکبیرۃ 
ہسائر صمات ا جتمع الفرائيء فانہا ستعمل على 
اسعاد الرجال والنساء, وفوائد عالهة کھذہ هي 

١‏ ۔ ابتعاد اأعفضاؤھا عن الغرور والتحوں ذلك 
ان غرور أي فرد فِہا سوف یواجه من قبل عائلة 
کبیرة تتألف من أفراد کبار وصغار ومن ھم نی 
عمرہ. 

٢۔‏ ان نساء عاثلة کھذہ قادرات علىی العمل 
غارچ الزل دون ان یصاب أُزواجھن وأٰبناء ھن 
والأفراد السنِن بضرر, فھداك أفراد بالغون 
موجودون نی النزل باستمرار یساعدوثت الام مم او 
الزوحة التي تعمل خارج ال منزلء وف مثل ھذہ 
العائلةلاتصاب النساء بالتعب واللٴرھاق نتیجة 
العمل, ولا یشعرن باقتراف الذنب ذلك ان عملھن 
لا یعود بالضرر على الزوج أُو الأبناء. ونی ا حقیقة 
لاہن حل المشاکل التي تواجه احتمع الغري دون 
تغیبر ھیکل العائْله. وبالرغم من ازدیاد عدد النساء 
العاملات, إلا ان افراد الأسرالصغیرۃ (الأب والأم 


والأًہناء) غیر قادرین على تأمین احتیاجات العائلة. 
وبالطبع فان العوائل التی تفقد أحد الوالدین (الگلپ 
أو الأم) فإنَّ مشاکلھا نتضاعف عشرات الرات: 
والضغط الذي تتحمله ا لرأة نی العائلة الصغیرَة کببر 
ای درجة تصاب فہا النساء بأمراض نفسیة 
وحسمية: ویظھر توتر ی العلاقات العائلیة 
وتتزعزع الأواصر الزوجیة مما یوؤدي ذلك ا یل تفکكك 
العائله وازدیاد حالات الطلاق بشکل کببر وظھور 
الغوضی , وھذا الأم رزادمن قلق الأأطباء وا حفوقیین 
وال تین نی علم النفس وائحتصین فی دراسة 
ائمتمعء وضاعف من قلق الضحایا اکٹ من غیرھم 
نی أمریکا والدول الغر بیة (۸). 

۳۔ ان العائله الإسلامیة الکبیرۃ ھي ضمان 
للتر بیة الصحیحة للأطفالء حیث تجعل مہم أفراداً 
یحبوںن غیرھم. ومن الصعو بة نی العائله انحدودةۃ جعل 
الطفل ا لعاند فرداً مطیعاء ولکن ا حالة لا تنطبق علی 
عائلة کہیرۃ فنی مٹل هذہ العائلة ھناك أفراد 
بالغون و مسؤولون عن تر بیة الأطفالء وم نفوذ 
آکبر من أفراد العائلة احدودۃء و یستطیعون بسھولة 
معالجة عناد وتمرد الأأطفال والشباب, 


٤‏ - ان العائلة الإڑسلامیة الکبیرة تمنح 
اأمضاءھا تدوعاً وشمولأً من الشاحیة النفسیة 
والاجتماعیةء حتی ان الأأطفال والکباریستفہدون 
بدورھم من هھذہالموهبة. ونظرألکٹرۃعدد أفرادمٹل 
ھذہ العائلة فان علاقة الفرد بغیرہ هي أقل من 
غیرهاء فکل فرد من العائلة اُقل احتیاجاً للآخرین 
من الناحیة العاطفیة. فاذا حدثت مشاجرةۃ أووتع 
اععلاف بین طغلین أوشابین أو کھلین نی تلك 
العائلهف فان نسبة عدم الارتیاح فیا ہین المتخاصمین 
ھی أقل من نسبتا ٔی عائله محدودۃ. و یعود سہب 
ذلك لوجود أفراد آعرین فی الأسرة یعملون بصورةۃ 
مستمرة لحل الملشاکل. حتی ان العلاقات الزوجیة ٔي 
التوحید ۳٣٣‏ 


العائلة الکبیرة تعتبر کٹ متانة وقوة من العائل 
انحدودۃ فعند ظھور الخلافات بین الزوجین فی 
العائلة احدودةء لایوجد فردبالغ غیرضا یعمل علی 
ضمان الإأحتیاجات ا مادیة والنفسیة والإأجتماعبة 
والفکریة لکل منہما۔ 

٥‏ - ان العائلة الإسلامیة الکبیرة تمنع من 
ظھور ھوة بن الأحیال؛ فشکلة ا حوة الإاجتماعرة 
تظھر حین تنفصل الفثات أو الأجیال ا ختلفة نی 
العمر عن.بعضھا البعض؛ و بذلك یصعب علىی تلك 
الفئات أو الأحیال ان تقم علاقات ودیة فا بینہاء 
لکن فی العائلة الڑسلامیة الکبیرۃ یعیش ثلات 
أجیال أواکمعاً و یتعاملون و یتعاونون فا بینہم 
بصورة مستمرة؛ وہذا ما یجعل الأطفال یحصلون على 
تجارب مفیدة, و یعدوا أُنفسھم حیاةۃ اجتماعیة 
صحیحة., کا یجعل الأفراد الکباریشعرون 
بالطمأئینة التی ھم بأمس ا حاجة الیھا۔ 

٦۔-‏ ان وجود العائلة الکبیرۃ یزیل مشکلة 
الغربة الق یعانی منہا سکان المدن فی ا جتمعات 
العاصرة. کیا ان النساء الغبر متزوجات آو الطلقات 
أواأرامل لا بعانین نی مشل ھذہ العوائل من الشاکل 
والصعوبات أبداً کا تعانی أمٹاغن من النساء نی 
أمریکا مثلاً. وا حتمعات التی تضم مثل ھذہ 
العوائل لاتحتاج ا ی فتح دور للعجزۃ أوغبر ذلك 
فالإحتیاجات النفسیة والإاجتماعیة لکل فرد: رجل 
کان أو امرأۃ شاب کان أو کھلء تکون مضمونة. 

ان العلاقات الزوجیة فی ا جتمعات الغر بیة 
تتداعی یوما بعد آخرہ وتصبح الرأۃ ضحیة للانفراط 
عقد الأسرة, فنی حالة طلاق النساء فان امکانیة 
الزواج هن مرة أأخری تکون أقل من امکانیة الرجل 
للزواجء إضافة ا ی ذلك تترك مسألة الطلاق آثاراً 
سیلة على امرأة اکثر من الرجل. 

۷۔- فی العائلة الکبیرۃ تکون العنایة بالکھول 


کر من عنابة العائلة ائمدودة غم, فئی العائلة 
محدودة قد تقع مسوولیة المراقبة من الوالدین 
ککیرین علی أحد الزوجن, وغالبأ ما تفع عل 
انق الأُم التی یجب ان تقوم بمھمة توفبر الاحتیاحاب 
لادیة والعاطفیة للکبار علاوۃ علی قیامھا نؤاجبانا 
موسائر افراد العائلة, وئی متل ھذہ ا حال تصبح 
لسوْولیة التی تقع على عاتق ا مرأۃ صعبة جدا, لکن 
دا کائٹ الرأۃ تعمل خارج النزل فإن الأب والأم 
- نی اطار الأسر الصغیرة ۔۔یرسلا نی اکٹر الأحیان 
ل دو رالحجزة لینتظرا لحظة موتیاء بعکس العائلة 
اسلامیة الکبیرۃة التی تخلومن ھذہ الظاھر 
بتقسم الواجیاٹ ال توبات تنعدم متل هھذہ 
حالة و یوٌدي کل فرد واجباتہ دون الشعور با٘ذیٗ 


النظام العائلی القائم علی اساس قیمومة 
لاب : 

والزیة الخامسة للمجتمع القرانی ھی ان ھذا 
حتمع تسود فیه قیمومة الأب, فا جحتمع القرآنی 
طرح مجتمعأ تفوض فیە دور القیادة واتحاذ القرار 
لنہائی وتحدید شوون العائلة ا ی الرجل. وھذا ما 
تعارض مع اعداف حرکاٹ تحریر المرأة. فکل 
فتمع یتالف من؛ مجموعات انسانیف ومؤسسات 
مکومیة وأحزاب سیاسیق وتنظیماب دینیةق 
شرکات تجاریة وعوائل کبیرۃ وصغیرة لابٔڈ لکل 
نہا ان تکون منظمة وثابتة ومرتبطة فھا بینہا لكي 
کون نافعة ما ولکافة افراد انجتمع. ولأجل ان 
تحقق ھذہ الصفات الضرورةء فلابْڈ من وضع 
سوولیة الکلیة لکل من هذہ الأآچھزۃ وا حموعابں 
ل عاق أحد الأفراد أو إحدی ا جموعات. 

ولذلكیحق للداس انیدلواہآراٹھمء کم یکن 
ہرلان تشریعم القوانینءومکن للثرطة تطبیق 
سوانینء ولکن التصمیمات الأساسیة والھمة تقع 


على عاتق رئسس الدولة الذي یعتبر مسوولاً تجاہ 
قراراته. وعلىی ھذا النوال فا مصنع یدار من قل أفراد 
کتیرین, لکن ا جمیع لا یکونون قادرین بنفس 
الدرجة علىی اتخاذ الفرارات, کما وان نجاح وعدم 
تجاح العمل لا یعع علىی مسؤولیة الجمیعء ىل علی 

أفراد معینین. 
وفما بخص العائلة فن اللازم ان تلق السوٌولیة 
الکلیة علی عاتی أحد أفرادھا, والفرآن الکرم 
یغوض ھذہ السوولیة ا ی اکب فرد دکر نی العاللة 
وان معنی الَية ۲۲۸ من سورۃة البعرة: (وللرجال 
علہم درجحف) والاآَبة ۳٣‏ من سورۃ النساء: زدالرجال 
قوامون علی النسای؛ ھوتسلم العدرة والمسوولي لبرگحعل. 
وخلافاً التفسبر الخاطیء الذي یعطیه أعداء المرآن 
حول هاتین الآیتین فا مفھوم هذہ الایاب لا یعنی 
أَن کون تصرفات الرجال مع النساء تصرفات 
دکتاتوریة تقلل من شأن الرأة. والأفراد الذین 
یفشٌرون آیات الفرآن بہذا الشکل ا لحاطیء یتبتون 
۔علی انفسھم۔۔- بوضوح با قد اغمضوا أعینہم 
ام الآّیات القرآدیة التی تؤکد علی لزوم احترام 
المرأة, وئی الحفیفة ان الفصود من ھذہ الآیات 
القرآنیة هو الوقوف بوجه الاختلافاٹ وعدم اتخاذ 
الفرار فی محیط العائلةء وھذا أمر یعود بالفائدۃ عل 
جمیع أعضاء العائلة. والمرآن الکرم یرید أَنْ تکون 
المسوْولیة الکلیة والنہائیة بید الرحلء إضافة ا ی ذلك 
فإُِ کلمۂ اقوامون) ا لذ کورة نی الابة: جدالرجال 
فوامون على النساع) والمتأتیة من اسم الفعل داقوام)) 
لاتعنی التسلط الإاستبداديء ىل تعنی نہوض فرد 
حمایة ومساعدة فرد آخر, واذا کان الباري تعالی 
یرید ان ییین بأَنّ الرجال فی الجتمع یجب ان یکونوا 
متسلطین ومستبدین باللسبة للنساء لکان قد 
استعمل کلمات أخری تعنی الإستبداد والنسلط غبر 
کلذدمة (اقوامونت). ان الاستعمالات الأخری لکلمة 
ادقوامون) نی القرآن تؤید بأَنُ ھذہ الکلمة تشبر ال 
التوحید ۳٣٣‏ 


ا حمایةق ولا تعنی السلطة الدکتاتوریةء فالاّیتان 
۷ من سورة النساءتشبتان هھذہ اف2 . 
ولذلك فان أي معی آخریعطی ا ى ھذہ الآیات 
مرفوض لغو یا وعقائدیا. 

وحول السبب الذي دعا ا ی انتخاب الرحل 
لادارۃ شون العائل یصیّح القرآن الکری قائلاً 

دالرٌجال فوّامون علیى النساء ما و الله 
بعضھم على بعض وا اُنفقوا من أموافم... 

(النساء ۔۔ )۲٢‏ 

واذا تطلعنا ای انان لوجدنا ان القسم 
الأاعظم من مسؤولیة تأمین الإڑختیاجات ا الیة کان 
یقع علی عاتق الرجل. وا ان الرجل لایعتبر مناسبا 
لتر بیة الأبناء من الناحیة الجسمیةء فإن الباري قد 
أودع فیه قویٗ جسمیة أخری یَکنە بواسطتہا ان یؤمن 
نفقات عائلته, وسواء أقل الناس أُم لم یقبلوا فان 
ھناك فوارق بیولوجیة بین امرأة والرجل. 

ونظراً للمشاکل التی ظھرت نی مجتمعات الیومء 
فإنٔ بعض الغر بیین یطرحون بعض الأسْلة مثل: من 
این یجب ان نطلب العون؟ وماذا یجب ان نفعل ازاء 


انجتمع الغرنی یتلوی الآن تحت سیاط مشکلة 


تغتت وانفراط عقد ا جتمع وتشتت شخصیة أفرادم 
وقد حان الوقت لأن نوجد سبیلا حل هلذہ الشکلة. 
والذي یجب أن نفعله بصفتنا أفراداًمسلمینء 
ھوبناء مجتمعات قرآنیة فی جمیع انحاء العام 
الإاسلامی کخطوۃ أُول: فبدون إقامة ا حتمعات 
القرآئیة لکنا ان نعل علاقات الرأة والرجل 
منطقَیة وصحیحةء فمن ا حال نی انجتمع العْرزي وجود 
علاقات عادل وأخویةء لکن اذا اقتنعنا با متلاك 
مجتمعات إسلامیة مزیفةء أي مجتمعات اسلامیة فی 
الظاھر وغیر اسلامیة نی الباطنء فلا نستطیع ان 
نأمل من ان تقوم اُجیالنا القادمة باحترام مجتمعاتنا 
ومنظماتناء أو 9 ھا۔ 
التوحید ۳٣٣‏ 


ان التصرفات وحی النظمات لی ہو روا 
صفۂ (زالاسلامیٌَ) عل نفسھا نا ھی ضد 
الإسلامء ذلك انہا تطلق على أعمالما وعقائدھا الغبر 
اسلامےه صفۂ (زاالاسلاميے٤)؛‏ وهھذا التصرف 
اللاإسلامي یجعل الکٹیرمن ا مسلمین وغیرالسلمین 
یحسبون ذلك على الإسلامء ولا بُڈ لنا من ان نشرح و 
نوضح لسائر المسلمین ۔۔ وخاصة الشباب الذین 
سیصہحون قادة الستقبل۔ أُحیة وخلود السن 
القرآنیة التعلقة بالمرأۃ والأسرة وانجتمع. ورغم تقھقر 
الأفکار الغر بیة _الیوم- إِلاًٌ اننا نری ان قسماً من 
السلمین قد انخدعوا بتلك الأفکا فیجب علینا ان 
نکون یقظین تجاہ خطورة نتائج مثل ھذہ الأفکار 
والتصرفات الإاجتماعیة واذا م ندرك عواقب ھذہ 
الأفکار والتصرفات ولم ثغفف بوجھھا فسوف نواج 
مستقبلاً حالکاً کیا واجحھت ذلك سائر الشعوب. ان 
اسلامنا یقتضي منا ان لانقتٹع بہذہ الإجراءات. 
وباعتبارنا خلیفة اللہ نی الأرضء علینا ان نسعی 
لانقاذ أفراد البشر, 
قال تعا ی: 
<واذ قال رَلّك للملائکۂ إِنَي جاعلٌ نی 
الأرض خلیفةً قالوا اتجعل فیہا من بُفسد فہا ویسفك 
الدماء وحن تبٌح بحمدك ونقڈس لك؛ فال إِنَي 
أعلم ما لا تعلمون۷. 
(القرۃ ۔- )٠۰٣‏ 
ان الباري تعا ی أمرنا بنشر تعالیہ والتبلیغ ماء 
ولذلك یجب علینا ان نسعی لتعلی الآخرین ما 
تعلمناہ من الأمور المفیدة. وقد حان الوقت للڑإسلام 
والسلمین فی توضیح سُبل حل مشاکل اجتمعات 
الراهشةء کم جب أنلایقتصرذلك على المسلمین فقط ء 
بل یجب ان یشمل غیر المسلمین أبضأء وھذا الأمر 
لائُڈ ان یتم عن طریق بیان نموذج حي للمجتمع 
القرآنی الواقعی الذي تعتبرفیه مألة الرأة والرجل , 
ُمراً منحلاًء وبالإضافة ا ی ذلك فان عل علماثنا أنْ . 


عملوا علىی توعیة المسلمین وغبر السلمین وعلہم (من 
بلال نشرھم الیحوثٹ والقالاٹ) ان یبینوا مم 
لنعالیم الإسلامیة الأصیلة وسبل حل ا شا کل طبقاً 
لرؤٴیة القرآنیة. وھذا أفضل سبیل لاطاعة ان 


غوامش: 

١۔‏ وفوحدیث وي. کیا یرجی مراجعة کتاب ددالرأة پي 
لقرآن والسنئة) /تالیف حمد عرت الدروارة / ص ٤٠؛ ٣۷‏ 
۱ طع الکتبة العصریة پیروب ۔۔ سة ۱۹۸۰. 

/ راحع کتاب دااللولوٰ والملرحان فیا اتعی فیه الشیحان)‎ ٢ 
ص ۳۰ ۳۱/ طم دار‎ .١ ۔الیف محمد فزاد عسدالاقی / ح‎ 
۱۹۷۰ لکتاب الحدید _ پپروٹ‎ 

۳- راجع اطروحة الرأة و بشاء الدولة ىقد وتحلیل لسألة 
مرا ی ا یتمع السلم ي ملق / تألیی الحاح فیصلس احاح 
عثمان, وھذہ الأطروحة مقدمة لەامعة تصل, 

-٤‏ راجع کتاب دالرأة نی الإسلام )۷ | تاألیعات حمد 
حیرات /ص ۱۰۸ طبع دائرة العارف نی القَاھرة سة .۱۹۷١‏ 

/ دائرة العارف الأمریکیة (زالنساء وا حقوق القانویة؛‎ - ٥ 
الیف مونراد بالیسین, وردان بري؛ وامریکا ناکورب  سن‎ 
۱۰۹ ۱۰۰۸ --ص‎ ۹ ۰ 

-٦‏ راجع کتاب (المرأة بین العقء والغانون) / تألبی 
مصنعی السباعي / ص ۳۸. طبع الکتبة العربیة نی حب - 
سنة ۱۹۷۹. وکتاب الدستور القرآنی فی شوُون الیاۃ/ تألیف 
حمد عزت الدروازۃ - ص ۷۸. 

۷۔- تقول کارولین بردي حول حرکة التحرر نی أمربکا: 

ان هھلم ا خرکۂ تکافح فکرةۃ وحود فرق طیعي س امرأۃ 
رالرجل. وھذہ الأفکار تطرح ۔۔بصورة عامة۔_ من أُحل اعطاء 
لیمة للتقالید مثل؛ الزواجء وتشکیل الأسرقء وعلاقاب الرأۃء 
رالرجل) /راجع دائرة العارف الامریکیة/ حریة النساء/ ج 
۹ ص ۱١۱‏ 

۸ - في عام ۱۹۷۹ سُجلت ف الولایات التحدة الامریکیة 
٠۰‏ حالہ زواج مقابل ۱۱۸۱۰۰۰ حالة طلاق. کما ان 
سبة الطلاق السنویة نی أمریکا نی تصاعد کر وستمر. 


وخدمة البشریة, ولیست ھناك دعوۃ أفضل من مدید 
العون ا یل ضحایا مجحتمعات الیوم لانماذھم من 


الستنفع الذي یعیشون فیە 


۳٣٤۵ التوحید‎ 


الد کتور سعید ۵۰20 ران 





لبینا شاکرین دعوة منظمة الإعلام 
الاسلامي لحضور ھذا ا مر الموقں وموضوعه 
موضوع یسعد ا لؤمن بالڑستماع ا ی عرضه نی کل 
زمانء وخاصه اذا وقع فی ناد من خدم القرآان 
الخدمة التی تعرفون عبر العصور والأجیال. 
وإ تد ۔ نظراً للوقت الذی کان لدینا قبل 
السفر۔محاضرةتمجرأأننظھرنفھاأمامک 
ولکن لطف الأخ الاستاذالتسخیري حفظ اللہ 
شُجّعنی علی تلخیص بعض مااھتززت لە کطبیب عر 
قراءتی الأبحاث الطبیة وتلاوتی لکتاب اللہ 
فاری شکر النعمة واداء لواجب الإعتراف بالحیر 
نی ھذا اثمال العلميء ان أبدا ھذہ ال خلاصة 
ماتعلمته۔ھنا۔ ئی هذہ ٌ عند قراءي لکٹر 
من الکتب العروفة, وأخص بالذ کرقراءتی نی 
کتاب الشہید آیة اللہ مرتضی ا لمطہري رحه اللہ 
حیث جریممیں الأصالات الٹلاٹ عن القرآن 
الکرع, الأأصالات النی تعین الراغب ا خلص نف 
فہم القرآن العظیم حسب مستواہ الشخصي ۔ 
حین حاولتہ؛ ان یعتنی بدراستہا: أصالة 
الانتساب: وأأصالة الواضیع, والأصالة الالہیة 


الغرآن الکرمء و یأتی بشروح مستفیضة وکاٰننی 
نی ھذاالتعلخیس البارع أقرامن جدیدجواا۔ 
کصدی لقول القاضي الفقيه الطبیب ا حکم 
بی الورد بن رشد الحفید فی الکشف عن مناھج 
لأدلة نی عقائد الله إذ بلخُص نی ایجاز باھر 
الدلائل بالطریقة التالیة: 

اولا: ان الشرائع التيی یتضمہاالقرآن 
الکرعم لہا من العلم والعمل لیسٹ ما یکن ان 
یکتسب بتعلم بل ہو 

ائیأً: ما یتضمن القرآن من الإعلام 
بالغیوب. 

الٹا: من نظمه الذي هو خارج عن النظم 
الذي یکون بفکر ورو یة, 

حرصت على ان نکون مقدمتی مستندة اٰ 
هذین العالین الففیہین من مشرقنا ومفر بنا 
والندس بین ضریحیہ| الطاھرین حرص لكي 
بستفید بنبذتہا من م یتصل بہماء واذا کان 
کتاب آية اللہ الشہید امرتضی متوفراً۔ والحمد 
لہ ۔بفضل مؤسس الفرآن الکری فإنُ کتاب 
بنانمج الأدلة ‏ وإك کان متوقراً ۔ رما لایلتقتٹ 
اليه من یرید ان یجد السال علی أُصاله القرآنہ 
اذ ند فی کتاب فکرۃ الإعجاز و تاریخ فکرةۃ 
الإعجاز للمرحوم فعیم ا حمصي؛ حین یتعرض 
لرأي أبي الولید بن رشد لایلتفت ال ی ما قاله 
ابوالولیدء بل یلتفت ا ی ما قاله ئی کتاب (افصل 
اتال بین ا حکة والشریعة بالإ تصال). 

ھذامن ناحیة 

وأرید ۔ اذا نلخص فپا یلی ۔واباً واعماداً 
على العناصر التی عرضہا ابوالولید بن رشد أولاً ما 
یتعلق بالشرائعء وما یتعلق بالانسجام بین 
الأوامر الالہیة والعلم الحدیث الذي لاممکن ان 


يأنی بعلم و بدون وحیي ۔ مثلما قال ابن رشد. 
ژكے: انا ال سادة الصلاة والصیام 
وحورحما من الناحيه الطيے هو غریزة النوم 
حین یرید الطیب ۔ بصفة عامة ۔ ان یضع 
برنامجا صا اً اتوزیع وقف الإنسان بین العمل 
والر احة والنوم بد نمه امام العادۃ الاحتماعیة 
والعاتليه ئی اللاد الئی یعیس فیہا, وہین ما 
یعرف من علم الوظائف والغرائز و''میزیولوحیا. 
ولند ا ن الإاطاء وت الثوم بجت ان 
تاطناء الحدوث ۔ 
علىل حد 'صطلاح العدھاء ۔ حاصۂة زمن 'لطموله 


لا تكٹا ع۔ سہع سا عا تہ 
ےم لح 9 


فإٰذا خرجنا من منطفة خط الڑستواء تجد ان ھذہ 
اللدة الرْمَنية رما بن الٹروف لا توحد بن وق 
4 لعشاء والمحںن پل رما الشروق طوال السنه 
وحاصة ی شہر رمضان حیب النوافل والسحور 
تقل من ھنم الد ولکن 2ھ سمحانهە وتعال یل مر 
نالصلاق ولوقتہا وأمر نالصو 

وأمرنا رسول الہ(ص) ان بؤمر الطفل 
نالصلاۃ على السی وان بضرت علیہا علی 
الع فکیف لوق النظري ؟ لن توافق 
اد اعت حیاہ 


أربعة عشر قرناً, اذ نجد ان الصلاة تٹت وتتبت 


اصالحن من هذہ الإأمة منذ 


صحة ا لسلی بل نجد رسول الله(ص) قد اتبته 
نی حیاتہ مع ااصحا 

لکن التوافق النظري:؛ 
ہے سو ہے : 
الفرنسیة المنشورۃ سنة ۱۹۷ اتبتت ان حاحه 
اللانسان اخفَیعیة للڈوم ۔ حست الفطرة ۔ ھی 


ان الدراسة و 


مابن تلاث ساعات وأربع بناعالت پاشتان 
ولدئ شہادة من انسان ا مانی تعرفت الیە 


۳٣۷ النوحید‎ 


وھونی سن الشانین؛ أنهمنذ خسین سنة میم إلا 
أربع ساعات وا یتمکن من الوم إأأ رب 
ساعات نی الأربع والعشرین ساعة بدون قیلولة 
تلكالتی أوصانا بہا رسول الله (ص) لنستعین 
'بہا علی قیام اللیل. 

وقد اثبتت الأبحاث الحدیئة جداء اننا لاننام 
نوماً متواصلاً طول نومنا الظا ولکن النوع 
وحدات متتابعة وکل وحدۃ مدتہا تسعین 
دقیقة 

والعجیب نی ھذا ان ھذہ الوحدۃ ال 
لايٹبغي ان یوقض اٹناءھا الناٹم بصفة سکری 
إذْ کن ان یسبب ذلكخللاً نی صحتہ وتوازنه. 

ان ھذہ الدة عند الطفل تنضج وتتم وعمرہ 
سبع سنوات, وهذہ حقیقة من‌الکتشفات 
الحدیئة نجد الطفل یصل الیہا فی السنة السابعة 
من عمرہء وحتی لم یکن معروفاً۔ البتة ۔منذ عشر 
اأوعشرین سنة. ۱ 

ویقول الن طب الاطفال: ان الوحدة 
الٹومیة للطفل تتضج فی ھذہ السن أُوعل الأقل 
تقاربه أحسن قرب ولا أثكان الدراسات لو 
تواصلت ال ی السنة العاشرة لأأثیتت ان الئضج 
عن القدار الذي یریدہ اللہ تعا ی من السلم 
والمسلمة ‏ طبعاً الذي یعیش الیاۃ الٴسلامیة۔. 

اما ماثبت فی السنة الشریفة من نوم رسول 
اللهڈ(ص) وصحابتہ رضوان الل عنہمء فعروف 
انہم کانوا یقومون وأحسنہا نی اللیل للعبادۃ 
وأحسنہا تلاوة القرآن فی الصلاة فسورة ا مزمل 
نزلت بتفاصیل فی توزیع الوقت اثناء اللیل؛ 
وهھذا لیس من عادة القران التفصیلء بل 
الایبان ولکن ند العلم الحدیث یب ال هذہ 
الناحیة بطریقة یسیرةء نجد الآیات: 
التوحید ۳۲۱۸ 


مم اللیل إِلٴقلیلاً نصفەه أوزد عليه قلیلء 
وتتبعہا الآایات التي تشہد ا ی الأہد لرسول 
ال(ص) و بعض صحابته من انہم کانوا یقومون 
اما أدنی من ثلٹی اللیل أو نصفه أو ثلٹه. 

ھذا انل والاطناب الظار والقرآن 
عادته الا یجاز اللعجز, 

کان من حق علماء المسلمین ۔ لہذا القرن 
على الاقل ۔ ان یکونوا ھم الکتشفین لسنۃ الفطرة 
نی النوم حبن نعرف ان اللیل فی مکة الکرمة 
متد من ست ساعات ا یل اثنی عشرة ساعف ید 
ان الرسول(ص) کان یقوم الی أقصی حد من 
فطرته البشریة.., نی اللیل الذي یکوٹ اثنتی 
عشرة ساعة کان یقوع ثمانی ساعات وینام 
أریعاء وف اللیل الذي یکوٹ بیشیا ئمانِ 
ساعات یقوم النصف و ینام النصف آر بعأء ونی 
اللیل الأقصر الذي یمتد بین مس وست ینام 
اُربع ساعات و یقوم النین. 

هل ھناك شہادة أہلغ من القرآن الکری علىی 
خلق الرسول(ص) خلقہ العظبيء وکان خلفه 
محالاً۔ 

ھذالابعنيی ان ائدة الکاملة نوم الإنسان 
اثناء لأربع والعشرین ساعة ھی هذم الد 
لکن تثبت الأحاث بدون انتقاد تُشرت حدیٹا۔ 
فیا أعلم ۔ ان مدة النوم ا مستمر التی لایجب ان 
تقطع مراعاةللفیزیولوجیاء قد لا کون من سبع 
ساعات مثلما تعلمت حینا کنت فی کلیة الطب. 

القسم الثانی: بعد ھذا العرض ےك النم 
نذکر ما یتعلق بالورائة, 

الأمراض الورائیة: 

ان دراستہاء والتقدم فی تشخیصہاء ومعرفة 
انتقالہا ووراثتہاء و با لتالی الوصول ا ی معرفة 


سابہا والتنبؤ بحدوٹہا فی الأولاد والبناٹ من 
نرة معینة برٹکز أصلاً وأساساً علی علم الورائة 
لبشریة وھذا العلم یحتاج ا ی تیقن العلماء: ان 
ڈسر التی یفحصونہا ھي حقیقة مكونة من 
لأم. 

ولہذا الج العلباء ا ی الحیوانات حیث 
مزلون الأزواج أو عل الأقل الأنٹی لیتانعوا نی 
لنسل ورائة علامة من العلامات أُو مرض من 
لأمراض, فکیف عمل الأطباء لکي یتقدم علی 
'لأاحئة وعلم الورائهٗ و بالمتالی الاست ستشارة الطبه 
لأمراض الوراثیة؟ 

لدیہم وسائل الطب الشرعي التی تعترف 
حقیقهة ة لننی أولاثبات الو کت سو 


من اثہات انه حفَیفَة من صلب الب الدعی. 


وأسأل اذا کان کن للطبیب الشرعی ان یثبت 
انە لیس من صلب الاب الدعی؛ لاکن للطب 
اسوت ان کات الرلا ہز مات انب 
اللاعی . 

وأسوق لکم ھذہ ا جزئیة لكي نفہم العلة 
احبرت فئة من علماء اورو با فی علم الوراثه منذ 
عشر سدواتہ ان نرجوا بدون ان یشعروا۔ 
بالطبع ۔ العنیین بہذہ النتیحة من بحشہم حول 
ورائة مرض معینء اضطروا لیبعدوامن بحٹہم 1۷ 
من الأسر التی اختشاروھا فی بدایة دراسة مرض 
معین من اجیال متتالیة لائە ثبت بالوجدان 
لدیہم ان ۷ہ من هذہ الأسر الشرعیة قانویاً 
حسب القانون المدني فیہا ذریة من غیر الاىاء 


الفانونیین ٭ 


ام 
>را کچ نم 
ون 





اننا اجتمعنا ھنا الیوم مناسة الذکری السنویة 
الخامسة لانتصار الشورة الاسلامیة التی حقّقت 
انتصارات عظیمة... وکم ھي رائعہ وقبّمة ھذہ 
الراسم إذ انہا وبدلاً من أَنْ تقام عل انُس فارغة 
فانہا تتضمن موتمراً نستطیع من خلالہ احراء دراسة 
جڈیة حول القضایا ا متعلقة بالمسلمین, وأیضاً حول 
للا کل والصعاب التی تواجھنا۔ 

ان الشورة الإسلامیة الإیرائیة نعر النہضة 
الإسلامیة الوحیدة خلال القرون الأخیرة, حیث 
انہا ومنذ انطلاقتہا وللیرم تواصل الأھداف التی 
رسمتا لنفسھا دون أَن تنحرف عہا قطء وانہا تحقق 
۔کل یوم۔ نی ھذا الطریق مکاسب جدیدةء وان 
شاء اللہ ستفوم مواصلة ھذا الطریق. 

وطہیعي ان ھذہ النتائج ‏ نتحقق سوی نتیحة 
لساعي وعحاولات وکفاح حزب اللہ نی ظل القیادةۃ 
ال حکیمة للإمام ال مین التي تدشاأ من العلم 
والعرفان۔ 

نسأل اللہ وندعوہ ان یطیل عمر الإمام ا حمینیء 


التوحید ۳۵۰ 


الد کتور صلاح الدین آش/ ترکیا 


ویحقق الکال للمسلمین عن طریق الشھادة؛ کما 
ونسأٰله ان یتلطف بعنایتہ ورحتہ الواسعة علی جیع 
الشھداء الذین ضحوا بحیاتہم من اجل رفع رايه 
التوحید حفّاقةء وخاصة آلاف الشھداء الذین قاموا 
مثل مسلمي ایران بدكۓ عروش طواغیٹت شمال 
افریقیاء أي نظامي تونس والمغرب. 

ان الشورة الإسلامیة استخرحت المفاھم 
والاصطلاحات ولائشول الاسلامیة من بین 
صفحائت الکتب؛ وقامت وتقوم بتطبیقھا... 
المفاہم وا ملاکات الشرعیة الٹی م تقم منذ عدة قرون 
حرکة جدیدة لتطبیقھاء ولکہاء أي تلك الفاهھم 
وامللاکات الشرعیة تطبّق الیوم نی ایران الإسلام. 

ومن ھنا فان أَخأ لکم من أُتباع اللذھب السنيی 
پرید ان بتطرق ای مفھوم من ھذہ المفاھي یلزم 
خوض البحث فيه من جدید الا انە ومع بالغ 
الأسف فان ا حوادث التی وقعت فی العا لم الإسلامي 
خلال الفرون النصرمةء وکذلك بعض الشاکل 
الراھنة منعیت من طرحھا بین المسلمین بشکل 





ےک سس ہہہگہچےپپے٣سچچ‏ سسچ_ٹژک گآچسشسرر سہ4ۃڈینس 


حدي. وھذا الفھوم عبارة عن مفھوم وأصل الإٴمامة 
أ الخلافة نی الفرآن الکریم؛ الذي اذا ظٔبّ من قبل 
السلمین, لاستطاع ان یلعب دوراً کیراأ فی تحقیق 
الوحدة بیہم, راکرس رع اف انەمع 
لأسف ان ھذا الفھوع م بطرح الیوم بشکل صحیح 

وقبل کل شيء ری من الضرورۃ مکان ان 
أقول باننی لا أعتزم اعطاء تحلیل حول مفھوم ا خلافة 
والإامامة التکرر کثیراً نی القرآن الکریء إذ ان ما 
ارید القیام بہ ہو الإجابة علىی التساؤلات الأساسیة 
التيی تشغل أُذھان الکثیر من المسلمینء حیث ان 
اسنا هذہ الفاھم الاسلامیة الأصیلة یستلزم 
اللإجابة علی تلك التساؤلات. 

نحن نعلمبأُتقسم السلمین ا یشیعةوسنةق 
بعود نی الأصل ا ی تفاوت وجھات النظر بین 
الطرفن حول أصل الإمامة والخلافة. ورغم انه 
لامکن القول بأّ الڈھبن السنی والغیعی لا 
نتلفان حول اأُصل الاعتقاد بالإمامة وا خلافة -إذ 
ان الطرفین یؤہنان شرعاً وعقلاً بوحوب الإمامة 
وا خلافة _ الا ان الخلاف یدور حول ظھور 
وصلاحیات إمام ما۔ 

ُنا لا اُری ضرورة لطرح ال خلاف القائم حول 
الخلفاء الراشدینء حیث ان المسلمین الس یعتقدون 
بأَنّ الإمامة تتحقق بالانتخابات غبران الشیعة 
یعتقدون بانہا تتحقق بالتتصیب. فاأتباع الذھب 
السنی یعتقدون بأَن الشخص الذي یدیر زمام الا ور 
من بعد الرسول الأکرم(ص) یجب ان یع من قبل 
أھل ا حل والعقد الذین ینتخبون من ببن السلمین 


العروفبن, عل ان تشُبعہ الأمة الإسلامیةء فی حین 
بعتفد انساع الذھب الشیعي افطل ارت اذ 
أََسیاءٗ ای البش رفانہ یفوم تنصیب الأمة.., وھڈا 
الأم إنا ھومواصلة الشوۃ بنظر هلاء الأخوة . 

والإمامة هي حف, یتحفق وفق وعد آهي ؛ غبر 
ان الظا مین لابستطیعون تحفیق ھذا القام. ویکں نی 
ھذا ا لخصوص مراجعة الایات الواردة نی سورةۃ 
السفر؛ والفصص؛ وهود, والأنیاء وآبات کثیرۃ 
اأخری. 

ومتلما قیل مسبقاً فان الطرفین یتفقان شرعاً 
وعتلا حول ضرورة وجود إمام, لکن وحینا تی 
نطرة ا ی الأحداث التی وقعت نی التاریخ وخاصة 
بعد ثورۃ الإمام الحسین(ع) فی کربلاء نری ان 
اأعداء کانوا یزعمون بأَنٌ الشیعةفشلت امامتہم 
وحلافتہم لی التاریخ بعد تلك الثورۃ, و بالمقابل 
انتصرت الحلافة التی یمن بہا السنة, ھکذا کانوا 
خدعون الناس, ۱ 

لکن وبعد ا لفاء الرادین (رغم اننا فضُلنا 
عدم ترفن آن بحث حوفم نی الوقٹ الحاضر) بل 
وقبل حادثة کربلاءہ فا الإمامة وا لافة التی 
وجدت من خلال ال خروج على الخلیفة الذي انفقت 
الأمة الڑسلامیة جمعاء حول خلافتہ وامامتە, أي 
الإمام علی (ع)ء کائنٹ فی الحقیقة (إمامة ظا ء). 
ومنذ ذلك ا لحین بدأت الإمامة الظالة؛ وھذا 
مایؤکدہ الحدیث النبوي الشریف الذي ورد لي 
کتب أھل السئةء اذا جاء نی ذلك ال حدیث عن 
الرسول الأکرم(ص): ددان الإمامة من بعدي 
ستدوم ٹلا ٹین عامأ ثم یحل الظلم بعدھام۱. 


جشٛيٌَْٛٛىَٛيَٛيٌََْْسيےے سسسىي سے سصىَٰيِىًِّےٰيژى م٦‏ ے۔حچحچج تئراہمہم+پبًجّىہثمسپیےم 


التوحید ۳۵۱ 


اننا نواجه قضیة عجیبةء ألا وھی ان أُھل الحل 
قدائلی گرا ارت مھ اعاء 
شدین, عادوا الیوم منسیینء بل وان السیف قد 
محل أھل الحل والعقد کا وان التشاوریت 
.یرہ بقوة السیف, والسیف أصبح ھوالذي بُمیْن 
لیفة. وبالمقابل لیست لدی الأمة حیلة سوی 
حرك حوالحهة الی برسمھا ھا السیف... 
ہت ھناك بعد الیوم أیة شروط للخلیفةء حتی ان 
بفة مکن ان یکون مقلدأً من الناحیة العلمیة. 

ان استسلام العلماء أمام سیوف الحُکام بدا 
شر مثابة الإجماع علی انتخاب الحلیفة... فلقد 
ن ا خلیفة فی السابق یُنتخب من قبل الالٰة إلاأ 
السکوں أُمام حکام ا ور الذین تتقطر الدماء من 
فھمء أصبح الیوم یعتبر نوعاً من الإنتخاب, 
ولذلك فان بعض العلماء حین کان پُزاح الحلیفة 
ي کانوا قد بایعوہء فانہم کانوا یبایعون الطرف 
نيء و یعتبرونه شرعیأء ا ی درجة ان حکام الجور 
ي یواصلوا ظلمھم وجورھم کانوا یستخدمون 
ض العلماء لاعطاء حکمھم صبغة شرعیة. فھولاء 
أن یکونوا ورثة الانبیاء کانوا یسیرون نحو 
بة التی تعینہا السیوف غمء و ینلونأنفسھم... 
ذا الوضع دام لعدة قرون حتی ان أحد العلماء 
بن کانوا یعیش ون فی عھد السلاطین العثمانین 
دم عل ید فرعون عصرنا الکبیں أي أتاتورك ... 
العا م الذي کان بدعی ((اعاطف أفندي)؛ 
ن قد قال فی جواب لە على سؤال یدور حول 
عیة وعدم شرعیة الخلفاء العثمانیین: جدان 
لمفاء العثمانین هم ٴشبہ با خلفاء العباسیین 
'موین). 


ولذا نری ان العلماء کانوا یتنعون على الدوام 
عن اظھار ا قَيمَة... مما ظھر خلال القرون 
النصرمة الکبر من الأأشخاص الذین ادٗعوا ا حلافة 
الإسلامية وواصلوا ظلمھم وجورھم بعق الأم 
الاسلامیة, أي ان ما کان یؤمن بە السنة والشیعة 
حول الامامة والخلافة خلال القرون ا ماضیة ظل 
موجوداً نی صفحات الکتب, وان الذین یھکون 
البلاد الإسلامیة منذ وقت طویل هم ظلمة 
ومعادون للدین. 

ان الدین والعلاء تبدلوا الیل مصنع ینتج 
الغتاوی وفقَاً لاّھواء ا حکام وحتی ان بعض 
الأشخاص بداوا یڈعون بأن اللہ بعث النی لسد 
ا خاحات الدینیة للناسء و بعث اللوك والسلاطین 
لادارۃ الشوْون السیاسیة... وبعض الاشخاص 
شال (االبرفیسور حمد حید الله) قال ما معناہ: 
ردان القرآن یؤکد علی بعث الأنبیاء لاجراء شوٌون 
الدین؛ والملوك لاجراء الشوُون السیاسیة)۔ 

وبالمقابل فان بعض العلباء والمندیدین من 
الڈین کانوا یرفضون الإستسلام أمام السیوف: جأوا 
ای التصوف: ما اُدی عملھم ذلك ا ی تقو یة اسس 
الأئظمة والحکومات ال جائرۃ اذ ان جوع الناس التی 
کانت لا تستطیع اللجوہ الیل التصوف, تَأّرت بین 
السیوف وا حراب المادیة للسلاطین, والسیوف 
المعنو یه للمتصوفین. 

والايے () من سورة النساء تدعو ا ؤمنین لعدم 
اللجوہ ا ی الطواغیت نی حل مشاکلھم: (دیریدون 
ان یتحا کموا ال الطاغوت وفد اھروا ان یکفروا 
به) بل ا حھاد ضدھم والقضاء علیہم. لکن بعض 
ما یسمون أنفسھم بالعلماء تجاھلوا ھذہ الأیق 





منخذین الآیة التی تسبق الاآیة ا مذ کورة والتی تدعو 
لإطاعة اولی الأمر دلیلاً لادعاءاتہم الواھیةء و بذلك 
کانوا یدعون لاطاعة أُوامر حکام اور یا ام 
الذین آمنوا اطیعوا الله واطیعوا الرسول واولی الاھر 
منکم) وتاہلواالأحکام الإسلامیة التيي تنص على 
ان ولی الأمر بجب ان یکون عالاء وان العلباء هم 
ورنة الأّنبیاء, 

ان الدین الإسلامي یہدف للقضاء عل الفتنةَ 
ولکٹنا نری الملسلمین یستسلمون منذ قرون أمام 
مصادر الفتنة.., والمسلمون بنشدون طریقاً لللحاق 
لک حن یلجأون ا لی العلباء الدین علیہم ان 
یقودوهم ء یرون ان ھولاء قد استسلموا للطواغیت 
نی اکثر أنحاء البلاد الإسلامیة, 

وبعض المسلمین حین یراجعون المصادر لیعوا 
کیفیة مواجھة الظا مینء وماھي الوازین والمعابیر 
التوفرۃ نی خذااغالق غدون مضائ رکز أمامھم 
وحدت ‏ حفظ مایسمی قوف السلاطن. وحن 
ببحٹون عن اُھل الحل والعفد نی مثل ھذہ الصادر 
بشاہدون ان أہل ال حل والعفد نی تلك المصادر انا 
ھم اشخاص یعینہم حکام ا جور... ونی ھذا ا جال 
کن مراجعة کتاب ((أحکام السلطانیة) و ((تفسبر 
اللناں) لرشید رضا. 

وبعض ھولاء العلماء یستدلون على ضوء حدیث 
ورد نی أحد الکتب, انه طا ما لم یأمر أمیر أوحا کم ما 
بالمعصیةء فا اطاعته تکون مستلزمة. انہم یستدلون 
لاطاعة حکام ا حوں نی حین ینسون بأنٌ اطاعة 
صاحب العصیة, إِنا هي معصیة کبیرۃ. ولکي لا 
برنکب الانسان ست عليه ان پنتنخب ول اس 
وفق موازین شرعیة . 








والسلمون ۔۔الیو_ یتساء اون الا یوجد فی 
العالم الإسلامي قائد یستطیع ان یکون خلیعة وإماماً 
لجمیع المسلمین بعیدأ عن سلبیات ما یسٹّی با حلفاء 
السامین؟. 

اوتَت ا اشرت۲ھ سس ئل مات 
تامة: ((من مات و بعرف امام رمانه مات مینة 
اجاہلیةء؟ 

ائلخوۃپریترت ڈنرا انت 
ہناك فی العا م الإسلامی حکومة اسلامیة فان 
لحکومة الإسلامیة لا تتحفی إِلاً بوحود إماء حق. 
إذن وما لاشك فیە انە یوحد إمام حق, ومن انلم 
به اله بخطلب على کافة اللسلمن ان ینضووا تحت 
لواء الڑسلام و بمیادة إمام حق للوقوف بوحە الکھر 
العالمي, لا ان یعشتتوا. ونداء السلمین انجاھدین 
لکل مسلحي العا م هو: دتعالوا لنتحد معاً ونقف 


بوجه الکفر العالمی؛ ولا نشنت صفوفناء. 
والسوال الطروح هو: تری ما ھوموقف السنة 
من ھذہ الدعوۃ؟۔ 


وھذا السوال حین یطرح لبعض العلباء فانہم 
ومع الأسف لایستطیعون الإحابة عليه بشکل 
صحیح وذلك نتیحة لٌأثرھم پالثقاقات والأفکار 
الطاغوتیة السائدة منذ قرون. 

ونی هذہ الا ئناء فان الأشخاص الذین یقال 
عت انم أئمَ معنو یون للناس؛ وأفصد بذلك شیوخ 
التصوف بعلنون ىأنّ الطرین الذي انتحبوہ لأئفسھم 
ھوأفضل طریق للنجاۃء نی حین ان الجبابرۃ الذین 
یدیرون مور الناس بالقوۃ ذرون الناس من مغبة 
غخالفة أوامرہم مڈعین بأنہم أولوا الأمر وان ا خروج 
علہہم نَا ھوخروج علی الرسول ال کرم(ص). 





التوحید ۳۵۴۳ 


ومن ھنا نری بان ا حرکات الاسلامیة الأصیلة 
تتحرف بدورھا علیى ید وعاظ السلاطین ھولاء, 

اننی آکرر مرة الحری وأقول انه لیس ھناك أي 
لاف بین الشیعة والسنة حول أصل مسألة الإمامة 
وضرورة توفرھا... فلوکنا نؤمن بوجود حکومة 
إسلامیةء کان علینا ان نقبل بانە یوجد لدینا إمام 
ولایجوز ان یکون ہناك ا ی جانب إمام آخر, 

لذلك یتطلب عل السلمین ان یعلنواعن 
مواقفھم بشکل واضحء ولا فاننا مھیا ادعیناء وطا ما 
لم نتحد نحن السلمین بنقوسنا البالغة ملیار مسلم فی 
ظل قیادة إمام واحد, فاننا سنکون کقطیع من الغنم 
یفتقر الی راع 

جب علینا انا نعلم بأَن ا حکومة الإاسلامیة نی عھد 
الرسول الأکر م ۔-وان کانت تبدو صغیرة فی 
الظاھر۔۔۔ استطاعت ان تتغلب على جیع القوی 
الکبری آنذاك ء إِلأّ ان السلمین الیوم یعیشون حالة 
من الغوضی الفکریة فی بجال فھم الإسلام 
والاصطلاحات الإسلامیة وأ الجمیع یریدون ان 
یبرروا و یفٗروا الإسلام حسب ما تشتھي أنفسھم. 

ولکي نستطیع ان نصون أنفسنا من ھذا ا خطاأً 
والخطر الکبیر وھو ان یقوم کل شخص بتحدید 
طریق خاص لە؛ ولکي ننقذ الإسلام؛ ونعمل على 
نوحید الأمة الڑسلامية, فا السألة الهمة 
واللأساسیة التی یجب ان نأخڈھا بنظر الاعتباں 
تتمثل مِسألة الإمامة, 

من نحمل علی عواتقنا مسوولیة کبیرۃ وھي ان 
لا نسمح بتکرر الأخطاء السابقة لکي لا یصبح 
الظالون خلفاءٗ وأَئمةُ لنا. ویجب علینا حن السلمین 


۳۵٣ التوحید‎ 





شیعة وسنہ ان ننضوي ضمن ال حافظة علی مذاہبنا 
وعدم ایجاد التفرقة بیننا تحت لواء إمام وننتغض یدا 
واحدة ضد الکفر العا مي. وعلی السلمین جیعاً ان 
یسعوا بجدیة نی ھذا ا جال. 

نحن مکلفون باحباط کافة ا مؤامرات التی تحاك 
ھٰذا الغرض من مثل ان احلیفة أو الإمام یجب ان 
یکون من البلد الفلانی أو العنصر الفلانی, أو 
امثالماء التی تعتبر تافھة من الناحیة الشرعیة, 


وعل الأفل جب ان یعلن السلمون موقفھم بہذا 
الصدد سواء أکان ایجابیآً او سلبیأء ویجب ان 
لانسمع بأَنْ تکون العلاقات بین أبداء الأمة 
الإسلامیة مقبوله نی الظاھر ومرفوضة نی الباطنء 
لأن ہذا الوضع إِنّا ھونوع من الریاء لا نتحقق معہ 
الوحدة ا حقَیفَة مطلقاً. 

وہذا الصدد نری ان قائد الثورة الإسلامیة 
و بقیة المسوُولین الایرانیہنء یدعون ا ی الوحدة دائمأ 
واننی عل یقین من انہم صادقون نی دعوتہم هھذہ. 
اننی وباعتباري أُخا لکم من المسلمین السنةء أُتوقہ 
مع آلاف الأشخاص الآخرین, ان یستجیب علماء 
السنة ال حقیقیون هذا النداء. واذا کانوا یعارضونه 
فاننيی اأأمل ان تکون معارضتہم وفوق دلائل شرعیة, 

واذا کنا الیوم نشاھد ا جتمع الایرانی السلم 
یستطیع ان یتحدی لوحدہ الکفر العالمي و یدافع عن 
الإسلام بقیادة إمامه الذي تتوفر فیه شروط الإمامة 
فھذا یکنی لان نقیٔم وندرس القوة العظیمة التے 
یستطیع العا م الإسلامي ان یمتلکھا فیا لوقاء 
بالقضاء على الأئظمة الطاغوتیة. والسلام عإ 
ا لجاہدین نی سبیل ال ٭ 


ران الک رم 


یإسعدنی أنْ أنتہز ھذہ الفرصة لأرفم نیابء 
عن الشعب الأفغانی الؤن والفحي ف 
سبیل اللہ أسمی التہانی والتبریکات ا یل 
سماحة الإمام الجچلیل القدر وا ی عامة 
الشعب الایرانی انجاھد ببناسبة الذ کری 
السنو یة الحامسة لانتصار الثورة الإسلامیة فی 
ایران, 

سال اللہ أن ینصرھذا الشعب العزین 
لیٹمگن من تطبیق التعالیمٴالإسلامیة نی 
جمیع ا جالات. کا وأنمنی للشعب الأفغانی 
النتغض والصامد الذي یواصل منذ خسة 
أعوام جہادہ ضد الإتحاد السوفیتی ا لمعتدي 
وقڈم خلال تلك الدة ملیون شھید وأر بعة 
ملایین ونصف مهٹر ان یحرر بلادہ بمون 
الله و یقیم نظاماً إسلامیاً حقیقیاً. 


السید قلب الدبن حگتیار/ افغاستان 


ان من القضایا التی تواجھھا ا حرکات 
الاسلامیة نی هذہ الرحلة الحساسة من 
التاریخء والتيی تحتاج ا ی دراسة معمقةَء هي 
قضیة تحدید الشروط وا لمراحل للحرکات 
الإسلامیة لإیقاف نشاطاتا المسلحةء وحل. 
قضایاھا مع العدوعن طریق المباحثات. 

ان ا حغرکات الاسلامیة المسلحةء سواء 
التی ‏ حأت ا ی السلاح لتحقیق النصر 
للإسلام: أو التی فرضت علیہا حرب مسلحةء 
علیہا ان تعي ما ہوموقف الإاسلام من مسألة 
إیقاف ال حخرب, واقامة الصلح والتفاھم؟ 
وعندما بدعونە ا ی الصلح والنفاھم 
ویحبرونە للجلوس ا ی طاولة الوار مع العد 
فبأي استدلال حکم وواضح یؤکد علی موقفه 
الإاسلاميء وکیف یتجنب السقوط غٔي وادي 





٠۸۸ الإحد‎ 


الساومة؟ 

فھل ان الإسلام وضح لقیادات 
ا حرکات الراھنة کیفیة تحدید وتشخیص 
مشل هذہ المرحلة وشروط اقامة الصلح عن 
طریق اجراء المباحثات مع العدو؟ أم انە 
حدد الخطوط العامة مٹل ھذہ القضیة؟ 

وھل یسمم الإسلام بالصلح بأي نحو 
کان؟ أم ان الصلح لایقام إلأًُ اذا انتہی 
لصالح الإسلام بحیث لایوٰدي ا ی اذلال 
المسلمین وتقو یة الأأعداء؟ 

أي صلح یکون مرادفاً للمساومة القذرۃ؟ 
ومی یؤدي الصلح ا ی اذلال واھانة 
ا حرکات الإسلامیةء و یکون مرفوضاً؟ 

هذہ الاسئلة وعشرات الاسئلة الأخری 
تطرح نفسھا۔ الیوم ‏ بإلحاح وھي 
تتطلب مٹّا إجابات واضحة. 

ولتحدید الخطوط العامة نی ھذا ا جال 
یلزم اجراء دراسة للمراحل الإبتدائیة للہضة 
ٔی عصر صدر الاسلام وذلك من خلال 
اللجوہ ا ی القرآن والسنة النبو یة الشریفة. 

ان الو یدین للحلول السیاسیة والحلول 
السلمیة یڈعون أحیانأً بأن الاسلام یوافق 
عل مسالة التفاھم والتبا حث مع العدں 
ویؤید الصلح, ویکرہ الحرب و یرفض 
ونجب التفاھم مع العدو والتباحث معه 
لإقامة الصلح حال ابداء استعدادہ لذلكء 
مستندین نی ادعاءاتہم ا ی الایة الشریفة التی 


۳۵٣ التروحید‎ 


تصرح, وا تجنحوا لِلعلم فالخ ھا وتوگل. 
علىی الہ...۰)) کما وائہم یسعندون ا ی آیة 
اُخری تتحدث عن الصلح الذي أقدم علیه 
الرسول الاکرم (ص) والمعروف بصلح 
ا حدیبیةء وكأن الإسلام یسمح بالصلح وفقاً 
لشروط الاعداء! 

اننی ساحاول خلال هذہ الغرضۃ أَنْ 
انی بدراسة حول الصلح الإ(سلامي 
وأحکام الصلح وا خرب والروایاٹنٹ 
التاریخیة ا متوفرۃ لدینا نی ھذا ا جال منذ صدر 
الاسلام وللیوع. 

توجد نف القرآن الکرع اآیتانء تتعلق 
إحدامما بالمرحلۂة الأول للمدینة وتتعلق 
الأخری بالمرحلة الأخیرۃ من حیاة الرسول 
(ص). فالآیة الو تنہی و بشدة عن الدعوۃ 
ای الصلحء بینا الأخری تأمر بالتصالح مع 
العدو فیا لو اظھر استعدادہ للصلح. وھاتان 
الأایعان تتعلقان مرحلتین من ا حرکة, 
فالأشخاص الذین یدرسون ظاہر الأوضاع 
وبعقول غیر سلیعةء یرتکبون الأخطاء علىی 
الدوام ا یشاهدون حُکمین متباینین ازاء 


نال رر او الہم یأخذون إحدی الآیتین 
بنظر الإعتبار تارکین الآیة الأخری جانبأء 
ہتصضورین ذافن تَاسَفة ولأخری 
مسسوخة, أو انہم یتخلصون من الشکلة من 
خلال الإ تیان بہعض التبریرات, فی حین 
انه یجب النظر نی الأحکام ا مذ کورۃ وفق 





مجالاتہا الشاریخیة وشروطھاء ومعرفة أأوحہ 
التشابه والاختلاف بینہا. 

یغول القرآن الکرع: دافلا تھنوا وندعوا 
پل الشلم وأشم عون واللۂ معکم؛ ولن 
یزگم أعمالْكُم). 

ونفھم من الایة الشریفة جملهَ من المسائل 
الأساسيیه؛ 

أوفضا: ان ھذا الحکم یتعلق بالمرحلة التی 
کانت فہا ا خ رکۂة تشعربالضعف, ا ان 
الآبة توصي المسلمین بعدم التخاذل أمام 
العدو والاستسلام لە رغم تفوقه علیہم من 
الناحیتین العسکریة والسیاسیة, 

وٹانہا: ان السلمین یجب ان لایساوموا 
مع العدو بہدف إبعاد ا حاطر عن أنسهم إِذ 
ان أأي صلح فی حالة الضعف إِنبا یرادف 
الساومة ولأكٌ التصالح مع العدو القوي إِنا 
یقوم بضمان قوۃ العدو وتوجیه ضر بة ال 
اح رک . 

والشھا: ان اح رکة الاسلامیۂة مکلفة 
بعدم التصالح وا لمساومة مع العدو اذا کان 
متفوقاً علیہا من الناحیة العسکریةہ وعلیہا ان 
لا تسمح بأَنْ یشعر أفرادھا بالڈل واغوان 
أمام العدو..,. حیث یجب علہا من خلال 
الإ تکاء عل الایان ان تؤکد لأعضاٹھا بأَنّ 
فیمھم الفکریة والأخلاقیة تفوق قم العدو 
کما ویجب علہا أ٘یضاً ان لا تعترف بالعدو 
مطلقاً إستناداً ای القرآن الذي یقول: دوائم 


الأعلونء, 

ورایعھا: ستنبط من حل دداللہ معکم)؛ 
ي البة الشریفة ىأن 7 تمر مرحلة تشعر 
معھا تضرورۃة التعویض عن شعورھا 
بالوحدق لہا حعاصرۃ وتضفر ا ی الدعم, 
حیث ان الحجمیع یعقوت نوج ا حرکەة 
الالامیة لک الماری سبعانہ وتعال 
یوصي الؤمنی والأوفیاء للح رکة الذین 


بیعانون من اللشاکل, بعدم ال لشعور بالوحد 


مؤکداً نم ىائه سحانه یغف ا ی جانہم 


وان الّعور با! اوحدة بجب ان لایوٰدي با حرکه 
للحساوم مع العدو وانفغاذ نفسھا بہذم 
الوسیلة. 

وخامسھا: وف آخر الَیة یوصي جلٌ 
وعلا الؤمنین بالإڑنکال على سلاح الإمان 
لئلا تذفت عاولاتہ 
لن تحقق نٹتائج الأممال لابتوقف عل 
الظروف التي تَوأََهٰها آفرکہ, وَلأن 
الظروف العسیرة لا تمنع الإممان من اعطاء 
ثمارہ. 

ان حیاۃ الرسول الأکرم (ص) هھي آکبر 
دلیل على ھذا اللأمر فقبل ان یہاجر (ص) 
من مکةء طلبوا منه ان یقبل بالصلحء لکنە 
رفض ذلك الطلب. 

وی الرحلة التيی کانت فہا ا حرکة غبر 
مکتملۂ:؛ وضعیفة من الناحیتین السیاسیة 
والعسکریسة قیاساً ا ی العدو فإنٌ القرآن 


ھباء وہی دون نتیحفء 





التوحید ۳۵۷ 






الکری أأوصی الوْمٹین بعدم المساومة مع 
العدو أو الشعور بالڈل والموان أمامه. یقول 
جِل شآأنہ: ولا آَ تھنوا ! ولا" غزنوا وأنئمْ اأعلَن 
إنْ گنم مُژنین). 

وهذا الأمر صدر فی مرحلة وقعت فا 
معرکة أحد الی فرمنا عدد من اأصحاب 
الرسول الأکرم (ص) واستشھد خلاھا 
مایقارب من سبعین شخصاً من الصحابة, 

وحول کفاح عباد الله على مرالتاریخء 
یقول الباري سبحانه وتعا یل: وکأبنْ من نبي 
قائل معه رِببٔونَ كُنیژفا وَعثوا ما اصاتُم قِ 
شَبیلي الله وما ضعفوا وما استکانواء والل بب 
الصابرین). 

والقرآك الکرع یہی الؤمنین نی هذہ 
الأیة عن الإستکانة والشعور بالذل والضعف 
واغوانء ویدعوھم للتحلی بالصیں مزکداً 
بأَن العاملین فی سبیل ال یجب ان یتحلوا 
ہذہ الصفة. 

کما و یشبر القران العظم ا لی مسألة رغبة 
ااأعداء نی الساومة ویڈُر الرسول الأکرم 
(ص) من الاستجابة هذہ الرغبة. یقول 
القرات الکرعغ بہذا الصدد: رفلاُطع 
الٹکدڈ بین ٭ ودُوا لَوْنُدمِنْ فیُدھنن)). 

ونمْھم من هذہ الآّیة وسائر الایات 
الأخری اق حخور ال الرعد التی کانت 
ا حرکۂة ضعیفہ فیہاء بأنٌ القرآن الکریم یدعو 
اللؤمنین للصمود وا لمقاومة والوقوف بعزم بوجه 
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العدو وعدم المساومة أو النساھل معہ إِذٛ ان 
الساومة فی مرحلة الضعف ون الظروف التيی 
یکون العدو فہا قویأ تجرد ا حرکة من 
إمکانیة امحافظة علىی کیانہا ووجودھا, 
والإسسلام العزیز لن یسمح مطلقاً 
لأتہاعہ الین الإعتراف بالعدو والخضوع 
لہ ال حتاف مع لأئ أي الاسلام 
لایستطیع تحمل الذلء کا وان السلم لا 
یسعسلم للذل نی أُي ظرف کان. یقول 
سبحانه وتعال: داولل الْعرَةً ولرسوله 
وللموٰفنین...)۷ 
ونی غزوۃ الأحزاب التی أُعلن فیہا الیہود 
والشرکون والفنات العربیة الأخری حرباً 
علی املسلمنء کل فا وھاحوا 
الدیئةء قام السلمون بإحداث خندق حول 
الدینۂ لایقاف زحف العدو. وعن حالة 
الیاس الٹی سیطرت على ا لسلمین ي تلك 
الحخادثة یتحدث القرآن بشکل وكأن قلوب 
السلمین قد وصلت ا ی حناجرھم نتیجة 
الاضطراب والیا٘س, اما یہود الدینة فقد 
اتفقوا مع العدو وتاھلوا وعودھم ىی مجال 
الدفاع الشترك . وکان الرسول الأکرم 
(ص) یسعی لارضاء ھذا العدو الداخلی 
بشکل من الأشکالء ومنعہ من التعامل مع 
العدو الحخارجي . فتحدث مع سعد رضي اللہ 
عده حول منح ود ا مدینة حصول التر لمدة 
عام. فقال سعد رضي الله عنه للرسول 
















الأاکرم: یا رسول اللہ ھل اصدرب اأمرك 
طیقاً للوحی آم رات البرنی ھذا الأمر؟ء 
ففال لە الرسول الأکرم: ررکایں ھذالیس 
وحیا لکننی رأبت المصلحة نی ھذا الأمرء؛ 
فقال لە سعد: ددیا رسول اللہ قسما باللہ اننام 
ندفع ا جزیة فی زمن ا جاھلیۂ لأي شخص. 
والیوم منحنا الله العزۃء فکیف نسمح لأنفسنا 
باعطاء ا جزیة) وبذلك انصرف الرسول 
الأکرم عن ذذلك الإقتراح. 

ان موضوع الصلح قد طرح ئی وقٹ م 
تسفر جمیع اللصائب وویحاولاب العدو نی مال 
القضاء على ا جحرکۂ عن أَية نتیجحة 
فاظجمات والحملات لم تعط تمارھا. وحین 
وصل الحال بالمدینة ا ی ان تحض استقلاا 
ونتمگن من الدفاع عن نفسھاء وأثبتت 
۱ طوال عدة سنواٹ بأٰنہا قادرة للدفاع عن 
| نففسھاء والتصدي للھجمات: وا حافظة على 
وجودھاء شعر العدو بالیاأس من مواصلة 
ھجمائہ کما وحان الوقت لتخرج ا حرکة 
من حالة الدفاع ا ی حالة اغجوم. و بذلك بد 
العدو یدافع عن نفسه ھذہ المرۃ لعدم تمكکنە 
من امجوم وحققت ا حرکة تفوقآمن 
الناحیة العسکریة, فبدأالعدویشعر بالضشعف 
والعجز أمام امسلمین, فا کان منە إلاٌ ان 
یدعوا ی الصلح. 

ولذلك نری بأنّ ھذا الصلح مم یتحقق نی 
الدینة وعند ما کان العدو نی موقع افجوم 


ومتفوقاً علی المسلمین من الناحیة العسکریة 
حی آنہ نم یتحفق ‏ معرکة بدں أوأحد او 
الختدق, بل تحمق نی الحدییة, بعد أن وصل 
آ۱ ٹ ال مرحلۂ من الفوة عزموا ہا 
للحصول عل حفھہ فی الطواف حوذ 
الكعة, حیت ساروا نحومکة ونقدموا ای 
الأمام ا ی ان وصلوا منطنة احدیبیة وھناك 
حقق الصلح . 

ان بعض الأشحاص الذین بجھلوں 
الإاسلامء ولا یفھمون من التاریخ الإسلامي 
شیا ونتحکہ ہہ عواطفھہ: بصورون بأن 
معاھدة الحدیبیة إِنبا تعنی قول شروط العدں 
وسٹل ھذا الصلح بعبرعارأء نی حین ان 
الفرآن بعتبر ذلك الصلح فتحا مبینأ, حیث 
بفول : رانا فتحنا لكَ فتحاً هُینا...6 

وئی الواقع ان صلح ا حدیبیةہ جاء 
لصالح الإسلامء حیٹ تَمّ الڑعتراف رسمیا 
بالمدینة علی انہا بلد مستقل لە نظامہ الخاص. 
واللسلمون الذین کانوا للاأمس حرومین من 
الطواف حول الکعبةء أصبح غم طبقاً لتلك 
العامدة ا حن فی الطواف حول الکعبةق 
وصارت فھم دوله خاصة بدین منفصل عن 
الأدیان الأخری, حتی ان الفریشیین أعلنوا 
موافقتہم علی دخول المسلمین مکة بعد عام 
من الاتفاقیة علی ان نکون سیونھم نٍ 
اغمدتہا ء ونخرج قریش من مکة لمدة شھر 
واحد, ولا تحارب ا مسلمی لمدة عشرةۃ أعوام, 












التوحید ۳۵۹ 






والنتیحۃة العملیة ذہ الا تفاقیة التی 
أدت ا لی فتٌح مکة قد تبلّتَ بعد مرور عام 
واحد علىی تلك الا تفاقیة. ونفھم من الآه 
البارکة باكٌ الدعوة ا ی الصلح والرغبة فیه 
قد بدأنا من جانب العدو, وإِن دلتا عل 
شی ء فانما تدلان علی ضغف العدو۔ 

۱ صلح الحدیبیة إِنَما یعنی انہزام قوات 
الکفر ھن ساحاب القتالء واتحخاذ سیاسة 
دفاعیة نتیجة لضغوط المسلمیٰ بعد ان کانت 
هي التي نشن افجمات علی السلمین 
وبالشالی تقد اقتراح بأن الصلح نتیجة 
لضعفھا وتخضاذھا ءوموافقتہا عل استقبال 
السلمین نی مکۂة شریطة ان لایشھروا 
السیوف عند جیئھم الیہا۔ 

وحول الأھداف الاستراتیجیة ونہایتہا 
یقول القران الکرع بصراحة تامة: دافإذا 
لقَیْتُم الذین کفروا فَضربُ الرفاب: حق إذا 
ٹخنتموھم فشدوا الواق فإِمَا عَنَاَبَفْدُ واما 
فداءً حتی نضع ا حرب أوزارھا). 


هہذہ الّیة الشریفۃة توضح جملة من 
السائل الھمۃ والأساسیة الخاصة 
باستراتیجیة احرب فی الإسلامء وھي : 

١‏ اذا دُعی الملسلمون للجھاد ضد 
أعداء الإسلام النین لوا السلاح, فإنٌ 
الوظیفۂ الأول اللقاةۃ علی عاتقھم تتمثٹل 
بضرب الرقاب, 





۳٣٣ التوحید‎ 





۲ اذا فگُر السلمون بأسرالکفار 
وأعداء الڑاسلامء علیہم نی ا مرحلة الأول ان 
یقضوا علیہم, ومن ئم السعی للقبض علىی 
ا 

٣۔‏ ان ادف من اللجوہ ا ی ا حرب 
ھو انہاء ا حجرب,؛ حیٹث من واجب الوْمنین 
أن بمار ہوا لإنہاء الحرب. وہذا الصدد یقول 
القران الکرم: (دوفاتلوھم حی لا نکون فتنة 
ویکون الدین کلهُ للہہ. 

و یتفق اکٹ العلماء وا حققین على ان 
الفشنة إِنَا تعنی غلبة حہة الکفر والشرك ۔ 
ولذلك یأمر القرآن الکری الؤمنین بالقتالء 
حیت یقول: دوفائلوھم حقی لا نکون 
فتنة.., وذلك لاناء ا حرب وسلب العدو 
قدرته <... حی نضع الحرب أوزارھا؛ 

ان ا لحرکة الإسلامیة فی افغانستان 
کانت ھی الأخری تواحه مثل ھذہ اخحالفم 
حیث ان الروس لکي یخدعوا العامء و یوقفوا 
جھاد شعبنا اللسلمء تقڈموا باقتراحات 
تقضي بإقامة الصلحء فی حین انہم برسلون 
نی کل یوم قواٹ جدیدة ا ی افغانستان. 

والیوم یبلغ عدد القوات الروسیة نی 
افغانستان ٠۰‏ جندي مسلح یعملون 
لیلا نہارا لحقویة مواقعھمء وان الطائثرات 
الروسیة مازالت تواصل قصفھا للمدن 
والقریء واستشھد لد الآن ملیون شخص 
افغائیء وقد ھاجر أُربعة ملاین ونصف 





شخص من أبناء وطننا ا ی باکستان وایرانء 
سن تا مر فرات اوکوعل آت 
الروس مستعدون للإنسحاتب من افغانستان؛ 
لکہم (أي الروس) وہدف خلع العام 
یعلنون ہاستمرار استعدادھم لایجاد حل 
سلمی للقضیة الأفغانیة, 
القرآن الکرے والخط الإاسلامی الذي 
انتخبناہ لأنفسناء ونعتمد أنْ الحھاد هھواحل 
الکفیل لانہاء ھذہ القضیة واذا ح ترتفع رایه 
الاسلام خفّافة فی ربوع أفغانستان ا جامدة 
التی دمُرھا اللعتدون الروس؛ فاننا سوفٹک لن 
نلقی السلاح عل الأرض. 

ان الروس لم بستطیعوا خلال السٹواب 
الملاضیة من احتلاھم لبلدنا الإسلامي ان 
یقضوا على الحرکة الإسلامیةء رغم أأسالیب 
الفمع والارعاب والقتل الوحشيه ال 
انتہجوھا. وان قواتنا الاسلامیة ا جاهدة تغوی 
سيا ینان آل ور ان الرمن پتاوا 
وخلال العام ا جاري خاضت قواتنا ا جاھدة 
معارلاضاریه ضد المعتدین 5 الان الکبیرة 


ول ضواحي بعسکرآت:التران ازرَومنعی 
اننا علل مین نام صس آل الووات الروسية 
المعتدیه سوف 'ىرٴ تستطیع مواصله احتلاغا 
: ۰ ک 
۔ ٴ 
ایة قیود وضروطء فلن یکوں اك اي طریں 
حل العضية, 
ان بس الملومن مصمم علیىل مواصله 
احهاد وعدم الماء السلاح ا ی ان خرح آخمر 
درد روسي من لاد ویعام نظام اسلامی 
حقیق فی ولغد مل ویتحمل انواع 
التعاب والصعاب, لکن حرکته نتصاعد 
یوما بعد آیں وانه سیستمرٹی حھادہ رغم 
مؤامرات القوی العظمی الشرقیة والفرىیة, 
واننا عل بن من ان حبع هھذہ 
۱ ۱ ا 
التضحیاٹ سروف لن تذدھت بای إد بغول 
الباري سبحانه وتعای: (دوالذین قتلوا فی 
سیل ال۵ فلن بضل اعمافم). 
وسيأن الیوم الذي ترتفع فیە رایة 
سر یں ا لے ا 
رض الخشهلااء... وما ذللك علی اللہ 





التورہالاسلامه 


اسرارلرگوہ سہرالاصاء 


باسم وفد الیجانیة لأقلیم (سین سالم) 
الذی یرأسه صاحب الفضیلة الخلیفة الحاج 
عبدالله نیاس و بأسمي الخاص نوئجە أولاٴ وقبل 
کل شي ءشکرناالعمیق ال ا مسوولین نی کل 
الستویات با جمهوریة الاسلامیة فی ایران 
علی الدعوۃ الکریمة للمشارکة في الاحتفالات 
الکبری للذ کری الخامسة للثورة الاسلامیة 
الظفرة., وغمل الیکم تحیات الودة 
والعطف والتھاني القلبیة من اُتباعنا ومن 
الجماغیر الاسلامیة فی الطائفة التیجانیة, 

إِن هذہ الشورة المبارکة جاءث في سبیل 
الحق, وفي سبیل صون الکرامة ورفع کلمة: لا 
إٍل إلا الله محمد رسول الله صلی الله عليه و 
سلمءفي کل أقطار الدنیاء إٰذ ان کلمة الله 
ھی العلیا وکلمة الذین کفروا ھی السفلی۔ 

إنھا بحق انتصار لهذا الدین الإسلامي 
انت راشااشتاسد الاافوائزعل 


۳٣٣ التوحید‎ 








الشیخ التیجانی نیاس/ السعال 


سید الأولین والآخرین, الذي قال الله تبارك 
وتعا یل حقه ج(إِنًا اُرسلناك شاهداً ومبشراً ونذیرا 
وداعیاً الی الله بإذنه وسراجاً منیرأء وذلك لاارۃ 
الطریق السوي للبشریة واخراجھم من دنس 
الکفر ومن الظلمات الی النوں ومن الشقاء 
الی السعادة الدنیو یة والآخرو یة. 

والدین الذي جاء بە ((ص٤)‏ من عند الله 
نسخ کل الأدیانء ولا دین بعد الإسلام. وفي 
ھذا المآأن یقول العلي القدیر: ددالیوغ أُكملٹُ 
لکم دینکم وأَمبُ علیکم نعمتي ورضیت لکم 
الاسلام دیناً., ۴ دومن یبتغ غیر السلام دینا فلن 
بل من وھوفي الآخرۃ من الخاسرین). 


لق لات الو اتی مَمد 
العصطنی صلی الله علية وعلم کل الموائراٹ 
وکل الحِيّل والحقد والحسّة داخلیاً وخارجیاً 
وأبی الله إاّ أن یم نورہ ولو کرہ الکافرون. 
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وکتب الله لدعوته النص فانتصر وائتشر 
الإسلام وقام بتأسیس أول دوله إسلامیة في 
المدینة المنورة معتمداً فی ذلك علی الدستور 
الرباني - القرآن الکریم ‏ وسئ المطَرة 
صلی الله عليه وسلم, ومن بعدہ خلفاوہ 
الراشدون والأئمة والأولیاء الذین یخاطبھم 
العلي القدیر: دألا إ٥‏ أولیاء الله لا خوف عَليْهِمْ 
لام بَحرَنونْھ الَّذينَ آمنوا و کانوا بنفون٭* لھم 
البْشرف في الحیاۃ الڈنیا وفی الآخرق؛ لا تبدیل 
لکلمات الله ذلك ھوالفوز العظیم). 
(یویس/ )٦٦ -- ٦٦‏ 
وھکذا نری أُن الدعوۃ الی الله لا أن 
تلاقی کل الوامرات خاصۂُ فی هذا العصر 
الڈیي تخلّی فیە کشیر من الناس عن القیم 
الروحية والتعالیم السماو یة فتوجھوا الی 
المادیات الصرفۂة دون الجانب الروحي 
والخُلّ الذي-وحدہ- بیحقق النتبادة 
نکی الأہدیة لعموم البشر وھذہ السعادةۃ 
الحقة لا توجد إلا ففي رحاب القران وفی مدرسة 
فِتَمهِ وژوجه صلی الله عليه وسلم. لأجل کل 
ھذا؛ فإِنٌ قیام وسیلاد الجمهوریة الإسلامیة 
ابران ہیی نیقلوبناالأمل والہجة ما 
ینتظر هذہ الامة من توجیھات سماحة الإمام 
الأاکبر مقذ الأمة وموگدھاء وحامي وجودھا 
الروحي وکیانھا بل واستقلالھا سماحة الإٴمام 
یة الله الخمیني نجل الڑإمام الحسین أٴطال الله 
لنا بقاءہ رمزاً لقوة المسلمینء ورمزاً لوحدة کلمة 
العشلمیۓ؛ ورمزاً لتفاھم المسلمین: ورمزاً 


للعمل من أحل الأخوۃ الاسلامیة الصادقہ التي 
حثنا الله علیھاء حیث قال : د(إنما المومنون إخوۃ 
فأشیحوا ہین أُخو یکم وانقوا الله لعلّکم 
تُرحمون. 

ان قیام الغمھوریت الإاسلاميیة لٔي 
هذہ المنطقةء یجعل فی نفوسنا الاطملثان: 
و یشلج صدورنا جمیعاً بالفخر والإعتزاززاد کم 
الله فیضاً وکرامة, 

نظراً لھذہ المبادیٰ الڑسلامیة الخالدة التی 
جاءت الٹورة من أجلھا مجدداً وأکدتھا بالدفاع 
ینتا وترضیغ العلطة الالویة السَللَة مھا 
للناس قاطبة نعید الطریق للڑإنسان المسلم 
لیحرد نفسە من و پلاٹ الدنیا وأوساخھا 
وھمومھا والتوجه الی الله سبحانه وتعالی بنفوس 
آسۃة وطائعة مع المحبة والشوق والطاعة وحب 
الخیر والابتعاد عن کل أُنواع الشرور ومحار بة 
النفس الأمّارة بالسوء. 

نعم اننا بھنذہ المبادی نحبي الشثعب 
لإیراني المسلمء ونحي الفیادة الروحیة في 
کَْخَض اق الام واللإمام الأکبر المتفاني 
في خدمة الله ورسولە وفی خدمة البشریه 
حمیعأ بیضھا وسودھا سماحة الإمام آیة الله 

9-33" ونحیي كذلك الشخصية الاسلامیة 
العظیمة الفذٰة سماحة الفقيه المجاھد آیة الله 
العظمی المنتظري الذي یوحی خطہ بتوجیه 
المسلمین من الخلیج انغارسی الی المحیط 
الأطلسی؛ ولما لە من أبعاد سیاسیة ایجابیة 
ونساأل الله تحقیق ذلكء ونحبي کذلك سماحة 








آن 
حج الإسلام رفسنجاني رئیس مجلس 
الشوری؛ وفخامة ریس ا لحمھوریةالإسلامیة 
ورئیس وزرائه؛ وکذلك سماحة وزیر 
الارشاد الذي یلعب دوراً أساسیاً وتوجیھیا 
وعلمیاً لب شعاع الفکر والمعرفة علی منھج 
القرآن لعامة المسلمینء ونحیبي کذلك معالي 
ال دکتور علی اکبر ولاہتي وزیر خارجیة 
الىثیرت اض اایرائیوركژن 
الدبلوماسیة الإسلامیة فی هذہ الظروف التي 
بر تھا اہأرة الَستیة مدق 
وأنتھز هذہ الفرصة لأقول لکم بأن أسرۃ 
نیاس التي ننتمي الیھاء تمسکٹ ببواء الدعوۃ 
الإسلامیة منذ اکثر من قرن من الزمن: وفي 
طلیعتھا جڈنا الأعظم سماحة الشیخ الحاج 
(عهھد الله نیاس الکبیں) الذي کان أول من 
جاھد فی سبیل الله جھاداً حقیقیاً ضد 
السلطات الفرنسیة مع الأمیر (مب جنح) وضد 
الکفر وانتقل الی اُماکن کثیرۃ من بلادنا و بلاد 
زامبیا المجاورۃة لإقلیم (سین سالم) إلی ان 
استقر في مدینة (کونح) العاصمة الإقتصادیة 
للسنغال في سنە ۱۹۱۱ و بنی مدرستە الشھیرۃ 
لتدریس العلوم الإسلامیة وادابھا وفلسفتھا حتی 
اکرمہ الله بالفتح الإأًکیں وأتباعه بعدون بمنات 
الألوف في عموم بلادنا ومالي موریتانیا. وانتقل 
رضی الله عنه الی جوار ربه سنە ۱۹۲۷ ومن 
بعدہ خلیفت الأول الحاج (محمد نیاس) 
ووالدي الحاج محمد زین نیاس رضي الله 
عنہم ججیعاآ.وھکذاانتقلت ھذہالحلافة 


۳٣٣ التوحید‎ 


الفعلیة المطلقة الی فضیلة شیخ الإسلام الحاج 
(ابراھیم نیاس) تغمدہ الله برحمته الواسعة 
والذي قال فی حقه أحد السیاسیین الأفریقیین: 
بأك الع ارام نیاس استطاع أُن یوحد 
افریقیا دینیا وروحیا مالم یستطع رجال السیاسة 
تحقیقہہ لأنّ هذہ الأسرۃ وحدھا هي التی تتمتع 
بنفوذ روحي في الستغال موطنھا الأصلي 
وخارج السنغال؛ کموریتانیا ۔- ومالي ۔- 
والنیجر ۔۔ وغینیا ۔۔ والکامرون ۔۔۔ ونیجریا ۔- 
وفولتا العلیا ۔۔۔ وغانا ۔ وجمھوریة السودان التی 
هي آخر دولة زارھا الشیخ قبل وفائہ وکنت 
شخصیاأً معه خلال تلكالزیارۃ, 

وأاقول ھنا وبعلو صوتي وأعتتد ان 
اکا لاق الطاق الات ہتہرت 
ھذہ الإحتفالات یوافقونتي علی تفرد أسرتنا 
بھذہ المیزۃ في غرب أفریقیا وفی بعض دول 
وسط أفریقیا. أقول؛ مع کل تواضع اننا قدیمو 
العھد بالدعوة الاسلامیة __ والحمدلله۔ 

اك عدد سکان الستغال یبلغ ۵ ملایین ومائة 
الف نسمة؛ ونسبة المسلمین فیھم تبلغ ۹۰ و 
نسبة الذین ینتمون الی الطائفة التیجانیة تقدر بب 
۵ وھکنذا أقول بأن مستقبل الإسلام في 
أفریقیا زاھر و یبشر بالخیرں ونتمنی من أعماق 
قلوبنا ان یجعل الله ذلك الیوم القریب الذي 
یتم وحدة شوون المسلمین في کل أقطار الدنیا 
وتلاحمھم وترابطھم من أجل الافاع عن القیم 
الإسلامیة وجوھر رسالة نبي الھدی والرحمة 
سیدنا محمد عليه الصلاۃ والسلام . 








ا حخمدل رب العا مین والصلاۃ والسلام علی 
سید الملرسلین محمد (ص) وعلى ألە الطاھرین 
ومن تبعھم بإحسان ا ی یوم الدین. 

احواني .. اخواني ی.. السلام علیکم ورححه ة اللہ 
و برکاتہ 


کلامي سیکون عن القرآن ودورہ., 


أعرّتی الأخوۃ والاأأحوات: عند ال حدیث عن 
القرآن الکرم.., هھذا الکتاب الذي ھوافضل 
الکتب وأہمهاء اُری من الضرورة ان اشبرا لی انە 
کتاب لا یشہہ اي کتاب آخر حیث انە مرسل 
من قبل اللہ ا حکم الحبیں کما جاء نی الآیات 
الشریفة التالیة: 

(دالرھ کتاب أحکمت آیاتہ ٹم فصلت من لدن 
حکم خبی) ۔ 

وانك لتلق القرآن من لدن حکم علیم ٠٥‏ 

تلك ذات ا الواحد الذي خلقناء وھداناء 
وجعل الأشیاء میسرة لنا 
نی القرات: 


۰ وکما اخبرنا مرہ آخری 


الشیخ عبدالله ناصر/ کینیا 


ب(من أي شیع خلقه٭ من نطفۂ خلقه 
فقدرہ٭ نم الیل یسرہ)ء. 

((سبح اسم ربك الاعلى٭ الذي خلق فسوی٭ 
والذي قدر فھدی)۔ 

اللہ سبحانه وتعا ی بحکته ومعرففت بنا 
ومخلوقاتہ أرسل الکتاب لیکون وسیلة غدایتنا 
ا ی ما ھوقوع مستقم. 

برإن هذا القرآن ىہدي للی هي أُقوم ء۰ 

کیا جعله نوراً لناء ھادیاً إیانا الطریق 

ج(فالذین آمنوا بە وعزروہ ونصروہ وآتبعوا النور 
الذي أُنزل معه أوثك هم الفلحونء. 

وئی السورة الرابعة عشرة یقول: 

دآلر کتاب أُنزلناہ إليك انخرج الناس ھن 
الظلمات ال النور بإذن رہم ال صراط العزیز 
الحمید) ٠‏ 

رما أُشیرھنا بأن ھذہ اغدایة لیسٹ مغصصة 
لشأن واحد من شوون الحیاۃ لکی تستثنی بقیة 
الشڑون الأخری, ولکہا ‏ أٌي اغدایة - 
حصصۃ لتشمل جیع مجالات حیاتنا. ذا فانه - 


۳٦٣ التوحید‎ 


أي الکتاب ۔_ آصبح راتا یکرت تنا 
وھدایة لکل شي ۶. 

دونزلنا عليك الکتاب تبیاناً لکل شيءٍ وھدیٔ 
ورهة وبشری تلمسلمین. ۱ 

وعل ھذا فان ایمان الشخص لیس ضماناً له 
إذا أراد إلزام نفسە بجزء من ھدایة ھذا الکتاب 
متجاهلاً بقیة الأجزاء الأخری. 

کل شخص مِکە اتباع هدایة الفرآن... 
القرآن نفسه أوضح ھذہ النقطةء حین حذرالل 
نبیه من أن بصبح فالاً أوأَنْ یرکن نی ھذا 
ا حال عندما قال: 

دوان احکم بیہم ما اُزل الل ولا تتبع 
أھواءھم وآحذرھم ان یفتنوك عن بعض ما اُنزل 
الله اليك فان تولوا فاعلم أنا برید الله ان یصیہم 
ببعض ذنوہم وانْ کیا من الٰناس لفاسفونء. 

وثافیة یخبرنا القران: 

د(أفتوْمنون ببعض الکتاب ونکفرون ببعض فا 
جزاء من یفعل ذلك منکم إلا خزي فی الیاۃ الدنیا 
وبرم القیامة بردون ا ی اشد العذاب وما الله بغافل 
عا تعملونء. 

دعونا نفھم أُہا الأخوۃ والأخوات ان نی 
ھدایتنا لیس ا لطلوب منا ان نتبع القرآن تتبعا 
أأعمی, بل اننا نملك ان+نفکر وننعم النظر یا تعبر 
عنه کل الأسئلة التی اُوردھا القرآن: 

افلا تعقلون؟ افلا نبصرون؟ 

القرآن نفسە یجیب عن ھذہ الأسئْلة عندما 
یقول: 

(داکتاب أنزلناہ اليك مبارك لیدبروا آیاتہ 
ولینذ کر اولوا الالباب) . 

ولکن لماذا یکون ھکذا؟ اذا یطلب منا 
الڑستفادہ من عقولنا؟ 


۳٦٣ التوحید‎ 


حسناء الإاحابة عن هذا السوال بسیطة جدا, 
ذلك أن القرآن جاء بکل هذہ البراهین الواضحة 
وهذہ الأحکام من أجل تبصرتنا. اللہ خبرنا عن 
ذلك نی القرآن: 

((ولقد أُنزلنا الیك آیات بینات وما یکفر یا إِلا 
الفاسقون) . 

(وقد بینا لکم الّبات إن کنم تعقلونء٠‏ 

(دیا اہا الناس قد جاء کم برھان من ربکم 
وانزلنا الیکم نوراً مبینأء . 

ما آیدینا من البراھین والدلالاٹت 
الواضحة لنا ترکت لکم؛ ولکم ان تصدقوا أو لا 
تصدقوا. لا |إکراہ ولا ضغوط تمارس عليکم کما 
اأُخبرنا بذلك نی القرآن: 

رانا ھدیناہ السبیل أما شا کر واما کفوراء 
(دوقل الحق من ربکم فھن شاء فلیوؤمن ومن شاء 
فلیکفرء ۔ 

عل کل حال: لیدرك الأخوۃ والأخوات 
أہم ملکون حریة الإختیار,., بأیدیکم النتیجة 
والعاقبة, القرآن کان واضحاً نی هھذہ النقطة: 

فاما بأئینکم مني هدی فن اتبع ھداي فلا 
بضل ولا یشق) ۔ 

هھذا اذا قررت ان تتبعوا طریق اغدایة اما 
اذا م تتبعوھاء فلذلك جزء آخرمن الایة: 

دومن أُعرض عن ذکري فا لە معیشة ضنکاً 
وفغشرہ یوم القیامة أعمی. قال رب | حشرتنی 
اعمی وقد کنت بصیرا قال کذلك أُنتك آبانی 
فنسیتہاء وكکذلك الیوم ننسی) ۔ 

ذلك هو الإاختیاں وتلك ھی العواقب؛ من 
یقرر اتباع القرآنء ومن یقررقبل وقت موته 
الوقوف ضد القرآن. والسلام علیکم ورحة اللہ 
وبرکاتە.. . 





عندما نتکلم عن القرآن الکرعء علینا أن 
نتکلم عن عدۃ نواحي؛ لأنٌ القرآن کتاب 
اختارہ اللہ ا ی الانسان: بعد ھا اعرضت عنه 
السماوات والارض وا جبال, والانسان نفسه 
خلوق تجمُعت فيه کل أوصاف ا حلائق. فقد 
قالوا قدباً: ولیس على اللہ بجستنکر ان یجمع العام 
لی واحد. 

لذلكفالکلام عن الإنسان ھو کلام عن 
السہاء وکلام عن الأرض؛ وکلام عن ا خلوق؛ 

عن ا ری و غیرالمرئيی. فالکلام یتشعب, والشيء 
بالشي ء یذ کر والوقت لیس لە متسع. 





الشیخ نيك عبدالعزیز/ مالیزیا 


کل ما أرید أن أقول نی هذہ اللفتة ا مبارکة: 
أن القرآن قڈم لنا فکرۃ إمتزاج الجسد والروحء أو 
قل: إمتزاج الأرض والسماءء أُو بتعببر أقرب الی 
القرآن: امتزاج الدنیا بالآخرة. 

لذلكفعندما نراجع أُنفسناء نشعر بکل 
الأسی الذي لاحڈ لہ لأن الإنسان مہما طال 
مکی وشارفر فائ یمیا لق عرااعتافتظ 
والعمر الواحد لا یکی, فللانسان امال وتمٹیاٹ 
لاحڈ لہا... لە أمل الإستیلاء والقلدعل کل 
ما حوله من الدنیا وما فیہاء وله أمل الصعود ا ی 
الریخ الذي لا یتحقق إِلاُ بعد مرور ثلائة أُجیال 


التوحید ۳۷ 


على الأقفلء کما قالواء ولە أمل أُن یکون نقیاً 
نقاوۃ اللائکةء وغیر ذلك. مع أن کل تلك 
الأشیاء ھی آمال لا یسعفه عمرہ ا حدود 
پانجاڑھا- 

لذلك کان من الواجب عل الانسان, ان 
یبحث عن شٛيء یدہ و یطیل من عمرہ انحدود 
لیرگه عن عناء التخبط والیاۃ نی الآمال 
الفارغة, 

ھنا وبالضبطے ند القرآن یوافینا 
بالوضع... نجد القرآن یأمرنا أول ما یأمں 
بالترات رای کر سینا خر ال 
السلام عدة مرات. ۔ وذلكلِأُنَ الانسان عندما 
قرأً کتابأء فعناہ أنه أضاف ا ی عمرہ واستزاد نی 
خبرئہ: مقدارآمن الزمن یساوي مدة ما أُنفق 
فیہا الکاتب من عمرہ. فإذا کتب شخص کتاباً 
وأئفق نی کتابته سنة أو سنتینء یجمع ویحذفء 
یزید و ینقحء فعناہ اُنٹا قد أأضفنا نی عمرنا ۔ بعد 
الفراغ من قراءنہ ۔ سنة أو سنتین تساوي ما أَنفقه 
الکاتب من عمرہ نی الکتابة. 

وھکذا فکًا ازدادت حصتكژف القراءة 
ازدادت سنوات عمرك ء ونکاثرت خبرتكی 
ا حیاۃء فتعیش انت فی عمرك مع أعمار غیرك . 

إلأٌ اأن القرآن الکریم در بنا على الڑستزادة نی 
الکیف لا فی الکم, ممعنی أن زیادة عمرك 
بالقراءة لا تقاس على عدد الکتب المقروعة. انہا 
تعاس عى مدی جودة ما تقرأ وعی حدیة 
مباحثہاء لأَكُ الطابع ۔ کیا قالوا۔ کالرأة 


التوحید ۳۸ 





ا حاملةء تلد الذکي والغي والصالح والفاسق 
على السواء. کذلە/المطابع تنتج ما تنتجء فن 
علوم ترفع الإنسان ا ی رق مراتب الکالء ومن 
بجحلات خلیعة جنسیة تملا بالفجور وتسيء ا ی 
أخلاق الناس, ۱ 

ولا کان القرآن الکر یعد من ا مہات 
الکتب قاطبةء آرضیتہا وسماو یتہاء کان هو 
الأجدر بأَنْ یکون کتاباً لاس کتابا عالیاً 
یصدر من جمیع مطابع الانیاء و ینبت بە جیع 
شفاہ ما نی الکون۔ 

فالرسول حمد صل ال عليه و آله وسلم 
الذي الُرل عليه القرآن وأداہ الینا بکل أمانةق م 
یتعلمذ على ید أي انسان مثلهء بل نزله روح 
القدس من لدن حکی خبیرلا یأتیه الباطل من 
بین یدیە ولا من خلفه. 

لذلك فن قرأشیماً لیستزید فی علمهہ 
فأمامه القرآن, ففیەعلم الأولین والآخرینء من 
لدن آدم الی ا تنتہي الانیا۔ ومن تفص عن 
العزة والکالء فالقرآت یقول : ددولله العزۃ ولرسولہ 
وللمؤمنین)ء بتقدی ا بر عل البتدأً الذي یفید 
ا حصر لا عند الیہود وعملانہم الغخضوب 
علیہمء ولا عمد النصاری وأذیالہم ااضالین 
ومن تتبع عن السکون والراحة النفسیة فالقرآن 
یقول: دومن آبانه ان خلق لکم من افسکم 
أزواجاً لٹسکنوا الیہا وجعل بینکم مود ورحةء 
بعنی ان الراحة لا ولن تکون أبداً عند البنات 
الفاجرات نی الفنادق والکباریہات: فَسٰنٌ یزدن 








ي تہییج الأعصاب وتدمیر البیوتات, فلفات 
الہولیس نی جیع أنحاء العا م تھکی لكذلك کل 
فا من سلب ونہب ف الدنیا إلا ووراءہ إمراۃ: 
کا قالوا۔ 

وھکذا أیُہا السادۃ؛ تبیّن لنا بکل وضوح ان 
النساءبأجمعهن بحاجة ملحة ا ی القرآت؛ فانه منزّل 
من خلق الأرض والسماوات العل . الا یعلم من 
حلقء وخالق الشيء اأعلم من غیرہ جا خلق. 

تی عندي کلمةء دھي ان القرآن وإن کان 
منزلاً خصیصا للانسان, إِلأُ ان القرآن نف 
یذکٹرنا دائمأً بالصارعة الدائمة بن ال حر والس 
وبئن التقوی والفحور: ( ونفس وما سوّاھا فألہمہا 
فجورھا وتقواهاء. 

لذلكنری الصراع المتواصل بین الشعب 
الم والحکومة الدخیلة علی الشعت, لان زمام 
الحکم ۔ منذ آمد طویل ۔ نی أیدي المتخرجین من 
جامعات الکفر والاإالحاد, فہل لنا نحن الیوم أُن 
نضع حداً لہذا الصراعء ونرنو ا ی ھذہ البقعة 
للبارکهة ایران المسلمة؟ 

ان ایران السلمۂة علی موعد مع التاریخ, 
فقبل ظہور الإمام القائد السید ا حمینی ظہر قبله 
السید جمال الدین الأفغانیء تم ظہر بعدہ 


السید حمدعبدةء وحسن البناء وا مودودي, وھولاء 
(رمة الله علیہم أمعین) قد مہنّدوا البل 
ووضعوا اللبنات ا لمتراصة لتعمیر الإسلامء فہل 
أفول ثانیاأً: ان ایران المسلمة الیوم على موعد مع 
التاریخ؟ 


حقاً! ان ظہور الرسول حمدصل اللہ عليه و 
آله وسلمء یأتی بعد ظہورعیسی و موسی (علیہ| 
السلام) مثابة الفجر الکاذب والفجر الصادق 
لطلوع الشمس الوضاء حمد صل اللہ عليه و آلە 
وسلم. 

وقدماً قال الرسول (ص) ما معناہ؛ جدل و کان 
الإیان نی الٹریا لناله ابناء فارس4. 


والصحابی ا جلبل سلمان الغارسي دخل 
التاریخ الإسلامي من أوسع أبوابہ فقد أنْقذ 
السلمین من المأزق الخطبر أیام حرب الخندق 
الشہور!! فلا غرو أن أنقذ أبناؤہ وأحفادہ الیوم 
السلمین من ہذہ ا آزق التی تحنق الإسلام. 

وان تتولوا ۔ أیہا العرب ال مسلمون ۔یستبدل 
قوماً غی رکم تم لا یکونوا امٹالکم ل 





الےجحد ۳۹ 





ان الظلمات وال حرافات والأوھام الج هلیة 
کانت تسود العا م وکائت الصرخاب: 
الفاوف, والضحك: والحروؤت, واغزائئء تنشأ 
... کما کان الکابوس ا مشووم 
للذل والظلم یسیطر بشکل تام علی حیاۃ الناس 
ماکان یجعلھم متشائمین من أنفسھم على 
الدوام.... وکان ا متمع البشري بعانی من 
الفساد والضباع, والتشو یش والاضطراب؛ 
والغوضی؛ والظلم والأطماع؛ والغرور 
والاختلاقات الطبقیة الکبیرۃء اما الحریة فلم 
یکن ھا أي آتی إذ ان الذلة کائنٹ قد حلّت 
واجتمع البشري ککل کان یبد و وکأئه 
مقبرق حیث مم تکن فیە أیة حركةء وکل مانی 
الأمر انه کان یتکون من أفراد لایعرفون غبر 
الأکل والشرب والنوم شیا آخر.... فکانت 
حیاتہم حلوة أحیاتاً ومرۃ نی أحیان ری ولکن 
نی الواقع ان حیاتہم کات تال اوک الخط . 


النوحید ۳۷۰ 


7و 
بن دوافع مادیه 





نعمء ان ا حتمع السشري کان یسیر حو 
السقوط والاغطاط. , وھذا الاخطاط کان لا ہد 
اف سی ال السا إِلذّ ان عالقٰ الکرت 
سبحانه وتعال, تلظف علی الت شاو 
رجلاً من عترة ابراھیم الحلیل (ع) لینجیہم من 
الظلمات وا جال والفلاله ء و یرشدھم الیل 
الضور والصراط اللسنغم... انه محمد الصطی 
(ص)... نعم, الصطفن الذي کان یقضي 
لیالیە نی نغار حراء و یستعیض من الأنوار 
الایہی اق تزن فلت حریل بن متا 
الوحي الاغي الذي بشرہ بالنبوّة واأعطاہ 
الرسالة.., یاھذہ العظمة... و یاطذہ النزلة: 

لقد سمع النداء الر بانی ملائکة اللہ الذي 
کان بقول: 

إقرأ! إقرأ!: وماذا أقرأ؟ ماذا آفرأ؟ : إقرأً 
لس بقاریء! وماذا أفراً؟ 

..+دسم ال الرحمن الرحنم ۔ إقرأً باسم ربك 

الذي خلق خلق الانسان من علق اقرأً وربك 


کرم الذي علّم بالفلم علُم الانسان ما م یعلم)) 

نعم لعد اشرقت شمس الحعیمة من افق 
ای 
يك رات اَل آبجات آحر گناب 
عاوي, أي العرآت الکری, من السماء ایل 
رض.... نزلت بواسطة الروح الأمین علی 
علت المئر حاغ الأنیای رسول اللہ وشمیع 
زمنین بی یوم الغیامة.... حمد اللصطق (ص). 

وحاء الفغران العظم... اروع معحزة حاء ہا 
انم النبین.., معجرة لم یکن ناستطاعة الأعداء 
+ حرفوھا.., نا لحی آنزلناہ..,. وبا حی نزں... 
محن نزلنا الذ کر وانا لە لحافطوں, 

لد حاء امرآت.., ھذا الکتاب السماوي 
ڈی سر اسیا ناوات اتا الشرف 
برھاناً لللنبوۃ ومعنی للرسالهً وستافاً للھدایهٗ 
انوناً للحکمة, وصحیمۃهُ لیذ کر والرح وشاھدا 
ا حی, ومصدراً للحعیعق مب طلالة ان 
عاله ور ہو بیّٔتە.... 

لد حاء القرآن ال جید... دسنور الاسلام.. 
لام اللہ الواحد... ومصلح سَوٰوت الدنیا.., 
مرة سعادة الآخرق وھادي الضالن... 

لفد جاء الصحف العظبم.. کتاب ملی ءٗ 
سور الوحي ... کتاب أنزلناہ اليك لتحرح 
اس من الظلمات ا ی النور, 

ہم ےہ 

و توئجہ الرسول من غار حراء ا ی مکة... ا ی 
مہ المدينة التی کائب تغط قی سیاب عمیں... 
جه ای ھناك وھویحمل رسالة اُتعل من ا جبل 
ذي کان یشع منە نور اللہ... وبذلك سطع نور 
مل علىی قلوب النین کانوا یبحتوت عن 
القیغة وبدأت الثورة.... وکان ا حیّون لہ 


بُعروں النفة والطم سِنة سال سماعھم الایاے 


٦ ِِ-‏ کڈ : 
العرانية.., ادا االسب واصدح و(( لا بذ کر اللہ 
ٍِ خٌ 


نطمی العلوأب) ,., کانوا بصعوں ال ی الایات 


'عر به فیرداد ام ہم واعع دھم بالہ,,۔ ل(اوادا 


نلہسے عہھ .۹ 4...)) خر 5 ا عید١ء‏ کانوا 
کر ۷ت گان کن ۷۶ 
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جال هل ایٹسع لدگرجمیع افقواں رسوت 


ں‌ 
لغر لم ا ند بری من لصرورۃ 'لااضارۃ انی 
حلہ من افوافہ لرابعہ جوں غرل وحخویدہ... 

قعہا ینعی بعلضة نمرل, یمو الرسول 
(ص): 

(فصل العمرآں على سائرالکلام: کفصل اللہ 
علی حلقه) 

ف لعرد 'رلکر افص ھ۰ کل سی ء عدا 


تب 
ٴ 


- یں ۴ 

سے وھو ححجنم مھ عويِ اصنی الاقواں 
7 ً ‫ ےروب 
واحسس اعصص... ومن محد الفرآانء إنم 


بمجد سیف ومن ٔ یکرمی یہی بعمله اللہ.. 
وآ رك خوین غامة اشری رات اس 
العادات ھوقراءة ار 3: وقْراء العمران 
سیدحون می عدات الہ بی یوم المیامة. . وأنقل 
السائل عل 'نیطاں ھوفراءة المرك... 

والنطر ای الھرل, عبادۃ.., فاتلوا الغران 
بصوت لطبف, واعلموا ان أفضلکم ھومن یتعلم 
المران و یعلمه للآخرین... 


۳۷٣ 'لتوحید‎ 


ان النظر ا ی کل قول من أُقوال الرسول 
(ص) بخصوص القرآنء ین بوضوح أھیة 
هذا الکتاب السماويٍ... 

یقول الإمام علی (ع) فیا بخص عظمة 
الفران: 

ٹم آسزل عليه ١ي‏ آنزل الله علی نبیه 
حمد)) : 

ر(الکتاب نوراً لا تطفا مصابیحہ وسراجاً لا خبو 
توقدہ؛ وغراً لا بدرك فعرہء ومہاجاً لابضل ہج 
وشعاعاً لا بظلم ضووّہ وفرفاناً لا بخمد برھانہء وہیاناً 
لا ہدم آرکان؛ وشفاء لا خشی اسقامہ وعزاً لا 
تہزم أنصارہ وحقاً لا تغذل اعوانہء فھومعدن 
الاببان وبعبوحتہ:وینابیع العلم ویجورہ: وریاض 
العدل وغدرانہ وَألافی الإسلام وبنیان واودیة 
الحق وغیطانہ وغر لا بنزفه اللسننزفون: وعیون لا 
پنضہا ا لماحغون؛ ومناھل لا یفیضھا الواردون؛ و 
منازل لابضل نہجھا ا مسافرونء وآ کام لا بجوز عنہا 
القاصدون:؛ جعله الل رتا لعطت العلاءء وریعاً 
لقلوب الفقھاءء واج لطرق الصلحاءء ودواءً 
لیس بعدہ دواءء ووراً لیس معہ ظلمةء وحبلاً ویفاً 
عروت ومعقلاً منیعاً ذروت وعزأ لن تولا 
وسلا....؛ وعذرا من انتحلهء وبرھاناً من تکلم بەء 
وشاہداً من خاصم بہ؛ وفلجاً من حاجّ بە وحاملاً 
من مل ومطیةً لمن أعمله: وآیة من توم وجنڈ من 
استلام؛ وعلماً من وعی؛ وحدیثأ من روی؛ وحکاً 
من فضی). 

و یقول الإمام السجاد (ع) : 

(لومات من ببن المشرق والمغرب ھا استوحشت 
بعد ان یکون القرآن معي). 

و یقول الإمام الصادق (ع) : 

(بدبغی للمؤمن ان لا وت حی بتعلم القرآنء 


التوحید ۳۷۲ 


٠ 


آویکوٹ نف نعلمه). 
(علیکم بتلاوۃ القرآنء فإن درجات النّة عل 
عدد آیات القرآنء فإذا کان یوم القیام قبل 
لقاریء القرآن؛ إقرٗاوارقأء فکلا قراً آیة برق 

درحة). 

(إفروا القرآن واستظھروہ: فإّ الل تعانی لا 
یعذب قلباً وعی القرآن). 

(ان الفرآن حي لابموت: والآیة حیّة کیا یجري 
اللیل والنہاں وکیا تجري الشمس والفمر بجري علی 
آخرنا کا بیجري علی أولنا). 

نعمء ان قادة الدین, بیُنوا عظمة ھذا 

الکتاب السماوي بطرق حتلفة, 

. وا لحقائ الکامنة فی کتاب ال ا جید 
ملموسة وواضحة. حی ان الاشخاص الفر 
مؤمنین؛ اضطروا للرکوع أمامھا. علی سبیل 
الثال ان احد حکماء وخطباء العرب یدعی 
(ولید) قال بعد سماعه آیات من القرآن الکریم: 

[سمعت من رسول اللہ (ص) کلام لا یثبہ 
کلام ان والانس؛ لە حلاوۃ وطعم وأساس 
خاص.., شجرتە مليئة بالفاکھة وجذور تلك 
الشجرة ملیئة بالبرکة... کلام رائع بل أروغ من 


أي کلام آخر...]. 


ویقول لاتوماس کارلایل): [فی الواقع ان 
أْي کلام وکتاب: وجیع الکتب السماویة الأخری 
نکون صغبرة بل لاقیمة ھا أمام القرآن الکرم ]. 

اما الکاتب الروسي (اتولستوي) فیقول : 
[یتضمن القرآن, تعالیم وحقائق بیّنةء یکن لحمیع 
اُفراد البشر أن بدرکوھا ببساطة ]. 

ویقول (غوته): [منذ زمن بعید والسفینة 
النفصلۂ عن الل تُبعد نا عن ا حقائق المقذُسة 
للقرآن.... ولکن کا تقڈمنا فی جال العلم؛ انضح 


لنا تأئرھذا الکتاب العظم فی عالم الوجود... وا 
لاشك فيه ا ھذاالکتاب سیصبح فی الہابة حوراً 
أفکار العام]. 

ویقول لاہرنارد شو) من جانبە : |اننی اتوقع 
من أوربا الغد ان تتفق مع ایان وعقیدۂ حمد 
(ص) ومع القرآن أأبضأ]. 

واللطیف ان شخصا مادیا مثٹل (شبل 
شمیّل) بقول فی رسالته ا ی ((رشید رضا) مولف 
کتاب ((الوحي ا حمدي) : [صحیح اننی اکفر 
بحمدہ ولکن کیف یکن لی ان اکفربالابات 
احکمة للقرآن والملئة با حکم؟... وا لاشٴكفیه ان 
هذا الکتاب بحنوي على اأُصول اجتماعیة وعامة 
نتناسب مع کل زمان ومکا۵]. 

لقد استطاع الرسول الأکرم (ص) من 
خلال التسلح بہذا الکتاب, ومن دون أٰیة 
حاوف, ان یقف بوجهە الکفاں وینادي 
بالتوحید نی مکة... وبذلك تحظمت الأوثانء 
وانتصر عطم الأونانء وجاء الاسلام الغالی 
فحفق العزة لا تباعه. . 

۰ ۰ ا 

وکان القرآن الکر طوال أیام الرسالة 
النبويء وخلال صدر الاسلامء وا ی مابعد وفاۃ 
الرسول (ص) بفترة قصیرةء مطروحاً نی الساحة 
ِثابة ا حور الاساسي لواقف وسیاسات وقرارات 
الامة الاسلامیة وکوسیلة حل کافة اللشاکل... 
لکن ومع بالغ الأسف دخل الساحة جیع اعداء 
الاسلام وحتی الاصدقاء غبر الواعین: وحاولوا 
تحریف القرآذ وحذف أجزاءِ منہء اأوعل الأقل 
عزله عن الساحة 

وکان سا الاسلام یتواحد ون ضمن 
محموعتن: مجحموعة دخلت الساحة بکل 


وقاحة... علىی سبیل ا متال ان ولید بن یزید بن 
عبدالملك عند ما استحار بالقرآن وواحه آیة؛ 
((وخاب کل جار عنبد) ای القرآن علی الأرض 
م شھر سصفە و دا یضرب الغران وه بعر بد: 
((اذا ما اتیب یوم حئّس فقل یارب فرفنی الولید) 
وھذا الأمر تکرر مرۃة المری عئی ید الضبٌاط 
الفرنسیین خلال تصدیہم للطلیة الایرائیینء حیٹن 
ألق أحد ضباط بجر اس 
الفرنسی ! القرآن على الأرض ورکلە برحليه!!! 
وماذا نوع من ھزلاءخبرھذا شی ۴۰ 

ان ابناء الاسلام یسیرون ٹی الطریق الذي 
سارفیے السلمون یق وریسں ئی حبن ان 


ال گا م ال لأحورین نی ا! شرف والغرب یسیرون لی 
الطریی الذي سارفیه الولید وأمناله.. 

ورغم ان ال حکام الظلمة مارسوا العتنف 
والعداء العلنی بح بحق الام لغرآان الا ان ھذہ السیاسة 


ریت وحافظ السلمون بتصحیاتہم 
الکبیرۃ على القرآنوانزلوا الضر بات تلو اللأخری 
عل ا حبابرۃة والظالمن... وفذا السہب فگر 
ھولاء نی حیلة جدیدۃ. 

ان نظرۃ إجمالیة ا ی الاسلوب الأخیں توضح 
لنا ان الأمر وصل بالأعداء ای درجة ان رئیس 
وزراء بریطانیا اعلن نی برلان بلادہ قاثلاً: 

الاکن السیطرة علی المسلمین والتحکٔم 

بہم مادام ھذا الکتاب یحکم علیہم6. 

ومنذ ذلك ا لحین طھر وغا انلرت جدید لی 
ارت ران صیۓ سا أعداء الاسلام وفقاً 
هذا الاأشلوب یستقطبون الأجورین والعملاء 
التحسلطین عل البلاد الاسلامیة ویحققون 
اغراضھم الدنیئة عن طریق ھولاء... وان بعض 
الحکام الذین یڈعون تمسّکھم بالقرآت والدعوة 


لہ بل وطبعوا هھذا الکتاب ا جید باسمھم 
ووزعوہ ھنا وھناك , طعنوا المران من ال حخلف 
با حراب التی أھداھ' الشیاطن غھم.... وکم 
هي کثیرة الحیاتاب التی اریت بح الاسلام 
من قبل عملاء الاستعمار والاستکبار تحت غطاء 
الدفاع عن الاسلام و شر المرآن ؟! 

لعْد أبعد اعداء الاسلامء القرآن عن ضاحة 
الفکر والعمل... کيا ان القرآن اُقی ظلماً فی بحر 
وس الج ارات اق ارکٹ مز 
وكأنُ الّذان کانٹ لا تسمع سوا ال ھا 
فأین تذھمہون؟ ول یکن ہناك من یجیب علی 
سوال الفرآن. 

نع لعد تجاھل المسلموں کتاب اللہ ای ان 
حصل هُم ماحصل. 

وتعملت هدہ الکارتة یحیت اصیح عشراب 
املایین من المسلمین بِخضعون لسیطرۃ الصھاینة 
ھولاء الذین یتگُلون اقلیة معتدیة وغاصبة.. فی 
حین یسک امام ھذا اوضع مایفارب من ملیار 
مسلم! لند فند۔'ء أول الغبلتین (القدس 
الشریفں).... والیوم ہیی ء الاستعمار نفسه 
لاغتصاب ا حرمین الشریفیں... لکن بعونة 
من؟... معونة نفس ھولاء العملاء الذین 
یدڈعون الالتزام بالاسلام والمران! 

اہ یارب! لمن نشکي مصائبنا؟ وماذا نقول؟ 

من ذا الذي لایذرف الدموع ویتأسف حین 
یتذکر التاریخ الاسلامی امشرف وماضي 
السلمین العریق ویری أوضاعھم ا لمزریة؟ 

ان القرآن هوالمنشاأً الرئیسی للتمدن وکافة 
الا الام لی واليالة اللِكرَفَی 
لکن مماذا لایعی المسلمون ھذہ الحقیقة؟ وماذا 
یجسب ان تم الآصرون با جاء فی القرآن 
التوحید ۳۷۲٣‏ 


اکشرمئا؟ آ م بن الوقت للتأمل نی کلام امر 
الومنین (ع) حین قال: دااللہ! اللہ! ئی المران 
لایستقنکم بالعمل ىہ غی رکم) 

ماذا تَلینا عن الأفکار التحرریة للاسلام؟ 
ولاذا سمحنا للاجاب واعداء الاسلام والفران 
کی ان یعینوا مصیرنا؟ ولاذا نسینا عزة اللسلمں 
فی صدر الاسلام وانتخبنا الذلة والمسکنة 
لأنعسنا؟ واذا نجاھلنا معارف الفرآن؟ 

أوم یتحمل الرسول الأکرم (ص) الصائب, 
والصاعب, والملشفات, وألوان العذاب لحفط 
هذا الکتاب الامی ؟ 

أوم یواج (ص) مع اصحابه معاطعه 
اقتصادیة لعترۃ طو یله؟ 

أولم یسنشھد اولیاء المسلمین و نعیة ا خلصى 
نی العا م نی سبیل الدفاع عن حرع الفرآن طوال 
القرون الأر بعة عتر اللاضة؟ 

أواإ یتحمل امتال بلال الحسشی انواع 
العذاب فی طریق حراسة الفرآن الکریم وصیانة 
الاسلام من ا وامراتن؟ 

وم تفقد سمبة وامٹاھا حیاتہا فی سیل 
حراسه حدود القران؟ 

أولم یف سعید بن جبیر بوجه الحکام الظلمة 
متل ا حجاج بن یوسف الثقنی و یرد على أُوامرہ 
بایاب من الذ کر ا حکم؟ 

اذن ماذا نسینا ھذہ الأمور ببساطة؟ ماذا 
لانزیح عٹًا ستاثر الغفلة بحزمہَ ولاننغذ أنفسنا؟ 
ماذا۴ 

هذہ الاسئلة ومثات الاسئلة الأحری؛ هي 
اسلٗ تطرح من جانب قادة الاسلامء ومسلمي 
العا مء وشھداء الاسلام منذ زمن بعید۔ 


نلك الاسئلة کاتبت مطروحة قی بلادنا قل 
صار التورة الاسلامیة. اذ اں النظام الملكي 
العسور حگد فی السٹین الأآحبرة من عمرہ کل 
مطافاب للتقلیل من میزان رغضة الناس ق الفران 
ہی الات الراسة الق کاتے تلق عع 


ںن بب ۔ 


ادا البلاد لفراءة العرآن وتعلم ىل ونعطیل 
لأمکتة النی یدرس فہا الغرآن الکرے والدروس 
اللیئمة نشی غران ممارسابت اقطاب 
الطام الساںن الذین کانوا عملاءَ لامی رکالم 
سمرعن تتبحة رغم اعلانہم الأحکام العرفبة ٍ 
ملف اعاء اللا حتب واص عنافق کلام 
ا سس نے اظاسہای اشرھی ولا ات 
دلں النظام الصور ائە لامکی بالاستحف منع 
تاس عق تشکیل مل تلك ا خلقات, فواٴ ىہ فکر 
ؤ٢‏ حيله قرف حیت بدا اُعوارہ وفی ساس 
٭ریفة تمحبد المرآن الکریم! واقامةً مھرحانات 
مال ای والدی بش وفع ہے 
٭صٌٔصواملیوت ریال کحائرة عدیة لأحسن 
ماریء قران! نعم ان ذلك النطام الدي کان 
ایصرف ریالاأً واحداً نی طریی تعلم المرک 
الکری, ہل کان یصرف پلیاراب من الریالات 
لعزل القرآن عن ا حتمع الایرائی السلم, بد 
بخصص جائزة کبیرۃ لأحسن قاری ء قرآن! کما 
انه م یکتف بہذاء اذ صرف سالغ طاللةَ وطبع 
الفرآن تحت عنوان (القرآن الآریامھري!). 

لکن ھذہ الوامرات والد سائس,؛ واجھٹ 
الفشل الذریع.... وواصلت ا حماھیر السلمة 
مسیرتہا دون ان تقع فِْ شراك العادین للاسلام 
والفران... 

لپ اب اب 


ومم ان الفکرین والعلاء الاسلامین 


یطرحوتن مند زمن بعید شعار العودة ا ی القرآن, 
وعودة الضران ا ی اسساحتیں الفکر به والعملیۂ 
للمسلمین, الا ان ھذا التعار فلا کان برافق 
تطیى. 

وداء دا الوصع فشرة طو بله ائی ان پص 
فسل عدة اعوام رحں من سلاله رسول اللہ (ص) 
یق رض اسلامے4... اقم مدیےےه اللم 


اس۷ا 


وال تھا دہ,. 
اق 5و 
نعودہ ںی ےم 


ا حموع اح روم والمستصعمۃ. 


حیت اضق بہوصه عنية علی شعار 


رت.., فتحرک- اللایین من 


انه قائد النورة الاسلامیة الذي نمخ روحا 
حدبدة ق دہشت الایرانی 'متحلل. 
رت2 یخطامب ×ظ رک السھد ا افرت 
انکرے 'داتبلق النطاء اللکی و مزنلۃ 
یر تعیمیے 

بح 

وکان اعداء الاسلاء بنظروں بحیرۃة ا ی 
بضل ا خحخغ صد ساطل وھم لایصدقون 


یت رأوا کیف !ں الدہ انتصر علی 


ایی .... الدھالدی اتنمحرھن الصدور 


میبیروپ 


الطاھرة الرحال, والساء والشاب والأطفال 
من ابثاء شعتا فی طریق حفظ القرات.... 
وکان القائد ق العدمق والائمة وراءەتکبْر... 
وتکر. وانزل نداء جدلا ان ا ال) ضربات 
قویة عى النظام اللکي المنحوس الذي کان یسبر 
س اريسعافاست وتحطمت القیود التي 
وضعھا اللوك والسلاطین.... وتحرٗر شبنا 
ببرکة وجود القرآن الکرع. 

لقد کان شعبنا یعی جیداً بأن القرآن یجب 
ان یکون متواجداً نی ا الگ کر اع 
العملیة و یشرف على جیع الشوون.... 

وہذا الاعتقاد, ومن خلال الاستمداد 


بالاآمدادات الغیبِيةء بدا شعبنا بعد اسقاطه 
النظام اللکي النحط باصلاح الاُطلال اَی 
ورٹھا عن ذلك النظام ا لقبور... لکن حین رأی 
اعداء الاسلام اللدودین؛ تواجد الشعب الایرانی 
السلم فی الساحة الدوليةء؛ وغو ا حرکات 
الاسلامیة فی ختلف الاقطار... أحّوا بالحطر 
وفھموا 'ہم سیلاقون نفس المصیر الذي واجھهه 
الشاہ المقبور.... ومن ھنا دفع کل من الشیطان 
الأکبر التمٹل بالامبریالیة الاصریکیت 
والاستکبار الشرقی الللحد..,. دفعا صدام العفلنی 
لشن حرب على الثورة الاسلامیة تصورآمنہم|انہ 
یستطیع ان یشگُل بعمله ہذا سداأً بوجە نوالثورۃ 
الاسلامیة ومشروع العودة ا ی القرآن... دو ان 
یدرجا فی حساباتا صمود ابناء القران الذین 
تص٤وا‏ و یتصڈون لصدام واعوانه... ھولاء 
الذین اثبتوا مواقفھم الاسلامیة والبطولیة انہم 
جدیرون بالمفاہم السامیة للقرات.... ولکن 
کیف؟ 
الاسلامء یشاھد بام عینیه جند الاسلام وھم 
یتلون القرآن... وان ادعية انصارالل تجعل 
الانسان یذرف الاموع..., فنحن نشاھد القرآن 
فی کل موضع من مواضع قواتنا الاسلامیة.... 
کیا نراھم یناجون رہم نی کل حین. 

ان جند الاسلام یتفاعلون مع القرآن ال 
درجة انہم یحملونه معھم نی اھجمات التيی 
یشتوھا عل قوات الکفر... وکیف یکن تجسید 
روعة شھادة احد شبابنا السلمین عندما تخترق 
شثیابه رصاصةء فتنفذ الرصاصة ا ی قلبه النابض 
عبر القرآن الکرم؛ وتمزفەه ا یل اوصال؟ 

نع ان جند الاسلام بطیعون قائد غم الذي 


التوحید ۳۷۲ 


تفضّل مرة وقال: 

ریا ابناء الأاسلام احلوا الفرآت فی بد 
والسلاح ف بد آخری وھا جوا الاعداء 
التخاذلین؛ واعلموا بان اللصر سکوں 
حلیفکم). 

ولکن ماذا یجري بی داخل مواضع العدو؟ 

عندما تنتصر قواتنا الاسلامیة نی کل ھجوم, 
وتسیطر على مواضع الاعداء فانہاتری مواضع 
هولاء الکفار مليئة بوسائل اللھو والفساد... 
صور خلاعیة... وسائل مار... مشروبان 
روحی 
لتقارن بین وضع الطرفین؛ ونفھم میزان 
العتائنہ 


بب بت ۰ 
وخلال هھذہ الحرب المفروضة علی الثورة 
الاسلامية من جانب القوی الاستکباریة 
ائحرمة.. استشھد الکثر من قراء القرآن... 
وکان من بین ھزلاء ااس بصیرین... 
یقول قائد الثورۃ الاسلامیة : 
ان الفرآن بمنع الاستعمار واعداء الاسلام من 
تحقیق اغراضھم الدنينة... وھواغنی الکتب 
السماویة.. دافعوا عن القرآن الکرم والعدالة 
الاسلامیة, جب علینا ان نقراً القرآن قبل أي شیء 
آخر... فھو بطرح جیع السائل:وقد حدّد وظائفنا 
وواجباتنا.... لآ نتوجھوا ال هذا الصوب وذاك ... 
فلیس ھناك مکان افضل من القرآن الکرم... انە 
کتاب الدعوة وکتاب اصلاح ا جتمع... القرآن 
ببنی الانسان.... وھوکتاب الانسان الفقّال.... انە 
کتاب یبیّن جیع المراحل التکاملیة للانسان....6. 
وبعد هذہ التوجہات القَیّمة من جانب 
الامام ا خمینیء بدأ العمل بتدریس القرآن 


الکر ف الدارس والمعامل, والدوائں 
والوزاراٹ والقری؛ والاریاف: وئی احھزة 
ا چیش والشرطة وکافة الأجھزة الأخری.... 
ولقد تعاون ا جمیع معاً وشگلوا حلقات من قراء 
الترآت الکریم... وطبعت کراسات لتعلم 
التحوید... وئی هذہ الا ثناء بداٹ العناصر 
العادیة للقرآن والاسلام والشورة الاسلامیة 
باغتیال ا وْمنین الذین کانوا یسعون لنشرالقران 
الکر... علی سبیل ا مثال قامت تلك العناصر 
باغتیال احد فرزاء القرآن فی منطقة ((سیستان 
وبلوجستان) إذ م تکن تتحمله وهویعیء 
ا حجماہبر... قاریء یتوحه ا ی ا حہة بعد ایام 
معدودة من زواحه ویبستشھد ھناك دون ان 
یعشروا علىی جشته.... فجثته مزقہا عجلاٹت 
الدبابات والمدافع. 

وھذہ ا لحرکة الاھیة التی ظھرٹ نی ھذہ 
لأرض؛ مصممة ‏ الیوم ۔۔ لواصلة الجھاد غدم 
صرح الملستکبرین الشرقیین والغر بیین... ان 
شعبنا السلم یعشق القرآن ای درجة انم یغفل 
حظۂۃ عن مذا الکتاب الاھی خلال فترة 
ا غرب؛ بل وسُع نطاق انا من المفاہیم 
القیمة للقرات بجیث شملت حتی الخطوط 
الأمامیة للجہة.., 

ورغم انذبعض الدول املسلمۃ ف الظاھ 
لاتعترف بأي قاریء قرآن من افراد شعبنا 
السلم! إِلاً ان حاولات ابنائنا السلمین نی طریق 
نعلم قراءة القرآن الکر بشکل صحیحء جعلت 
من فرائنا یفوزون نی اکٹرمن مھرجان دولی 
لقراءة القرآن... ومن جھة اخری بدأت اللغة 
العر بیة التی هي لقة القرآن تواجہ اہتماما خاصا 
من قبل ابناء شعبنا وذلك بفضل اهتمام 


اللسوْولین بہذا الأمر وتأاکید ھم ا مستمرعليه.... 
لقد حضر آلاف الاشخاص دروس تعلم القرآن 
الکرع... وعفدت مثات الدورات لاعداد 
اساتذة ومبلغین وارساہھم ای ختلف انحاء البلاد 
لحدریس القرآن کم شکلت دورات خاصة 
پالفٹتیات لیکوں الموالذي یدرسن فیە؛ جو 
اسلامیاً.... وضمن هذہ النشاطات جُمعت 
آشرطة الکاسیت التی تحتوي علی دروس لی تعلم 
قراءة الغرآن الکرمء فی ارشیف واحد.. وبداً 
التلفزیون یث البرامع الخاصة بتدریس 
القران.... وجیع ھذہ النشاطات والنشاطات 
الأخری فی ھذا ا جال مازالت مستمرة بعونه 
تعالی... والیوم یوجد فی البلاد اکٹرمن م رکز 
لتعلم القرآن... واننا سنکافیء الذین سیتقنون 
قراءة القرآن بارساہھم ا ی سوریة لزیارة مرقد 
السیدة زینب (ع).... 

ومما در ذکرہ ھوان جیع ظا 
الد کورۃ تذل من منطلق الالتزام الاسلاميء اذ 
انہا لسست نشاطات تفتفر ا ی اساس اسلامي 
و فحین تکون فراءة الفرآن نی خدمة اللوك 
والطواغیت؛ فانا تکون غیر ملتزمة... کما ان 
القراءة الی تأتی بہدف کسب "لال وامرار 
العمس, لا تکون قراءة ملعزمة, فالقراءة التيی 
انور علی قلب القاریء والسامع ولاععھی 
بتدبران فی ایاٹ هذا الکتاب العظبء لن 
تستطیع ان تکون ملتزمة... وحین یکون قاریء 
القرآن غبر ملم بالاحکام الاههیة فان قراءۃ 
لاتکون ملتزمة.., اذ کیف مکن تقار 
الفرآت ان یڈعي الالتزام وھویقوم بتلاوۃ_ 
ا الذکر ا حکم مناسبۂ ذھاب فرعما' 


(السادات امعدوع) ا ی (اسرائیل) لعقد 
انفاقیات کامب دیفید الیانیة و یبارك بتلكے 
الخطوۃ ا خیانیة؟ فھل ھذا تعھد أم خیانة سافرۃ 
بحق القرآن؟. 
ان قراء القرآن من ابناء شعہنا توجھوا 
ویتوجھون مع بقیة اخوانہم ا ی الجبہات للقتال 
ای جانب قواتنا الاسلامي؛... ھہم من 
استشھد... ومہم من اصیب بجروح واصبح 
معوقا... ومنہم من تَأمٌر علی ید مرتزقة النظام 
العرائی ا جرم... ومہم من لا اتر له للیوم... 
اہم ذھہوا... ولکن اصواتہم الرائعة 
والملائکیة مازالت تدوي نی الفضاء... 
اہم ذھبوا... ولکن علینا ان نواصل 
طریقھم... 
اسمعوا نداء ھولاء الأعزاء: 
ھا الأعزاء! 
مرحبأً بکم نی أرض القرآن... أرض الورود 
الغارقة بالدماء, 
مرحباً بکم فی البلاد التي روي کل شب فہا 
بالدماء القانیة... ھنیا لکم ھذا الافاع عن 
القرآن... وھنیئًا لکم ھذا الدفاع عن ھذہ 
العجزۃ ا لخالدۃ... وھنیئاً لکم تطبیق احکام 
القرآن. 
اننا ضحینا بانفسنا ئی طریق الدفاع عن هذہ 
"مانة القَيّمة لرسول الله(ص) وعلیکم ان 
لوا طریقنا الدامی... 
لله! الل! اذا غفلم تان اانمشسریث 
عليکم اکثر من أُي وقت مضیء و بالتالمي 
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خوہیں 


7 ال اذا لم تتحرکواء فان اعداء القرآن 
والاسلام سیعتدون على شرفکم ومقدسانک 
ومحون بدمائکم تاریخکم اجید, 

الل! الل! اذا تقاعستِ عن حفظ القرآن و 
العمل بأحکام القرآنء فانکم ستکونون أٔذلة نی 
یوم القیامة وفی حضر الرسول الأکرم (ص)... 

اہضوا... ولانت رکوا أي مجال لأعداء 
الاسلام وَتَصَڈوا للہرتزقة والعملاء 
والرجعیین... وانقذوا السلمین من نر الحبارةۃ 
والطواغیت, وذلك من خلال الاستلھام من 
آیات القرآن ا جید... 

احملوا القرآن فی ید والسلاح ی ید آخری, 
وحرروا القدس من برائن الصھیونیة العالمیة 
واعلموا بان القدس لابتحرر الا بالسلاح! 
حافظوا عى ا حرمین الشریفین؛ واعیدوا الثفة ا یل 
نفوس الشعوب الاسلامیة... 

استیقضوا واعلموا بان الاسلام یعلو ولابعل 

اعلموا انکم تملکون اُشیاء کثیرۃ... فھل 
من الصحیح ان تعیش الأمة الاسلامیة تحت 
رحة الکفار وا مش رکین والملحدین ؟ 

حاولوا من خلال الاعتصام باللہ والاتحاد 
فیا بینکم ان تنشروا ا معارف القرائیة لتعیدوا 
بعملکم ھذاء ا جد والعظمة للمسلمین وتقطعوا 
ید الاجانب من الاراضيی الاسلامیةء وترفعوا 


معا: لا ال الا اللہ محمد رسول اللہ... ٭ 


ََّ ۰7 
ال ےو الڑس۸( س0۱۱۵ : 








۱ را مرٔےما رك المارع 


ا لزا لبی الدامر 


ان ھذا الؤتمر الڑسلامی الذي ینعفد نی 
الذکری السنو یة الخامسة لانتصار الثورة 
الإسلامیة نی ایرانہ إنُمایتعفدفی مرحلة حساسة 
وحطیرة جداأ من تاریخ الشعب الإیرانی المسلم. 

لقد مضت سنوات خس علی انتصار تورة 
الشعب الیرانی بقیادة سماحة الإمام ا خمینی 
الحكیمة ضد نظام الشاہ الرجعی والد کتاتوري 
وأعوانه ا حونة وانجرمین. ۱ 

إذنء فن حقنا ان تحتفل جیعاً بذکری 
انتصار الثورۃ الإسلامیة لن ا جمھوریة 


السید دیکسون منصري |/ سیرالیون 


الاسلامیية فی ایران فتحب صفحة جدیدة من 
الشبات والاأً من السیاسي والإقتصادي أُمام 
بتلی:اقال 


اننی وباعتباري اللشرف علی رابطة الصداقة 
الاہرائیة ۔۔ السیرالیولیةء اعتبر الثورة الإسلامیة 
ایران أھے وأممق حادئة نی التاریخ 
الإسلامي العاصر لانہا ترکت آثاراً عظیمة فی 
کافة انحاء العالم الإسلامی وعل کافة الأصعدة, 
فبواسطة ھذہ الشورة استطاعت القوی الؤمنة 
التوحید ۳۷۹ 


والتقدمیة ان تصل ا ی الحکم نی بلكٍ کانت 
تسیطر عليه فوی قذرۃ. ۴ 

وھعا أری من الضرورة أُن أقول؛ ان 
ا چ4مھوریۂ الإسلامیة فی ایران وصلت بعد خس 
سنوات من انتصارها ا ی هذہ الرحلة وھذا 
لیس أمراً بسیطاً. 

لقد وقعت الثورة الإاسلامیة نی بلبٍم کان 
ظ الے جیع أفراد العا مء علی ان مرکز 
للمناورات الرجعیة للامبزیالیة والقوی ا لمرتدةق 
کیا کانوا یعلمون بأنّ کل تلك القوی التی کانٹ 
تحکم ایران فی تلك الفترةء ‏ م تکن تہدف سوی 
للقضاء علی مطالب ال جحماہبر التی کانت مصممة 
لقطع دابر الإمیریالیة الشیطانیة من ىلادھم, 

والیوع فَإنٌ الولایات المتحدہ الأمریکیة 
زعیمة الإمبریالیة العالمیة قد بڈلٹ منطقة 
الشرق الأوسط ا ی ساحة للاضطرابات والاماں 
وذلك من خلال مؤامراتہا وتدخلاتا المباشرۃ. 

ان الإمبریالیین مع عملائھم وحلفائھم 
الصھایۓ٤ة‏ یفکروں فی الوقف الحاضر لافشال 
الشورة الإسلامیة نی هذہ النطقة من العام. لکن 
الوقت هو نی صالح ا مسلمین الصادقین. ولذلك 
یجب علینا ان نعی مکانة ومنزله قائد الثورةۃ 
الاسلامية العظم لات الامام الحمینی ونسبر 
مل و بعکل کی 

انٹا نعلم جیعا بأْنّ الجمھوریة الإسلامبة 
قی ایران تخوض الآن حر با عادلة ضد النظام 
المرائی, وان مصبر هذہ ا حرب لە أھیة کبیرۃ 
بالنسبة لنا. 

والسؤال الذي بیطرح نفسه هو: ماذا فروض 
التظام العراقی حر با علی ا جمهوریة الإسلامیة؟ 

وا جواب واضح؛ وھو ان صداماً امنون, 


التوحید ۳۸۰ 


کان یفگر فی شلْ حرکۂ الثورة الإسلامب 
ولکی یحقق ھدفه القذر م یترك وسیلهُ وحیلہ إ| 
ولا الیہا. ولا شعر بأك اأحابیله لا تجدي نفە 
لآ الی اشجیع العسکري بغیة تحقیق أغراذ 
الدئیئة, وانه لم یستطم للیوم ان یحقق غرضہء “ 
وانه لن یستطیع تحقیقه مطلقا . 

و یبدو لنا جلیاً بأنّ صداماً انجنون والمعتدعِ 
یتلق مساعدات عسکریة کییرۃ من جانب القو 
الأحتبیة, وئی الفترة الأخیرة قامت اور 
الخر بیة بزیادة مساعداتا للنظام النحط الحا٢‏ 
ناف نگ ورت مسات او 
والأسلحۃة التی یستلمھا من الأجانب, فانہ 
یستطع للیی ان یشرك أدنی تأتبرعلى صم 
الشعب الإیرانی وعزعته الراسخة. 

والملاحظۃة الأخری التی تجدر الاشارة ال 
هي ان النظام العراتی علق ایشا الع ً 
الإمبریالیة الشرقیة والغر بیة والصهیونیةء فی ح 
ان ا جمهوریة الاسلامیة نی ایران تقاتل لوحد 
وبالاتکال علىی سلاح الامان بالل سبحا 
وتعا ی. وھذا الإمان الراسخ سیودي نی ہا 
امثطاف ا یىی تحفیق النصر للایرانین. 

اننی أُحمل لإخوانی الإیرانیین رسالة تضاہ 
من اخونکم ق‌ سیرالیون. وتلك الرساله تقول: 

لہا الأخوۃ والأخوات نی الجمھور؛ 
الإسلامیة نی ایران؛نحن نعلن وقوفنامعکم | 
ھذا الطریق القدس الذي بستلزم الم 
والتعضحیة. ونأمل ان بحقق الإسلام العز 
وامانکم الراسخ النصر لکم. 

یھ الأخوۃ والاأخوات؛ واصلوا حر بک 
فصدام التعنت وا جنون یسبر نحو السقوط و 
النصر لقریب ان شاءا۵) ٭ 


٠ 


عہارا این ئی ا لسر 


نحن الوفد القادم من الفلبین لیشرفنا جداأ أَنْ 
نقڈم شکرنا للجمهوریة الإسلامیة الإیرانیة 
حکومُ وشعباً لتوجیپھا الدعوة الینا لحضور الوتمر 
الشانی للفکر الإاسلامی؛ وللجھود الجحبارة التی 
تبذھا ا جمھوریة الإسلامیة مصلحة الإسلام 
والمسلمین. 

بعد بجیئنا ا ی هنا عرفنا اُمورأ کثیرۃء مہا أن 
اأاخبار التی برددھا أعداء الإسلام ضد 
ا جمھوریة الإسلامیة کلھا کذب وافتراء. وقد 
رأینا مدی تمسلك الشعب الإیرانی بالإسلامِ 
وانی استطیع أَن اقول ان ہذہ ا لجمهوریة مراة 
لاإٴسلامء عقیدةً وخلقاً وشریعة. 

ھذا الؤئمر عرفنا الکثرمن أحوال 
السلمین نی العامء وخاصة الالمة الستضعفة 
الضطهدۃ نی ایران, وأود ان اُقول بانٔ اهتمام 
جمھوریة الإسلامیة فی ایران باأحوال الأمة 
الہتضعفة نِ الفلبین وتایلاند غودلیل واضح 
علی مدی تمك الشعب وا حکومة الاسلامیة 
بالاسلام, 


أن ا جمھوریة الإسلامیة نی ایران حکومۂ 





الأستاذ علی جاهدي / ا'میلیییس 


وشعباً - یعرفون جیداً ان السلم الحقیق ھوالذي 
7 بأعیه السلم إھتماماً جدیأء وبأن إہمال 
السلم لأحيه السلم دلیل علی ضعف الإیانء إذ 
قال رسول اللہ صل الل عليه وسلم : 

دن لم مم بامور السلمین فلیس عہم)) 

ان السلیمین فی الفلبین مع قلتہم وضعفھم 
یتطلعون ا ی ال حیاۃ الإسلامیة دائماء و یتمنون أنْ 
یکونوا مثل اخوانہم نی ایران الذین یعیشون تحت 
رایة الضرآنء وینظمون حیاتہم حسب الشریعة 
الاسلامیة, 

ونعلمکم بن حیاۃ السلمین فی الفلبین م 
نستقر لحظة واحدة منذ الإستعمار الاسبانی وال یل 
وقتنا الحاضر, فحیاتہم کلھا کفاح وجھاد وقد 
استشھد مئات الّلاف مہم منذ اعلان ا حکم 
العرنی (نی ۲٢‏ من شھر سبتمبر ۱۹۷۲) ا یل 
الوقت ا خغاض ومازالوا یمقڈمون ابناءھم ي 
میادین ا حجھاد:؛ والتاریخ سوف لن ینسی 
الطولات الإسلامیة التيی یغوم بہا هولاء امتداداً 
لبطولات سلفھم نی زمن الإستعمار الاسبانی تم 
الإاستعمار الأمریکی لأجل الإسلام ولاأاجل 


السلمین المستضعفین. قال تعا ی: ودالذین آمنوا 
یفاتلون فی سبیل اللہ والذین کفروا یفاتلوغِ نی سبیل 
الطاغروت). 

وسن البطولات الإسلامیة التی قام ہا 
السلموت ى الغفلین هي قیامھم بصدڈ ھجوم 
ایت لاس رک مل من الم السی 
اافراغ کربلاء) وذلك فی شھر مایو ۱۹۰۲م 
فقد کانت تلك المعرکة التی خاضھا الأمریکیون 
أأشڈ ضراوة من کل المعارك اق خاضوها نی 
جمیع اء اللاد, ١‏ 

کما ورد فی الصحف الامریکیة؛ 
۲۲٥۶۰ ٥0ذ: ۲٤4 ٤‏ 0630 ۸0:81 6ط۲ء> 
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وفد استشھد نی تلك ا معرکة ضد الأمریکان 
جیع الأھنالی نی تلك البلدة و یبق منہم إِلّ 
سبعة فقط نوا من المذبجةء وان ا معرکة۔۔ کما 
سمسلت فی کتابی (االإمام الحسین والحکومة 
الامویة ۔۔۔ التي دارت بین سیدالشھداء الإمام 
ا حسین وجماعتہ من ناحیة وا جیش الأأموي من 
ناحیة أخری کان ھا أثر کببر جدأعل هولاۃ 
ا حاهدین الذین استشھدوا فی المعرکہ مٹل 
أصحاب الحسین(ع). 

ان التضحیات التی یقوم بہا اجاھدونء مي 
صورة حقیقیة للتضحیة التی قام بہا سبط الرسول 
صل الل عليه وآله وسلم وجماعته نی یوم عاشوراء 
وی اللکان السمی (کر بلاعء). 

ان السلمین فی الغلبین یؤمنون انا جازعاً 
بأنٌ الأمة الإسلامیة لن تتوحد, ولن ثُطبّق 


التوحید ۳۸۲ 


رسالة القرآن الکاملة إلا اذا وجدت السے 
الإاسلامیة التيی تستظل بالقرآن وتحمل | 
الذي رفعه الؤمنون ببدر بقیادة الرسول الا 
صلی اللہ عليه وآله وسلم نی وجه ال جاھلیة ال 
کافة أَياُ کان مکانہا نی العالم. وان التفریق 
مبادی الاسلام وأحکام نی کل من أُمورا! 
والدنیا خطا کبیر نی نظر الڑسلامء وما من م 
یؤمن اىاناً صحیحاً یقبل ہذا التفریق مص 
لقوله تعا ی: أُفتوْعنون بعض الکتاب ونکف 
ببعض فما جزاء من یفعل ذلك منکم إِلّ خزع 
اخباۃ الدنیا ویوم القیامة بردون ال ا 
العذاب). 
(القرة- 

وعل ھذا الأساس انفجرت الثورة الاسلا 
نی ((مندانا) و بالتحدید ئی مدینة ((ماراوي) 
اعلان ال حکم العرنی. ان اوللك الشباب یطا! 
بإقامة دولة إسلامیة أوعل الأقل منحھم الے 
الذاتی لیٹمکنوا من تطبیق الشرائع الاھی 
جیع میادین اللحیاۃ,. 

ان ذلك الطلب؛ عادل ویجب عل اج 
الغلبیدیة منحه للمسلمین اذا أرادٹ الہ 
الدائم بین ا مواطنین المسلمین والمسیحیین. 

وأخیرا: أسآل الل التوفیق الدائم للجمھو 
الاسلامیة نی ایران ما فیه خبر الأمة الإسلاہ 
وأنْ بحفظ للشعب الإیرانی السلم, ولا 
الإسلامیة عامةء سماحة الإمام ال حمینی, الله 


والعزة لل ولرسوله وللمؤمنین. 
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اک ال 


ى٦‏ ا لرّبَےُ فَیَذْهَبُْ مُفاءَ وآما ما يَفمْ 
ر سَ فَيَنكُٹُ قِ آلْازضء 
١"‏ یت 

الإسلام یتمگن من إقامة حکومة نی عصرن' ا حالی 
بعد ان ظیٌ البعض نی ان السلمین قد أصبحوا 
خبراً بعد عینء وان الاسلام لایکتب لە ان یوئّہ 
التاریخ وان یقود حیاۃ الناس نی ھذا العالم من 
حدید, 

ان ھذا ا لنمر الذي خُضٌص للقرآن العظبمء 
لبرھان علىی عزم اللسلمین الصادقین عل ان 
ہوا القرآت 6 حیاہم بعد بعد ان ائنحرفوا عنه 
وانخذوہ مھجورأء وشعروا ان ھجرھم القرآن علة 
تحَلفھم وضعفھم, فاتٌجھوا ا ی القرآن من جدید 
مڈھم با حیاۃ والطاقة للدخول مرۃ اخری ا ی 
مسرح التاریخ وتوجیه ا حضارة. 

ان الکانة التی وضعھا القرآن الکرع للأمة 
الإٴسلامیة هي ؛ الإمامة وقیادة العا مء والشھادة 
عللى‌الناس ر(وکكذلك جعلنا کم ال وسطاً لنکونوا 





السید عمار الطالبی 


سَھداء علی الناس۷. 

ولا تکون الالُة وسطأ ور الائٔم, إاٗ 
بشروط اُخلاقیة وجھادیة إذ لا مکن لالُةٍ واهنة 
مه اھکر فاحعل الس کا لاکن 
لاو جاهلۃِ ستکینةِ ان نکون مؤھلة للشھادةق 
وقد نیھسا الفرآن ا ی الصفات التيی نؤقل الائُهَ 
لشیل الإمامةء والشھادۃ على العا مء منہا؛ الإیمان 
بالل؛ والإعتصام بە؛ والأمر بالمعروف والہي 
عن المنکر: (اکنم خبرائمة اآخرجت للناس نأمرون 
ناللعروف وتہون عن المنکر ونؤمنون باللڈه٤.‏ 

وعبّر القرآن عن ذلك بصیغة الضارع لیدل 
علىی الاستمرار والتجدد والدوامء ومنہا الدعوۃ ا لی 
ا خر مفھومه العام: ابر المعنويء وا بر ا مادي 
ددولٹکن منکم امة بدعون ای ا حر وبأمرون 
با لعروف و بنہون عن ا لمنکر واولٔك ھم المفلحون). 

إِك اعظم فتنۃً مزقت الالُة الإسلامیة هي 
فشنة الإاستبداد وا جحور, لذلك نجد القرآن الکرع 
بوؤء انظارتا ای اك سیب علك الام هو 


اید ال 
بناء النشعتف ب الایرايی کذلكئه۔ لیسوا عحرصی 
مادحں ہل ھم مساندون للعلباء و الفادق 
هغسطس وايیتھت ودماٹھے وموحود'تہی 
اہم. 
ادامب ابران ھکنا۔, فلالڈ ان تسصر علىی 


السعادة اوجھل 


ا هوۃ اللہ ولاڈ ان تلغ می 
لایناٹھ' ان بدالوا لوا نصر انی عل صوء فوله 
ل: بدان تنتصروا الله یسص رکم ویثستب 
کم). 


لھم ید ا جمھوریة الإسلامیة تأبید من 


؛ اللھم النضرھم بنصرك ۔ تت آقدامھم 

سبلك اللھہ ای معھہ اللائکة بماتلون 
الله "کت السلامة والصر والطمأنینة 

ماف ا لو سی . 

الٹالة: 

'بد ان انعرف علیکم۔۔۔ ُا الالُحوۃ المسلموںء 


تینا ہنا استحاية لدعوة إخواننا مضارکتہم 


تفالاب عشرۃ فجر التورة الاسلامیة للحمھوریة 
"ميةَ فی ایراں, 


یلیا موحودون سس اُحفاب طو يلهَء حوالی الف 
؛وکانت ھم مالك عى طول الساحل: 
بے لىلك المالك کلھا مع تطورات الأمنة وئی 
ا حاصر الملسلمون فی کیا موزعون نی مدن 
ا واکٹرھم ي الدن الساحلیة کسباما 
۔ي ولامو۔ 

تشکل الدن الساحلیة نی کینیامراکز 
میةء ومدینة لامو۔۔- نا خصوص _ تعد کمحور 
غذہا مراکز 

بناؤنا واجدادنا فی کینیاء أقاموا کیاناً وظواھر 


مية مستمرة ا ی حین حصول کینییا علی 
۸۳5٣۳‏ 


الڑاستقلال التام سنة ۱۹۹ء. 

وقد أصبح الان السلموت پ کینیا فی سائر 
ا جالاس, حالیة اسلامیة محضة ہم ا حریة التامغ ق 
اداء شعائرھم الدینیة وذلك وفماً لدستور کیلیا 
فلا معارضة ولا مضایمة علیہم من الناحیة الدیىيۃ, 
غبر اننا فی کینیا تواحھنا مشاکل دینیة تلخصھا کے 


رایت و صا وا وس2 

رکود طویل, غافلیں عں الٹوراب العلمیة 
والاصلاحات الدینية ا حدیتة وحین| استیمط 
السلمون فی کینیا وحدوا انفسھم منزو بن منعرلی 
عن اھتمام احوانہم اللسلمن فی ا لممالك الڑاسلامیة, 

نحن تدعو ا حکوماب الإاسلامیة وعل رأمھا 
ا جمھوریة الڑسلاممة ان بہت ناخوانہا نی کینیاء 
ودشد أررھہ مالیاً وروحباآً من خلال إقامة 
الؤسسات التنوعة الاسلامیة ونشفیلھا کما بشغی می 
الوقٹ ا حاضر, ۱ 

ثائیڈ' وَکَدَلك تطلب من اغواننا آی احمھوریۃ 
اللإسلامیة التعاون معنا فی توحید المسلمین ئی کینیاء 
فقد أنے الینا أفکار تشتت الوحدۂة الاسلامیة 
بتکمیرھا السلمن, وتسمیہم مشرکین؛ ونصبف 
العداء لأھل البیب (وع) وسائر الشعائر الإسلامیة 
وھذا نطلب من العلماء ئی الحمهوریة اللإسلامیة 
الَعاون معناء وتبادل الآراء مخصوص غذہ الأزمةٌ 
ونقدی الدعم ا مادي والمعنوي لنا۔ 

الٹاً: وخناماً: 

نشک رکم أَبُّھا الاشحوۃ فلقد استنبلكموا 
بترحیب تام. نحن هنا حس کاٰننا فی وطننا کیئیا۔ 
فأسال اللہ ان یوفق بینٹاء ویجعل عرانا بکم قویة 
ولایجعل هذہ الزیارة آحر العھدء ردنا الله سا مین 
وأبقاکم آمنین. اللھم بد إمام اغمدی, الإمام 
الفدی الإمام ا حمیني ی 





سال الد کورفاروی حادة 
الم العالی عامعة سدي 
عمدی عدا کللة ادا 
ولعلوم 'لاتساتیف عکاس ال ۱ 
اؤامر اشای انمکرالاسلامي : 
1 
/ 





سم ات الرَخْء الرعمر 
ت 'الأغَو الکرام اُعضاء یڈ ا حتقالات بالذدکری 'لسو بة ا حامسة لاننصار ا'ئورۃ 
7 فی ایران وفقھم 02 
السلام علیکم و رة اللہ تعائی و بركاتە؛ وبعد کرمالتحیة, وکی التقدیر: 
فان قد تلفغ ى فاتح ریمالآخر ١٤١ف‏ نامتان واسع وشکر عظم جمیں 
دعونکم للمشارکە لُْ ا موتمر الٹانی للمکر الإسلامي,. الصادف للذکری الحامسة التورة 
الاسلامیة. 
حضرات الاأ خوۃ الأعزاء: وإنی حریص شدید الحرص على مشارکتکم الحضور علی 
ثدة القرت الکرم هھذی لا آنە قد اعترضنی نی سیل تحفیق أمنیة فی ى الفوٰاد حامحهَ ورغبة 
ملحة أمران: 
أوا: ان الوقت یصادف الڑمتحانات الفصلیة الحامعیة عندناء ونظراً لأأئی مسؤول 
عن قسم الدراسات الإسلامي"ة الفصلیة ا جامعیة عندناء ونظرا لإنی مسؤول عن قسم 
الدراسات الإسلامية نپ کلیۂة الاداب والعلوم الانسانیة بجامعة سیدي محمدبن عبداللہ 
مکناس, فانه بصعب عّ الغیاب ابان الامتحاناٹ 
والشانی: أن الوقت لایسع لاعداد بح أشارك فیە مؤتم رکم الکریم ھذاء لأنہ 
لایفصلنا عن ہدایة ا موٴتمر إِلّ نحومن عشرین یوما۔ 
وبکل أسف اذا م یقدر لی التشرف بالحضور ببن ظھرانیکم فی ھذہ امٰناسبة العز 
أسأل ال تعا ی ان یکتب لنا ذلك نی القریب العاجل. 
ختاماً أُخوة الامان: دعواتنا لوم رکم بالنجاح والعلاح ولکم بالسداد والرشاد 
آملا ان یقڈم مؤنم رکم الک للانسانیة قیساً قرآنیا یہدي ا حائرینہ و ینیر ا حجة للسالکین. 
والسلام علیکم ورحة اللہ وبركکاتہ.. 





التوحید ۳۸۷ 





سرنا ا ی النصر عین اھ نترعانا 
نادی الہٹیر أقر ا مینکم 
قد جاء کالغیت ف'خضرت مرابعنا 
کالرعد حاءہزالکفرمقدمه 
کالشمس لکن من الغرب انبری أَلفاً 
اب 
لی بہمن اللصر والتوراب عاد وقد 
واستقصلته مع التٹکبر فارشۂ 
اق ررقت 3كا ا ی وت 
واؤق فحیاہ کل الشعب مبہحاً 
فقال مھلاً آیا شعب الجھاد نا 
تنَا سےت اف ینا 
ستحعل الکوخ وا حراب منطلفاً 
اعد للسلام قاعدة 
شو ات قد انان سن 


اب 


فی عزم موسی الاإمام الوسوي أََ 
کان موسی أن فرعوت ینذرہ 
فٰذا ا حمینی جاء الیوم مننصراأ 
فغَرّ من قسل الفاء العصا فزعاً 
ویبختیار ادعی من ان بطل 
لککے فرمٹثٹل الشاہ بنا 





الوحید ۳۸۸ 


(رعودةۃ الامام القائدء 


ہے الإ وف سم ا ای 


مذ صار للشعب روح ال رانا 
عصاد الإمسام فعئے ار ابرانا 
واہشبت ارضنا' سھلا وودیانا 
ََلَرلاً می 'کیات الشرة: آرگازا 
نامرقے بب حاصمسی نات 
٠‏ 
مت م٭لاہیستیا ربا وشیانا 
ننتی امت رون 
کل الروالي ہا روحاأ ورغانا 
وراح فرش بالأزھار طھرانا 
ترغ لأمہشي علی الأوراد نشوانا 
لا پستعی شھرۃ یرمفاً وملطاتا 
لتورۃة الین والافاق میدانا 
وسوف نحجعل من ایران برکانا 
حعطماً من عروش البغي بنیانا 
اب ۱ 
لہزم الیسوم فرعوناً وھامانا 
و بدیه بري نوراً ونعبانا 
غل'العلیساباڈ سینا وى انتا 
فرعون ایران یذري الدمع حیرانا 
ئی البحر موج طغی لم یخش طوفانا 
یشکومن ا حکم إفلاساً وحرمانا 








۱ 














(والفج) 


والفجر جاءت مع البہشری حددہ 
والفحر عادت مع الذ کری|تکللنتا 
واللفحر انشودۃة للخصر رددھا 
قد حوّروا أرض ایران وقد زحفوا 
کرّوا عل زمر الشیطان فاہزف 
بت 
فروا جیعا ا ی صدام قد لوا 
فراعیعدمهھم سراوعدحھہم 
عل الغراریبکافہم ویسعئھم 
اق اعاسن را گرفتے 
ان بجرعوا الذل من شراالطغاة نب 
الا اذا لج آأوا للدین كي بحدوا 





ل+ىان یا ہجة الدنیا بروعتہا 
یا آیة ال حسن عاشت نپ ضمائرنا 
یا وردة می ریاض الشوق ما ذبلٹت 
یا جنة الکرم والزیٹون ما ترکٹ 
ویا جبالاً بجید البحرقد نضدٹت 
ویا جنوباآً رباہ الفض مات ظماً 
قد کنت مھدألکل الکرمات وئي 


رل_ےنان) 








لِ ہمز ابر ذکراھا ولغیانا 

ترایة النصر حمتبس ا'لضح وافانا 

حند الرسالة اسان فا سان 

فراای شر ا سرت 

کالعز تلعن ی بغداد ضبطانا 
َُ 


ل مع الخزي حسرانا وغذلانا 


عل ھمزائپم حهراً واعلانا 
ا یل املا هك ررافابت ووحلدانا 


راض ےتسر انتا دا واغراتا 


بواحھوا ئٔ کلا الدارین نیرانا 
گ ظسل دولتے عےلأ واحہسانا 


ال سنا حالسىاتِ ضاتا 
شوقافھاعن ہواھا وتہوانا 
إلأنرفرق سے ى غیانا 
بہا لی ال حرب أُشحاراً وافنانا 
کا ارسیت 5ا سس اتا 
و یزل نی مدی الأیام ویانا 
تاریخ اق عحسة ستاتا 


'توحید ۳۸۹ 












ن 
لال اعت ك نا تیتات اف 
و للعرب حکام وسادہم 
باعوا الدیار وما ہا وماغنموا 
وسلموا کل خیرات البلاد غم 
وحاربوا ٹورة الاسلام مذ علموا 





مع السود ووالوا شر أعسدانا 
فی الخرب باعوھم دیناً وأوطانا 
لا اھسوان وإلاً الخزي أڑ۔مانا 
واقطعوھا غے أَرضاً وجدرانا 
حفظ الیہود حم حکاً وتیجانا 


ررحند الله 


ا حنود اشدی غوالعراق ا یل 
لترفعوافیے للاسلام رایته 
لتیسنیےووا شعبه ي یوم حنته 
طریقکم من بلاد الرافدین ا ی 
سیدخل العٌدس روح اھ فائدنا 


ا الحسین فیوم الفتح قد حانا 
وتنسحعوافيه صناماومترانا 
تَا تحت الَیعٹ اسراتا 
قدس لتنجوا فلسطیناً ولہنانا 
محرراً من ید الأرجاس أقصانا 
















۱ 
۱ 
ا ی القراء الأعزاء 
ٰ نرحومن المٰراء الأعزاء ملاحظة الاہور التاللة: 
۱ ٭ یرحی إعلامنتا ناستمرار عں وصول ا حلات, وعدد اانسذ 
التيی تحتاجون الیہا. 1 
۱ عند الکتابة الینا یرجی تدو یں العموان سشکل واضح ۔ نی 
لنا ارسال ال جلة الیکم. 
الراسلابت تکون على العنوان التالی: 
ا حمھوریۃ الوڑسلامیة الإیراىیة ۔_ طھران _ خیابان 'یرانشھر 
شمالی ۔_ کوجہ ہما ۔ پلاک ٢‏ مجله التوحید (ىاللغة العر بیة). 
طریقة الاشتراك مبیّنة فی الصفحة الأو من ا جلة. ونرسل 
الحوالة للصرفیة بالبرید اللسجل ا ی مکتت ا جلة علی العنوان اذ کور 
اعلاہ|, 


۳٣٣ 'لكءجحد‎ 





شاعر الاسلام 


سسوجمہو سہمھ مه ہیبْ۰۰٭ 2 ٭ ' 
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لس کت 


ہے بیعیضہ حسم 
عم 


۰ 


ا رڈ 
یں یس سی مہ پچڑا یچ 


مض و 





سسیسرق علیل اسم اللہ ِ ان شودة 
ومتکری الع یراد االضجسی 
٦٤ۃ,238ء2ئ])‏ راقَت) لاسشت ای اسنا 
رض ری اف ا .- ححافلا 
یسا ام الإمسلا 


و 


ةية طنال::اللسرقی 
17 : ٴ 

(فحرا بطل عل الدئی ستعاعه 

و (الحخملۂ الکسری) نْذْيبر امن 

ْ غزعي تالیتائبہجات: عواص یفن 

وذریٍ اللظی تَ تهب اللظی عَت ھت 

ورسکخہیہر للحادت ات تکطانی" 


9. 


عفواً إمام العصر طال غي 
"هي من قریح القلب شکوق قد غدب 
قفا . مَ صدام بتئنْل شيم متا 
٭وَسلَر إمداما ترک اسيا 
افابض وت ھني الطلائع منافرا 
١‏ سام 8 7 لوت بطلیمۂ 
یں آبعدا در 07 بخورةۃ 
ْ2 








اع یا ا نساشلدۃ دم الونسےور 
ہلدا ۰ ودگّی فقلعےه کچھ 
دعوّا٭ممن اقلمك الکسور 
نبتری ‏ حغحعل حیعغك النصور 

نین اللللے والھ اسُیز 
سی علیىی چجھرست والتدمیر 
و+بٹے' بت فسلاع قسوہ سور 
سج سس ا طت ار رعن لسوت 


و ہ انتازیےع عَز حیبیر 


ت 


2010ی بےردداذخہغئع4٤ٗ‏ الصربرور 


وٰلنیع کلڑْمفاسوی وشرور 
سیف العدالۂ ضد خُکم الزور 
سارب وراء لسوائك انششر 
ومطمعه لصدور حکُم نغیر 
سی سس تا لات 



























الارھاسے والرعابس 


ابوھدی 


انسجاما مع ا خطوۃ الأمریکیة ا لمتفڈمة!! 
وتصیراً عن الخوف الذي یعیشہ سلاطین الفصور 
ٹی السعودیة والعوامل الماتلۂ الزر وعة ھنا 
وھناك ..., ونوحاً عل الأوضاع التی یعیتھا 
(حسن وحسین؛ وہسيی؛ وبورقیہفک و...) 
وحاولة امریکیة لاشعال الضوہ الأخصر أمام 
مرحلہ حدیدۃ من العنف والارھاب رعوم بہا 
العملاء الاقزام لمھر شنعوہم . 

وبعد کل ھذا: 

تغطیة علیى اھزائغ التلاحمة للقوی 
العظمی!! على ید العاصر السلمة ئی لبتان.. 
لکل ھذاففد تعضص٘ل عمیل معثُل هو 
(عبدالرحں الشیلی) فأتحف العال م کله معالین 
نشرتہا ا جریدة النزےة ددالشری الاوسط ۷ والتی 


اطلف عل نفسھا (استغمر اللہ) اطلی الزنڑا۔ 
'سٴ ُ1 


السعودي العمیل علیہا لقب (حریدة العرب 
الدولية) ھذان ا معالان حدث فا الکات 
الصحی ا حمی! عن أُنه عای أُنظمة متعددة 
من عالمنا العرليی کانس ترفل با لیر والرضا 
والتطور فی کل حال, ولکٹہا تراخت بحکم 
سلامة الَنِیّة لابل عایس نظما عالمیة کانٹ 
بخیر لولا أن أصایہا الإرفاتب فعضی علہاء 
والمتال الذي یتفضّل ىەعلینا هو( کو با)التی 
کات تعة قاظل بائیسنا لوا آتنا ئن غلہا 
رییاح الإرفاب, واما اتال التانيی فھو 
(افغانستان) التي کات ترفل نی ظل ملکھا 
(الصالح ا مادی) وھکذا تأنی ایران... یطرجھا 
ھذا العمیل دون ان یکٹل وحه الشّه حیداً 
ودون ان یعول اہا کانٹ کاحتہا افغانستان 
ترفل فی طل ملکھا الصالح افادی لولا ان 
هی علہا ریاح الارهاب. وھکذا یستمر فی 
تمتیله ھڈا متحدتاً عں الإرهاب نی الکو یس 
وتونس ا حضراء ۔ کا یعبّر- والمغرب, وأحیراً 
لبنان, 

اما ما ھوا لحل فلیس لدی ھذا العمل 
الْمٹُل إلا السطش ا خکومی, واإلا العتل 
والإارفاب _استغمر اللہ التصدي للارهاب 
تالق نے گمایئئرے سادا ال احدرت 
المر وٹ الفائل (خی رکم من دافع عن فومہ م 
م یام..) والذي انتلھدی اعوالھقراء 
العظام!! ِ ا خلیج . 

اما الشجون الی یشیرھا فی النفس ھذا 
الفیح والزقوم الأمربكي؛ فکتیرة کتیرة. 


أوفا: ھذا الربط ہ النظم العملة 


الطاعوے: نظام نانیستاء ونظام ظاھر آد. 


- 7 :- ھر 
ونطام حمدرصا شا ونظام الشاھاتے 'ہ٠‏ 
ٰ 


-٭ 









چ- 


ہی: الحخلیج وٹونس والمخرب ولنان, وعرصھا 
علیىی ہا حجزر الأمان الی اند -ح مسق ٦‏ 


سیسات الا اں ھذا الانساں بعم۔ ‏ 


'لڑرھاب فیعسد على مه ا لحووالہنی ویعی 


سے ۴ عحط الد وهھدا! صربتب - الو 


۔ ٦‏ 8 
والک سالۃ اي ! ا تفر یھ 


نصبه هھذہ ' لا ھات لی ععله مسحے عی 
۳ 


رووسھے ویصرح 'خواء گُ عمكث شەش-ہ 
اروؤوس. 
وتانہا: ھدا الثلاعت د الڈعافل وی 
لیف لت الی گے لیا - عر مب 
0727 ۳ اك ھا <ے معی آل بعد 
س الآرھا ے: 


0َ 


نُوره سو ہر مین کا نس میں لطدھ 
الدي فرصہ اللڑاسعمار العرق عبہ وھکد رہ 
ا العرق صد عراے ؟ ڈذ مب دسصمہی ۳ 
نواس شرین سرت پر 
عملاء الاستعمار و بالٹای عصة السمں صد 
آمرپکا وخلیفان' والٹی دحتت لماں لتکزس 
کی الات ای اطائی بد کر وت 


7 ا 
إرھانا تعت الوإاسنناد ائی آحادیت ارسوں 


العطیم اضر ىە واامضاء عليه, 

ولانعدمن الارھاب ضرت التعب لی یق 
وبا فلانراب کر تر امرست 
الاسراتثملیة وتفٹیل الناس وحی الاصوات 
اللمة فِ اللاطی ا لف من الشمال الافریفی: 
سر رات الالیف می اناشین ونس 
ماب الالوف مہم بی الکو س والعرای: 
ذلك ھذا الفحووہ العسکری اللئے علی الب 
الابرانی الم وقدم مدہه ونسرید اطعاله 


وأمتال ذلك کتبر کر ۔ الیس هذا 'رھ'ىایا 


7 
ھ د۱۱۹ 
٦ ۱ ٍ‏ 
ری دیع سس صء ے ۱۷۳ ٤‏ کت ص 
معه لعف ہے بع٭وز 0 : ٠‏ 
ر سی ٦‏ تعصی بعصضص سو مد 
' 7 ھا 
لات یھ لاماہہ عم ام الڑی کی ٦ھ‏ بی 
2 ال 


۶ و یہ کے ظ2 : 
ہھمہے ہمہ اف٢‏ ٭. وفحە گی صحود اع ے 
مس عمپ مود لاسلامی وسب هد ہی 


کا و : 
سے نپ رج ۰ ۹ 
سح عصمء رجہ ى۹۹ جرح کی سحو۔پ ای 


کٍ 


٦ ے1‎ 


: ن7 
کی سدہحہپہ اعمهہ مد مہ عق یں رکا مو 


لت 
جوم ما ل, 


قعی ئے ید کے 1 

ٹسقی عمورء اعماری ٦‏ تغسی حخقد عمفےم 
رت 

سد یبریدں یچ تیبلااقظت منپبر سس امسم 


الاس لامیة, لا لضیىء کت 


للڈمریکی عق | حرمس اتریعن و لی قدُر 


ً' زي 
بے دعسكد با مه شط نخسیمء سس فیوحهھە داخاہ 


٢ 


حرك 027 اللاسلاعبه الأأصیلۃً اوںا التحر 
الاستکتسازری سی صد الاسلاف ۰ ولیعلہ 
ھولاء العملاء اں العصضصۃة الاسلامیه شامف وآان 
الصحوة والسوف لط یں الاسلام ا حي الأصیل 
2 اس 2 1 ۱ 
سوف تعصفب نکل الیے اممع والارھاب 


العمیل... والعافه للمتھی۔ ۔ ' 


'لوحد ۳۹۱۵ 














۱ - 
, الامقظاد 9( 7 
ار دریوخادا 
٠ 07 '‌‏ 7س ۳۲ 
و رھسانے 74 
ہرز می اد ا لھا یھ لاس 
ا ( ھن پر ہیقف 
صرورف وهدہ الصرورة لیست ولیدۃ الطروف واما هي 
ولیدۃ الفکر الاسلامی تالدات تدلالة الفسرات مں الّیاب 
والاحادیت فصلاً عں افرار الععل, علیى آں الوحدة 
بے ھداا! الا کٹس صحیفة الشرق الأوسط ىي الاسلامیة وکیا دکر ایە ال العطمی الضح ح المسطری لا تعی 


عددھا' ۱۸۲۲نعول: [اکد 'لرلیس العراق صدام جسی 
عل أَعیة دو مصر عئی الس حة العرییة مشیراً ای تعاطم 
الدور الدي تلعه مضر لصالى ا'مصایا العر یه کرام 
وفال الرٹیس العراق یق کلمة له حخلال اسعہ۔الہ یس لعد 

من الصریۃں الع میں ى لعرای* راید الة واحدة ومھا 
ایت او سنکوں عليه الطروف الہ سية فان هدہ احفیعة 
یسعی أن لا تتعرص للمساومات السیاسیة], 
9+" أي دورھذا الدي تلعبہ مصر 
لصالح القضابا العر نية والاسلامیة؟! فھل ان اعنرافھا 
ناسرائیل علی حساب القضیة العلسطییةء وتعاونا الولیق مع 
الکیان الصهیونی: ما لصالح القضابا العر بیة؟!! أُم ان 
ملاحفة السلمں اللترمن وارال عقوت الإعدام ہم؛ 
والنآمر علی الشورۃ الإسلامیة ونقیة ا حرکاب الإسلامیة 
الأخریء هي لصالح القضایا الاسلامیة؟! 

والصحك المسکی ان صداماً ھوالڈی دعا شدة ال 
قطع العلاقات مع مصر بعد انعاقیاب کاعمب دیبصد: وھو 
الديی دعا بش٦دة‏ ال إعادۃ العلاقات ممھا9] بری ما الدي 


ع محظا مالص ال حالعصان الم بک ولا سلامئۂه 


یگل و برگرله صدام وقبه الا نلمة ال رحعیة 'لأحرىی؟ 


7 ٦ 
ہل ہے ححاے ےلاو ھی‎ ٣ح‎ 


‫َ 


لہ ۷ جوا ممااو ہہ بے رفا ہر ماپ ھت 


ترك معتعداب وآراء وأحکام ولا ىعی الرصوح لا لامک 
وتصورات ممروصة بل هی ؛ وحدة کلم ووحدة صف. 
ووحدۃ ارادۃ ق مواحهة اأحطار حمیعة مم تَلة للعیاں, وڑ 
ل الکری للإادامة سیطر مہ 
على الشعوت المستضعمة والعمل ا اد علىی مسح الإسلاء 
وقلعہ مس ا خدور, وا حجھود الستمرة لسح الشخصۂ 
الاسلامیة بی کل مکاں وحدب فیه. 

ھداھوالہم الدي شر ىه یراد عی الوحدة 
الإسلامیة وھو لیس دا لمفھوم الجحدید إد نادی بدلك الکٹور 
من أعلام الأمَة وقادہاء ولعل مں ھولاء آية '۔ہ 
الروحردي, والشیح جس السا والعلأمة حمد حسں 
کاشف القطاء والعلامۃة حمود شلتوت وغیرهم ی 
الأفذاذ, ولکی ایراں تری اں الطروف ا حالیة تستوحت کہ 


معدمة ہہدہ اغواظطر حاولات الدو 


مس آیة فٹرة مصت., حاصہ واں الاسلام لق ھذہ الأہء 
بشکل الرقم الماطع والحاسم ق اطم ولکی اذا احتمم - 
الژإزادۃ الوسلامیة نکل طوائفھ' وفصائلھا سوف غیں لہ 
حسماً ونؤ اع لکل آلوں الإسعدراٹی ٭ ٠٠‏ 


شمو ے اعااہ>۔ 


ےت رو :۳۵۳۳۳۷ص صمہصمصممصمم2أٌأأککممعاوممجٗمسسسعاْواعممحوکمموسممسسسسسسجمووسسمٗسٗس-سصص-بسسوج<<تگّٔ٘ح۰ -.-. ۔ٔ 


۰ یلا حائرة اك فصل لعالة ح اسلا۲۔ 
ور ہیں لع ھل اسعودی خحدلة ملا والسمں مع 
و کی ,ه0 226ھ,ْءء)0 

8 غ2 بنعو مع حلۂۃ رزداغلہء حول ارہ ٥١‏ یک ار 
معاحما...> سم یکن مفاحناً وھو علك ق حرائله تلایسں 
کرات نطاتائزل مستاء الت کاپ نع 
احائرۃ واحدة ہل الاف ا حوائر القی شنہه ھه. ولک 
دائری فا ھی ال حدمات الی فدُمھا (حامی اخحرسں 
'لشریمں ) للاإسلام والسلمں؟! ناآمرہ عل القصة 
الفلسطییة سض حلال دعمه اللظام اتضری المحالف مع 
'لکیاں الصھیولی؟! أم اصدارہ اغلاب اسُتدلة مں مثل 
(دسیدی؛ و ددا حلٰء و ددالشرقیف؛ وشحیعه للفساد عر بلك 
احلاب؟! ام سکوته أمام کل ما بریکہ الصھامه عی 


السلمں ق فلسطن ولساں؟! ۱م اقامه انحاررعی السلمس 


ال”-صعفس السعودیں؟! 
اللك فھد معصنح۔ والحوائرلں سسطیع النسر علىی 
اعرافہ ں الإسلام وحیادانہ عی السلمٍ . 


خے ھداالعوں کاب صحعهہ کی پا اق رون 

ٹھرآں د للعة العرسنة بی عددھ ((۱۷۲) عوں۔ 
7 مر ۔‪ 7 

(ابعدو قصف د ثعدں الہحمەدویه 'عحرمەد دوب 
و کل ااعاھ سمع نداك میں ھی (حم ھا اسلاھ) 
7 ( عصدے) علہا وجاولتے اق عہ دانعاف 'حرمب 
وامعاوصه مع العدی؟ 

7 بث 

ا 


س ہوالعللی و( لحة الساعی الحملة) ورحس 


غقصی الریتوں) الا 'تفٌ+ہ ومسطم' ے حقوف 
الانساں ٢‏ 

الألےۃ الطو بلة اپ زوس )ابی ار شی سپ 
(السلمیة) الطالق ابعمعدے الوم أمم احرام صدیمھ 
(بطل المادسئ: والسوں لی بے نٹ علی اسمرار 
إراققة اللدماء و (صیاع االرواب) على ا حہة العراقیة ۔- 
الاپرائہة کت الیوم, والعلوت (ارحیمة) ا حة 2ى 


"5 
سس ۹*ھ) یی ٢ے‏ سے عہ شرے ید 7 ۔ ھا اک 


رھ : 1 
ای ےہ 3 کے ) وفے وھ < ححر جھر۔ عں 
-حد 
8 ۔ 5 ۹ 
_۔ ہے سس ف8 وٹ مہو ےد جچ خرف سے5 
۲ کے ہے : , 7 
حاورا وو او سعھ پور رن ہے یی ھ پہ- قےہ 
7 و ۳ کے 


ص۔٥۰(‏ جم جح ریوثد) جخطی عب ای 


۴+ 3 اپ 
عیب کب ےت ٥‏ کر ات 2 
٦‏ 1 - )ا ما دميیه) ہلل وہ علق 


7 


قلہ سے( کمہفو هھ)ف*ہمه لا صطدمه نت 
نِ 


سعیص سےا سعرہہ۔_ مد قظپ ۔ نصقعہ عید ھی 
أ 


در رن ےم رھہقتعمهھ ‏ ' حے بے ف د۱ع ہر فی 
َِ - ہم ےم 


وحمی. ور ہمےم لكگص۔دمھ ہس عم نسگل کرو 


7 >۰ ۳ 7 5 7 ٣ 
ای ۰ 2 ہ۔-۔ ئن سوج‎ 
25 1 ۱ے ۰- مم کک‎ 
- کیک‎ م٦‎ 2 7 7 


مھم سے ال یل ترقاب سےوسجە٭(حمھ َ .س۷ھ) 


2-2 


۱ ۹ : 
حوصو (عحیاد )ماد ہی حا جح جح عغر ضر“ 
۵ ا ا 6 


: ھ۔ 
سی عے رز ہے عم ۔۔() سد ن را عتصی دث۔ 
ث۱ 


وصہداودوے صحیعه خوں؟ 


کم ۔ 
بر مر یج لوب ی تعب تراحعب مھ عنھ 


٠ :‏ ۱ 
سعتب صعی مر عغنتفی ورقص ٹاپح ۶ع عد 


کچ ہت ٹاک ای حدعوتے حدسة'ں عحردوحودھ' 


سسحر لسطفة علق 'داترعف, ول رکم عل یں 

ون ایک لی حعقی 'السوطی ء ان۔يه 'صحم 

سطوں خری بعد 'خرت لھنة 3ت والی 'رسبپ 

عال کا لووسں اصحم درحة ئث العا میوجحرسي٠‏ 
نب می ا ۰ ._ اک 

بلك الامریگا پرلاسه ریعاں لصطر تٹرجی()6), 


ال‌وحد ۳۹۷ 





سلاصیة 
کے ۱ 


3ھ 
صە) 






اص رج 


۔ : 9 
مر احری تحرکیتے ححافں 5 7 ا اید خو العرای؛ 
2 ' او اسر ' ۰٠‏ اا١‏ 
ورھي تراغ لواء توحدب سرد اسحصس لک لدي اس 
وا'ملاع, ای 


! ولتحطم ا خصوں 


لیسجی اللاہیی مس 
یحعتمي ذ ا العتلہ والطعاق ونتدمی قلوت ٰ لمستکہم بن 
ارادو ا ار ل والمھانه :0 نمی 


الدیں 


ہیں لیلة۱۳/حمادی الاوئی امو ایی ۱۹۱۹,۲۱۱٦‏ والمصادف 


. 1 


ہمہ ارم کر ئ0 دفو ام ھم رہل ٭حن 


سم 


وع دوعوو 'مرھہ اف 


2 ٹوو 4۱ ا۔م 
ہف و کو علق مد کے 


فح 


۹ س۱ 
سواٹ,وزڑ سا صرص ٤ح‏ ٹو خوی 
: 5 


07 


- 
کع ہ ۔رص۷,خ؛! 
یح 


۹ ۔ 
ےه ر٭۔قتھه. ہے ے 


ح- 7 کم ہم سی مہ حےھم .۔ 
سھمےےیہ ۔ ۴ 
می ےھ 
3 سے سوج ۔ ت- 
ہے مهھےر 7 
٦ئ‏ ای 
۰ 
٦٤ص‏ '۔ 
5 و و 
وت ری 
سد ر1 
رھ ۲ مو 2 وت عینو 
- ه٭_ف.+) '۴ 
ان ا ٍٰ 
ر و۴ ہ۔ھ٭ 7٦‏ -َھم کی 
١۷‏ 
م۴ و جوت بک سے . 


اں قوابتٹ الاسلام بے گی مس ! حرا گی حطوط و 


العادبے (وحمعلے' سے سی اید -- سداً ویش حنفھموتس 


5 ھ> 
فاغشیاہہم فھم لابصروں), وم مر مواحهة سرادم ة'ٗ 
وس الکر اڑھی (ا حے ۱ 
والصواعی الدھلة (نداءات 'مم 'کر), بوفظت آ3 7 


1 
ت قسا کو ےج یت 


ری 


٦ 
صدام مں اخلف والاھھ.۔‎ 


ای غورھی ۰ 
بقع قم دری و سفه شم آمرنک 
۱1 اك - 


2 ہو 1 
وفد نل حوداالرمی سحب٭ه عل اسھی ان آاپتر 
ٴ1 
عل وحه 'ارص طعوب, وا استک۔ 7 واں لاسا< : 


د ای 
میں السری 'و اغخر. 


٦ 
عوسھم حوفہ وڈ وحل اص‎ 
تل اطم لے حدے قہ‎ 


یَ الس 


ولتعروف سض 
فربه 7ؤ حط 'لواصلاتب لسر بحی بعد د _ے لہمرہ 


نصرف وعدم قواتپ لاسلاھ فا وا تم و 


ن4 


الطریں سوی ۱۷ کسومرا وھد بعی ام5 


وتوقف حرکۂ "سمل علىی دلث الطریی, واسطة ‏ عصہ 
الدقعی, وندال بضصطر بط صدام ای استحدام طرم 
امو سو لصیو پسمہ 


بعداد۔۔ 'لہ صریة ے اآامصرق 


ویتك '' 1 0 , 


و و ات ے..۔ 
الجےمسف حر رپ فوات ے الاسلای کٹرمں ٠۵۰‏ دہ 
1 کے 1 1 ٦‏ 
لأراصی 'ؤإیراسةۂ, ای اجسلھا' حیس صدہ 


العدواں قبل تلائة سوات, 
واللعروف ص اداطی ا حررق, ایا 

٦‏ داحس یلیڈ 

علىی سھل واسع داحل آعری 
العوات 'لاسلاعمف سعود ای 


' 7 : 
جا وغعرفی وس 
قد وہ الدم ؛* 
(٠‏ می و ٠‏ 
مسطعهہ مھمف قد وی ٭ 
--+ڈ. قص سمل ری سے 


مو وہاےم "٭ 
ساد یں ھا مسدرفه ۱۳۰ کے قیقد 


ٌ کو رڈ 1 
۰ نصرہ واعم ١ہ‏ عف۔ 


گے 
بے 


1 
جزآام 5 می ء ہے بصضی جلنھے قحمہ سای 


ر۱۔ پت : 
٠‏ بی کے ا صمۃ 'لىے + ول ع دی ھا مه صصعم >> 
8 
۰ َ‫ أِ 
7 
بر م اھ واخ له فہ قم بھع۔-ھ ےه جم تہ 
۰ 


: ٦ 
وص م٭ گی سما بے ڈھف ) عھهھ)وحمہ ) صی) ٹف“‎ 


کا لے 7 
7 3 با بے لحری عورف عیی لا لے ثہ ود ے عهمےہ 


٦ 


:. سر ۔ ۰ 
رہ ٦‏ رق ہدصضیرے و ۹ص بب جح ۔دےهھ ۔ 


س٠‏ ۰ به مار می خہ سے چدے 


'ھددہ 'اسلاھمے وحد ےی پل ۔عدھ نتھ لبثوت 
٤4ی‏ سا حھہ حرتے مہا8 پکی کے جح ہے تا مدقوعیلی 


۹ رہ ہے ٤‏ کن 
5 : 5 7 1 اذ حْٰ 
و جتھ را قدر ہپھ نعصدعھهی ہو ەھ خِِ ہہ عه ؛ ہحیوت 


و عدو وق مس و سا ہے اع محمد می 


5 
رر ے و 
لاو) والط رات ره دہ و ہ1 شحیومی لٹ 
ن :. ۵ 5 
1 ' 
ہہ ٢۲‏ 7 
اص اسنہ دالہ٥ە‏ و لاعم 0 
7 ََ 7 
ومیں نا حله خری عکدت مث مع قب حا ے 


السلامه یے- الاسراك گی عب عد بعد صوں وھی 


٦ 7 0-0 ٰ‏ 
عروفه ۔اعھاالطو یں وفدرپوے عەگق حروت حریہ 

2 1 ۰ 2 - 

وقفد ات 'لعوت اس٥‏ ٭ھمے> لنث تع راہ مل ے 
١‏ ۱ عم ےک لاو و یا تہ ٥‏ 
۔محاح الطلوىہ لمحتلهہ گِ عداد طرہھ لو شش 
۱ وت و 
لسر بعه خرپی وسر اص 


أ' ٦‏ پ رو ِب -٦‏ 
سمصفة وضظاپئر سے مروحه جرں ۔عه سلاح 


الی! 


٭ ' 3 
وم سا می رے اصعب8ە! 


طائراب ‌ 
پحر تہ 


وقد ےاشفحومق نیٹ ا8لعملہ سے ضح علہپ 


ل٦‏ ُ 
تممتتاب (حیم) میں طریعیں. لاوں اُتمتر ق 'ھحوہ 


الغویں حیبس ھطت 'لطائرات تمہ حبیبتبت فواتپ لعدو 


وی غحمں اعدادأً کسبرة مس الع نر مع سمحہم 
و !دھمء والتانی المحوم الشری الدی اعحمد علی نعواں 'و 
السر علی الأقدام لمسافة طو یلة تلعب وق بعص ور )٥٤(‏ 
کیلومتراً مع عدتہم السکریة الکاملة۔ 

وبیں لیلة وصحاھا وحدت الفوؤت 'صدامیة الراطه 
ھشاك اہا قد آاصحب أسیرۃ ق قصة قواب الاسلام, ولا 
مفرمام طریمیں: اما الوقیع ی أسر حملة 'لمرک وانشاع 
الرحن, أو املان نرصاص العصاص الاسلامی العادل... 
وبین الامحتیار الأول والٹائی انمحی أثر قواں سدام س علی 
تلك الأرض ا حررة, وبلقت الفواب الاسلامیة (بعوں النہ) 


مت کی ٤‏ (دجھ)ء سیگ کی قصے سھے حمرشئایعی 


کے مہ فا ہی لاصست سحی ‏ سوگ عد+ عرقف 


7 ۱ ۰ :- 
کب خی ے ص۔فعه٭۹ث حیمے ٭دےى ہلث بپوجودھ گ٦‏ 
پ کا 
3 
٤‏ هر سے ہن مر ہپ 


موی لے ء دھ 


آپلاقظضہجچون جب یں و(صسعھ کس صد۔دھ گُ حہہ حوتب 


ہے کپ صعاسث اب یں جح ا ا ںا 


٭ ےد .سح فثه ٭۔ مع ےه فم٭ھصے۔٭, '”.٠‏ ۔سم* ہهہ۔ عمہ 


- 


عق ا عوں صامے ہو اث ہہ اص8 :؛ ہہ 
جعمے: صتحب مھند8ھ حف صدفه ںے ( امم 
ودت جحاثگ مه یپ فھندة۔ وھ ؟ے۔ حلد اساٹھم 


ٹي ے عتب حہه حد ہمہ صد مم یی عمی رک مُوھ (۹٦)‏ 


وف 


٤ 5‏ ۓ ہم 
و( ۔ مہہ رز ہقہ ہہ صحت عغواب واے ‏ ميه 
- پ 7 ن7 
میممه عو سطصم سرتحبيه خسف وی تعدم مائل 
: ۔ ٛ' ٌ۰ 2 
سمتعہھ 'ہ سر (ا؛ ثم)ی 'حہ ٌ اھت لالم 


جم سس می سس مھت 
عوت مب اسلامیھ 

وا حدیر لد کر لن حح عو لاإسلامیة اق ااتعدہ 
لہ فة ٠٤‏ کینوسرا وی لیلہ وحدة یق عمبیات حیبرم تشھد 


9ئ و 


ل الممرے ےه مت ٦٭ا‏ وھو نتص ارہ در الوجحودایق 


7 


7 7 اش کلاس 
وو عسسمرت مل لنٹ (اثتضارت على رص لعرق 


ٴَ‫ 


وفیں ذایعي خرر عم فی مس ر مه وسبطرة لاستعماں 
٦ 7:7‏ ' ۳ ا 7 
وسمعمہ بشریعة لڑاسلام اق الاٹھر 'عليلة لمدھف ودلدںي 


بد' 'لمرحمه کان شمنلة یق لعدم عوفلة' 


لین لاو 
مدیة 'لممدس العریرۃ لتجریرھ غي اأخری مں فاد 
07 

دوکتی۔۔ و الرنورزیں بعد 'لدکر اں الأرض برٹھا 
ع دي الصالوں۷). 

واسسمرار للحرے الدمرة الصدامیة 'لقي رید پا دھار 
دولة الڑسلای قعد واصل اُعوان 'شیطان فا ف الاد 
'لاسلامیة الإیرانیة نالاصواریحء وواصفت الطاثرات قصف 
الدں الکیرۃ والمری النائیة الی تتعمت حدیتاً ثمار الثورة 
مس کھر ناء وماء ومواصلاب ومشاریع حدمیة وصحیة. 

الحرعمة الأحری التی ارتکہا صدام مؤحراً ھي حریة 
١‏ 'لنوحید ۳۹۹ 


س سے سے ےے سے ۔ے سس سے تے_مے۔م۔..۔_ے.ے. ۱۱ ‪۱ تس _۔ _۔ لٹ سشسش س'ہشسسش_ٹس'شےسش۹۔ں ہہ ۹×س 


3ت 
لھاء الواد الکیمتا'وي9ۂة ا حرمة دولیا..,. جب الف 
مواد الكکمویة علی 
الاطی ا حزرۃ وص ے پا الات مس عداد الہ ام ھدیں۔ 


طاثراب صدام السعاح أطاں مں !ا 


وقد قامت ا حکومۃة الاسلامیة سفل العدید اس ھولاء 
۱ ہو 
حیرجی ائی مستععیات السو یدوسو پسراوفرن و پر بطاب' 
کو 


والے'باں اطلاء اع شعوب تنک اللداں علل حر ا العربتے 


وصداء وبعصھہ ا متواص ں لحعوں 'لاتے نپ والفوانی 'لدولية 


لی بتشدقوں ہا 

وہدا العملں وفع ابر وت ود ات 3قغل نس اپ 
اہم تعصوا العواں الدولٰة وحعوق الانساں وکسعفواعم 
وحھھم الصیت امام شعوہم وشعوت العالم وطھرے حعیعة 
صدام واصحۂ لع امم بعد استعاتالہ ق طت اسلاہ 
ویدکرىأن العوابپ لڈم یکیة وا لروسيه استحدمتب هد' 
السلاح یکٹرة صد سعبی فی م وافغانستاں ولکں دوں 


سحہ! 


دو 


الحرکۂ الاسلامیة فی تویس, انت لملعالم اع دل 
الإاسلام ىی ٹونس مازال راسحا ی ُدھاں وقلوبؤبت 
مسلمي الغرت العریی.. و ىأ حھود الفرے وفرسا 
لعغرات الہسٹی لتعغریت توس قد باءب االقفتل 
الذویی 

ت 

فا ملعروف عن ٹوئس اہا حصعت لسوات طوال 
للإستعمار المرنسی, سعی غلاا ذاك الإڑستعمار لسح 
السلمن وحرفھم عں دیہم وتارعھم وسلخھم عن 
تلية الشعوت الإاسلامية, فحاء تعمائدی وقمه 
وفلسفته ولفتہ وتاریعه, ولکنٌ عمائد الاسلام وقمه. 
کانت غائرۃ ا ی أعماق المسلمین, فلم تحد تلك ا جھود 
َفَعَاء 

ی عام ۱۹۰۱یویع تسوأ تورقییة منص رثاسة 
الوررای وحصول تونس على استملافا الرئف, 
امحقدت اورىا ىأَك بورقیة ا ملس بلباس النصال 
والوطنیة؛ سوف یتمکن من عمل ماعجر عته الغرب, 
وقعلاً اڈ دلك اللٹغرت فکربأء عند تنصیبه رئیساً 
لللاد یي عام ۱۹۰۷ء بالدعوۃ لصاح اسر 


والاصسراف ہا فسوأً مرتة العصل الاول ی ال٠‏ 
العرىیء : کاں أعی واطعی الحکام سی الصال ہہ 
اسرائمل... والرئیس تورفیة فضی (۲۸) عاھابئی سد 
الحکہ کرّسھا کلھا لخدمة وو 

ود العود العری ۹ 


طیلة حکم وروی وکاں خُلْ همّه یبمل بی اسلص' 


“+- 


ک پوس پتراید و بعاطٰف 


٤ 


و یکا موس سیت کراس رھش گر 
وہنوی گی اہزاف, وکا موافعه ال لعادیة للاسلام سیق 
7 
ا 


امالئے عار یم مراف الوید1 از ا آعد 


73 1 . 
محالمےے للغرانَء وابعد السر بعة 2ے کل ا موا ااے ٭ 


٦ 


4: 7 ۹ 7ے 
نلوس, وحارتب 'اے۔۔٭م٭ وج معن معن اداع بت 


المریصة الاة وحارت ال یساجد وقرضص ناضرارم_' 
فصن الدیں یں الساسة دلٹ الدأ العری 'لمادی۔ 

وواہی سوج مه رس بای اَم 
الڑانر ا کة یل اأعوام ,۱۹۱۹-5٤‏ وبعدفسھ ہ؛: 
عدفت عری اح ز3 وھو اللسرالة... وھکدا'۔ 

وسمح تورفینة لف الأحراے وا 227 ب اعم 
السیے'سي (السیوعیوںہ والاستراکیود, 
والدععراطوں)حی حا ات سیت 
واسی وحریة ملموسة ق توس, وھیي لاحی موھ 
لاسرائہسل ۰ وللصھیوسہ ولکں تورقیك> یعتر ذلك حر 

من ا حربه الے۔اسيے للشعہبہ,. 
الاسلامی قمعد امتمع ورقیة عن اعطاٹھا برحیص 
معطمه مسلیمب فلا توحد حا 


, اھا حرکهة الڑانوہ 


رسمی۔ تفحة ان التعت 
حرب یدعو للإسلام..۔! 
وکأنه یعول اٹ ا حریة اُحطیت للحرکة الضوع 
والصھمویق والعتاؤت الشسریفق لقکہا ھن کس . 
التت خوتك العمائد!! 
وئی الوقت الدی کان ورقینة عکرمع القرت ص 
الشعت وامال کات ہوع الشعب تتسلح بالعک 
الإاسلامي وبسلاح ا حہاد مستلھمة مبادیءالڑماء 
٤‏ 
الخمینی ى التورۃ ضد الطفاۃ.. وکاب مسَاألة احتلا۔ 
السمارۃ الامی رکیة ومواصلہ ا جرب ضدصدام والدعوہ 


ار کت وس ہج سے میں پک اس سک مک جس ےس سے جس ےہ ےچذ ا نے سے جسود ہت ذو شس گند تمۓ 


۵" سرائیل؛ حارب رانعة ستعحت 'لوسی السحصم۔ 

: 2 ک گے لت علت' ایم والمعروف تن سو ار 
.۰ 
ا ۔ ' 7 

ادهاں والععول: سر یعه رسوں ااسلاء حمد(ص) 
عملت حکومة تورفة علل اعلای بلنك اٹھسی, وسرعت 
جہ حنه طال میسند٥دیل‏ سس فدہ لاح اسلامی 

ر 4 ۹ چک سی یں ۰< 
س ہا راسد العوسی آذی سلھه ہ-دیں: رھھ 

0 7 ‌ ' ۔ ٴ 
خمصسی ۔ اتورهٗ ااسلامہ ومید عدح مورو ەوعدد 


ہی 1۰+ 
شہرھ سے نوہ ےے 


نل لاعے ےم ععد ور٤هیه‏ قله لن جح لہ 


کكسصسةغقه مویہ وک چب روا مستخطاق 
۳ 
1 
یف تو انت ہل ول ہد فسہںل ھھ۹۸)۰ بث 


خر ته نوسعتب حدورھ ١و‏ ٹثرت سو جیندھ, 


ا 1 
' َ‫ ۰ عو ا 
یق 'لاحداتب اڑا صسرق سرختب (بعرصه رھ 
رر 1 نے 
غملة سطةٗ صدالسلطف جحتب ی فص ھر بے وجمعات 
7 7ج ۱ ٤‏ ,. ' 
تمسرف دھت العرت ورعتب وریہ سے ت۰عا رصهہ 
1٤‏ 
کٹ دہ ا ۱ 7 
الله یق مسماٹھ رریدھ 'سعر خر عدء ۔ربیسی 


مسھراے 
۱ کہ 0 و بج ۰7 1 
ولک تورقیة ونتمحة لرجم 'محمق تراجع عں بلك 
تر اد ولکں الط لط ھرا سے اسمر ے ووسعستب 
اخکومة السوسسۂ ووع:ہ۔مرار العرق اعم صی 
دافتعال مجاماب دم صدا رک ازاسلاميیة والمھ'سشدہ 
با حدید والسار سارعت لسطشی ولف ایر لعرف 
أ‌ 7 
وا اء ا کم : ا 7 اک 
راقب ذڈھماء کر لی ۵ موٴض علدب وحرحتب ٔ۰ 
مہم یل محاوله مہا لتحو یف اللسمں 
ا ثْ ا و 8 ہی 
ولک آست الأحدات ‏ ں اغمعة ‏ السوداء ی 
می الی دفعب ب اتورۃ آئی الامی وسوف سلت 
ىآ اأعمال تورقكه الدمو یه ھی ' 


اثورۃ خطوابت ای الامام, 


گے بدقھ 
یىی “و چا 


ععمد ورراء حارحیة بعص الأىطمة العربە مؤمرا 
طارئا نغداد یوم الأر بع'ء الوافی ۱۹۸٢/۴/۱۰‏ 


لَدیر مؤامراب حدیدة ضد التورة الڑسلامیة فی ایراں 


کے 7 ان پیج 

وقفد عکےر_-> مو ہمے ےفب .ق ہے گعدبت ح مث اہعمة 
۔-< 5 پاب 

عو موة ام ہے : 

فی ستواة لاسا صف ہشعورھ علق ھلے تُصر دی 

ہف ھا عوں ہہ معیپ سمهہ چ ستقعف ھ ۔ نرصد 


0 و 
ہے ہحلہ 6 ہے 


و ہیومر ہ٤‏ یق خقبلقد (آندد صد٭ەھ, عحه .۔ 
8 


- 


بہعہسفھ سسعہهہ ربص ےر ےب دعہ یىی حقفقہپ غواب 


1 
اہء جر فھے سح۔ىھ سح کک 4 
ا یں کی 1ے “ : 
وقصف ہل واهھله - سکب مہ جرعصل نید 
خ 


۰ ۱ 
وا حفر فولاء عمل0اء؟! 
. ۱ 


' 
۰ .: سے ۶ 
رئےےہ عسصم نومحرو ے لے عمہموہ سطعی یصض حرہہ 


عمتصقف: ھ3۰۶:م لسعت حمھور بہ زاسلا 


کے 
: و کل 
دغوہ مس وشعف صلای مار وکاں تعصمہم مادعمه 
ت٭ ضصرہ حر ے لعدو بے کے نادد۔ ! ٭ 
ہے 5 


ما حم 
رر سا کا ا ا عمہ حریصہ عو ثی رو نپ ک2 


:- 
7 ۰ ' : 
معیىی رقلم۔ ھ خر سا کب وہ عقدمؤمر عفر ل 


حرءٴ و کہ وحسمۃ ىی رگا عھیه جن 
سعہہ مہ ضغعقفہ سحدفق والمعسضی؟!؟اوہداھ 


ےہ ہے مرھ ںر ہ۶ رز اعدصہد٠۸ہگ؟!‏ 
عیسںی ر بس مومر : - ٭ 


((ومکروا ومکر اللہ واللہ حبر ا ما کریں٤.‏ 


تسصحة ‏ حہود 'لاستعمار وأدتانہ فی العرست, والتی 
'سمرت عق مدق ععقود وسٹواب عدیدق اعتقد 
لہائ عوالعدم نب وأحد 
"ر 


اس عم 5 تحوں امُعرتب 
بنتدھ فک طبیمه الدولں الإاسلامیة القی ٹمرت فہا 


تمافة والعی العر نیة.... والحط پانقار لعرتی آىہ 


بطر'ٰ خکم ور /8 08ء" معتر ہبی وائی 


العوائل الی نیدف رم م الائُور دوں الطر ا ی جاہبر 
الشعت۔ فلریف ق العت الدي یسکنە حوالی 1۷۰ 
لع اللٴسلامیة حاکمه 

):٥٤ الٹتوحید‎ 


السکاں مارالت الشریعه وا! 





ںٰٛ 
فیه بشکل أوبآخر... أما الشباب وخاصة الجامعي 
من الذي عوّل عليه الغرب الشيء الکٹیں فقد تأثر 
بالٹورۃ الإسلامیة فی ایرانء وأصبح همّه الأساس 
استلھام سادٹھاء والسبر علی خطاھاء و بذا تو تلك 
الحمیرۃ المامعیةء من خبة مثقفة ثقافة غر ىیةء ا ی طلیعة 
رسالية اسلامیة... وھٹا الطامة الکبری لوامراب 
الاستکبار 
ومن ناحیة اخری؛ عمل الإستعمار دون ان یدري 
علی حفر مواطن الہلکة لأ تباعہ با حمله لحم من مسائل 
صعبة التحقق عل رأسھا الصالحة مع الصهاینةق 
واللاعتراف بإسرائیلء و بیع خیرات البلاد للإستعمار 
بقم بخسة. وحکم البلاد بصورة دکتاتوریة مستبدةق 
واکٹر من ذلك معاداۃ الدین الاسلامي وابعاد الشریعة 
الإسلامیة.... وھذا ما لایطیقه ولایتحمله الشعب؛ 
فتفجر الشعب غاضباً علی اللك والسلطةء وعل النظام 
الغری؛ وعل الإاستبداد الطلفق, وعل الحخیانة 
الفضوحة... 
وھذا هو السبب الذي دفع ہالشت الغر, لأنْ 
یعلن الٹورة فی أیام انعفاد مایسمی بؤتمر القمة 
الاسلامي ء ووجود عشرات اللوك والرؤساء نی 
الرباط۔ - 
فالشعب تحمٗل علىی مضض,؛ حکم الحسن الٹانی 
الطو یل,: الذي اعتل العرش نی عام ۱ء ونظریته 
الشبوهھة نی جم ا مال العرني والحیرة الصهیونیة وفتح 
ا حدود أمام الؤامرات الغربیةء واستمرار سیطرة اسبانیا 
عل مدینتی (سبتة ومليلة) الغر بیتانء واستقباله للشاہ 
الَتَترَمة فرازة ئن ابرآنََوجخَلۃ الخرب واحة 
للمؤّمرات والفمم المشبوهةء مثل موّمر القمة العرني نی 
فاس_ الذي اعترف باسرائیل دون مقابل ۔- وما 
سی مر الع انان الأعر النی آفاد 
عضویة مصر کامب دیفید) وأآخیراً استطبال اللامبارذ 
نی الرباط . 
ان الڑ(ستکبار العالمي والصهیونیة حمّلوا الحسن 


اتكعحد ٢۰۱؛‏ 


الشائی ذاب ا حغمل الشقیل الذي أغرق شاہ ایران 
والساداٹء و یغرق الیوم صداماأً, 

لقد آن الأوان لکی بلتحی ا سن الٹانی بشا: 
ایرانء وآن الآوان لعودة الشریعة الإسلامیة ای الثرب, 
لیس مشلمافعل افیري مؤخرأن عحاولتهلسو 
الماصفة بل مثلہا عاد الإسلام ا ی ایران شوکة نی عبود 
الطغاة..... علما بأن ا لحرکة الإاسلامیة فی المغرں 
عمیقة ا جذوں واسعة الانتشاں وھذا ماد علی 
اُحدات المغرب الأخیرةۃ, إذ طارٹ شرارة الثورة مر 
مدیدة(التاقور)الساحلیة ا ی عشرین مدیتة وامتلأات 
الشوارع بالتظاھرین؛ وغصّ٘ت الدن با معارضین, 
والتحق ا مات من ا جمنود مع اُسلحتہم بالشعب. 

واملاحظ ان الانتفاضة استمرٹت طویلاًء إِذ ام 
سبقت مؤتمرالحخیانة ناٴسبوغواستمرب طیلة آیا: 
انعقاد الؤمں ونلفت أحداٹھا الذروق بعا 
انتہاءالقمة بحیت فقد الحسن الٹانی اتزانه وھویہاج 
المتظاھرین علی الشاشة الصغیرة, وا ظھر مااخفتہ اأجھز 
اعلامہ من تأثر مسلمي ا لمغرب بالثورة الإسلامیة و 
ایرانء وزعمھا الفذ الإمام ا مین إِذ کشف عز 
صورة للژمام ا حمینی اُْخذب من ید أحد المتظاھرین 
فالغرت والحسن الٹانی وأ جھزته دھشوا وذھلوا من قو 
الانتفاضة الاسلامیة وقدرتہا.... وھنا تکالب۔ 
حکومات الغرب, فی سیل ایجاد خرج لتلك الأزمة 
فلم تجد سوی الالُلوب التقلیدي الغريء نی معالج 
ثوراب الشعوب ألا وهو أسلوب اراقة الدماء والزج فٍ 
السجون.. فکانت نصیحة الغرب للحسن الثاف 
تاستتعتتال الوب العصا الخلیظة مع العارضیر 
لن 

وفعلاأ حرّك امللك سلاحہ الذي اشتراہ بأموال 
الشعب) تحوصدور ا حماھیں فقامت الطائرات المروحی 
اللسلحةء والا ناباٹ, والأسلحة الاوتوماتیکیةء بقصف 
جموع الشعب ال مطالبة بشریعة الإسلام والإستقلا! 
وا خریة فتضرٗج الأبریاء بدماثھمء وامتلأت الشوار 
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والساحات ہدماء السلمینء حتی ىلغ عدد الشھداء اکر 
س ٥:۰‏ شھید و ٣٠٢‏ حریحء وزشحت بالطاقات اخیّرة 
ںأة ى السحون وعلى رأسھا الکاتب الإسلامی 
(صدالسلام یاسین) ۔۔ الذي اغلقت السلطات سارقاً 
صحعتیه (الصح والخطات). 

وىأفتعال ال حسن الٹانی لتلك المذیجة الدمویةقٌ 
اعد بانتصارہ على الشعت, واستمرار تعوق أ جھزتہ 
''ممعیة علی قدراب ال مماہیر.... ولکن تخنی عل أمثال 
ھڑلای ان طاقات وقدرات الشعت غر محدودق وعبر 
باضصے٤‏ ھی مستمدہ من قدراب الرحن الذي عھل 
ولاہمل واں غداً لناظرہ قریت, 


اللحالف اللامقدس ضد الثورۂ الڑسلافیة 

مامں یوم عردوں ال بتلق نطظام صداہ الدعم ای ا دہ 
الستکتریں والاإ طمة الرحعیة المنح لمة معه 

عن النظامیں المرسی والأمر بکي مھا یعال فانە قلیلء 
ھا فڈما ویقدمان ما نوسعھ لانماد النطام العراتی.. 
وھکذا دواليك ا حکومات الغر ئىیة لأحری لالم 
الرحعیة ق النطمة, 

وزیر حارحیة النظام المعرنسي صرح مؤحرأ ي حدیت 
اأُدل ىہ ا ی صحیفة (ال زکو) الإقتصادیة: بداں فرسا ستمنح 


: العرای قرضاً یلع أربعة نلیارات فرانكہ وانہا سوف لں تترك 


''سطام العراقی وحدہ أمام الشاکل الٹی یعانہا تیحة للدیوں 
المٹرنه عليه). 
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ومن جھة احری آکد وزیر حارحیة امیرکا حورح شولہٗ 

قاتلا ((ان امی رکا تسعی لتمو یه علاقاتھا مع العراى؛ واننا 


رید ال حاوظة علی سلامة النطام العرانی گِ ھذہ اخجرب). 


ہب یم میں رو وی لط ر ہر نے ید لرفاق مھت حصصمجھا 


وکان وزیر خارحیة العراق طارق یوحنا عزیز قد طلب 
رسمأ من أمی رکا تزو ید العراق بالسلاح. 

والل جانب الدعم المادي, تقو الأئظمة الرحعیة ۔- 
حا ۔۔ بارسال المرتزفة ا ی العراق لاعم صدام . فالأردن 
اسل مرتژقفٹته منڈ الیم الأول للحرب, وھکڈا ىالنسة 
للسودان ومصر. وبالنسبة لمصر أعلنت صحیعة الأھا لی 
الصریة ان خسة عثر الف مصري یقاتلون ا ی جانب 


القوات 'العثية الکافرۃ, 


تضا عد عملیات اغامدیںس :زاوواں 
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تعید التعاریر 'لواردۃ یومیٌ مس افعانستاں عن تصاعد 
عملیات ا جاھدیں اود السوفیتیة 
الڑستعماریة وىطھ سرك کارمل الأحور, فضمن تنسیق 
الأطراف 'ڑسلامیة اقدق ندات العملیات 
الحهادیة صد تال العوات تسم بح یوعاً بعد آحر لتشمل کاوة 
ارحاء افعانستاں وحاصة العاصمة کابول التي حشد 
الڑستکار 

ومسد مطلع العام الحماري کم ال جاھدون الأہمان 
شاطاتہم حیت ا لحفوا خلال الاأشھر الثلاتة الاضیة حسائر 
کلیرة دالقواب لسوفیتیة وقوات سرك کارمل, مما دعی 
ا حکومة السوفیتیة لزیادة عدد قواتہا ىی افعاستان وانحاذ 
الاخراءات اللارمة لضرت ال جاھدیں. ویذکراں محموعة 
میں افراد ا حجیس الأُنعانی التحف موؤحرا با حرکة 
الإصسلامیی بعد اں مم تسٹطع السکوں علی الجرائم التي 
ٹرٹکیہا العواب السوفتیة والحیس الأففاني عق أساء الشعب 
الأمعانی الل-تصعف. 

ومن حھۂة ٹانیة تشبر التقاریر ائی اردیاد موحة 
الاعتقالاے المحاھدین الأفعاں, فحلال شھر شباط 
الٹتصرم اعتقلت السلطاب الأفعاىیة ما یزید علی ٣‏ 
فقط ناميك ں الدن الأخری. 
الالاف, وینعرض 
جیعھم ال اٹم أنواع التعدیہت مس والروحي۔ 


مسق ہی 


'اروسی ال لاف مس فواتہ ھداك , 


ہوں سای 2 


ویتحاوزعدد السحناء السیاسییں 


ھکذا مانب الضمائر 
ادا تاورنا مرحلة التزو یق اللعطي, والعدمات 
المیي تطرح عادغ والفلافل والہارا اتپ انی تطعم ۳ اللواضیع 
الی۔مۂ.., تعم اذا تاوزنا کل دلكء وأُردنا ان دحل ال ی 
صلب الوضوع شکل مکشوف ودون مقدمات أو بہارات 
قنا ان (العالم الیوم سیر الامیراطوریات الإعلامیة) هذہ 
التوحید )٠٤‏ 





َ 

الإمسراطوریات تعمل عملھاء فتغیّر الانتخانات الراسیة ٔی 
أمریکا وغیرھا من الدول الدمقراطیة!ء وتقلت الحقائی 
فاذا ا حرائم البشعة ضد الشریة تتحول ا ی أعمال لصالح 
السلام العالمي؛ واڈا قرار العوات الدولیة نتیجة ضر ہاب 
الشعت اللسنانی الأعزل إلا من امامہ یتحول ا ی عملیة تعیبر 
مراقع واذا ہثورةۃ الشمعتب گِ اللغرب ضد الطاغیة السیح 
ا حسن تئم بتحریيك بعید مں اصائع اسلامیة حمیےنة!! واذا 
واذا... 

وھکذا یذبح الوعي أمام الأنظاں و یعرف الحمیع انہم 
یواجھون التزییف؛ ٹم یصدقون أُو یتخانون عن المیعة, 

وإلا مکیف تمسر ماحری دالنسبة لقصیة استقدام 
التنظام الصدامی الحاکم ىپي العرای للأسلحة ا میکروىیة 
والکیمیاو یة السامة؟ اہا حرمة أمام العالم جیعأء تم ھولاء 
یغطوث علہہا ہشتی الوسائلء فاذا ما ندت فا روائح تزکم 
الاللوف راحوا یکتفون سعص الاداتات الفارغة, 

ولکن دعونا نسیر بالأمر عر مراحلهم فهذا النظام الفلتی 
فی ا چدوب بیجد نعسه تحت ضر بات أطال الإاسلامء ویحد 
حنودہ یتخاذلون أمام صرحجاب التکبیں فماذا یمعل؟ انە 
یعمد ا ی السلاح الأحیر الذي زودنہ بە الدول الخر بیة ائجرمة 
ورہا الشرفیة أیضاء بعمد اليه فیصبه عل حنود الإسلام؛ 
وبعد حظابت یشھد العا م ہي مساحة کبیرۃ ولدة طو یه 
نسہیا تعطیہا هذہ الأسلحة المنوعة... ویحضر الصحفیونء 
وت رکم أُوفھم هذہ القازات وا کانوا قد لیسوا الکاماب 
الواقیة... وتعلن الحمهوریة الإسلامیة ذلك.... ولکن 
الإستکیار الإعلامي لا یسمع کل ذلك ىل یغطي علی کل 
لأخبار مکتأ بنقل التکذیب المراقی للحیں 

ولکن الأخار تنٹش و یری ا لمثلون الرسمیون هنا 
الصاى باللاستہ ویشھد الأطباء کل ذلكء وننٹشر 
الروائح القاتلة فتصدر إدانة فارغة ولکن التعتم ما زال 
جاریاً... وفحأة تطرح مسألة التشریحء وتنتشر شائعة نغول: 
التشریح یحرمہ الإمامء ولذا ملا عکن للاطباء القیام ب 
وھکذا توخر العملیة لنتأخر ععلیة الکشف, م لبصرح 
بعض الطباء بانه حتی لوفسح ا جال لم بعد ھذا التشریح 
فائه لیست ھناك فائدۃ لانقضاء الوقتٹ!! ھکذا إِذن تدور 
اللعِة ویٹکاٹر التعتم والتخفیف عن حرعة صدام... 
التەحصد ٥٤٤‏ 


وآخیراً استیفظت منظمة الامم التحدةء وأعلنب انہا سٹرسل 
من یجحعق ى صحة دلك..., وھکذا مائب الضمائر أو 
تماوئت امام ہذہ الجریة معل الإمبراطوریاب الڑعلامۂ 
الإستککاریة ۔ فکرر صدام حرعنه. 

ولکن ھل یستطیع صدام ان تی معتمدا علىی اساد 
الکعر العا می لە! ان کل الوقائم توکد انه یسبر ا ی الرول 
نی الفریت العاجل۔ 


سط تم سی دہ در :!! 

حین انتغض الشعب السودانی المستضعف وحہ 
نظام ال جترالات ہزعامة غیريء فقد ذلك التظام صوانہ 
فلجأ ال السلاح لقمع الانتعاضة متصوراً بأنه یستطبہ 
بہذہ الوسیلة ان یختق أصوات ا لمعارضة نی حناجر أاء 
الشعب السودانی: ولکن حاولا تہ باءت بالفشل, إد 
تاکد لە بان هذا النہج الکلاسیکي لن یجدي نقعأء ىل 
و یودي ازل ازدیاد حجم امعارضۂ. وا کان نیا 
بالفساد والعداء لاڑسلام, فانہ ما الی حیلة جدیدة 
لیصوّر نفسء مسلماً أمام الشعب السودانی عسی ان 
یسا على ماقامبہ ومنحه الثقةء حیث أمر نمیري 
باتلاف الملشروبات الروحيةء وأمر ینعھا ومعاقة 


لا رہ 


الملتاجرین بہا وذلك ضمن خطوۃ اعتبرھا عودۃ ا یل 


الاسلام!!! 

ولکن ھل یتصور غیري با الإسلام یعنی مع 
اللشروباٹ الروحیة فقط؟ أو قطع ید سارف أُو سارقة لا 
إماناً بالإاسلام وانما بہدف التظاھر؟ 

لعد اخطاً غیري ھذہ امرۃ أیضاء فنی حین نع بع 
وشراء للشروبات الروحیة تواصل عشرات الملاعي 
والکابار یہات ودورالفسادنشاطاتانی کافة أُرحاء 
السودان بکل حریةء ناھيك عن دور السینا التی تعرص 
الأغلام الخلیعةء والأغانی امستہجنة التی تذاع عیر ائرادیو 
والعلفزیونء والصور ا حجلة التي ٹُنشر نی صحهه 
ویجلاته... فأي اسلام ھذا الذي یتحدث عنە غیري؟ 


٦ى‏ سے سے سے مو سے دس جج دس ست تحت ...۶۶2222 ما سس أسمن جج جم سر “موس سحجچجےے سے ےےےچ سے 


امحاىاب ام صاوراے؟ 

ادلك حسین آقدم فی العترۃ الأحیرة علی حیلة 
حدیدہ لواصلۂ اضطھادہ للشب الاردنی المستضعف 
الدي بدا یستاء من الأوصاع الزریة للادہ والی 
اوحدھا نظام هذا املك العمیل۔ 

فاللك وبعد سٹوات طو یلۂ بدا یتحدب عن 
الانتخاہاب؛ وحریة الإانتحانات, واعادۃ الأحواء 
الدممراطیة للاُردن؟! 

تری ھل أصبح 
ود یؤمن نالخریة؟! 

أؾھزة الإعلام الاستکاریة طیّب وژثرت ممدہ 
الخطوۃ (العظیمة) وسارٹ عل نہجھا جمیع أحھرة اعلام 
الأالظمة الرحعية ‏ النطقة... وجاءت بالتحالیل 
والتغاسبر مؤکدۃ انہا خطوۃ رائعةء ومدعیة انہا إِن دلف 
علی شي ء اما تدل على (الروح الدععراطیة) التی یتحل 
ہا اللك!! ولکن ھل لمذہ الإدعاءاب صحة؟! طبعي 
لا.., لأن انتخابات الأردكم کائت فی الحفیعة 
مناورات قبل ان تکون انتخاباب... ماذا؟ لان اللك 
لکي یحافظ علی عرش بعد کل الفضائح التی قام ہا من 
متل عمالته السافرۃ للاستکبار الغربی نزعامة امیرکاء 
وعلاقت الشبوهة بالصھاینة وتشجیعہ لأمتاله من 
الحکام العرب على ضرورة التعامل مع اسرائیل و... 
مثات الفضائح الأحری التي تارب الاستیاء لدی 
الشعب الأُردنيء بل وجعلہ یتحدی النظام کیا تشیر ا ل 
ذلك التقاریر الواردۃ من الأُردن. 
عن الإنتخابات وعن أشیاء کثیرۃ لاہؤمن بہا... ولکن 
ماذا لم تخطر الإانتخابات پیال الللك خلال السٹوات 
الماضیة؟! لان وسائل أآخری کانٹ عتوفرۃ لدیهء لکٰہا 
نغذت جمیعأ ولا ِلك الوم إِلّ وسیلة واحدة وھي 
الڑانتخابات.. .. فھل یستطیع اللك ان یدع الشعب 
اأردنی بہذہ ا حیل؟ وا ی متی یستطیع؟! 


ح اللك دمفراطیاً شس ن لیله وصحاھاء 


.. فإنه بدا پتحدب 


ُ > 
و جح لد 


لأدي الصھیویة الأئمة ای دنب ططیں 
ولسال والمسحد الأقصی, استمرت ی ولونھا اق دماء 
السلمی وق نسیسھا لأم کہم المعدسة. قعداں 
عملت کل ماھوفطیع ورغیب ودلیء و سطہ؛ 


اقدمت عللى اعتیال شیح مدیة حشت ال٣حتویف‏ 


احاھد رات حرس؛, ق عحاوله ممُونه پا 'صرتب 


اخ رک الڑسلامیة, 

وھذا العمل ان دل علىی سي ی اما یدال عل مدی 
حوھا' ومھا ہوا 1 لعدباء ا حاھدینء ایر ں زلزلوا الأرض 
'مام الطفاة والعتاؤ. 


واعں ھا سارك ونؤاسي الإمام الھدي (ع) والأمة 
الإسلامية شھادة عا م حلیل حاهد ئل سیل رفعة 
ا مرک الاسلامیة؛ وحلاصھا من قضة اصھیویة 
والامر یالیه لے !! لعالميه. 

وفد استنکر الإمام ا حمینی وایة اللہ النتطری دلك 
العمل الفط من قبل أعداء الإنسائیة والإسلامء وطلب 
ححةالاسلام الرفسنجانی رئیس مجلس الشوری 
الاسلامی من انسلمن الرد علی ذلك العمل تل 
وروی القتا والاحرام وعتاة الطفاة وجصاہرتجہم. 

والملاحطةً امھمة هي ان الحکوماب ال لی نڈعي الاسلام 
مم ترفع صوتا ولو نصورة استعراصیة ضد حرعة اغتیال الشیخ 
راعب خرت, االاضافة ای وقوٹھا موقف ا لمتفرح مس الذانح 
التي ٹرتکہا الڑمسریالیة والصھیوبة فی یروب والجنوب 
اللسانی. 





٦٠٤٤ التوحید‎ 





لے 


اب : بے : 
ترحب فمجلة التوحید بأي انتقاد ورأي واقتراح 
77 تہ من جانب الفراء الأعزۃ وتہدي استعدادھا 
7۲ ب٥‏ للرڈ عل الاسئلة الطروحة علہا۔ 
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ھ وسن السوید قال الخ أبوفاطمة | سعیدة وھادفة الحیاة بعیداعن الخرق 




















ْ 

سای لآ ٛ ماد الخرب کا مولفال ق جھریننا ' 

بی سویشّھ* (8 رر ہے بای سا ة الیرائیة, وأحیرالنتضرع لل جیعاً ' 
ا اک با ٠ھ‏ ٭ مضت سنوات علل انتصار الثورۃ آ الإاسلامیة الإبرائیةءواحیرالنتضرع لہ جیعا | 
رکوس ںا 7+7 الإسلامیة نی ایرانء ونحن مازلنا نعیش فی | ان یممگل بظھور الحجة النتظر(ع) ولنکن۔ ٴ 
ین وربا الکافر ونن علی أمل نی ان نلتتی دائاً۔۔- کلمة اللہ هي العلیا وکلمة الذین ا 


ہے ان محلۂ الٹتوحید عَظٌف علّا بعضی شوقنا فنی وحدتنا القوۃ القي ي أقوی من کل 
٭ من باکستان بعث لنا السید حمد للقائکم,ء لأُٹھا تیعلنا نعیش بقرب علمائنا | ترسانات الغرب والشرق. 
عبدالرمن الفدوسي ریس ھداوسة || حینا تصل الینا. ان جلتکم یااخوتی هي 
الشھید حمد یونس رسالة جاء فیہا: آروئ ما صدر مد الن من ایرانء فھي والحاج عبدالکر موري یونس 
اطلمت عل لمکم ڈالتوحد || تعث نی نفوسنا السرور لمعق مرضوعاتاء آ من سیرالیو کتب نی رسالتہ بقول: 


نوجدتہا مجلة إسلامیة تحتوي علی تفسبر 


2 5 ولأنُھا سفیرة کلمة احقء فبارك ا مول 
الابات القرآئیة وأخبار الما م الإسلاميی 


السلی القدیر بجھو دکم. 


٭ اتقدم لکم بالشکر الجزیل ا تقومون 
بہ نی مال نشر الإسلام فی ربخ العام؛ 


وجرائم الإستعمارین الروسي والأمريکي کماواشکر ا جمھوریة الاإسلامیة اي 
وأابار الٹورۃ الإسلامیةہ وتختلف التوحید | ھ ومن الطلبة الجامعین فی بلجیگاء | یتمگی کل مسلم صادق وب لإسلامہ ان 
من ا لات الأخری بفکرھا الإسلاي | وصلتنا رسالة جاء نی جانب مہا: یعیش فی ر بوعھاء لأتھا البلد الوحید الذي 
الأصیل؛ وبتحدہا للفکر والإستعمار ٭ مم بزوغ الثور الڑسلامیة نی ایران, | یُسطلبق القوانین الإسلامیة وأ قادنہ 

























العامیین وفضح الأفکار الضالّة, عم الوعي الإسلامي نی جیع أنحاء العال م | بحملون الأفکار الإسلامیة الأصیلة 
الإسلاميء وذلك بفضل المھود الکیرۃ 
وومن ٹرکیا کتب لنا الأخ أبو أ التی بذاتہا وٹیذفا الؤسات الإعلایة 
نراب بقول: الشوریة نی داخل ایران وخارجھا. وم یکن 
ہ وفع ین بدي أحد أعداد مجلة شعبنا الغري بعیداعن هذا الفوالفکري نی 
التوحیدہ فوجدت نی مجلتکم ضالّتی, حیث || العالم الإسلامي. ونحن ھنا نی اللھجر(نی 
الیحوث الإسلامیة القٍّمةء ونفسیر القرآن | بلجیکا) لم نکن یوما من الأیام بعیدین عن 
الکریم بشکل مبسط ونافعء والکلمة الحادفةً | الثورة الڑسلامیة وتطوراھا الستمرة, و الاخوة الساثرون على پچ الإمام/ إ 
الصادقة لرسم معا م الد الإنسانی بحجمه ام رکا: ْ 
ا خقیقء ولرسم ا نیج الفکري الإسلامي ٭ وبعث لنا الأخ بلال العا مي 
و کت ذلك جاءت ا جلة |ٴ رسالة من ایطالیا بفول فہا: ٭ لقد سررنا للعواطف ا یاشة اي ْ 
مصباحاً مئیرا لاٴسس الوحدة من خلال ٭ لقد بدأالہا ا أجہ مد ار وت 
طرح البحوث العٌّقة فى ھذا ائجال 7 سال ارس۰ لاد و مدان اع 


وا خوف من ورۃ الإاسلام, لأئ, عالممقشم ] للدستور فان امادة التعلقة بالڈف ارس 








والتقریب بین الذھبین الشیعي والسي. 
النوعید )٠٦‏ 


وی و 





۱ 


الشرق والخربء ول ہل مکم پل هي کا ذکرق, تاللف ۳| 
















والذھب الشیعي الائنا عشريء ولکن ھ السید مصعل زین العاندین/ آ الشکر الیکم لامتمانکم پا حلق وق 
ادا ذلك‌من غضاضۃ بعد ملاحظة | دمشق: ارتا الأعداد ای طلتموھا, 
بلی: ٭ القصة الئی معثتہا ستنشر نی المعدد ِ 
أول: انہ مذھب إسلامي أُصبلء || العاشر, سشکرکم على اہتمامکم با جلة ٴ الأخ حسن عبدالل القعیش - 
ھ۶ مدفب أھل البیت الذین اُذھب اللہ || وتعاونکم معھا۔ برجی الإستمرارفی امیرکا۔۔. والأخوۃ فی مکٹة مونروفیا می 
ہم الرحس وطھرغم تطھیراً۔ الکتابة الینا واتھافتا نالمزید من کتاىاتکم ا لمبریا+ والأخ حسین الیاسري من مدینة 
ٹانیا: انا مذالابسنيی أي | القمِّمۃة, الأھواز الصامدة: 


سس سس سس سس ماشہ حم 


تدافعل الذاھب الأخریء نھهي جیعاً و٭یوسلیتنا رسائلکم مم ندل 







رق, والمشاطق التي تقطنھا ا کثریة سنیة ج الد کنور سعد عبدالل من فرنسام | الإشتراك . نشکرکم علی دلك, ورحو 
ری السل فیہا وفق مذھب الأکثریة. والسید قادرآغا محمد والسید آقد من | الکتانة الیسا داستمرار کیا ویرحی 























ٹالكاً: انە من الضروري ان دہ | ابطالیا: اعلامنا نوصول ا حلات, ۱ 
قب اسلامی ممین۔_ کیا هوالأمر۔ فی ٭وصلتنا رسائلکم الودیة. العددان 
ل الأفطار الإلامیة (ولو بشکل رسمي الأول والشانی من التوحید نعذا حی من ل5 الأخ اہبرومشتاق من الأھوان 
خانعلم اہا لاتعمل فی الواقع بأي || آرشیف ابجلة۔ وسر سلھا انشاءال اداما آ والدکٹورفاسمی: ولأخ حاسم 
ف). ت طبمھما جددأً, عبدالہف والسید احد حاتم القزویبنی من ۱ 

طھران: إ 
















اما ضرورة تحدید الذھب, فلرنم و ال'خوۃ نی اناد الشباب (لنانء ٭ تعثا لکم الأعداد الابقة و یرحی ۱ 
'حتلاف والاتعاق عل منہج |ملامي البقاغ) والاأخوة فی مکنبة الشھید تسدید مسلع الإشٹراك لینسی ا ارسال 
حد نی التطبیق الإملاميء وقد تنا ان || الصدر(لیناں: بعلبك) والأخوة فی الأعداد اللاحقة من افلة, 
لایتسای مع حریة الذافت الأخری | امانة یکنا جامعة بیروت: والأخ ۷۳ھ" ۱ 

ا ۱ لاکریة الساحقة | أ امانیا درخومں القراہ الأعرة عسد فراسلہم لا ا 
یموم عل ساس من ال کثریة الساحقة ) ابوعلي ھن یکنموا عماو تیم وأُساءہم بحط واصح واں 
باع اھل البیت فی ایرانء والرصانة أ ٭ وصلتا سالکم الکریق وقسأل .] . پردوا بوصول آعداداة الیم 








ویة لعالیم مذھہم(ع). ان یوفقنا جیعاً ‏ حدمة الإسلام. نتقدم 


0000700 لا 


التی دید اس کے 


0000007 8ي جم جح 


ہو جج 


ابراں ۔_ طہراں _ حباہاں طالقانی - ابراشھر 


بز ا زا تہ ن× نل ٹا ئل با لا کا الا ا کا لا الا بآ ۷ ا الا الا الا لا لا گا 


اسلامیة ۔فکریة ۔جافعة شما یل کوحه ما ۔۔ ہلاک ۲۔۔ 
وہ ین ۲۰۸ 
۸ برا بہجزپھ۸م 1۸۸۸۷۰1۸۱15۸ 
ر0 2 ۱ا ۱1٥٣۰۰‏ ۱۴۲ء ہ۴ 
ضیبیر یت 


0 81- 


التوحید ۰۱۷) 


اداد لها لراصیۂ 


بقلم: ابواحسان 
نع والحق یفال., اہا ا معادلة الواضحة حدأ., بل حا معادلتان: 

اٛلاھ_ا: تدور حول ماقام ےه العدو الأمريکي من عطلف ولطف وحة ودعم لاسرائیل عبرالا تفاقیة 
الاستراتیجیة التی عمدھا تماما بی ذکری تسم فلسطی. فحوّل المروض الأمریکیة ا ی منحء واسرائیل ا ی 
ترسانة اسلحة. ھذامن حھق ومن حھة احری ضرب أھلنا فی لنان با ماریر الحاقد ودكٴ یوہم ىأساطیل.. 
کل ھذا یشکل طرف العادلةء اما الطرف الآخر فھوالمکافأة العر نیة السخَیّة لە علی أعماله الشیلة ہتشنیت سعر 
السفطء واعلان العلاقات ا حمیة ىینه و ںین النظام العرائیء ومسارعة حسی وحسنی للماء بالسید ریگان وتادل 
الاتحذاب معه وغیر ذلك مں الرڈ الحاسم علی تصرفات السید العدی ال ان اسجی ا مکافاب ما تفضّل به النظام 
السعودي (حامی ا حرمین الشریمین) ومطلی الإسلام!! من الضعط على ما یسمٌی ہوتمر ال!ممة الإاسلامي الرام 
والڈي ععد تحب رعایة ا للك الفھد وفی ظل ا لك الحسن (عواب کامب دیعید) لیصلح أمر الالّة الاسلامیة هذا 
الضغط الذي أدی لتعدم طلب وتضرع ا ی النظام الصري ا مطرود من الوتمر لیتفضل صول العودة ا یل منصب 
قیادة العالم الإسلاميء فیشرف الأمة بعدمہ التریف. 

وھنا تبدأً العادل التانیة... ولا م اکن حیرا علم اللعادلاے, هإنی أطلب ال المراء الأعزٰۃ ان بصوعوا 
العادلة بالنحو الذي پشاؤون.. اما ما أُقوله فھو: 

ان هذا اللیّمر (الاسلامي؟!) طرد نظام العمالة بی مصر لأله ربط نفسه بعریة کام دیفیدء وأکد انہ 
مادام ھذا الوضع امتحرف فَإنَ عضویة مصر تق معلقة, , تم عاد یؤکد هذا الفرا رحیناً بعد حہن, ۔ والیوم إذْ یعود 
نظام کامب دیفید ال ی المعد (الإسلامي) فإنٌ النساؤل یٹور و یتور صاراً بوجه ھولاء: ان هذہ العودہ یفٹرھا 
أحد أمرین ۔_ کیا یقول المناطمة- فاما ان مصر رجعت عن انحرافھا ۔۔۔وھی لم ترجع۔۔. أوان الؤّمر قد انحرف 
ائی نفس التجاہ الأمریکي! احتمالان لا تالب ھماء إُِ ما تفضل بە عرفاب بعد انفضاض الوّمر من ان مصر لم 
تُبعد من اأول الأمر فھا حدث م یکن إلاًّ وص .. ولتکذب العیونءوتصم الاذانءولتزق الصحف, ولتسکت 
الإذاعات, , وأخیراً فإن من المنتظر ان یعتذر الؤمر ا ی الصحفیین ما قڈمه مم من معلومات کاذبة بہذا الصدد., 
وہذا فقد کان الؤّمر الاسلامی ۔۔۔ کیا یتفضل السید أُحمدبن سودہ مستشار ا مك الحسن ۔_ من انح الؤّمرات 
الإسلامیة واکٹرھا فعالیة وعطاء... وبالطع فلنأ الائمة الإسلامیة مر کھذا: 

نسي قضایاھا الأساسیة وکرّس العملاء وتناسی حتی ان یذم روسیا أو یذ گرھا عند تعرضه 
لافغانستان, ونجح ليٍ ربط الإلمة الاسلامیة بعجلة کمب دیفید... کل ذلك بفضل الدور السعودي المباركء 
واللبارك من جدید!! بی لنا ان ننعی على ال حکام وا حقوقیین العرب ذکاءھم وفطنتہمء وکونہم ((یبصرون حتی 
فی الضباب) لأنہم لم یلتفتوا لما التفت لہ الاخ عرفات من عدم طرد مصرمن أول الأمرہ وان العملیة کانت عملیة 
(تعمویة) لااکئر .. والل من وراٹھم حیط... ٭ 





۰٥۸ التوحید‎ 





حجة الاسلام والسلمین السید على احاصضًي 
_ رئیس الجحمھوریة الاسلامیة ي ایراں۔۔- 





حجةالاسلام واللسلمنٰ محمد الیزدي 
نائب ریس عجلس الشوری الاسلامی ۔۔ 





آيذالل ازع 
_. عضویجلس مقہاء صیانة الدسٹور۔۔ 





ححة الاسلام السید خاتمي /ج. , ۱ 





ہيئة الراسة لاحدی الحلسات 


-۔۔ خ 
آیة اللہ مھدوي الک / ح. !۰! 


حجة الاسلام السید محمد باقر ا حکمٍ/ العراق 
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حانبان من الوتمر 








حانب من الؤنمر 





قون رنشدون 
الاسری العراقیوا 4 


حجة الاسلام الشیرازي/ ج۔ !. إ حجة الاسلام الشیخ حمد نی رھر/ج. !۰إ 


تال۹ا فھ٭۔ ااھ ۓاا۔ء ۓخظعۂ/!-ہ ١!‏ ! 





حجةالاسلام انسید محمود اغاشمي/ العراق حجة الاسلام السید جعفر مرتضی/ لنان 





لبنان 





ااد گی ااخاےء حائة/ إ حا 





الشیخ نيیك عبدالحزیز/ مالیریا الشیخ التیجانی نیاس/ الستغال 


الشذ صدالل نا / گنا 








3 


‌ 
/ 


٠4 


1 
]وت- 


لته حید 





جلة 
اسلامیے ۔۔ فکربےة ۔۔ جافعة 
تصد رکل شھرین مرۃ 


العدد العاشر۔ السنة الثانیة۔رمضان: شوال ١٤٣٢۱ھ.,ق‏ 


72 
ج7 


مو 


۰ 0 یل ۰ 
4 7 ۰ 
مم 21 ور 


شن 


نی بالفکر الإسلامي المعثق؛ 
والکلمة افادفة الصادقظف 


وکل ماِهمُ الأمة من رؤیٌ وسلوك بناء. 


ونفتح صدرھا؛ 

لکل المفکرین الإسلامین 

خدمةٔلقضبة التوحید الکبری 

وترکیزا خصائص الأمة الاسلامیة 
الواحدةء 

ونشراً لأضواء الشورة الاسلامیة فی کل 
اُرجاء الوجود 

بعیداً عن؛ 

کل تعصب ذھم 

وقر یق ان امن اعد غبا 
ولغومن الفوكِ لا طائل تحتہ 


سران ١۰ریال‏ ولہسسان ۳۰۰قرش 
سوریسا ۰افرش و الاردن ٣٣٣فلدیس‏ 
سکویست ۳۰۰ فلس قوعمانذ٠؛٤فلس‏ 
سصحرین )٠۰‏ فلس و الآمارات ٦درامم‏ 1 
شنرا 
سمودیىة۹ربالات وقطر١ریالات‏ طریقة الاشتراك 7 ادارة اللة 
پر ۳٣+۶‏ سلیم ولہسبما:: )درم و تمہد قہ- الاشعراا فی با مل ۱ جس ۰ 
ا٢۰۰٣‏ سلم و المسزائسر؛ سار شعبے خشابارعل رقم ا حساب اتال (۹۰۰۷۵) الغمیوریة لاسلامیة فی اپران - طھران 
غرب ) دراغم, ٰ" سازمان تصلیفات اسلامی _ مطیرعات ارجي _ خہابان ایرانشھر شمال کوچ ضا 


ل بای دول آمہا و افریقیا وني امہ رکا واسترالیا 


٭ برجی اریسال احصوالات ا ادارۃ ا ملىة. 


پلاک ٢‏ تسلسفسوط: ۵ .4۵۰۷۷ 


التوحید -., 


٭ مجله اسلامیة ۔۔۔ فکریة ۔ جامعة 





محتوا- العدد 


٭ کلم التحریر 

القدس وخز دائم فی الضمیر الاسلامي مھتٹات رہہ ہہ یتو یٹھتھ >۰ 
٭ حول القرآن 

تفسیر القرآن الکریم وٗ‌ سج تھا یرہ ساسا سج کھ ای 5 
المھاد نی القرآن(١٤)‏ موی وی ححةالاسلام طاھري خرع‌آبادي ٠٦١‏ 
نظریة التکامل من وحھة نظرالقرآن(١)‏ ھویمر مھ شر الفیغ یع مھاخری. ۲٢٢۰‏ 
و حدثٹث 

الروایات المشترکہ(٣)‏ >صصیببیی بتییببیبینئینیئیو یں الشیخ محمودقائصوہ ۳۷ 
٭ٴ عقِدۂة 

اللہ نی حیاۃ الانسان(٢)‏ یبا بب یی أَيةَالل الشھید مرتضی المطھري ٣۸‏ 
٭اقام 

ا حکومة نی الاسلام(٢)‏ ٹوٗٗٗى”صمبمببب بب بب یی آيةال الشھید الاکتورہشتی ٢ہ‏ 
العناصر الأساسیة للسیاسة الاسلامیة پسپپوپ سی أَيةال جواد الآّملی ٦٦‏ 


حول الحکم والدوله یی الشیخ محمد علی التسخیری ۸۲ 





و بصدرها ؛ 
نم العلاقات الدولیة فی منظمہ الاعلام الاسلامي 


٭ تصدر کل شھرین مرةۃ 








مع الحضارة الغربیة(٤)‏ شض وھ ومن ا ال اتی وت 
تبدیدا منہج العلمي والمعرفة العلمیة(١)‏ سی الاگتورحمدعبدافادي ابوریدة ۱١١‏ 
وحوب إقامه الدوله الاسلاميَ ہعمب بتببباو دیو ء“ء“اد“اوشئوءی,,ء,. خسان بئان ۷" 
ملاحظات عاجلة حول قضیة السلام سیبپووو یم الشیخ أحدشحادة ۱۳١‏ 
٭ شخصیات 

الخصائص التر بویة لمہجیة الٹھید الصدر یسیو سا یا الاقعائل اادسبہ دی 
٠‏ اجتمساع 

الستضعفون نی أمی رکا وجسھسگکمکھاوامسی لم انا اپریکی لوا 
من حیاتہم: وقائع وأرقام(۲) ملسو بویٹوی افیدگٹالالنن ۶ف 
٭ہضغة 

دراسة فی دلالات الٹر بیة ا خلقیة فی الاسلام یی الدکتورالحسینيٰ ۱٥١‏ 
٭ٴقصه 

ام وشھید ملمسممسھمطسھفوسشس ساس روہظ الفاطرک خڈا 
٥‏ شع 

القدس والشعر 00001011011317 -- 110  ,‏ ٔ٘"٘ ), ابوھمدی ۹۷۳۴ 
لیسٹ مرثیة نجموگمھیتھسی سس ہتھسہتہ صا او اتراقع رقاع2 ۱۷۲۰ 
٭ جولۃ فی الصحافة یمم مھ مھ پک اشھہوص تی ھا وی ۹9۷۰ 
٭ سوون اسلامیة ک س ‏ ین ر ‏ او ای وہ ساسجت وا سا ان الاا 
٭ برید التوحید حا ا ا سی اہ جصیربھفرب8ی وص ۱۸۴ 
٭ الصفحة الأخیرةۃ کی ا اس و ات ہر ہی کی کا سا ا :۱۸۴ 





بوم القدس : 

ضمن خط الٹورة الإڑسلامیة ا مبارکە 
لتحسیس الائُة الاسلامیة بالقضیة 
الفلسطینیة وتجمیعھا حول ا ور العقائدي 
لعہدا زخھا القدس, أعلن الإمام ا مینی 
القائدم آحرجعة من رمضان یوما للقدس. 

فاستحابت لذلك الحماھر الاسلامة 
وآرتجفت هھذا الاعلان صھیوت وعملاء 
صھیون وحلفاء صھیون من یعلمول مغزی 
ھذا الاعلان الثوري العظبٍ.. 

ورغم ان الاستکبار العالمي قد سخر 
کل ما لدیه ولدی عملائه من طاقات 
ضخمۃة لکبت الصوت اغادر والقضاء عل 
کل شرارة منطلقة هنا وھناك ء فإن یوم 
القدس راح یشکل ظاھرةۃ حاس وري ى 






الغلوب؛ وعافیة إسلامیة تدب نی العروق 
الشابة فتدفعھا ا ی السبیل السوي, حماً 
متفجرة ضد الطفاة والمتاجرین بعضیة 
إِسلامے بحوطوہا ما درت معایشھیم 
ویعلنونا ما ئبتٹ عروشھم, فإذا ما محصوا 
وج ال جد نکصوا کالشیاہ المارۃء وسلموا 
للعدو کل مقدسات المسلمن... ونمضیي 
مدة من الزمن تتحول اطزیة فیە ا ی نصر 
واکلیل من العظمة., فإذا بالعملاء الأذلةَ 
قادۃ خلصینء یحملون همٌ العضیة ویدافعون 
عنا نی کل حفل, وتتکرر ا أأساة ا لحبیئة!! 


القدس جزء من فضیتنا الکبری : 
إن القدس, لیست لوحدھا قضیة رغم 
ایا الکبیرة وإغا هي جزء من قضیتنا 


الیحد ٥ہ‏ 


الإسلامیة الکبری؛ قضیة العچراع مع 
الاستکبار والجاھلیة بشتی صورھا وأشکالا 
عبر التاریخ الممعد. أما الذي میّڑھا تَھو 
خصائصھا الفریدةء ذلك اَنہا مھد الدیانات 
التوحیدیة, فقد بعٹوا عل أزضھا أو حوالہاء 
وقڈستہا کل الأدبان على الإطلاقء و 
شُڈت الہا القلوب ۔- مما جعلھا مرکزأ 
توحیدیاً ھاماً. 

الا أن الٹعصب القیت, والمطامع 
الشخصیة التی تحوّلت ا ی مطامع دولیةَ 
والتآمر علی الدین والإنسانیة جیعاً بإ(سمھماء 
ھذہ الائُور قد حولتہا ا ی مرکز اصراع ا حق 
ضد الباطلء صراع الدین الحق ضد الأدیان 
احرّفة وصراع الف ا مسلمة عبر التاریخ ضد 
الہ الصادۃ عن ا حق. 

انہا إذن رمز لقضیة کبری لا کل 
القضیةء ومع ہذا فائرمز لہ أمیتء انە العلم 
الذي یجب ان یصانء وائە العلم الذي یجب 
ان یہی مرفرفا. أما والعلم تحت أقدام 
الصماینة: ممثل ا جاهلیة التاریئیةء فالعار 
والویل لمن لا تحرکھم ھذہ الأساۃ. 


التخطیط الانکلیزي الخبیث : 

ولقد وجد الإستعمار الانکلیزي وکان 
نی طلیعة الاستکبار العالمي آنذاك أنە 
یستطیع ان یدق اسفینە الحاقد نی صدرالائة 
الإسلامیة من خلال وعد بلفور ا وو 
للہود نتکوین وطن قومي م نی فلسطینء 


٦ اتوید‎ 


مخططاً اتجمیع ٥۵‏ ملیون صہیوني حاقد عل 
البشثریية ومعاد لکل مظھر من مظاہر الائٔة 
السلمةء وتکوین الدولة الیہودیة الحاقدة التی 
نمتد من الفرات ال ی النیلء وإغراق النطقة 
بالتالی فی بحر من الام والدموع لیتسنی لہ ان 
یشبع اطماعه الوحشیة الحبیثةء ویقضي علىی 
هذا امعلم التوحیدي التاریخی العریق. 

وفد تسئی لە ان یفعل ذلك.. وراح 
ال حکام العملاء یندبون حظھم علىی الظاھر 
ویشتمون الانکلیز ا کٹر من ستین عاماأء حتی 
خگروا الالة ا ی الد الذي لا تتحرك معہ 
مطلتاأً عندما عمّدت اسرائیل ا لمعاهدة 
الاستراتیحية مع أمریکاء فتتعھد هذہ 
الأخیرة بالدفاع عنہا حتی النفس الأخیں و 
تحویل قروضھا ای منحء و تتزینہا بشتی أنواع 
السلاح وتطویر أَسلحتا الفتاکة .. نعم م 
برڈ ھولاء العملاء بشي ء؛ بل أخترفوا بہا 
مکافأۃء وراحوا یعانقون مثلیہا بکل حرارۃ!! 

وعل أي حال؛ وقعت الأسساۃ 
وبدأت صور الحخیانۂ تتری للقضاء علی 
اللقاومة الڑسلامیة بالأسالیب ال ختلفة, 


اُغاط ا لحیانة : 

وقد تنوّعت أفاط الحخیانة حتی مم بعد 
یسعھا حدول أو قائمة مفصله فھي تشمل: 
غریيك جیوش ھزیلة بإسم مقاوىة 
الصھیونیةء مع التأاکد من انہا سوف لن 
تلتحم مع العدو الصھیونی مطلقاء 


أ' 


وملء الّذان والاذاعات ب+الصراخ 
والعویل والقصائد والاأناشید مع تفریغ 
القلوب من الأمل وا حماس؛ . 

ونخفزین ا منطقة بالسلاح الذي تبذل پي 
سبیلە الأموال والکرامات: فإذا حان ا حین 
انہدم السلاح نی سویعات وطغت الرارۃء 

والعمل عل تضییق الأزمة والإنتقال 
بہا من قضیة إسلامیة ا ی قضیة علما نیە 
أوكضیة عربیةء ا ی قضیة إقلیمیة (شرق 
أوسطية) ومنہا ا ی قضیة (دول المواجھة) 
وسن تم ال قضیة فلٰطینیة بحتةء وأخیراً ال 
قضیة (أراض محتلة)ء وبالتالی ال قضیة 
دولة مسا مة ترید ھا حدوداً آمنة معترف بہا 
دولیا وقدتّ الاعتراف الرسمي في فاس. 
فاذا بعد أیہا المسلمون؟!! وأمبر الؤمنین!! 
فھد یعترف بذلك!! 

وعل نفس اط کانت ا لواقف العمیلة 
تنہزم الواحدة بعد الالحری, فن رفض قرار 
النقسم ای إعلان الحدود الآمنة لاسرائیلء 
متد خط لم مترع ہکؤوس الرارةء وخطوات 
امزیة رغم ألویة (اللاءات )ا حادعة, 

وعل صعید الساحة ا حماھیریة وحدنا 
التدرج یبدا بالائُة المسلمةء فیبعدھا عن 
القضیة م یعرج علی الائمة العر بیة فیتبعھاء 
ویقعدھا عن جھادھاء وأخیراًیصل ا ی قة 
الؤامر حینا یسیسر بعض القادة 
الفلسطینین ا ی اللعبة الاستکباریة 
فیجلسون مع قاتلہم وأعدائھم عل مائدة 


واحدۂ۔ 

ما القدسء وقضیتا فتسلم بید ملك قزم 
عمیل, کل ھئه أُن یفنح السبل للحکام 
فیتجھوا لتقدیم صنوف الطاعۂ الذلة للعدو 
الصھیونی الكْم. 


وُحدث ا لمعجزة: 

فی هذہ الأجواء اللہدۃ بین الیانق 
انطلقت الثورة الإڑسلامیة الکبری ضد أکبر 
قلعة من فلاع الإستکبار العالمي؛ 
واستطاعت أُن تدکھا دکأ معلنة أہا 
ستعمل جھدھا نی سبیل تحریر القدس من 
برائن الصھیونیۂ ا حاقدة عل البشریت 
کخطوۃ علی طریق إنقاذ العالم من ا جماہلیة, 

وراحت ا خطوات تتری الواحدۃ بعد 
الالحری؛ 

فتحولت السفارة الاسرائیلیة بطھران ا لی 
سفارة فلسطینیةء وقطع النفط عن اسرائیل 
وحلیغاتہاء وراحت الصالح الإستعماریة 
نتعرض لضربات قاصمة الواحدۃ تلو 
الأنخری, وآنسعت ععملیة التوعیة الإسلامیة 
لتشمل کل ا محعاہر وتجمەھا عل الحق؛ 
وأخیراً ائُلن عن تشکیل جیش العشرین 
ملیوناً لیکون نواۃ الزحف الاسلامي 
ادس 

ورغم تکالب القوی الاستکباریةف 
وتمهید العملاء وتنوع أُسالیب ا حاصرق 
ہد الشورۃ الاسلامیة عملاقة لی مسیرتاء 


7 
سے مضمررہ ہما مشاہ ہ- دید بمفکرہ نید ڈیر گ' 


٤ 
ر‎ 
١ 


۰ 


التوحید ۷ 





مصممة عل أن تغضح التآمر و تزھ فصائل 
الکفر التجمعة, وتزحف اتحقیق افدف 
القدس... فالقدس الیوم نی ضمیر کل ٹائر 
نارمتأججة ووخز دائمء لایفر ولاپنی 
یرجہ ویدفعه للعمل عل انقاذ الأرض 
اللقدسة من أنیاب الاستکبار العا مي الکافرہ 


ماذا یعنی یوم القدس؟ 

بعد کل ھذاء ماذا یعنی یوم القدس 
الذي أعلن الإمام القائد فی آحرجعة من 
شھر رمضان ا مبارك ؟ 
آنے باختصار: 

یعنی یوم تأجج الحماس الاسلامي: 
ونراص التعبثة ا لجماھیریةءوتصحیح اتجاہ 
السیرة الزاحفة وفضہحة قوی الکفر 
والعمالەء وتمییزالمنافقین عن الصادقینء 

واںه یوم اأُسلمة القضیة وانطلاتھا الیل 
السوح ا حقیقیة اء وانە یوم ننی الأطروحات 
الحبیكة ا متتالیة: 


مشروع کمب دیفید ومشروع فھد 





التوحید۸ 


٠ 
مشروع بورقیبة و مشروع ریغان :والمٹریع‎ 
| العلمانی الخائن للقضیة الفلسطیئیة وأخیراً‎ 
سے ہد سا‎ 
 ںارغلا الشارٰیع امستقبلیة السائرة عل ھذا‎ 
وانه یوم نقل القضیة من حوزة الحکام‎ 
ای ساحة المساہیر الؤشٹة التی استمعت‎ 
لنداء إمامھا العظیرء فراحت تتعباأً وتتسلح‎ 
انتظاراً للیوم الوعود.‎ 
واخیسرا؛‎ 
فاننا لنحذر الالمة الاسلامیة من حلقة‎ 
للئیمة من حلقات التامر ا حاقد بت رکز‎ 
الاحتلال للقدس من خلال دفع الاول‎ 
لتتقل سفارتها ومٹلیاتا ا ی هذہ‎ 
الدینةالطاہرۃ... کیا نحذر کل النك‎ 
العملاء الذین جاولون خداع الالة ببعض _ٴ‎ 
الواقف ا جزئیة الظاھریة نی نفس الوقت‎ 
الذي ممدون فیے یداً ملطخة بالعار لصافحة‎ 
العدو ومن یقف خلفه. إٍ‎ 
| حذرھولاء جیعاآ من غضبة جاھیرنا‎ 
۱ السلمة ونفاذ صبرها معھم.‎ 
|_ وان یوم الزحف ا لقدس لقریب قریب‎ 
إن شاءاٰ ٭‎ 


کے 


ددم مے رس دی جج سح ٛرردہ مرا ےرہ بی نا 2۴د خ۸ 


۱ ان کے 


ےھےے 


إحساساً بضرورۃ وحود تفسبر للقرآن الکرم؛ یحمل عناصر 
الابجاز والعمق والوضرح؛ بالاضافۂ ال طرح البعد الاجتماعیي 
للمفاہم القرآنیق فقد قام کل من الشبخ حمدعل النسخیري والئیخ 
کی ا النعماںي ہذہ الھمة التی نال اللہ تعالی النوفیق 


لاکما 
ویتبغي للقراء الأعرة اں بلاحظوا انه روعیت نی ھذا 
و 
۔۔ الایجاز ا ی الحد الممکن ما بجعل کل صفحة مس الفرآن 
لک تن صفحتان مس التفسبر تقر یا. 
۲۔ طرح الاعاد اختلفة للمدلول القرآن ومنا البعد 
الاجتماعی الاصیل. 
۳۔- طرح التفسبر وفق مختلف الأّراء مہا امکن مع الترکبز 
على ا مروي عن اھل البیت(ع )۔ 





التوحید ۹ 





نی دظاسمدسشمہمت رت 


َجِذُ گن نفی...: تحویف لں بوالچ ا لکافرین 
تر ر0 س أعمالم الْرة ماثلة أمامھم 
ہکل عطاٹھا ونورھا ي حین یوڈون ان یکوں یہم و ںین أُعماھم 
الس فاصل زمی عید, تم یتکرر التحدیر لتشدید الکبر عل من 
یوالون الکاھرین ودلك رأفهُ نہم ولللا پتلوا بعواقت ھذا الولاء 


الوحیمة. 


قُل إِنٛ گنم...: ادمی بعص أھل الکتاب أومص 
اللسلمی غیر العاملی آہم یوں ال فحاءت الأیة تؤگد حقیقة 
ان اخت الصادی هو الدي یسیع العمل شوی نکل مایریدہ 
اوت وحصوصاً إدا کاں ہوالکامل ا مطلق _۔ تعا ىی ۔_ قال 
انصادق(ع): ددما اح الله قَنْ غصاف) ولایصدق العد ق 
تسع الإسلام ورسولە الأمہ ں کي یضمس 
حت الل وعفرانه. وتتکل علاقات الحب یں ا حالق وا خلوق 
واحلوقیں اأسعسھم حقیمة ھي س أہم حمائی التصور الاسلامي 
وقد قال رسول انّہء(ص): دوھل الدین إلا ا جب والبغخض فی 
اللہ) وہمعد ھذالابق سحال لا ٹھاماب المستشرقیں ىأن الاسلام 
یقوم عل الحضروب والمھر و لمد!. 


دعواہ حہے ان ال إدا تم 


قُلْ أطِیلُوا اللَّة...: ترشد الآیة ای حکہ العمل والمطر 
بلروم إطاعة عة اللہ تعائی ا خخالی الراری افادي ۔ واما نتم طاعة اللہ 
بطاعة رسوله الکرع. فإدا تول آعد وأعرص وکمرواں ا 
لائٰحب الکاھریں. 


إِنَّ الله اصطلی..,: احتار ال تعالل صعوۃ س الثریة 
مقتضی علمه نکھاء ہا واحلاصھا وحملھا منار افدی وعور 
السیرة غو الکال: وکاں أوها آدم(ع) نم وحم 3 تم نائی الأأسیاء 
العصومین من آل اراہیم(ع) ومہم أفضل الأنیاء حمد(ص)ء 
وکدلك من آلعمران. والطاہر انە والد مرع(ع)... فکانوا 
جیعاً ذریة ونسلاً متشاہہاً فی السیر عل الحق وحل مشعل امدابة 
ا ی اللہ وھوتعا ل حیط ہم یرعی تحرکاہم عبر التاریح, 


3> نگ پک بر و و ا 
إذ قالت إمھراۃ عمرآن...: بعرض الفران هھنا إحدی 
قصص النوۃ العاعرة ىاللامان والنسلمء وھي فصہ عیسی بن 


٠١ التوحید‎ 





۱ف کسی مھا وانوں اربھتتاوطانی زی بدا کود ۔میدالر جریم بجر + 


مرم(ع) لیؤکد بشریته وعتایة اللہ ىە واحلاص اسرتہ واس؛ 
ش, فقدنثرت ارأ عمران (اممرم) باحلاص وانقطاع ا 
أن تحجعل ما نی سطہا من حمل عرراس کل قید وصودیة ۔ 
لیوقف حیاته پي حدمة (بے القدس) والصادة فیه و 
تمہامہ, وراحٹٰ تسأله تعا لی ۔۔ مدعاء الوم الحخاشع ۔۔۔ أن ر 
مہا تڈرھا وھو السمیع بدعاٹھا العلیم ھا واحلاصھا, 


فلمًا وصعتہا.,,: وعہدما وضت حلھاوتی آھ 
صارب ق حیرۃ مس أُمر ندرھا إد لا تصلح الاٹی للحدمة الد' 
بای شا نا ضراہمو ا ار اک 
حانغا _- وا أعلم ہا ويانما وعا سیمتطر هذہ الولو 
مستعمل انا اتا مریم ‏ أي الرأة العائدة فی ! 
و ثصت الي تعالی آں یصوہا برعایته و یمینھ! هي ودر؛ 
تعا لی مں الشیطاں واغواء اتہ, ِٔ 


لس یں 
قرب 1ا بوبرغید "َ8 نامک 
یر راف 
کمانکا م نتر ال 
یوار راڈ نم 
0 را و سوک مان اکا لاٹ 
نکی اناج لود وو 5 
ک ‏ ف و 
یا جم ال امن ا ریثک 
سے سا 
تناک تا وَمَما اکن 
و وی 1 موا اک 


ہےھ سے 


کرای جیا ول 


پ رے ‏ ےھ 


وقلاؤت وتوہ محافعاتتر ےن 


فَتفیُلھا رھا...: واستحاب اللہ الرحم لدعاء أمٌ مرعء 
ونقسل مرع بقبول حسن بأن تکون محررة خالمة لعادته لپ یت 
القنس, وأنیتہا ورباھا تر بیة حسنة فکانت طافرة عائدة 
علصة واوکل کفالتہا ا ی النبي ‏ زکریا بعد ان وقعت عليه القرعة 
الآتی ذکرھاء وقد رأی فیا زکریا مثالاً للمرأۃ العائدة ال یدة من 
شش نکلیا دخل علہا حراب عادتھا وحد عندھا طماماً ۔ یبدو 
آںہ من طعام ا جشة ۔۔۔ وحین سألما عں مصدرہ أحاتہ خوابں 
انْوْمة العارة الواعیة: انه من عند اللہ الذي یرزق س یشاء شبر 
حسابت, 


طُنَالِك دعا...: وقد کاں لمذا الوقف اي الرائم آثرہ 
الالع نی إنعاش الأمل عند زکریا الذي دعا اللہ تعالی أن یہب لە 
دریة طیبة صالحة ہھا. ھا مریم من الکرامة والمصل, اشاعاً محه 
لأہوي وعدفه الکیں وقد حقق ال ایت فِشّرنہ اللائکة ىيٍ 
افراب أیضاً ۔_ حیث کان یقوم مصلیاً عابداً لل ۔۔ ولد إسە 
بهھیی؛ من صعاتہ: ألە یصڈق نکلمة س اللہ والمراد بذلك 
عیسی (ع) حیث ولد بأمر تکو ینی حارق, وانە سید فی نے وی 
فومه بصفاته العالیةء وائه حصور (بحصر نفے عن الشھوات 
ویترفع عن التذلل ھا زھداً ہا) وآخیرآفھوس آنبیاہ الل ومن 
الصا ین العاملین في سبیل اللہ . 


قَاكَ رَبٌ آئی...: وھنا تدرك زکریا طیعنه ابثریة 
پ+ستسالعں شدەالماحٴۃ المحسة فکی پولد ٭وادوفوشیٌ 
طاعنُ فی السن, وامرأنه عاقرٌ عقم؟! ولکن اخطاب الاهي 
یذکرہ بطلاقة المشیئة الالفیة من کل قید أو سُئة طیعیة مالوفة, 


فا رب اجعل...: وکیا سأل ابراہیم رب أن یریہ کیف 
بحبي الموق حساآ لیطمئن قلبء سأله زکریا کذلك بن یریە آیة 
حسٌّیة یطمئن یہا مع ایانە بقدرۃ اللہ الطلقةء فنستجیب رمة اللہ 
للانسان حین یعطی زکریا آیة یسکن الیہاء وھی أن یحٹبس 
لسائه عن التکلم مع الناس ولکنە بنطلق بذ کو اللہ وحدہ 
ونسبیحہ بالعشئ (اواخر النہار) والأبکار (أوائله). 


وڈ قالتِ ا ملائکة...: تکریم إي آخر ریم العابدة اقلصة 
إِذْ ُبشرھا املائکة باصطفاٹھا واختیارھا من اللہ تعا لی حین تقبلھا 


حررة له؛ وفسل عسادتا ‏ ببنەء و بتطھیرها من الکفر والانس 
والآثامء ورعا س عادات الساء اتصلح للعادة ي الحد دائأ, 
و تقد ھا مل ساء العاللی, واکراتھا ولادة السبح عیسی (ع) 
مہا دوں ان نتزوح ومٹھا شر ولابع ھداس أں نکوں واطمة 
ثنت حمد(ص) سیدة ساء العالمیی من الأولی والآحریں ۔- کیا 
حاءت الروایات ۔۔۔ دلك اں تقدی مریم کاں مس حهة واحدة ھی 
اعتصماعھا ولاده عیسی مس دوں آپ اي جی تقدمت واطمة 
سس کل ا جھاب وعل 'لإطلاق. 


بنامریم اقبتی...: تحمل الملانکة أوامرانہ مرم ۔لضوت, أي 
اس خشوع والحضوع کی عراب لعطمة الٴغیة والسحود وال رکوع مع 
قواعل الراکمں العاسدیسں نے نعل یہ وکل دلك شکرأ مہ علی 
اکراتھا وتمھیداً لثلقی تمحة اللہ وتکرمہ ھا بہپا السیح )٤(‏ 


سپ ک ہمت ناک ای ا 
سک رب نا لازنا 
ا ات ا ان 
من تک ارَتَِة ا لَتِ لباک بن 
ےد گار چم سا راز 
مار راہ رک مر زا 
وَينا کرات ار 6 کل رد ال 
02-7 
تاج )زم ضا اك ۷ک 
و لو رک 
ا ارہ وکا لی نک را 
ک0 وت 

انان یکڑھک 
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ڈٰلِك مِن اأنباءِ القی٘ٔب...: یذگر القرآن ۔۔ بل العرض 
الطاھر ۔- نب السماویٰ وتزغەمنٰ خرافات أھل الکتاب, وان 
النہي(ص) م یکن حاضراً ولکە یبر دقائق الأحداث وھنا 
نشھد الاختصام حول کفالة مریم التی حاءت ہا اُٹھا ای یت 
القدس حیث ینتہي ا ی الإقتراع ىالأقلام أو السہام ا مبریة یلقونھا 
فی اہر کیا روي ۔ فأیَھم لم بحرف التیار قلمه أو لم برسب 
فھو الکاھل وقد کان دلك زکریا السی والقریت مرم. 


إذْ قالتِ اللائیکڈ...: حلت ا لملائکة ای مرم ۔۔ بعد 
ذلك ۔۔ بشارة ال ولادة انہا (عیسی) الدي تتحلّی فيه کلمة 
الله إِمًا تکو ینا لاکن) لأنه سیحلق مں غبرأت, أولأنہ یحمل 
رسالة اللہ للناس, أولانطساق کلام اللہ الشرہ نی الکتب 
السابقة عليه. وأحرتا الملائکة ىأهسیکون ذا مقام حلیل وفی 
طلیعة الناس نی الدیا والاحرة۔ وس ا لفر ہیں ال ی اللہ تعالىی, واںہ 
سیکلم الناس وھو نی مھدہء ویعیش حیاۃ الصالحینء حتی یصبحع 
رحلاً کھلا یحمل رسالة اللہ ای نی اسرائیل. 


قَالتْ رب٘...: وننھل مرم ذا ا بر وھي اتی یسھا 
إِنسان فشتساءل عن کیعیة ذلك لیدکرھا الوحی ىأن اللہ یخلق 
مایشاء ولابد قدرتہ شي ء فادا أراد أمرا وقع الأمر (کن فیکون) 
وہڈا ئُعشۂ القرآن مزاعم بعض أھل الکتاب بالتاکید عل أُنْ 
السیح خلق بقدرتہ و مشیئتہ وان مریم هي الرأة التول الطاھرة, 


وبُعلَمُۂ الِتابَ...: ان اللیع عا ل یطلمہ الکتاب 
والشریعة وأسالیت التفھم وا حکة قولا وعملاً والتوراة والإنیل۔ 
واذٗ یعحقہ للقیادة یبعشہ رسولأ ای می اسرائیل یحمل معہ آیة إفیة 
محجزۃ تشبت صدقہ فکان یصنع طیراً طینیا تم ینفخ مه فیکون 
طیراً حیآً بإذن اللء و سری؛ الأکمە (وھو من یعشو نی اللیل أو 
من ولد أعمی) والأبرص, ىل ویحیی الوتی ىاإذن اللہ تأکیدا على 
عدم استقلالیته فی ذلك ولاقامة ا لعجزۃ وتحدي قومه بأرق فنون 
عصرھم وھو الطب. 

ومن العاجزالی جاءبہا اخبارشم عن أاُمورحیانیةخاصة 
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کالأکل وا خزن وی کل ذلك آیة وعلامة علىی صدقہ ان ک> 
مستعدین لقول ا خق. 


ومصدقا لاب ینید ي..., بث عیسی نیبآالی نی اس 
لیکل رسالة موسی (ع) وذلك بالعمل بشریعة التوراۃ الاحنما 
مع رفع لبعض التضییقات التی فرضت عل ئی اسرائیل عذ 
وبشکل موق بالا ضافة حیث بالطاقات الروحیة الضرو 
لعلاج الفسیة الیہودیة التی طال علہہا الآمد فقست وعرقت 
امادة وا حس, إِلاً أنْ المداء الہودي للمسیح أفقد کل 
اللسیحیة والیہودیة النفصلتین قدرتما علی القیام بالھمة امش 
وھي إبصال الشریة ال حیث تصبح ناضجة قاہلة حمل الرہ 
الاسلامیة الحالدة التی هي وریثة کل الرسالات والجھود ال 
علیہا والتیي تستوعب ختلف الشوُون الیاتبة بنظام کامل خالد 


کہ ا ری نام اھک زم 
۶ ےت س- ۱ 
3 کحدمرم و ار ا اتتر ک9 : 
چ وس گُ ص9 9 8 ١‏ 
8 اٹم بد ہم را : 
و ت1کیراب ریا وراگی ےجا 
کی کر دی شر راک کلک اھ 
چ۳ لا سو وس 


8 
۰ 


محرومر 


سو وانڈ 
لیا ا ے تج تر لاس ہو سکم 


کا 


7 


یں 


“ےآ معقہ خمیتھے ںہ ۹ه سای وت گے سن جض ت۹ا مبچتائے ہے 


شر یں کنا 

تا ہکرس کون اناد وانر یکم پاناود 
3 مھت نت نر ۱ 
گا یىی سرالیکو قرف ساد 
۸ 


ا ا چا یں ایا 5اا 
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ِن الله رٹي ورکم..ء؛: بعد اں طلب عیسی من 

اسرائیل العمل بتقوی اللہ ورمع الید عن عنادھمء واطاعتہ هو 
ا ٴ‌ 
پبسلقه عده تعالمء اکد الحقیقة التی حاء ہا کل الأئیاء 
::وهھا انباعہ بعد ذلكء وھي حقیقة التوحید پي الر نوئیة والتی 
7 التوحید فيی العبادة ابضاً ونسلم الأامر ا ی اللہ والٹر على 
سراطہ الستقمم الموصل ۔۔۔ دون غیرہ ‏ ال ی الکال. 


فلٹا أحس میسی...: ومثلما موب غیسی نکفر 
ي‌اسرائیل وعدادھم راح یطلب النخة المتارۃ مس الأنصار 
۔رسالة اللہ لینیضوا معہ م-ي تبلیخھا ونشرھا ولیحملوہا من بعدہ ا یل 
لآخرینء فاستجاب ا ل حواریون لدعونه وھم الدین اختصوا 
عیسی وٹمیزڑوا نالإاخلاص الذي تلّی نی إعلانہم عن الاستعداد 
مل الرسالة ونعصرتہا بعد إیانہم ,اللہ وتسلیمھم لە ى کل 
نووہم ئم توجھوا إل الله تمال یؤکدون إغاہم نکته تعا یل 
انساعھم لرسوله و یطلبوں منە أن یکتہم مع الشاھدین نول 
بعملاً لسم عیسی على تبلیغہ لرسالتہ واخلاصہ نماء وعلى الأمة 
لئي کفرت وجحدت آیات اللہ وکڈبت أنیاءہ. 


َکُرُوا وَمَكَرَالله...: الکرھوالندیں وقد مکر الہو۔ 
عیسی(ع) فدبروا قتله بالوشایة ای ا حاکم الرومانی ولکن اللہ 
را حھھم بکرہ وتدبیرہ (بإبطال مکرھم) فاذا ھوھباء واضافة 
لکر ا ی اللہ تعا ی إنغا هو للمشا کله وا مطابقة البلاغیة, 


إذ ال الله یا عیسی ..,: وکان ابطال مکر الیہود بوعد اللہ 
خبیە عیسی (ع) بأن یتوفاہ (یأخذہ لا ان چیتە) و یرفعہ الیہ؛ وان 
نزعہ من أرجاس بنی اسرائیل الذین کفروا بآبات اللء کا وعدہ 
ان بجعل انباعه ا حقیقیین فوق الہود الکافرین بأنعمہ 
إانباعەھم: الملسلمون تسلیما کاملاً اللہ می مقابیس الء وني 
عیاتہم اللطمئنة اعلى من الہود ا حاقدین القلقین والاذلاء ا یل بوم 
لقبامةق أوھم الین یؤشنوت ہو عیسی وهم الیجون 
رالسلمون. وفی یوع القیامة حیث یرجع ا لجمیع ای اللہ تعالی 


سیکوں الحسابت الخق ونکشف ا لقائق, فیعذب الکاھرون 
عنذاناً شدیداً تی تار جھت بعد تعذیہم نالڈل والمواں والاغطاط 
قی الدنیاء فی حین مري اللہ الڑسیں العاملیں بالرسالة الصحیی 
لأاجلھا ویوفہم احورھم ویٹمھا علہم بعد سعاد:دنیویة 
واطمستاں قلي إد کانوا موصع ح ال ورحتہ, اما الظا کون فقد 
حرموا من عطاء هدا اخب الاغي العطمم, 


ٰلِك وه ليْك....؛ کل ماسی س حدیث سی العصص 
الشبویة ھا ہوآیات کریة وقرآن حکی تلاہ الہ تعالی علی رسولہ 
حمد(ص) وأوحاہ اليه لین الحقیقة التقی شوّھتا خراعات أھل 
الکتابں وأداطبلھم الني نسحوھا حول أُنباء ال الصالحن 
ا مفر بی. 
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”ہس ہی ہت ےہ بک کے ری ری ےج٥ےس‏ جج ےج سک ےہ سر ہت رہ ںہ 


التوحید ۱۴ 


إنّ قَنل ییسی...: اعتقد النصاری بألوھیة یس أُو کونە 
إِناً لللہ لأنہ ولد من غبر اب ماحتج القرآن علہم بآدم(ع) - وھم 
لایدعون لە نَايَدفَوید لمیسی (ع) وقد خلقه اللہ من تراب 
وأراد لہ أن یکون فکانء وأمرہ أعجت من أمرعیسی (ع) الذي 
خلقه اللہ نإرادتہ من غبرأب., 


ا لح من رك ...: ان الله ہدي البشریة للحقیقة نی 
التصور والعمل فلاینبعي أُں یشك المسلم فی ذلك أویصغی ا ی 
خرافات أھل الکتاب. 


فن حاتحك,,,! نزلت هنہ الآابات عندما وھد نصاری 
غبران حاجّة البی(ص) نی شأن رسالتہء ولا أم رھذا الوفد عل 
جدالہ رغم کل الححج الواضحة طلْب القرآن من النبيی(ص) أن 
یباہلھم (یلاعہم) کحل أخیر للموقفء وذلك ىأن یدعو الطرفان 
(البي والوفد) اأأشخاصاً بثلون أنسھم ونساءھم وأولادھم نم 
یطلبوامن ال تعا لی أندیصتِ اللحة والعدات عل الطرف 
الکاذب فی دعواہ. وھنا جاءت الروایات الکثیرة الصحیحة 
لنؤکد علی أنہ(ص) م یخرج معه للمباھلة سوی أھل بیتە الَّذينَ 
أ٘ذهبَ اللہ عنہم الرٌحسَ وطھرھم تطھیرأء وھم علی کمعرعن 
نفس الني وفاطمة(ع) کأعل نموذج طاھر لنساہ السلمین 
وا حسن والحسین(ع) کأسمی مال لناء الأمة. ومذ آبصر 
النصاری رسول اللہ ومعہ أعز الناس عليه یقدمھم و یباھل بہم 
أأحسّوا با خذلان وتراجعوا عن تصمیمھم معترفین بیزیمہم 
ومتاکدین من ثقة النبي وصدق دعواہ ومصال حین علىی إعطائہ 
ا حزیة۔. وقد أورد القصة کہار الفسرین والؤرخین وامحدئین 
کمسلم والترمذي والطبري والزعشري والدارقطنی والرازي 
والےتی وا حا کم وأحد والہغوي وغیرھم ما یقطع شکوك 
الشککین. وفی الآیة أعظم الفضائل لأھل الیت علہم السلام, 


ان هذا لَھوَالقٌصص...: من هي اخحقیقة ِ ضة 
عیسی (ع) فلم یکن إلأً عبداً خلصآء اما الألوهیة نھي لل 
۔۔ وحدہ ۔۔۔ ذي الحرة الطلقۂ والحکة التامة فلیتقدم الرسول 
إذن ۔ للمباھلہ فان أعرضوا عن الحق فاللہ علیم بفسادھم 
وسیجازہم على ذلك. 


قُلْ یا أٰل...: نرکیزعلی العنصر المشترك بین الؤمنین باللہ 
جیعاآً ودعوۃ ا ی التوحید ال خالص من کلٌ شائنبة وخرافة 
_ اُدخعلت على الدین ۔ انە التوحید فی الذات فلاشريك ولانظیر 


ماوممژٗمےورٗ‌یبسپجیم سےہةوکاعہ نے سد درو کھ یہو سھجوکوا بمجطی و می مہمدیہ کی جوم موم کوسہومتوٗمرعأحممسےہ ‏ ممرہ موا سردم مماو وسی ‏ سے ستشست عہ 


١ التوحید‎ 


ولاکف' لە ۔۔ تما ی ۔- وفی الصادة فلایتخذ الانسان لە أرررٴ 
سن الأنبیاء أو الأحبار أو الطفاۃ أو غیر دلك فیطیع ھذہ الف 
الوحية من دونه تعا ى. اما إذا اعرض أھل الکتاب وتولواء 

ھذہ الدعوة لیشھدوا إذن أأنْ الرسول الکرم وأتداےھم ال 
حقاً لہ الواحد, 


با أمل الکتاب۔ء: ما کان ابراهم(ع) موضع تی 
للجمیع فقد حاول کل من الہود واللصاری اضفاء طاعہہ 
السخاص عليء فرۃ علیہم القرآں ىأن ذلك محرد حھل وصادعہ 
معرەة حقیقَة نزول التوراۃ والإ یل بعدہ. 


ھا أئی هواء.,,: إذا حاز للہود والنصاری أن ےادار 
بمضمھم نی ما یعلمونه مس نوۃ عیسی وعدم الوهیتہ أوما حا و 
کتہم فلیس من ا حائز منطقیاً ان بیحادلوا ہیا یجھلونہ من حم 
دعوة اسراہیم(ع) التی یعلم اللہ اُنہا لم نکن ملوثة بتحریقاب أھر 
الکتاب والملشرکین سل کاىت حنیفیّة مسلمة لل خالصۃ ‏ إٍ 
السادة والطاعة, 


> 
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ہے پہممیےںد ہر سامیجے اچھوائاررھرہ اردا ہا ہے سیضمرفرفئرد بیو فضرملک ‏ فرام ریت مو لو ہہ لد 


ان أول النٌاس...: آں رابطة العقیدۃ ۔۔ دوں عیرھا اس 
لروائط الأرضية ۔- هي الرابطة ا حقیقیة ہس اش ولدا کان 
ال الساس وآأتفرہم ال انراہیم(ع) ہم اماعہ الدیں ساروا علی 
بہح, وھذا السی محمد(ص) وس آسوا ىہ لأہم حلوا رابة 
ا:وحید ال حالص والتسلم الصحیح لأوامر اللہ وراحوا میرۃ 
کا'علیة واعیة برعاھا اللہ تع ی _ عر التاریح ےہ قال 'مبر 
الؤسیں علی(ع): ۱إ أول الساس دالأنیاء أعملھم ما حاؤوا 
ہیں, تم تلا هدہ الآّبةء وقال أ٘یصاً: دان ول حمد س أطاع اللہ 
واں بعدت ‏ حمتہ؛ واں عدوتحمد مس عصی اللہ واں فررٹ 
لحمنہ)۷). 


ج۔ طائافةُ من...: کاں بعص أھل الکات بعملوں عل 

صلال السلمی سے کایعمل اساوھم 'لیوم ۔۔ وتشکیکھہ ىي 

ممتعداتہم وھم لابشمروں اہم ہذا ہدموں الثرية صالحة 
وھدھھا السامي ما بعود علہم هہ مالویاںل واخسراں۔ 


جو مت ابو دوسا الکاں 
وکشف لوفمھم من آیا بت اللہ وسوۃ السي(ص) اد یکھروں پا 
رعم شھادة کتہم وکل الدلائل علىی حعبقتٰ لکہم بلسوں 
(غلطوں) ا حق بالىاطل لیشوھوا المَيفَةَ و یتو النشکیں حوم 
وہالٹالی ھم یکتموں ا حقرعم علمھم ٭ ولکہ اصالم 
الدئیو یة والاستغلال لساطة الناس 


وفالت طائفة من ...: ومن عاولاتھم ا ا کر دمُھہ بعص 

3ھ لیدخلوا بی عداد الؤمنین نی مطلع الہار تم لیعودوا کفاراً 

حر الہار باعثین نذلك اللبلة والتشکیك بن بعص المسلمیں 
سے یتعمق الاسلام ىي نفوسھم. 


ولا نؤمنوا إِلأَ لِمَنْ...: یتواصی أھل الکٹابت أں لایؤشوا 
(لایثقوا) لا من ھوعل دیہم عند حدیثھم عن ما جاء ي 
الکتات؛ وھم یظنون ان ما حاء فیە من المدی یکن إحفاوہ ی 
السلمین فلاینتفعون بە أو یحتحون یه عتداللہ وما ھذہ إِلاً خیالات 
وسخف إِذ امدی الحقینی من ال۵ نعا ی یفیصه علی أولیائہ الؤتینٰ 


می ہے ہے ہس میس سید سم ولس ان ہہ 


سے اع وی ۱ پا اڈ 


ہے روہ ہیا سی یو پ مہہ 


ونتمفصصل علی مس بشاء نسلوۃة می رنہ ؛ حکته وعصمه 
!1 ذداا 0 
للاحدوب وھو ذوالفصل 'لعطم, 


وس اهلِ الکتاب...: سال واقعي سصف ال أھل 
لکتات جیت کل مہم الآمیں علیى امول لآحر۔ ں مھیا کثرت 
- واعطر ھواذدلن لکٹرے ک کی ان فہم اس ادا اؤٹسں لی ملع 
ہد کدبہ, ر یر لأمدانة واستحن اکل لدیتار ربالاطل .لا 
ان یعوہ علیہ ص جہ مطااأ ومحاً 

والانکی می لد ٹامٹل هولاء حوة درروں تصرفھم 
اناواحلاي ا نم یشرع علہم سید (تعة ودنأً) حراء أي 
عمل بعوموں ے دالسۂ لامیں, و یشصیدوں ہم ( لفرتب) أو 
'لأمم الاخری غبر سی'سرئیل, ولدا فھم پستحلوں 'مواھم. وما 

الےة ا کدے معصرہ ود َ ' 
شلنہ لے لا کدںد مقصرح یحموں ظم ریقه فں غیرقم ٣ں‏ 
اللہ لانا مم ر لا تب اعدال واماحتساں والآاماية وامٹاے دلٹ قابارك 


حسه الوحداں 'وستق نس 
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عوامل النصر 
العوامل ا مادیة: 

تقسم عوامل و شروط النصر ا ی نوعین: ن 
مادي ونوغ معنوي. فالعوامل ا مادیة هي اء 
السکریة التي تتکامل بتطور التکنولوجیا واا 
یستعمل نوع خاص مہا نی کل زمانء وفٰذا فا 
القوة ا مادیة معرضة للتغبر والتطور. والقرآن أب 
لا یعتمد علی نوع خاص مہا لكکنە بؤکدء 
إعداد القوۃ ما ینطبق علىی ای فوۃ قتالیة مستعہ 
نی أي زمان, ونی ھذا یقول القرآن الکر: 
دوأجڈوا غم ما استطعم من شو ومن رہ 
اخخیل..,. )6> 

(الأثمال: ٭ 

یلاحظ ھنا أُن الآیة اعتبرت بذل گُل 
یمکن من جھد نی اعداد القوة, أمرألازمأء و: 
ھذا الأساس فن الضروري والواجب على ج 
السلمین أن یقوموا بالإستعداد العسکريء و 
اأدوات القتال لمواجھة الأعداءء وهٰذا فالخطا 
فی ھذہ الاّیة موجه ا ی الناس, مع ان ایا 
السابقة واللاحقة تخاطب الني (ص). وا 
الس رٴنی ذلك ھو وجوب إعداد القوة - من ا 
الدفاع عن النفس أوعن الآخرین۔ علی ‏ 
فرد ولوبتعلم الفنون القتالیة والتدر؛ 
المسکري. م تقول الأیة ؛(... تُرھبون بە عدؤ 
وعدوکم وآخرین من دوہم لا نعلموہم 


یعلمھم ...6> 


ومفھوم ھذہ ا حمله عدم الاکتفاء باعداد 
العوۃ لأجل ا حرب مع الأعداء العروفین والذین 
تمانلونہم فعلا ولکن ینبغي ان تکونوا۔ دائماً۔_ 
مستعدین من الناحیة العسکریة لترھبوا الأعداء 
الواضحین فی الیدان والأعداء الذین سوف 
بظھرون بعد ذلك وھم الآن یتظاھرون بامحة 
نعاقأء ولکنە من المکن أن تفع الخرب می 
تعریکر سے 

وعل أي حال؛ یجب اآنذتنتخوقعوا 
الإاحتمالات الضروریة للدفاع والجھاد, فان 
لإ(ستعداد العسکري ضروري لواجھة العدو نی 
کل ان 
ٹم تغول الایة الکرعة : 

دوما ثفقوا من شيءٍ فی سبیل الل بُوک الیکم 
وأ لا نُظلموت؛. 

ٹی ھذہ ا حملۂ اشارة ا ی قضیة أساسی 
رمي ان کل خطوۃ نی سبیل الل لامکن أن 
تمحيء بل هي باقیة وخالداق وترجع اغآ 
اللإانسان نفسه, 

جدما عند کم ینفذ وما عند الله باف(...). 

وئی مال الدفاع والجھاد تعود نتیجة العسل 
لی الإانسان نفسه من جھتین: مادیة ومعنویة, 
اما من ا جهة العنویة فالأمر واضح جدأ لأن 
الکالات والآثار التی تظھر علىی النفس الانسائیة 
ظل الفداء وا جھادنی سہیل اللہ والنتائج التی 
تتجلى للؤنسان بصورة نعم إھیة وجنة خالدة لی 
غالممابعد ال وت کا قسال الإمصام 
أمیرالؤىنین (ع): إٗ المہاد بائ من أبواب الجنة 
فتحء اللہ مخاصة أولیاہ) کل ذلك آثار معنوبة 
ونفسیة تعود عل ا جاھد نفسه: 

دومن جاھد فإًا جاھد لنفہ ان الله لغنيٰ 


عن العا مین )۔ 
(العکوت: )٦‏ 

الغصود نی ھذہ الاَیة: إِن نتیجة ا لجھاد تعود 
لی الإانسان نفسم, وان الڑنسان ا حاهد ھوالذی 
یستقید من عمله۔ ۱ 

أما اذا درسنا النتیحة ا لادیة للحھاد, فأننا 
نری أن اجتمع الذي یوحد فیە الدفاع وا جھام 
والأمة التی لا نتوانی عن ڈل ا ال والنفس نی 
لق جا توفظ کت 
الاحتماعیة ھذہ الأمة وذلك ا جتمع یبقیان 
حیین راسخن وحتفظن بشخصیتم| واستفلاغما 
المادي والمعنوي. 

وعلی ھذا الأساس فان الشخص الذي ینف 
مالء أو وقتہ أوطاقتہ أو أي شي ءٍ آحرنی سیل 
الله ومن أجل الدفاع ضد الأعداءء ھذا الإنسان 
ینتضع من عملہ فی ھذا العام لأأ نہ مرد من ھذا 
ا حتمع والامة التی یسعی من اجل حفظھا 
وبنقاتھا۔ ولو ضحی بنفسه ي ھذا السیل, فإنہ 
اأیضا سوف یتمنع بالحباۃ ا حالدة باتارھا الرائعة 
ولایہصیبه ضرر أو یلحفہ ظلم فی أي حال من 
الأأحوال. وھذا معنی قوله تعا ی: 

دوما تُفقوا من شيءٍ ىٍ سیل الل بک الیکم 
ونم لالُظلمونء (توفیة الشي ء: بذلەوافیاً). 

فیکون معنی ا ٣حمل:‏ إِن کل ما تنفقوا نی 
سبیل ال یعاد الیکم بصورة تامه وکامله ولا 
تظلمون, أي أنکم إذا أنفقتم مالاأفی سبیل اللہ 
فأنکم تستفیدون من نتائجه وعوائدہ نی ھذا 
العالمء کا نشمتعون أیضاً بحفیفته ال حالدة التي 
ش2 ور کی نی عالم الآخرق واذا خسرتم 
أرواحکم فی سبیل اللہ فانکم نحصلون على 
أرواح أُقوی و بقیتم احلی. 


التوحید ۱۷ 


العوامل انعنویة: 

أشار القرآن الکرع ال عوامل و شروط 
للنصس لیست من صنف ا لمعدات الات 
الْتائیةم ولکتا قل تدع انسائس 
والصفات الروحیة والأخلاقیة والتی من جلا ما 
سك ۱ 

١‏ الشبات والاستقامة أمام العدو وعدم 
الفرار من میدان القتال. 

٢۔۔‏ ذکر الل. 

۳۔۔ طاعة اللہ والرسول؛ والإاهتمام جسألة 
القیادة الإ وامر العسکریة, 

٤‏ الاتحاد والتلاحم. 

کل هلہ الأمور ذکرتہا سورة الأتفال لی 
الایتن (۵)) و .)٦٦(‏ 

دبا ابُھا الّذین آمنوا إِذا لقیم فتةُ فائتوا و 
آذکروا الّه کشیرا لعلکم تفلحونھ وأطیمو الله 
ورسولە ولا تنازعوا فتفشلوا وتذھب رعکم وآصبروا 
ا الله مع الصاہرین4. 

الشبات والإستقامة : یقصد بالثباٹ الذي 
أمرت بە الّیة الکریة عدم الفرار من العد 
أي إذا واجھتم فئة من الأعداء فاتبتوا واصمد وا 
امامھم.تقول الایتان ۵ ٥٦١١‏ من سورۃ الانفال: 

بدبا بُھا الّذین آمنوا إذا لقی الّذین کفروا 
زحفاً فلا توٹژھم الأدبار٭ ومن بُرلَھم یومٔذٍ ره إ٦‏ 
مُتَحوفاً لقتال أومُنحیراً ای فنة فقد باء بغضب من 
الله ومأواہ جھن وہس الملص)۔ ۱ 

کلمات الاّیة: زحفاً: قال فی ا ئحمع: 
الزحف ھوالانو قلیلاً قلیلاء وإأطلق کذلك علی 
ا حموعۂ ا حتشدہ الکٹیرۃالعدد التيی تہجم بشکل 
مفاجحی. 

اُدبار: جع دبر أي ال خلف. 


التوحید ۱۸ 


متحرفا, انتحرف ھو اتمان اتقابل مس 
موضع ا ی موضعء بحثاً عن موقع أفضل للقتال. 

التحیز: هو أخذ الکان و اللقصود هنا انتقال 
اللقاتل من موقعہ الفردي لیأخذ مکانہ نی ا حموعۃ 
القتالیة. 

الہوار: یمعنی الرجوع. ومعنی (باء بغخضب) 
آنە یعود وغضب اللہ معه, 

وعل ذلك یکون معن الایتین: عندم 
تواجھوا عدوأ وتقٹر بوا من لا تفرواء وتعطوہ 
ظھورکم. ومن پہرب من العدہ نی حاله کھذی 
فأئه برجع مصحوباً بغضب ال ومکانه جھے 
وہبٹس المصیں إلا أن یکون فرارہ وانفصالە مر 
أجل اختیار مکان أفضل أو الالتحاق محموع 
قتالیة أخری. 

وبتعبیر آخر إِذا کان الإنسحاب تکتیکی 
فلا مائع منهء ولکنە اذا کان مصحو با با خوف 
والمرب من ا لموت فأنه یستحق غضب اللہ تعا ىی, 

نی ھاتین الڈیتین نی نفس الوقت الذیِ 
یستہحن الفرار والانسحاب أشد الاسہحان, فأن 
یسمح پالؤنسحایات التی ت٭دف اپ ی حر 
الوضع القتالی واستخدام تنکتیکاٹ عسکری 
أفضل, واستناداً ا ی هذا الّیة فأن الروب مر 
مدان القتال یعتبر من الکبائر. ویجب الاإنتبا 
الی ان ھذہ الآیة لاتختص بحروب صدرالاسلام, 
ولکنہا عامة وشامله لکل زمان۔ 

وقد وردت عن الأمة علیہم السلام روایا۔ 
کثیرۃة تدل عل أُن الفرارمن الزحف, مر 
الکبائر منہا روایة الکانی عن أمبرااؤمنین(ع): 

بدان من الرعب والحخوف من جھاد المستخف 
للجھاد والمنوازرین على الضلال ضلال نی الدیر 
وسلب للدنیا مع الذل والصغار وفیه استیجاب النا 


رالفرارمن الزحف عند حضرۂ القتال. بفول الله 
عزوجحل: 

ہا أُبُہا الَذین آھنوا إِذا لقیغ الّذین کفروا 
رحثاً فلا نلوهم الأدبار). 

وئی الخطبة )۱۲١(‏ من نہح اللاغة یغول 
عليه السلام: 

(وَئم ال لی فررم من سیف العاجلف لا 
نسلموا من سیف الآخرة. إِ فی الفرار قَوجدۂً اللء 
والذلٌ اللازمء والعار الىاقي۔ وا الفارلَِْر قزی 
و عمرہ؛ ولا حجوزِیَبئَةُ وبین یومہء . 

وئی الخطبة )۱١(‏ من نہج اللاغة نی کلامہ 
محاطساً حمد بن ا حنفیة یوم ا لحمل عندما أعطاہ 
الرایهم قال لە: 

بانزول ا مبال ولا تزلء عض على ناجذك 
عر اللہ مجمتكہ ند فی الارض قدمك, ارم 
بسصرك اقصی الغوم وغض بصرك واعلم ان 
النصر من عند الله سحانه). 

ونی ھذہ ا جملء عبّر الإمام علی (عليه 
السلام) عن أروع العاىي نی الاستفاضۃ 
والہصمودں وخصوصاً نی قوله: ب(أعر اللہ 
جمجحمنك ‏ الذي ھوأئمن نصیحة فی الاستغامة 
والتبات, 


ذکرالل: 

ذکر اللہ مطلوثب نی کافة حالات الکال و 
شروط+ء والقرآن الکری یذ کر ا لؤمنین ہذہ 
اخصلۃ وہمي ذکرھم الدائم لہ تعا ی نی جیع 
الأحوال: 

هالّےذین یذ کرون الل فیاماً وٹُعوداً وعلی 
جنوہم ۷ (آل عمران: ۱۹۱) 

ومع أُنْ موضوع ذکر ال تعا لی قد ورد نی 


۱ 
اماک۔ ن کثیرۃ باعتدارہ أمرأ واحسأم ولکنە یتمع 
باھیة خاص٭ یق آیات الجھاد والأمر نلیا 
والاستعام لآن ا حانت العشوتي واالفسی 
للمعاتل اھم آداۃ واکر عامل ق ا حروب 
الرسالیة والعفائدیق أىي ان الڑنکال علی اللہ 
تعاىی وفدتے الازلتے ووعدہ بالنھ۔ ۱ نحص 
وامغدف من النمتال والتضحیة من حهه اعَرْ 
بوحدان قِْ اڑانسان قوه ة وائد واعاً غبر عادین 

و بتولد الصمود وا مغ فا 

ولذڈلك فک کان التوحمہ ا ان واتکال 
علت 3ک 
اعظی 


کک کت نت فو الاک والصمود 


نعول الذیة: ناواۂ زوا الله کتبرأء وکلمة 
قرو ات رھ قیدألذ کر وھو دلیل علیى 
شدة التاکید علی أہیة السألة ونأئیرھا نی 
ال لثباٹ والصمود ودحر العدو, 
ومن الواضح ان ذکر الہ تعائی یٹٹاسب مع 
'لطروف. فتلً إذا قال: داد کروا الله عند 
العصیف) فالمعصود ہو الالتعاب ا ی حرمتہ تعا لی 
وعطم شاله وشدة عذالہ وعفابہ. وطیعی أن ما 
یناسب ذکر اللہ تعا ی فی میدان المتال ھوآن 
یعلم الانسان ىأن الوب وا حیاۃ نیدہ تعا یء وأنه 
جلٌ شأنه ھوالمول, وعليه الاتکال, ولە الأمر: 
ررذلكٰ ا الله موی الَذبنَ آمنوا وَأُنّ الکافرین 
لا موی ھم)) (حمد : )۱١‏ 
دوالله ولی الوعنیٰ)) (ٴل عمراں: .)٥۸‏ 
رراللہ ول الّذین آھنوا) (المرة: .)٦٦۷‏ 
وکان السلمون نی صدر الإسلام یرددون نی 
مقابل إرهاب و تہدید الأعداء وئی میادین 
القتال: ((حسبناالل ونعم الوکیل)(نعم ا مول و 
نعمالنصیں ) وکانواأحیانأبصرخون وہتفون 
التوحید ۱۹ 


مقابل ھتافات الأعداء: دداللہ مولانا ولا مول 


لكکم. 


کتلة ش دا مات نزید رمیر الین 


ینصروله: 
((ءءء ِنْ تنصروا الله ینص رکم وبثبّت أقدامکم) 
(عمد: ۷) 


لقد کان السلموت بعتقدون بأن نتیحة 
ا جرب لابٔڈ أن تکون أحد نصرین؛ أما الغلبة 
علىی العدو أو القتل نی سبیل اللہ ونسل أعل 
درحات ا حیاۃ السعیدة, 


ھذہ طریقة الاسلام. وعلىی المسلمین پي جمیع 
عصور التاریخ ان پسلکوا ھذا السبیل۔ 
طاعة الله والرسول : 


(قرع وی امام هی سم 
الانسان أمام اللہ ورسوله وھذا الوضوع ذ کرتہ 
آیات کثیرة وبأًشکال ختلفةء وقد ورد بالتعبیر 
الذي نجدہ فی هذہ الاية فیا یقرب من )٥٣(‏ 
موردأ ولکن القصود من طاعة اللہ والرسول ۔- 
نی الآّیة مورد البحث ۔ الطاعة فی القضایا 
التعلقة با حھاد ومیدان القتالء سواء فیا یتعلق 
بالأحکام والأوامر ا مرتبطة بالجھاد وشوٴونه بصورۃ 
عامةء أوبالأوامر التی یصدرها الغائد أثناء 
القتال, ۱ 

والظاھر ان القصد من طاعة الرسول ۔۔۔ في 
اللآّیة __ هو طاعة أوامر رسول اللہ التی تصدر عنه 
أئناء الحرب, لأن الطاعة فی الأحکام والأوامر 
العامة ھي طاعة للہ تعالىء فإنه سبحانه ھوواضع 
القانون وومصدر التشریعء ولیس الرسول إلا 
مبلغفاً لأحکام ال وان ما بختص بە 
الرسول (ص) هو الأمر وا حکم ہصفته ولیأً للأمر 
النوحید ٥٢‏ 


وقائدا عاماً للجیش . مع أن طائ 
الرسول (ص) نی ھذا انجال ھی طاعة ل تعاز 
معنی من المعانی؛ أي طاعة الرسول (ص) إہء 
ایت واحرة لان ال تعالی آمز ہا 

ب(من بُطع الرّسول فقد أُطاع الل.٠٠)٥ء‏ 

وكذلك فأن الشخص الذي یعین قائدأ مر 
قبل الرسول (ص) أو الأئمة العصومین الذین ھ 
خلفاء الرسول وأولوا الأمر أو الفقيه الولی الذیِ 
لە النیابة عن الإمام العصومء کل ھولاء طاعتہ, 
واحبة باعتبارھا طاعة للہ تعا ی۔ 

إِن لا اقتعال ورتترلہ اواى فا2 
ترتبط طاعته بطاعة الله بشکل من الأشکال 
تعتبر من أھم عوامل النصر للجیش الإسلامي 
وھذہ القضیة کانت أخطر قضیة واجھھا الام 
أمیر الؤمنین (ع) فی حربہ مع اأعداء کہا وردد 
الإشارۃ الیہا فی خطبة نی نہج البلاغة إِذ تم 
الوت مراراً بسبب ما لاقاہ من الناس فی ھا 
الشأن (نراجع السخطب ۲۷ء ۲۹ء ۳٣‏ من +ك 
البلاغة). 


الآعاد والتلاحم: 
وھو أِٰضاً من عوامل النصر ا مهمة الآخر: 
التی بینتہا الایة الكرمة بالقول: 
ا ولا تنازعوا فتفشلوا وتذھب رعکم...) 
ویری الراغب فی مفرداته ان الریح ھنا تع 
الغلبة وطبیعي أُن الریح تعنی اھواء ا متحر! 
بشدة والریح عندما تکتسح الأشیاء تزعزع 
وتقتلع الإأشجار المعمرة وقد تدم ا بای والنه 
علی العدو کالریح العاصفة تقتلع کل ما تل 
الأعداء من حذورہ ولذہ ا لمناسبة استعملت لف 
الریح علی نو انجاز, 


وهذاء فعی الأیة ھوأن الإاختلاف والنزاع 
کو تو 
اں الریح تعنی العزہ والدوله فأن الاختلاف 
اگ و الدولة, 

وعل أي حال؛ نإنُ الإاختلاف أھم عامل 
یق سعوط ال حتمعاٹت, وإذا ظھر الاختلاف ىٍ 
افواب المسلحة مجتمع ماء فإن اغزییة ستکون 
ملیغفه حتماً حتی لوکان الإختلاف نی الآراء 
والٹکٹیکات العسکریق, فإن عاقبته اخزیة ایس 
إإ. وحیث أُن وصف الفیادة والطاعة الشاملة 
للعائد من ضرورابت سلامة بىیة ا جیس, فأننا 
مد أن أمیر الؤمنین (ع) یشتکی من أصحابم ہی 
احدی خطيه فی : ہج البلاغف إذ یھول: 

(عجباً واللہ ۶ القلب وجلب پ اف ھن 
إجتماع ہولاء القوع علی ىاطلھم؛ ونفرقکم عن 
حفکم). 

ویقول نی مکان آخر: لہا القوم ا حنمعة 

أبداہم التفرفةآراؤھم), والطریی 
یستفیدمن نقطۂة الضعف ھنی ویبذل کل 
حھودہ من أُجل زرع الخلاف والنزاع والفرفة ئی 
جہات القتال کیا لاحظنا نی مجتمعنا اأمتال ھذہ 
الساعي الحبیئة بعد انتصار التورة اللاسلامیة. 

فبمچرد انتصار الثورة الإاسلامیةء اأصحب 
وحدة الأمة التيی حيّرب الإ عدای الغدف الأ کر 
حملات هوٌلاءالذین سعواا ی زعزعة ھذہ الوحدةۃ 
عن طریق خلن الفٹاٹت والمنظمات ا محتلفه 
وایچاد الشقاقی ہین طیقاب الجتمعء مع أن القسم 
اأحظم من هھذہ چو تہ ہي کل 
الشورات التی تجتاز مرحلۂة البناء ونغتضہا 
الشزرزات ات ولکن سعة هذہ الظاہرۃ م 
تکن أمراً عادیاً ولا طبیعیأء فقد شملت حتی 


زا نَايلز 


العواب المسلحة التی دب 'فی أوساطھا اراختلاو 
الاجا ای اخ ہت ین سیت 
الإسلامیة عدة سُھور وعدم تحفیق انتصا: یذ کر, 
وناحتصار فأن النتیجة امرۃ الإختلاف والنزاع 
قد لسٹاھا ؛ ئی حہة الفتال, وحنلف مسا 
الات السیاسیة والڑاقتصادیة والتی 
لس ا جحمیع اٹارھا الشوْومة لکں رعایة 1 
وحکمةه العیادة المثلة الڑمام الحمینی والامان 


۰١٢ج٦‎ ٠ 
لعمیق الفاليه لساحمفه من‎ 


سعاط سلاح 
التفرقة من ید العدو واسعادة الوحدة والتلاحم 
بتطھبر العواب المسلحة وطرد العناصر ا تیرة الف 
والقضاء علی الفثابپ 
الشرقی والخرق؛ وکائف المتیحة طھور انسحام 


وتلاحمہ عحبیییئ ہی الشوات السلحة الامر 


اخااے ں والومي الیي 


الام نان ھدہ لامور أد ے ا ی٢‏ 


متحرفة العمیلة للإستعمار 


انی ازق ان صن روغ اانفضارات 
والفتوحاب ا تلاحفة بی أفصرمدۃ من الزمن. 

لد کائت ھا الانتصارت ثمرة الوحدة 
والتلاحی متلد! کان ذلك ا رکود العسكکري 
ٹشمرۃ للاکار التشوٰومۂ والمذڈلہ دلوإختلاف 
والإانعسام. 


الصبر والصمود : 

الصہرمن أھم شروط النصر التي أُشارت 
الیہا هذہ الآیة الكریة) کیا أشارت اليه آیاٹ 
أحری کثیرة. 

إن الصبر ھوأحد الفاہم الإسلامیة التي 
نالہا ید التحریف؛ شانه نی ذلك شأن مفھوم 
التقیة والشفاعة والنوکل والزھد... الخ 

لقد أآصاب مفھوم الصبر الکتیرمن التغییں 
وکثبر من الناس بتصور أن الصبر ھوالحضوع 


۲١٢ التوحید‎ 


للظلم والسکوت وعدم القیام بأي رد فعل تجاء 
ا ور والعدوان. وھم لایہحٹون عن الصپہین 
الألفاظ والفاہی التی نستعمل نپ ال مھاد 
والکفاح بینا الوضع الصحیح ھوعکس ذلك 
تماماً, فالصبر یعنی السیطرة علی النفس والثبات 
والصمود الذي لایستخدم إِلّ نی جال الکفاح 
والجھاد مع العدو الداخلی وا خارجي. 

یستعمل الصب فی ثلا ثة مجحالات: 
ا جال الأول: 

الصبر والصمود أمام العوامل التي تدع 
الانسان ا ی الملعصيۃ أوتبعدہ عن طاعة اللہ 
تعالی؛ وبعبارۃ أخری الصمود و الثبات أمام 
الاھواء والشھوات والغرائز الحیوانی وھو أهم 
میدان للحھاد والکفاح وقد سمته الروابات 
بالجھاد الإ کس 
ا جال الثانی: 

الصبر على ا حوادث واملصائب التي تصب 
الانسان نی حیاته وھومن أھم عوامل تکامل 
الانسان وقوته أمام الشاکلء وھو نی ا حقیقة 
انتصارعل مصاعب الحیاة. 
الحال الثالٹ: 

الصبر والصمود أمام العدو نی ساحة القتالء 
وھو یعتبر اھم عامل للنصر, 

والفرق بین مفھوم الصبر نی ھذہ الایة ومنھی 
الشبات الوارد ئی صدر الایةء ھوان الثبات ھنا 
یعنی عدم الفرار عند ملاقاۃ العد و أما الصبر فھو 
نوع خاص من الثبات تظھر آثارہ فی القلب 
والتفس فلا یبق فیا أی ضعف اوخوفف 
أوفزع؛ ونظھر آثارہ أ٘یضاً نی الجسم, فلا ینسحب 
القاتل من موضعه بدون ضرورة عسکریةق 
ویستخدم کل ما أُوتی من قوۃ فی القتال. 


وقد ورد مداح الصبر والصابرین والحث عإ 
الصبر نی )۲٢(‏ مورداً نی القرآن الکری واء 
الرسول (ص) بالصبر نی )۲٢(‏ موردأ وار 
الناس بالصبر لی )٦(‏ موارد ومدح الأنبیاء وقاد 
الأہم بصفة الصبر نی (۳) مواردء وئی (۳) موار 
أخری ذکر الصبر صراحة باعتبارہ شرطا للاھ 
والغلبة عل ئ2 وذلك نی الآیتین التالیتی: 

ددہا ابا اي َر ض المُومنن علىی القتال, ا 
یکن منکم عشرون صابر ون بَعلبوا مأتبن ون بک 
منکم مائة یغلبوا أُلقا من الذین کفروا بأئھم فر 
لا یفقھون* الآن خقف اللہ عنکم وعلم أن فیک 
ضفا فإنْ یکن منکم هائةٌ صاہرۂ یغلبوا ماُس 
وان یکن منکم الگ تَعلبوا ألفین بإذن اللہ والل ہ 
الصابرین). 

فی ھاتین الآبئین الکریتین ینبغي أن ندرہ 
عدة اُمور:۔۔ ۱ 

-١‏ اعتبرت الایة ۔۔۔ وبشکل صریح ۔ 
الصبر شرطاً للنجاح والغلبة على الأعداء وحیہ 
ان الیة نی مقام تحدید التکلیف وتشر ی 
القانون ولیست پىي مقام الإخبارعن الوا: 
لخارجيء فإٔ تحصیل السبر والإستقامة یکو 
واجباً مطلوبا وبعبارة أوضح أُن الآیة توجہ 
علىی الناس الوقوف ى العدو والتغلب عليه و 


عند ما ما یقابل وحد ٹر اتا ئی بعض 
ظروف آخری, 

ھذا الوضوع بیّنته الآیة الأُول بجملة: دا 
یکن منکم عشرون صابرونء وىع ان (صابروڈ 
اعتبرت قیداً ل۔ (عشرون) يٍْ الأیة الُ٘ولء ۱ 
تذ کر نی الثانیة دان یکن منکم مائة بغلبوا الفا 


رکن من الواضح أُن العبر شرطا للنصر نی 
امملتین, أي عندما یقابل العشرون مائین, 
سس پقابل ا مائة الفأ. وکذلك الأمر بالنسبة 
للمید الٹانی ا مذ کور نی جمله دبا ہم قوم لا بففہرت؛ 
الذی ذکر فی جال الإنتصار عل الألف, فإنه 
ا بنطبق على ا حالتین. وھذا نوع من البلاعة 
بِسمّی فی علم البدیع بالإاحتاك ہ والذي می 
ےھ ساٹ ویحذف ارأآخبر احتصاراً 
عند مایکون الحدیت من حالتی یوجد فما 
الأمران معأ, 

وی الّیة التانیةء ذکر الصبر ید ددوان یکن 
سکم مائة صابرفء؛ وحلة ران الله مع الصاپرین) 
اپ بعد ان ند النصر بإذن ال تعا نی ومشبلتہ 
قال: 

دان اللّەمع الصابرین)و یدو أنااصرعلة 
ہاش تن اسر ا اتاتھ 
یعلون مائةء وأن الالف بغللون الفین رذن اےَہ 
وإرادتی اا نع اصابرین: آق سیت:ااسز 
الذی ملکونە فأندمثيیكئة اللہ تعا بی ت٥حعلھم‏ 
عالبن, 

٢‏ جلۃ بانہم رہ ور ا 
ىیان سبب الغلیة لأن (بأن) تعنی ا' لتاق 
أن الغلبۂ سبہا ان الکفار قوم لا یممھوں ولا 
بد رکون . 

کلمة (فقے) نی اللغة تعنی الادراك والفھہ 
دعمی و دقة نظر, قال الراغب فی المفرد 

(الفقه ہوالنوصل ای علم غائب بعلم ساد 
فھوأخص من العلم؛. 

أي أن العلم یشمل کل فھم وادراك ء اما 
القه فھو نوع خاص منہا. ولذا قیل: الفقہ هو 
معرفة باطن الشی والوصول ا ی أعماق 


ولایسمی من یعلم ظاھر الأمور فقہا. 

وھنا إِذا کان قصد الراغتف من <علم 
غائب) العلہ بالأمور الغيِية کمعرفة ا2. "٦‏ 
اوۃ والعاد والأحکام لإفیة... الخ 
022 
نماھم اعلى ما نرید اذا کان قص:ہ من العلہ 
الخائف العلوم التی لا تتیسر لکل أحد بں تحتاج 


والوحي والۂ 


م مرگ نتحدب عنا و فی ایی فان 


تی تب اوت سَتَلة لات ان الف کو 
ا ا 2 ارہ لا رئے 

ما تم لے ارہ لن ھے, 
وسع ری 2 


فا هو العصوداسی الہ والمھہ ال 


عن الکفار و دفلته للمومییں هدہ لی وایاں 
أحرق سسعة عسر موضھُ تعریا؟ ھل النصود 
العلوم الادیة وخصوصہ العلوم لعسکریة 
ونکتیکات العدال بجیس أن الآیة ترید ان تبعل 
فعرت فصو فان سکری 
سآ النصر عل 'لکاھریں۔ ام أن المصود علم 
وفھم آحر بختلف عن العلوء کت 

من امء لزکد أن 'فصود لیس ھوالعلوم ھ ا مادیة 
و(مصسرف اسعت وذلك للسسن 
التالیین 

اا: !ن إِن السلمن وک بی صدر الإسلام 
التی تبتحدتثٹت ٰ عہا الابِة ا م یکونوا 
فقط غیرمتفوقین فے لفدرۃ و والفنون 
ا حر بیة ء کہم کانوا فی ھذین ا جائبنْ مت 
بکشر من الکافرینء وکان الکافرون یتفوقون 
علیہم فی الڑمکائات العسکریة والعلومات 
الفتالیة, 

ثانیاً : إِن المرآن الکریم یتحدت عن الوضوعغ 
ہصفته قضیة أساسیة وخصیصة تابتة موجودة لی 
السلمنن بصورة دائمة و مفعودة نی الکافرین 
بصورة دائمة ايَضاء ومي عضصصواب شف 


۲٢ التوحید‎ 


السلمین و غلبتہم.و من ا لؤکد ان العلوم ا مادیة 
والمعارف العحسکریۂة والمعدات ا ربیة پھند 
الکافرین أعظم بکٹبر ما ھي عند السامین فی 
کثیر من العصور وئی العصر ا حاضر. 

فا ھوالقصود من (الفقه) الذي تنفیه الأیة 
عن الکافرین و تثبتە للمسلمین؟ بال:أمل فی 
الآیات الاأخری فی القرآن الکریم والتی تتحدث 
عن ھذا الننی والاثبات بظھر لنا أن القصود من 
الفقه ھوإدراك عدد من الحقائق التی ینشأ منہا 
الإہانء ومن الاان ینشأً الصب و الشجاعة 
والشهامة... الخ. ھذہ ال حقائق ھی : الوحود 
الطلق و مصدر الوجودہ أي أن اللہ تعالیء جمع 
الأسباب والحجنود الإمیة غبر النظورةء عا م ما بعد 
الوت البرزخ؛ القیامق ا حنة... الخ 
وباختصار:علم الدأوامعاد وخط السبر الوصل 
بینہما والذي تطو یه البشریةء أي طریق الانبیاء, 

ونشیر فیا لی ا ی بعض الاآیات التی تعزز ھذا 
٠ 7‏ ۰ 

دولقد ذرأنا جھتم کثیراً من اجِنٌ والانس فم 
قلو لا یفقھون پا ۷٠...‏ (الأعراف: ۱۷۸( 

تشبر هذہ الآأیة ا ی أن کٹیرأمن ا جن 
والانس لا یعلمون ان مصیرہم ومنتبی طریقھم 
ال جھ ماذا؟ ا جواب نی آیة برقم قلوئ لا 
ففقھون نہاء وغم أعینٌ لا بیصرونْ باء وغم آذال لا 
یسمعون ہا أولثك کالأنعام بل ھم أُضل... 

ومن الواضح أُن ھذا الادراك والفھم الذي 
تفتقدہ هذہ الف لیساھھا الإادراك والفھم 
الادینء لکنا الإدراك والفھم اللذان تکون 
نتیجتما الجنه إِن وجدا وجھ إن لم یوجدا. 

ان الملعرفة التي تکون الحنه نتیحة ھا لیست 
التوحید ٢٢‏ 


إلا الإیمان و آثارہ العملیة اي ان ھولاء لا یعون 
نفوسھم -. بالإرتباط بالل تعا ی - ال ی السعادة 
ا حقیقیة. 

ھولاء لا بدرکون ماذا ینبعی فعله وماذا 
ینبغي ترکه لتکون نتیجة أعما ہم الجنة لا النار, 

وباختصارں فانہم لا یدرکون الیاة العقلیۃ 
واللذات ا معنویة التی تنشأً عنہا السعادة الأبدیَ 
ولذا تکون عاقِہم جھم, 


ویفھم من قوله تعال ی : دغم قلوئ لا بفقھون 
ہا وفم أعينٌ لا ببصرون ہا وغم آذاڈ لا بسمعون 
بہا> أُنہم ببِلکون الاستعداد والقابلیة لمذا النوع 
من الادراك والمعرفة ولکنہم مقصرون لأنہم لا 
یستفیدون من ذلك الاستعداد ولا یستخدمون تلك 
القدرۃَء وھم لا بعانون من نقص تکوینی یحرمھم 
من القدرة علی إدراك ہذہ ال لحقائق, یقول تعا لی 
و وت 


ب×وطبع علی فلوہم فھم لابفقھون؛ (التوىة: ۸۷) 

أي ان التفاق واغلاق باب العارف و 
الحقائق القلبیةء یودیان ا یىی سلب الفھم واللادراك 
منہم. وئی آیة اخری یقول تعا ی: 

<(... صرف الله ٹلوم بألھم قومٌ لا بفقھونء 
(التوبه: ۱۲۷) 


من ھذہ الآیات ونظائرھاء یتجل بوضرح أُذ 
القصود من الفقه والفھم الذي لا یوجد عند 
الکافرین و ا منافقینء لیس هوالعلوم ا مادیء بل 
إِدراك ا حقائق التی ینشأً عنہا الإمان والتحل 
بالفضائل ٭.-- 


حوث زلم ری 


نظريةَالکام لمن وجهة 


نظرالضرآن 


تألیف: الشیخ مسبح مھاجري 
ترجمة: فلاح شیروانی 


ت الم الأول ۔_ 


کانت ھنك منذ القدم عفیدتان 
متبایٹتان بین العلماء حول کیفیة خلق 
الإانسانء وسائر اللوجودات ا حیة الأخری, 
حیث کان یعتقد البعض مہم باستفلالیة أنواع 
الاحیاء وعدم نکؤن نوع من نوع آخرہ بیا کان 
البعض الآخر یعتقد بتبدل الأنواع. 

والاعتقاد القائل بتبدل الأنواعء والنسوب 
ائی بعض الفلاسفة الیونانین القدماء وحد لە 
ٹی القرون الأخیرة مؤیدین, اأمهم؛ عام 
الطبیعة الانجلیزي (اتشارلز دارو ین) فدارو ین 
فدم نظریتین معروفتین: إحداما؛ تدور حول 
جمیع الموجودات الیة, والالشحری؛ حول الإنسان 


بشکل خاص., 


وفوجب النظربة الأول النشورة نی کتاب 
(أصل الأنواع) فإن جیع أتواع الحیواتاب نشأت 
فی الأصل من نوع واحد نم تنڈل ذلك الچ ای 
نوع ثان وتالٹ و... ھکدا. أما فی النظریة 
المائیة الدشورة نی کتاب (أأصل الانسان)ء 
فیقول دارو ین: 

إِنّ الإانسان باععبارہ من أحد أنواع 
الوجوداٹ ا حیّة نشا مع الفرد من أصل واحد. 
وھذان الوجودان بتحدران من أصل 
مشترك ). 

والنظربة الثانیة لدارو ین لیس نا الییع 
مکان نی سوف العلمء غیر ان نظریة تبدل الأنواع 
الی أنواع أُنمریء تحظی ناہتمام وتأیید العلماء 


٢٢ التوحید‎ 


الذین یجرون تحمیقات حول مسألة ظھور اگاۃ 
عل وجە الأرض. فھذہ النظریة تغول إِن 
ا حشائش ا مستقرة نی قعر ا حیطات والمستنقعات 
والبرك المائیةء تبدلت بعد ملایین الستین ال ی 
مواد کاریونیة تم ظھرب من ھذہ المواد؛ مواد 
حیة ومیکرو بات و بالتالی موجودات حیة, 

فإذا فلنا بصحة ھذہ النظریة ؛ھذا یعنی أن 
جمیم الوجودات ا حیة من جلتا الانسان نشأت 
من تلك الواد الکار بونیة وإن ما یدور نی 
الأذھان حول خلی الإنسان من أن الله قام نی 
البدایة بخلی آدم من الطینء م خلق لە زوحاأ 
فطھر منہما البت سیتعرض للسؤال. ولکن حق 
إذا ما ٹیس ھذا الغائون بشکل گلَي وعام؛ فإنہ 
مکن فی نفس الوقت القول بأن الانسان شُلق 
شکل آخر ولا یشمله ھذا القانون. 

وھنا نرید أن نعرف رأي القرآن الکرع 
حول هھذہ السألة وذلك من لال دراسة 
الآڈیاٹ الخاصۃ بحلف الانسان, لٹری ھل ان 
القرآت الکریم یوید ھذہ النظریة المعروفة ب 
((نظریة التکامل) أُم یرفضھا؟ 

والآبات الخاصة بخلق الانسان, مِکن 
تفسیمھا ا ی عدة أقسام: 

-١‏ الایات التی تری ان التراب هو منشا 
خلق الانسان. وھذہ الآیاٹ عبارة عن: 

<ِنّ مَنْل ییسی یِند آللّهِ كَمَثلِ اَدمَ خلقة 
من تُراب ثمٌ قال لَهُ كُنْ فَیَکُوںّء 

(ال عمران ۔۔ ۵۹) 

دفالَ آنا خَیْرمنه خلت مِن نار وَخَلفَّةً 

مِنْ طین). 


(الأعراف ۔۔ )۱۷١‏ 


۲٢ الوحد‎ 


ردَلَقَد خَلثا الالْمَان صْ صَلْصَال مِن 
حماء مَسُُون). ۱ 
۱ (اححر ۔ )۲٢‏ 
وذ فان رَبّك لِلَملابِکة إتی خالِقٰتَمْ 
مِنْ صَلَصَال مِن عَمَاء مَسْونء. 
(اححر_ے ۳۳) 
0.., قالَ ءَ أَسجُد لِمَنْ خلقت طِإبماء. 
(الاسراء - )٦٦‏ 
د(فال لَهُ صاحبٔۂ وَمویحاوزہ أَکَفرت 
باڈذی خلقكٰ مِنْ تُراب...۷ " 
۱ ۱ (الکھف ۔۔ ۳۷) 
دیِنُھا خَلَفناکُم وفہا تُعدُگم وَُِھا 
رکم ناو آخریہ. 
(طہ ۔- ۵۵) 
00 و رک و ا 
ثُم مِن عَلَقَةث ف من ن مُضْفة مُحللة وَعْر مُحلقة 
لن آغٌ و ما نشاء ال ٠‏ 
-ت- ٹر لاثم می 
اڈ گم.. 
(الحح - ۵) 


دوَلَقَد خَلَفْنَا الانْسَان مِنْ سُلالة مِنْ طینِ ٭ 
ٹم عتلد٥‏ ثھفةق انکر ث عق 
المَُضْعَةً عظاماً کو الیظام آ لخما تم 
أنْمُأناۂ علفاً آعَرَ فَتبازَك اللہ أسَنْ 
آحالِقین“. 

(المؤسون ۔۔- ١۱ء )۱٢٤١٠١‏ 

دِمِنْ آبانه أُن خَلَقَگم من تراب ٹم إِذا 
الثم بَمر تتَيْرونَء ٠‏ 

(الروم ۔- )٠٢‏ 


ہ... نذا علق الانسان بن طین٭ ٹم 
جَعَل نشلۂ مِنْ مُلالة مِنْ ماع قھین). 

(السحدۂ _ ۷۔۔۸) 

بؤالۂ عَنفکخ بن اپ کم بن للخ 


عتلگم آرَوَاجاأء. 
(فاطر- )١١‏ 


برإنا خَلقاهم من طین لازبپ). 
(الصافاے ۔_ )۱١١‏ 
وڈ فَاكَ زَبّك لِلمّلاِکة إني حالِق‌تشراً 

بِنْ طین)٠۔‏ 
(ص ۔- )٦۱١‏ 
دفَاكَ یا إِلْلیِسیٰ مَا فََعَك أن نَدعد ‏ 
خَلفْبُ پيذي.. ٠٭‏ فَالَ آتا خَيْرَمِنهُ خلقتَي مِنْ 

َرَِعْلَقَْهمِنْ طینء. 

(ص ۔۔ ۱۷۵ ۷) 


مسجم خأََ و من 2 . 7 


(الموس, عفر )٦۷‏ 
دخلق اَلِنْسانَ مِنْ صَلْصال کَالْفحارء. 
۱ ات (0٤‏ 
بدمرَأعلم بگم اذ أَنناگم من الأزضص٤.‏ 
(الحم ۔- یئ 
دوآللَة نگم من الأزض ز ناتا٭ ُ 
بِدُگُم فہا وَبْرشُکم إخراجاء۔ 
207" 0۸( 
دمْرَالذيِ ود شس طینِ ٹم 
أَجٌَ وَأَجَلُ مُسمَی عنذۂ تم م ام کک 
(الأنعام ۔- )٢‏ 


٢۔-‏ أما القسم الآخر فیتمتل بالآیات 


تعول: 'اەدتعالیل حلم ا ان م٠‏ 
7 بث ُْ- 


ب(خلق اسان مِنْ تُفلفة فإدا هو حسم 
مین ))۔ 
تح )٢-‏ 
وو لذي حلق مِن 7 آلاء تشرا. 
( عرقادے ی٤)‏ 
داوَلمْ 7 ترالأاسان أنا خلا مِنْ لف قإذا 
هُوَحَصيمٌ مُينٌ). 
(یس ے ۷۷) 
بالْمْ يك تفه ین فني بُی٭ ثمٌ کان 
علفةُ فَخلق فَسَوّیء. 
(العبامة ۔ ۳۷ ۴۸) 
بدألم نخلفگم من ماع تھین)). 
(الرملاب _۔ )۲٢‏ 
ھ انا خْلَفتا آانْسان من نظفة ٹاچ نیتليه 
فَعَعْلناۂ سَمیعاً تصیرا. 
(الدھر۔ )٢‏ 


من نف خلقہ فقدر). 


(عس ۔۔ ۱۹) 
رخلَقَ آلالْسانَ مِنْ علق). 
(العلق .۔۔ )٢‏ 
وھنا؛ حموعه أخری من الڈیاٹت التي 
تتحدٹت عن خلق زوج لاد حیث ورد گی 
ثلاث آپاٹ ان البشر خلفوا من نفس واحدة, 
وبعد خلق ھذہ النمس, خل اللہ (ازوجاً) ھا 
من نسھا۔ و یغول الاري سبحانه وتعا ی فی ایة 
من ھذہ الآیاٹ أُن رحالاً ونساءٗ کثیرین خلقوا 
من ھذین الزوجین: 


دیا ابا لاس القوا ربِكُم اي عَلَفَکُمْ 





التوحید ۲۷ 


مِنْ نَفُس واجذۃ وَعَلَقَ ھا رَوِکھا وَبٌََّ مِنْھا 
رجال گیر وٌنساع). 
: (النساء۔_ )١‏ 
ر<مْرَالنذي خلفکم مِنٰ نف واجذۂ 
وَجَعل مِنھا رَوْجھا لِیَسْکُن إِليْھاء. 
(الأعراف ۔۔ ۱۸۹) 
<خْلَفَکُم من نف واجدۂ ثم جَتل ینھا 
َکھاء. 
(الزمر - )٦‏ 
ونی ثلاث آیات اُمری یقول القرآن من 
دون الاشارة ا ی (النفس الواحدة) بأن اللہ 
خلق الإنسان من رجل وامرأۃ. وجاء أیضاً نی 
سورةۃ ا 


+۳ ت 
(الأنعام -. ۹۸) 


وَجَعَلناگم شُمُوباً وَقبائل لنَعارقوا...× 


(الحجرات _ )٣۳‏ 
6اوہ خلق الروْعین آلذ کر وآلالنی. 
(النجم ۔۔۔ )٥٤‏ 


روما خلق آلذ کر والانٹی). 
(اللیل ۔۔۔ ۴) 
وه خَلَفَکم من ثراپ ثم من نظفۃ تم 
جََلَکُم اڑواجاء. 
(فاطر- )١١‏ 


دفْعتل بنڈ زین الكرولائّیء. 
, (القیامة ۔۔ ۳۹) 
۴۔- کیا توجد ھناك آیات أخری یستنبط 
منہا بأن الإنسانء خُلق عل عدة مراحل: 


اك حد ۲۸ 


دوَلَفد َ َفناہم ٹم صَواکُم تم فلن : 
ِلملائکۂة آَسْجْدُوا لِإدَمَ فَمَجَِدٌ فُتَِدُوا إلا إبلیسَ لم 
ِگنْ مِنَ المّاجدین). (الأعراف ۔۔ )١١‏ 

دواڈ فا رَثُّكُلْعَلابْکَة اي خالِق 
بشرأمِنْ ضلصضال من عَتَإ َو ہیں 
سَؤوَبُِۂ وَتَقَحُتُ فیە مِنْ رُوجي فَقوا لہ 


ساجدین). 0)0 


<َِیَخَلفُکُمْ فی /ٹلون ائهَابَكُم خَلقأ مِنْ بئد 
عَلّق ِ ظُلْعات ثلاث 


(الزمر ۔۔ )٦‏ 
وك خَلفَگم أظوارء. 
(توحع ۔- )۱١‏ 
لم يك تُظفَة مِنْ قَيي ؛ بُمَْ بی ٭ ثمْ کان 
علق فَخْلَقَ فسوی . 


(القیامة ۔۔۔ ۳۸ ۳۹) 
<وَرَبُكَ الْعبيٌ دُوآلرّحمَة إِنْ بَنَا'بْدَمِنکُم 
یخلت مِن بتکم ما باء کا الام بن 
ڈڑڑے قؤم آخرین). 
(الانعام ۔- ۱۳۴۳) 
الیل ھنا تمگنا من إلقاء نظرة على الّیاب 
الختصة بخلق الانسان واللقسمة ا ی عدة مجامیع, 
وحان الآن دور إجراء دراسة لهذہ الآیات: 


الاستنباط من آیات خلق الله؛ 

وھناء فإننا نکتنی بإلقاء نظرة علی مفاد ھذہ 
الآیات دون الأخذ بنظر الاعتبار کیفیة 
استنباط اللآخرین منہا. کما سنتحدث عن 
استنباطنا من ھذہ الآّیات والعلاقة التي قد 
تکون قائمة بینھا علی ضوء فرضیة التکامل لكي 


نری ما ھورأي القرآن الکریم نی ھذا ا جال. 
وقبل کل شیع نتطرق ال ی الآبات ا لخاصة 
بخلی الانسان من التراب (بتعاہیر ختلفة): 
دن نل عیّی عِند اللہ كَمتلِ آدمَ علق 
مِن راب . 


(ال عمراں ۔۔ ۵۹) 

وھذہ الاّیة تعتبر رداً على السحین الذین 
کانوا یقولون؛ ا ان اللسیح م یکن !ە أأب, فھو 
اہن اللہ, فیقول سبحانه و تعا ی بہذا الصدد ما 
معناہء انە لوکان من القرر أن یکوں الشخص 
الذي لیس لە أب ابناً للء, فإن آدم یج أن 
یکون هو الآخر إبتاً ش, لأن اللہ خلفه من 
الترابء وم بخلقه من ذکر وأنٹیء أي لیس لە 
أب انسانی. 

واذا کان من اللازم أأن تکون هذہ الایة رداً 
علی السیحیینء فیجب أن مر بالشکل الذي 
بینتء وإلاً لما کانت قادرۃ علی أن تکون حواباً 
علىی ادعاء ھولاء, 

لکن وبغض النظر عن شأن نزول ومقام 
الایة ھل یکن القول أُن غذہ الاّیة دلاله عل 
ادعاء أنصار فرضیة التکامل ام ا؟ 

وا چواب؛ هو أن ھذہ الآیة تحتار السکوت 
ازاء هذا الوضعع, لأن کلمة را خلق) قد 
استعملت نی القرآن الکریم معنی الخلق الابتدائی 
(ادعاء مناهھضی فرضیة التکامل) وأٰیضاً بعنی 
الخلق نی الراحل اللاحقةء و بعبارۃ أُخری تولید 
مل (ادعاء أنصار فرضہة التکامل). 

ولا کان من المْسَلُعْ بہ ان ھنہ الّیة هي 
ي منقام الرد على استدلال المسیحیینء وبغض 
النظرعن أنە لا توجد أیة موْیدات لفرضیة 


التکامل, فیحے أن نضل ونعترف رأن اللہ 
تعا ی حلق انساناً لإسم آدم من التراب لا عن 
طریق تولید امثل: 

6قَالَ مَا مَنَعَكَ أَلإأَنَٰحُد اڈ اك ء فَالَ: 
طین . (لأعراف _ )۱١‏ 

وھذہ الػّیة الشریمة هي استمرار ائسہ 
رفض الشیطان 'طاعة أمر اللہ فی حص السحود 
لآدم ویدوراسحدیت فق الاَبه ای تسقھای 
مساله مراحل خلق الشر التي ستطرف ا یہا فیا 
بعد, لکن الذي ۔۔۔ یف ات لیت ف 7 
الأیة ھوالاحانۂ الی یعطہا الخیطان سن 
بغول: ((أُنا خی منہ خلفتنی من نار وخلقنه من 
طین). 

ومثلا قلنا وت : 
عمران, فإن ھذاالزء من 
دلالة علیى أن حلق الانسان ن هو حلن ابتدا 
تولید المٹل, 

وتختلف مهذہ الَیة عن آیة آل عمرانء 
حیث استعملت کلمة (التراب) ئٔی تلك اه 
بینا نی آیة الأعراف استعملت کلمة (دالطینٰ). 
وطبیعی انہ لا التراب ولا الطین من محاصیل 
الأرض. ولذلك لاامکن اعتبار الطین من 
محاصیل الأرض., 

وبالنٹتیحة وآن کلمة رالطین) نی هذہ 
الآیة تستطیع ان تٹیے صحة ھذا الإحتمال وھو 
أن الفصود من خلق آدم هو خلقه الإبتدائی من 
الطین ولیس من تولید ا مثل. 

((ول قد خلقنا الانسان من صلصال من حاء 
سنون) (الحجر۔۔-٢۲)‏ 





التوحید ۲۹ 


وتستطیع ھذہ الآیة الشریفة أن تکونللاله 
واضحة عن صحة ھذا الاحتمال من أن القصود 
من ا خلق فی ہذہ ا حموعة من الآیات ھوالحلق 
الابتدائی ولیس تولید المثل. ذلك ان الخلق من 
الطین الأسود, أي أن یتحول الطین ا ی حالة 
أخعری کالحالة الی یکون علہا فی صناعة 
المُخاں وحمعف ومن م خلق منه آدمء هو 
مسألة تتباین کلیأ مع مسألة خلق الإنسان عن 
طریق تولید المثل. 

وعل هھذا الأساس,؛ فأن الآیتین؛ ۵۸ من 
تتحدثان ۔۔ بدون شك۔ عن الحلق الابتدائی. 

ای ھنا عرفنا بأن الباري جلٌ وعلا خلق 
موحوداً من الطن کان اسمه آدم, 

والقرآن الکرع یعبّر عن ھذا الوجود بکلمة 
دالانسا۵ء؛ کما بعبر عنە لی آیة أخری بکلمة 


(دالبٹس)؛: 
دواذ فال رب كلِلملائکۃ إنی خالق بشراً 
من صلصال من حاءمسنون 


(الحجر۔۔-۲۸) 
وموجب الآیاٹ اللاحقة (التی سنتطرق 
الیہا خلال البحث) فإن اللہ تعالیى قال 
للملائکة بأنه خلق بشراً ونفخ فیه من روحہہ م 
أمرھم بالسجود لە وآستجاب جیع الملائکة 
للباري تعال الا إیلیس الذي أى أُن یطیع 
أمرالل. ولذلك سأل الل الشیطان عن سبب 

امتناعه؟ فقال الشیطان: 
(قال م اکن لاسجد لبثر خلقنه من 

صلصال من جاوسنوںن؛ 
(ا حجر۔-۳۳) 


۳٣ التوحید‎ 





والبحث الذي أجریناہء حول الاّیة )٥٢(‏ 
من ھهذہ السورۃ یتکرر مرۃ أخری ھنا. وان 
ھاتین الآمتین نتشابہان نی الحقیقةمع الآّیة(٢٥)‏ 
غیرأن تباینہا یککن نی التعبیرفقط. فنی الاَیة 
٦‏ ورد تعہر (االانسان))؛ بیپا ورد نی ھاتین 
الایتین تعبیر ((الیٹي), ومع ذلك فلیس هھناك 
أي تباین بین ہذین التعبیرین من حیث ا معنی, 
جاء نی النجد: (البشس؛ الانسان ذکرأً 
وأُنٹی واحداً وجعاً, 
وھذا یعنی بأن کلمة (االبشر) تعنی الانسان 
فی جیع الأحوال سواء أکانت مؤئئة أومذ کرۃ؛ 
أومفردة أوجع, 
وسع ان کلمة (الانسان) التی وردت نی 
الأیة )٥٢(‏ تدل على العموعء لکنہا تأٰتی بعنی 
النوع أیضاء وھکن القول ھنا بأن القصود هو ان 
الانسان الأول (آدم) قد خلق من الطین. ومن 
ہنا فأنہ من الصحیح فیا لوقلنا بأن جیع أفراد 
البشر قد خلقوا من الطینء إِذ ان الطین ھومنشأ 
سیت ح‫ ُ‫ 
وی الأیة(۳۸)وردت کلمة ((بشرآء بصورة 
نکرۃ تدل علی شخص واحد. وھذا یعنی بأن اللہ 
خلق انساناً واحداً أوبشراً واحدا من الطِن 
وسماہ ((آدم). 
ررقا ل/اُسجد من خلقت طیناء 
(الإسراء۔-٦٦)‏ 
وھذہ الاّیة تشبةه الیة (۱۲) من سورة 
الأعراف من حیث الدلالة؛ وقد مرّالحدیت 
عنہا۔ 
((قال لە صاحبه وھو اورہ اکفرت بالذي 


خلقك من تُراب) (الکھف۔۳۷) 











دمِنھا خلقناکم وفہا نعید کم ومہا 

نخرجکم نارة اخری) 
(طه۔۔٥٣٤)‏ 

ودلالة ھاتین الایتین تتشاءہ مع آیة )٦٤۸(‏ 
من سورہ آل عمران. وقی تعببر ((حلمك )) یعود 
صمبر ا حاطب للانسان, 

((.., فانا خلقناکم من تراب ثم من نطفة تم 
من علفة ٹم من مضغفة خلقة وغبر لقة لنبین 
لکم ونقرنی الارحام ھانشاء ا ی اجل مسمی نم 
نخرجکم طفلاغم لتبلخوا ُشّد کم....؛ 

)٥ےححا(‎ 

طبیعی أن ا حلی من التراب (دخلقنا کم 
من التراب؛) وا لحخلق من النطمة والعلمة وا لضَغَة 
لابستطیعان أُن یصدقا معأ حول انسان واحد 
اذ لایصح القول إِن أحد الأشخاص قد خلی 
من التراب نی الوهلة الأول, ئمُ حلق من نطفة 
وعلمَة ومضغة نی الراحل الأحری. ولذا فاننا 
مضطرون للاعتراف ىأن ا حلی من الترا 
خاص بالانسان الأول. وہع الأحذ ہنظر 
الاعتبار کلمة تم فأن ىقیة أفراد البشر الذین 
حاووا بعد الإانسان الاول حلموا من النطفه 
والعلقۂ والضغة وعن طریق ا لمراحل الٹلات 
للخلق, تم اکتملوا فی مرحلتن أحریبن حسب 
ماحاء نی الآیة (۱۲) من سورة ا لؤمنون ما: 
إضافة العظامء وکسو العظام باللحم. 

ومع ذلكدڈپوحد ھناك احتمال مں ان 
القصود من التراب ھنا ھوالأشیاء انی 
تنستخرج من الأرض. وإن الآیة (داستناداً ای 
ھذا الإحتمال) ترید أن تقول ىأن الله صنع 
مادة من التراب باسم ((اانطفة)ء ووضعھا لی 


الرحلء وان ھنلہ ا طمة تتدل ق الظروف 
الناسة انی علمة ومصغة ق رحم الرأق وسں تم 
ای عظام, بعدھا تغطی ااعظاھ االحم فیعحر۔ 
هھدا الٹ رکیت الحدید مل رحم الرأة 3 
انان 

ولو تمکنا عساعدة بعص این متل رة 
))٦۰۸(‏ من سورةۃ تل عمرلا اس و ان نج 
القصود مس 'لانساں احلوی 7۶ لتراب ھو 
رادی) داعغلل رہ رر وائنسےں وک ااء اشيت 
بطلا الاحتماں لاآنف 'لدکں وایص' یت 
صحة الاحتمال لڑوں,. 

لکی ادا تعتر ماقد٥‏ ىق اب )٦٥۸(‏ سس 
نورۃ ال سرن شع وں 'لَبة یکون مھ 
احتمالاں, ولامکن لوقف 'ححاصر رحیح 
أحد ازإا حتمالی عی اراحر, 

وی ومرالارہاحنت 
الأولں وذلك میں حا اخمع 'لدی احریدہ 
علیىی الا ت 'لوادة فہ کم الراے) 
واڈیاتے 'لواردة فپ کتىمة ری ۷, 

ولنمقد حلضا الأسان من سلالة فی طن ‫ 
م جعلناہ نطفة ئی فرارمکیں ٭ نم حلفضا الطعة 
علقة فخلقنا العلقة مصعة محلقا الضعة عطاماً 
فکسونا العظام لحم اثأباہ حلقاً آحر فشارك 
اللہ احس ا لخالقن . 

(لوسوا۔۔۔ ۱۲ ۱۳۔ )۱١‏ 

وتَطرا لاستعمال خارة سلالة س طس 
ہدلأ من کلمےه 0١ن‏ رتس) بی هدہ ایی وانں 
ااحسمال الاول لی اُمطی علی ضوء 
الآی(ہ) من سوا اح (اي اں العصود ھو 
م رکیات الخراب والأرض) یکوں مرفوضاً 
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ھنا(١))ء‏ إذ انّ مایستخرج من الأرض ئھومن 
جنس التراب ولیس التراب الصی والممزوج 
با ماء والمبدل ا ىی الطین. 

وضمبر کلمة اجعلناہء لی ا جزہ الآخر من 
الابِة بعود للانسان. والمقصود هو انہ عندما 
اُردنا أُن غخلق الإنسان نی الرة الثانیةء فإننا 
صنعنا من الإنسان الأول نطفة ووضعناھا نی 
رحم الرأۃ وبعد أُن مرّت النطفة بالمراحل 
الأربع: ((العلقَة الضغة العظام؛ واللحم) 
فانہا ظھرت ہیشۂة انسانء ولا کانت ھذہ 
الرحلة أي ((حالة ا حیاة) تتباین مع ا مراحل 
السابقة فقد عیّر عنہا ب (دالخلق الآاخر). 

وان لم نقبل ھذا التبریں فسوف لن یکون 
لدینا حل سوی ان نقول بأن عبارۃ: درثٹم جعلناہ 
نطفة فی قرارمکین) تعنی بان الانسان الأول 
وضع فی مکان قوي ألا وھوالرحم. وھذا القول 
واضح بطلانه. ولکن إذا نسبنا ضمیر کلمة 
درجعلنا٥)‏ ای سلالة من طین٘ أن ھذا الیأمر 
لن یکون معقولاً ھوالاخں لأنە لا الانسان 
یتبدل ا ی نطفة ولا الطین یستقر نی الرحم, 

ولذا لایوجد أي !ہام نی دلالة ھذہ الایة 
الشریفة عل خلق (رآدم) أو (دالانسان الأول)؛ 
من الطینء وخلق بقیة أفراد البشرعن طریق 
تولید ا مٹل, 


المراحل ا ختلفة خلق الانسان: 
دومن آیانه ان خلفکم من تراب م اذا انم 
بٹرتنتشرون). 
(الروم ۔-٢٠)‏ 
وهذہ الآة التيی تستعمل کلمة (دالتراب)ء 
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کبقیة الآّبات الاخری, تنص عل ان الانسان 
خلق من التراب. 

ولونسبنا ۔۔۔ هنا ۔_ ضمیر کلمة (خلقکم) 
الیل ججیع أفراد البشرہ فھذا یعنی بأن الإنسان 
خلق من مرکبات التراب. وأیضاً لو اعتبرنا 
دالعراب) می (االتراب) نفسےہ؛ لکان 
القصود من ((کم) نی کلمة ((خلقکم) الأب 
وأصل البشر, ونی الحقیقة یکون معنی الایة آننذ 
بالشکل التالی: ومن آیاتہ أُن خلق أباکم من 
التراب, 

لکن ومع الاخذ بنظر الاعتبار الجزہ الآخر 
من الاب أي عبارۃ ددثم إٰذا انم شر نننشرون!؛ 
الذي یفصل بین مرحلة الحخلق من التراب و بین 
مرحلة الانتشار فأن الاحتمال الٹانی یبدو 
اُقوی۔ 

وئی ا حموعء فأن معنی الآّیة یشبه مەنی 
الایاب ۷ و ۸و ۹ من سورۃة السجدة التي تتص 
على أُن اللّ عرُوجل خلق الإنسان من التراب؛ 
أي خلق أبوالإنسان من التراب م أوجد البشر 
منلہ, 

((ءء*٠‏ وبداً خلق الانسان من طیںنِ ٭ غم 
جعل نسلہ من سلالة من ماعٍ مھین ٭ تُم سواۂ 
ونفخ فیه من روحه وجعل لکم السمع والابصار 
والافندۂ فلیلاًما نشکروٹ 

(السحدۃ۹:۸۱۷). 

ھذہ الإّیة الشریفۃ توضح جیع بجوٹنا 
السابقة إذ انھا تمٹل نی ا حقیقة توضیحاً رائعاً 
حول الّیات التيی تتحدث عن خلق الإنسان من 
التراب أو الطبن؛ ومن م من النطفة. فلقد قیل 
فی هھذہ الآیة سن دون أي ابہام بأن الله عندما 


أراد أن بلق الإنسانء فإنہ خلقہ من الطین, نم 
افر سنة الزواجء لیولد بقیة أفراد البشر بواسطة 

وہذا التوضیح یکون تطابق کلمة الإنسان 
مع کلمة داآدم) الواردة نی الأیة ٦۸‏ من سورۃ 
آلعمران بعیداأعن أي إشکال. ومن جھة 
أعری فأن عبارة مم حعل نسله من سلالهَ من 
ماءمھین) تستطیع أُن نکون دلالة علی صحة 
ھذا اللإحتمال وھو انە عندما یدور ا حدیث لی 
بعض الآیات مثلء الایة )٥(‏ من سورة ا حجء 
والأبات ١۱ء‏ و ۱۳ء و١١‏ من سورة الوْمنون 
عن خلق الإنسان من الطین ومن ثم من النطفة 
فہذا یعنی بأن الإنسان الأول خلق من الطین, 
بینا خلق بقیة أفراد البشر عن طریق تولید ا مثل. 

ومن ھنالائڈمن القول إن ھناك 
احتمالین فیا بخص ال جمزہ الأخیر من الآية 
والتمٹل بعبارۃ ددثم سواہ ونفخ فیه من روحه): 
الاحتمال الأول؛ أن یکون هذا الجزہ من الآَبة 
عاشداً ال عبارة: ((وبدأ خلق الانسان من 
طبن؛ ونکون جمدة: دائم جعل نسله من ماع 
مھین)) جملة معترضة, أویکون عائدا ا لی کلا 
العبارتینء بحیث یکون القصود أن أمر تسویة 
الإنسان ونفخ الروح: خاصاً بالإانسان ا خلوق من 
الطین وأیغاآً بأفراد البشر الذین خلقوا فیا بعد 
بواسطة النطفةء ذلك ان النطفة لكي تتحول ا ی 
موجود حي وکامل فأنا تحتاج ا ی التسویة 
ونفخ الروح فہا. 

<واللڈ خلقکم من تراب نم من نطفة م 
جعلکم ازواجاً وما تحمل من انی ولا نضع الا 
بعلمہ وما بعمر من معمر ولا ینقص من عمرہ إِلا 


-ی کتاب إِن ذلك علی اللہ یسر)ء. 
(فاطر۔ )۱١‏ 
ھذہ الیة لا تملك شیئا إضافیاً فیاسأ الیل 
الآیات الأخری ومع ذلك فأن الجزہ الأخبر ما 
یلغت الانتباہ. فبعد أن تقول الآی: واللہ 
خلقکم من تراب م من نطفة إنا تضیف 
قائلة: م جعلکم أزواجاً ' 
وظاھر هذہ العبارة بستطیع ان یطرح 
الڑشکال السا وھوأن مسأله ددالأزواج) م 
تکن مطروحة قبل خلق بقیة أفراد الہشر بواسطة 
النطفۂة. ولکن کیف کان یکن أن یتحقق 
الخلق بواسطة النطفة؟ 
لکن ھذہ الآیة الشریفة ھي بصدد توضیح 
الامر التالی وھو آن اللہ عندما یخلق البشرمن 
النطفۂۃ فإنه بخلق ذکوراً واناتاً لیتزاوجواء 
ولتتحقق عملیة تولید الثل. 
أما متی بدا خدق الزوج للاإنسان الأول؟ 
فھو مسآألۂ لیست ھذہ الآَیة بصدد بیانہا. 
وطبیعي أنه لیس من العقول القول إنە نی 
الوقت الٰذي خلق البشر بواسطة تولید الٹل 
وبواسطة النطفةء فإن خلق الزوح للإنسان 
اأول قد عقب ا حلق عن طریق النطفة, 
فاستفتہم أھم اُشد خلقاً ام من خلقنا انا 
خلقنا ھم من طن لازب . 
(الصافات۔۔ )۱١‏ 
لا تتحدث ھذہ الآیة إلاّ عن الانسان الأول 
الخلوق من الطین؛ ولا بن حل الطین علی 
مرکبات التراب؛ إذ أن کلمة دلازب) تدل 
على الطین الذي یکن ببساطة تحویلہ ا یل 
أشکال ختلفة, وان ضمبر دھم) یعود لأصل 
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الانسان أو بالأحری الانسان الأول. ي 
اذ قال ربك للملاکۃ انی خالق بشرامن 
طین . 






(ص-۷۱) 
فاذا سویته ونفخت فیه من روحي فقعوا لە 
ساجدین . 







(ص۔-۔۷۷) 
فسجد ا ملائکة کلھم اجعون . 
(ص۔ ۷۳۲) 
الا ابلیس استکبر وکان من الکافرین۔ 
(ص-٣۷)‏ 
قال با ابلیس مامنعك ان تسجد ما خلقت 
بیدي استکیرٹ أم کنت من العالبن : 

















(ص-۷۸) 

قال انا خبر من ے خلقتنی من نار وخلقته من 
طین . 

(ص۷) 


کیا أن الآیبات (۲۸۔ ۳۳) من سورة 
الحجر تبین ھذا الأم ولکن مع فارق ضئیل نی 
التعبی ولقد تحدثنا مافیه الکفایة عن عبارةۃ 
((صلصال من حاءِ مسنون)۔ 

ووردت فی ہذہ الایات کلمة الطین ال 
تحدثنا عنہا مسیقا. ولذلك م یق لدینا ما نقوله 
حول ھذہ الآیات. 

ھوالذي خلقکم من تراب ثم من نطفة ٹم 
من علقة تم بخرجکم طفلائم لتبلغوا اشد کم ٹم 
لنکونوا شیوخاً ومنکم من یتوفی من قبل ولتبلغوا 
اجلاً مسمی ولعلکم تعقلون . 

)٦۷۔۔نمؤملا(‎ 

وما جاء نی ھذہ الاآیة ونی ال جزہ الأخیرمن 
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الیة )٥(‏ من سورة ا حج قد اُشبر اليه مسبقاً, 
خلق الانسان من صلصال کالفخار ۔ 
(الرمن۔۔الابۃ١٤٥)‏ 
تشیرھذہ الایة الشریفة ا ی إحدی مراحل 
خلق آدم من الطین. ولقد فھمنا من الآیاں 
السابقةء أن اللہ خلق آدم من الطینء إِذ خلط 
التراب النقی مع ا ماء فصنم الطینء وجعل ذلك 
کالطین الذي یستخدم فی صناعة الفخار ان 
کلمۂة (مسنون) فی تعببر ھ صلصال من حاءِ 
مسنون) تعنی ذلك الٹوع من الطین الذي 
یستخدم لی صناعة الفخاں حیث ان ((سن 
الطین) بعنی: عمله فخاراً۔ النجدے) وخلق 
منه آدم نع فیه روحأ, أما عبارۃ صلصال 
کالفخار الواردة نی هذہ الأى فھي دلالە 
واضحة على مسنی (رصلصال من جماءِ مسنون)؛ 
وتؤید ھذا الأمر, 
اضافة ا ی ذلك؛ وع الأخذ بنظر الاعتبار 
مع الصلصال الذي ھوالطین ا جاف 
۔_حسب ماورد نی معاجم اللِغة۔ ومعنی الفخار 
الذي ینی ھوالآخر الطن ال جاف, فأن 
انتمال کون آدم قد خلق من التراب والطین 
بپینة موجود حي ذوخلیة واحدة لیس صحیحاً, 
الذین یجتشنبون کبائر الائم والفواحش الا 
اللمم ان ربک واسع المغفرۃ ھواعلم بکم اذ 
انشأ کم من الارض واذ ان اجنة فی بطون 
امھانکم فلا تزکوا انفسکم هواعلم بن اتق ۔ 
(النجم۔_آیة ۳۲) 
وھنا فأن عبارة ردانشأکم من الأرض> 
یکن أن تفسرہعنی د(أنشأ کم ما نی الأرض) 
أودہما یعمل من الأرض). کما مکن أُن تفسر 





معی دأنما آباء کم من الأرض)۔ لکن وعلىی ((الفیروسات) تصنع من الطین نفسه, 
أي حال فإن الّیة تخلومن أي ترجیح لأحد وقد استخدم القرآن الکری عبارة (دوأیتہا 
الاحتمالین التالیین؛ وما؛ احتمال ما إذا کان نباتاً حسنأء بعنی الانماء, وھذہ العبارۃ تتحدثٹ 
القصود ھوالانسان الأولء واحتمال ما إذا عن مرعء وھي من أُحد مصادیق ضمبرالجمع 
کان القصود ھویقیة أفراد البشر الذین جاووا "کم) پی کلمة (ألبتکم). 
بعد الائسان الأول. ھوالذي خلقکم من طن نم فضی أُجِلا 
واللہ انبتکم من الارض نباتا ٭ ئم بعید کم وأجل مسمی عندہ نم انم تمٹرون . 
فہا وقرجکم اخراجأء (الأنعام۔۔٢)‏ 
(ئیج۔۔۱۷۔۱۸) قد یقال عند النظر ا ی ھذہ اه أُہا 
وھذہ الآیة ترید أنْ تبین حقیقة المعادء کما تتطابق مع نظریة النکامل, لأنہا تتحدت عن 
ترید أن تقول: إن قدرة الله علی خلق الانسان 'لأحل, لکن ا لحقیقة ھی أن وجھة النظرھذہ 
من الأرض واتتہ أي إعادتہ ا ی الأرض,ء هي تتطابق کذلك مع وجھات نظر الفسرین, اذ لو 
مقدمة لا ثہات القدرة عل البعث. کان اللہ قد خلنی الإنسان من الطین الذي 
وعلى ھذا الأساس فأن الآیة ترید من خلال وصفہ ب ((صلصال من ماع مسنون) و ز(اخلق 
عبارۃ دروالل انبنکم من الأرض نباتاًء التذکیر ‏ الانسان من صلصال کالفخار؛ فلابْد من توفر 
بالملاحظۂ التالیة وھی أُن اللہ لە قدرة عظیمة الأجل بین ا مرحلة الطینیة والمرحلة الإنسائیة, 
بستطیع معھا أن ینلقنا من الأرض والتراب ولذاء فھذہ الاَبة تقّل لوحدھا الإنطباف 
بہیئة موجودات حیة, علىی کلا وجھتی النظر ولکن فی انحموع یجب 
ومن ا حتمل فیا لو أخذنا بنظر الاعتبار حلماعل رأي الفسرین. ۱ 
لفظة ووانبات) ان یقال بأن الآیة تشبر ال إإضصافة ا ی ذلكء فأن الإحتمال الأقوی هو 
فرضیة التنکامل؛ إذ أن معنی الآیة ہوأنہ مثلیا ان یکون المقصود من الأجل فی ھذہ الایة عمر 
تٹبت البذرة فی الأرض نعیجة للرطوبة ‏ الإنسان فی ھذہ اخیاق وأن ددالأجل السمی) 
والظروف ا مناسبة الأخریء وتتبدل ا ی موجود _ الذي یتحدث عنہ ا حالق لیس إلا اللوٹ. وئي 
صغیرله القدرة عل الو بحیث بحرج ھذا ھذہ الال فان الجزہ الأول من ای ھوبصدد 
الوعود من الأرِض وبعبدل ا یل نبةء فأن توضیح کیفیة خلق الانسان الاول 0 بیا 
الإنسان قد خلق ونا من الأرض بنفس الصورة, ا جزء الآخر مہا لاعلاقة له مسالة ا خلق. 
إلا أن کلمۂ دالانبات) لاتعتاسب مع والذي یزید هذا الاحتمال هوعبارة. ائم نم 
التکامل التدریجی, إٍذ انە من غبر الصحیح تمترون) التي تقول انه بالرغم من ان الله قد 
إطلاق کلمة الو على الوجود الذي یظھر وفق خلقکم ئم بینکم من جدیدم الا أنکم تشکون 
نظریة التکامل, فالبذرۃ تدمونی الأرض, إلا ان نی عمل الل. 
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والنتیجة؛ هي ان الجزہ الأول می ھذہ 
الایة ھوبصدد توضیح کیفیة خلق الإنسان 
الأولء کما یرید بہذہ الوسیلة ان یقول لنا (نحن 
أفراد البشر) انه بالرغم من أُن الله علق 
الانسان من الطین بصورة غبر طبیعیة وخلقنا 
من ذلك الإنسان؛ وانه مپیتنا بإرادتہ بعد 


الد ۳۹ 


انفقضاء مدہ معینة لایعلمھا إلا هو( سبحانہ 
وتعال) فکیف اننا مع کل ذلك نشك فی أمر 


طُ 
اللہ 


إن مذہ الأیة ترفض بدورھا نظریة 
التکامل م 





ححدبت 


لال 


الفسم النالت 


الشیخ محمود قانصوہ/ دا 


((باب: من لاتجب عليه الجمعة عَزوٰة) 
ماورد من طریق أُھل البیت(ع): 

١‏ حمدبن ا لسن باسنادہ عن سعدبن عصدالل عن حمدبن ا حسن عن عباد ابن 
سلیمانء عن القاسم بن حمد عن سلیمانء عن حفص بن غیاث, قال : [سمعت بعض موالہم 
سال ابن أنی لیلی عن الجمعة ہل تجب عل العبد وا مر والمسافر؟ قال: لاء قال: فإِن حضر واحد مہم 
الجمعة مع الژإمام فصلاھا ہل تزبہ تلك الصلاۃ عن ظھریومە؟ قال: نعمء قال: وکیف یجزی ھا 
بفرضہ الله عليه عمّا فرض اللہ عليہ... الی ان قال: لھا کان عند ابن أئي لیل فہا جواب: وطلب الیہ ان 
بفشرھا له؛ فأی, م سالنہ ا ففشرھا لی فقال: ا جواب عن ذلك؛ ان الله عزَوجلٌ فرض على جیع 
الؤمنن والؤمنات ورخص للمر والعبد والمسافر أَْ لابالوھاء فلا حضروا سقطت الرخصة: ولزمهم 
الفرض الاأولء من اجل ذلك اجزاعہم. فقلت: عمن ھذا؟ قال: عن مولانا اي عبدالل (غ)]:. 

٢۔-‏ دعائ الاسلامء عن علیي(ع) أنه قال: برإذا شھدت امرأ والعبد الجمعق اأجزأت عنم| 
من صلاة الظھرم'۔ 
ماورد من طریق اأُھل السنئ: 

سے روَا الحسن البصریي, أنه قال: [قد کن النساء بجمعن معالنی(ص)]"۔ 

-٢‏ أخبرنا أبوعبدالل الحافظ أنبأنا ابو بکر أحدین اسحاق الفقیهء انبا اسماعیل بن 
اسحاق: حدثنا سلیمانبن حرب حدثنا شعبة عن عمرو بن مرق قال: [سمعت حید الفزاري 


التوحید ۳۷ 







دون العفسبر ۔۔۔أي فقط (کل واع قبلة)*' وکذا فی المستدرك عن ا جعفریات, قال: أُخبرنا 
عحخعمب حدلي موسی؛ حدثنا أي, عن آبیہ عن جدہ حعفر بن محمد(ع) عن أبيه(ع)... الع 
مثله. ونقله عن الراوندي کیا نی البحار بإسنادہ ا ی موسی بن جعفر(ع) ولعلٌ الفرق إسقاط "'. 







۳ عبداللہ بن جعفر نی قرب الإسنادء عن عبدالل بن الحسن, عن جدہ علی بن جعف 
عن اخیهء قال: [سألته عن القعود فی العیدین والمعة والإمام خطب؛ کیف بصنع؟ بستقبل الڑمام؟ 
أویستقبل القبلة؟ قال: بستقبل الإمام] ''. 

ورواہ نی البحارعن قرب الإسنادء بإسنادہ ا ی علی بن جعفر ضمن حدیث طویل. 

٤‏ حمدبن علی بن ا حسینقال: قال النبي (ص) : [کل واعظ قبلةف وکل موعوظ قبلة 
للواعظ: بعي ِ الجمعة والعیدبن وصلاة الإ٘ستسقاء فِ اخطة بستقبلھم الإمام و بستقبلونہ حق بفرغ 
من خطبتہ]''. 









۵ - وعن علی (ع) آنه قال: [یستقبل الناس الإمام عند الخطبة بوجوھھمء و یصغون 
۲ 
اليه] ''. 
















ماورد من طریق أ٘ھل السنة: 

١‏ أنخبرنا ابوالحسن بن أبي العروف الفقيه الھرجانی بہاء حدثنا أبوسھل بشر بن احمد 
ال٭ٴسفرائینيی حدلنا مزۃبن حمد الکاتب؛ حدثنا نعم بن حماد حدثنا ابن ا لمبارك عن معمرعن 
الھريء۔قال: [کان رسول الله(ص) إذا اخذ فی خطبتہء استقبلوہ بوجوھھم حتی یفرغ منہا]۳'. 

۲۔ أُخبرنا أبوحازم ا حافظء أَنہأنا أبو أحد حمدبن الحافظء أنبأنا ابو بکر حمدبن 
اسحاق بن خزمةء حدثنا اسماعیل بن اسحاق ۔۔اأُصله کونی۔۔ بالفسطاط؛ حدثنا حمدبن على بن 
فراہ علاثنتا آن غن آبات یئ غیداف الیجلء عن عدی بن ثابتءعی البراءیٰ عازب فَال: 
[کان النبی (ص) إذا صعد النبر أوقال قعد عل ال استقبلناہ بوجوھنا] ؟'. 





۳۔-۔۔ قال لعله أبوأحد حمد بن الحافظ ۔_ وأخبرنا ایویگزنن خَزیة قال: [ڑھذا ا خر عندي 
معلول]۔۔۔ حدثنا عبدالل بن سعید الاشجء حدثنا النضر بن اسماعیل عن ابان بن عبدالل البجلیء 
قال: إرأبت عديٍ بن ثابت یستقبل الما بوجهہء إذا قام بخطب؛ فقال لە: رأٰیتك تستقبل الإمام 
بوجھك؛: فال: رأیت أصحاب رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم یفعلونہ] ۲. ونقله عن ابی داوود ئی 
ا مراسیل عن أیي توبةء عن ابن ا لمبارك ۶. 
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(ہاب: فی ان الإمام یسلّم)) 

ماورد من طریق أھل البیت (ع): 

١‏ حمدبن الحسن؛ نإسنادہ عن حمدبن علىی سن حبوب؛ عن غمدبن ا حخسنء عن 
٦ ٦ ۱‏ : ف: معاذں'ٴ ثانت) 5 وا" 7 : ١ا۱۱,ٴ‏ :- 
خسن بن علي بن یوسف عن ذ بن عن عمروبن جمیع رفعه عن علی(ع) قال: [من 
الس إذا صعد الڑھام المنبران بسلم إذا اسنضل الناس ]۲ 

۲٢۔-‏ وئی البحارعن علی (ع): [اله کان إدا صعد المنر سلّم علی الناس]۸. 
ماورد من طریق أُھل السنة: 

١۔-‏ أُنخبرنا أبوعبداے الحافط, أنبأنا ابو بک ا۔صعلق انا آنورن ابرا ھی حدتما 
عمروبن خالدء حدتنا ابن فیعة, عن حمدبن زیدہن المھاحریعنی ابن قفذ التیمي عن حمدبن 
النکدں عن حابرقال: (کان رسول اله(ص) إٰذا صعد النر سلّم]''. 

٣ے‏ ےتا ا توعد ا مالینيی ان أُبو احمدبن عدي الحافظ حدتنا او وت2 حدتنا 
عبد الوهاببن الضحاك (ح قال وأُنبأنا) أبوأحد وحدثنا المضل بن عبدالل بن سلیمان 
حدثتا الولید بن عتبةء قال الولیدبن مسلم عن عیسی بن عبدال الأنصاري, وقال الولید: حدثني 
عیسی بن اہی عون القرشی عن نافع عں 'بن عمرہ قال: [کان رسول الل (ص) إذا دنا من منبرہ یوم 
لجمعة سلّم على من عندہ من الجلوس۔ فادا صعد المبر استفبل الناس بوجھہ غ سلّم]ٴ۳. واخرج عبد 
الرزاقء عن ابن جریح عن عطاء؛ حواحرہ,وکذاعن الشعبي بزیادۃ؛ اں ابوبکر وعمر کانا 
بفعلان ذلك بعد النبي (ص)''. 













(دباب: الڑمام بجلس حق بفرغ الوذنء 
ماورد من طریق أھل البیت(ع): ۰ 

۹ میدن الحیسن, عن ا سن بن عل٤عن‏ جعفرنن محمد عن عبذاذدبن میمودء 
عن جعفر عن ابیەہ قال: کان رسول الل(ص) إذا خرج ای الجمعة قعد على ا مذر حق یف 
الؤڈنون] ''. 

-٢‏ دعلئم الاسلام عن جعفر بن حمد(ع) انه قال : [یبدأ با خطبة یوم یرحس 
واذا صعد الڑمامء جلس وأذن الوذنون بن بدیہں فإذا فرغوا من الّذاں: فام فخطبء ووعظء نم جاس 
جلسة خفیفۃ ‏ قام فخطب خطبۃ خری بدعوفہا ونزل فصلى ا جمعة رکعتین؛ یھر فیما 
بالقراعءۃ] ۳۳. 
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قلت ھذا الحدیث یستفاد منە فٰي أہواب الخطبة, 
ماورد من طربق مل السنة: 
١۔-‏ وأخبرنا ابوعلی الروذباریء اُنبأنا حمدبن بکرہ حدثنا أبوداوودء حدثنا حمدبن 
سلیمان الأَنباري حدثنا عبدالوھاب یعنی ابن عطاء عن العمريء عن نافعء عن ابن عمرہ قال: 
[کان الضبي (ص) بخقطب خطبتین. کان یجلس إذا صعد المنبر حتی بفرغ اراہ الؤذنء تم یقوم فیخطب؛ مم 
جلس فلا بتکلم تم یقوم فیخطب]. 
قلت نی قولە اراہ اون اضطرابء والأصح ان یکون (اراد الموذن) أو (أراہ اراد الوذن) أُو 
ماشابہ. ٹم ھذا ا حدیث یفید فی باب ا لحخطبنین والجلسة؟'. 
-٢‏ اُخہرثنا حمدبن عبد الل الحافظ, أَنبآنا عبدالل بن الحسین القاضيء حدثنا 























الحارث بن أبي السامةء حدثنا محمدبن عیسی بن الطباعء حدثنا مصعب بن سلامء عن ھشام بن 
الغان عن نافع عن ابن عمر قال: [کان النبي (ص) إذا خرج یوم الجمعة فقعد على الم اذن 
بلال]۳۵ وذ کرہ ا حا کم نی الستدرك بہذا الإسناد: [قال ھذا حدیث صحبح الأسناد]۶. 

۳۔- عبد الرزاق لعله عن ابن جریح - ابن الإعرانی شكد قال: أُخبرنا عطاء قال: 
1إا کان الآذان یوم الجمعة فیا مضی واحداً قطہ نم الإقامةء فکان ذلك الآّذان یؤذن بہ حبن بطلع 
الإمامء فلا بسنوي الإمام فائمأء حیث بخطب ح یفرغ الموذن] ۳۴ 


دباب: وجوب قیام المخطیب)) 
ماورد من طریق أھل البیت(ع): 

-١‏ على بن ابراھیم ۔ فی تغسیرہ ۔ عن احمدبن ادریس (حمدبن احمد) عن احمد بن 
محمد عن ا حسین بن سعید, عن صفوانء عن ابن مسکانء عن ابی بصیں انە سأل عن الجمعة 
کیف بخطب الإمامء قال: [یخطب قائًء ان الل بقول: ددونرکوكک قائماًہ ]۳۹. 

۲۔۔ تفسیر القميء عن احمدبن ادریس,ء عن حمدبن احمدء عن الحسین بن سعیدء عن 
صنوان عن ابن مسکان عن اي بصیرانه(ع) سَیْلَ عن الجمعة کیف بخطب الإمامء قال: 
[یخطب فائأء فإن الله یقول: و١(‏ رکوك قائماًم]۲۹. 
ماورد من طریق أ٘ھل السنة: 

١‏ حدثنا عبید ال بن عمر القواریري؛ قال: حدثنا خالدبن الحرث, قال: حدثنا 
عبیداللبن عمرہ عن نافعء عن ابن عمر رضي اللہ عنہماء قال: [کان النبی (ص) بخطب قائأ: نم 
یقعدہ م یقوم کا تفعلون الن] ''. 


:۴ >٣ ہے۔۔۔١۱‎ 


















ورواہ مسلم عن الفواریري واہو کامل ا ححدري, عن خالدبن ال حارث مثلہ؛ بتغیبر 
ر(یجلس)) بدل (ایقعد)م''. 

وأرسل البخاری حدیتاً عن الس ى قیام النی (ص) بالخطبة''. 

1 ُ 

٢‏ حدتنا بی بن کی اسرنا ابو حیتمفء عن سماكۓے فال: انان جاہر بن سمرة: 
ان رسول الله(ص) کان بب قفائما. تم حلس,۔ تم یقوم فیحطب فائما فن أأك انه کان بخطب جالساً 
ففد کذدب, والله صلیب معہ اکر من ای صلاف"'۔ 

َو ویظہر 1ف الرانس الال سفق را اھممع مل ۶ اتا 
وکڈا ال حدیث السائی فی نات الخطبتی والقعدة ہنا وکڈا احدیت الساىی, ومتل ھدا ا حدیث 
رواہ فی البحارج ۸۹ ص ۱۳۱ وگ اللستدركع عن غوالی الدنا ی ج ١ص ٥١٤‏ کلاضماعن 
حابربن سمرة, وھذا ا حدیت ار عصدالرزای, عن اسرائیل بن پونس, عن سمالك ء عن حاہر 
غوہ''۔ 


(رہاب من اأحدت القعود) 
ماورد من طریق اٴھل البیب ((ع)): 

١‏ حمدان الحسن, بسنادەعن الحسنبن سد عن فضالةء عن معاو یه بن وھبء 
قال. ابوعبداللہ(ع): اں أول من حطب وہوحالس معاوبة وآستأذن ى ذلك من وجع کان برکبتیەء 
وکان بغطب خطبة وھو حالس وخطة وھوفائم: یجلس بنم|.. تم قال : الخطة وھوفائم خطتان یجلس 
ینا جلسة لابتکلم فہا بقدرما یکوں فصل بن ا خطبین ''۔ 

وھذا الحدیث یفید فی أواب الخطبة ا لتقدمة, 


ماورد من طریق أھل السنة: ۲ ۱ 
ابو عبداللہ الحاوظ, أُنہاٌنا ابوالعداس ا حہونیء حدتنا سعیدبن مسعودء حدثنا 






ٰ أخبرنا‎ _-١ 
وت نے 7 درورے ۱ ن ال‎ 3 ٤ 
النظر بن شمیل: اُنیانا شعبة عن حصین, قال: سمعت التعیء قال: أول من أحدت الفعود على‎ 
۴۶ 
- النبرمعاویة]“'.‎ 
وقال البہقی: قال الشیخ ا فا اھ ری‎ 
ا یی ای ا 0 عنمان کان‎ 
٤ ٥ن کہ سر ا رم و 7ٹ‎ 
: ۰ ۰ ۰ 77 7 ۰. 7 ۰ ۔‎ 
2: خطبون ہوم الٍمعة یا م فعل ذلك عنمانء حی شی عليهالقیام+ * پروشسان وی‎ 
بقو اض فیخطب: فا کان معاو یة خطب الال جالساء غ یقوم فیخطب الآخرة فا |۷ واخرج‎ 
کت ۱ ۱ ٛ نا فال: أول من جلس؛‎ 
یذ کر وعل عثمانء بل ل: اول من‎ 







عن خحمدبن راشدء عن سلیمان بن موسی ؛ء غوں و 
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معاویف وزاد فعل عبدالملك“'. ٠‏ 
۳۔ عبدالرزاقء عن ابن جریحء قال: أخبرنی جعفر بن محمد(ع) عن أَبیه(ع)ء قال: 
[فلمًا کان معاویة استاڈن الناس فی الحجلوس فی إحدی ا خطبتیںء وقال: إنی قد کیرٹت؛ وقد اُردب 


اأجلس إحدی الخطبتینء فجلس فی الخطبة الائُول]٭'. 





دہاب: الخطبتین بینہا قعدۂ) 
ماورد من طریق أھل البیٹ(ع): 







١‏ حمدبن یعقوب؛ عن علی بن ابراهم عن أبیە عن حاد عن حریز عن حمدبن 
مسلم قال؛ سألته عن الجمعق ففال: ال حدیث... ا ی ان قال: فیصعد امیر فیخطب ولابصل 
الناس مادام الإمام علی المنیر نم بقعد الڑإھام علی المئبر قدرمابقراً (اقل هراللہ أحد) تم یقوم؛ فیفنتح 
خطبةء مم بنزل... الحدیت "۵ 



















۲٢‏ حمدبن اخسن, عن العباس, عن حماد بن عیسیء عن ربعي, عن عمربن یزید, 
عن أي عسدال(ع) قال: اذا کانوا سبعة یوم الجمعة فلیصلوا فی ماعقء ولیلبس البرد والعمامة 
رسرکا نی لی بب رسای ارہ ۔ الخ الحدیت!2. 

قلے: قد ذ کرنا هھذا ا حدیت پی ناب دالامام یتوکا علىل قوس اُوعصا)؛ عن حمدبن 
علی بن تحیوب عن العباس. ۱ 

۳ عحمدبن یعفوب عن حمدبن الحسین وأحدبن عحمد جیعاً عن عتمان بن عیسی؛ 
عن سماعة (نی حدیث) قال: قال ابوعبدالل (ع): بخقطب ۔۔ بعنی إمام الجمعة۔۔۔ وھوقائم بحمد الله 
ویثنی علیہ؛ تم بوصی بتقوی اللء تم بفراأسورۃ من القرآن صغیرة (فصیرق) ٹم یجلس؛ نم یقوم فیحمد الله 
ویثنی عليه ویصلی علىی حمد(ص) وعلى ائمة السلمین... الخ الحدیث"٭. 
ماورد من طریق أھل السنة: 

١۔‏ حدثنا مسدد, قال: حدثنا بشر بن الفضلء قال؛ حدثنا عبید الل بن عم عن 
نافع عن عبداللہ بن عمر, قالء کان النبي (ص) بخطب خطبتبن یقعد بین|] '٢‏ ورواہ النسائی عن 
اسماعیل بن مسعود عن بشر نحوہ, و بزیادة (وھوقائم)؟٭ ورواہ عبد الرزاقء عن معمر عن عبید 
الله بن عمر بن نافع بقیة الإسناد وہ“٭. 





۲۔۔ حدثنا یجیی بن بحیی وحسن بن الربیع وابوبکر بن ابی شیبةء قال: بجیی أُخبرناء 
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وقال: الاخران: حدننا أبوالأحوص, عن سماك ء عن جابربن سمرةء قال: [کانت للنی (ص) 
خطبتانء جلس ہیناء یفرأالقرآن: و یذ کر الناس ]۴. ۱ 

وروی النسالئی خوھذا! ا حخدت عغیبرمعید"* ورواہ ا حا کم نی الستدرك بتغیر*٭, 
قلت: یستفاد من نص ا حاکم, ان ھذہ الروایة مع الروایة انتعدمة فی ىاب القیام عن جابربن 
سمرق روایة واحدق فمسمھا الرواۃ, 

٣ے‏ جعدتتا غمد ئن سلِيْعمان الأاریء عدلنا عبدالوقات ۔ یع ابزغطاءے عق 
العمري, عن نافع عن ابن عمرہ قال: [کان النبي صلى اللہ عليه وسلم بخطب خطبتیں. کان یجلس 
إذا صعد المنبر حتی بفرغ ۔۔_آراہ قال اون نم بقوم فمخطب: نم جلس فلا بنکلم, ‏ یقوم, 
بخطب] ۹ 

ونحوہ روی الترمدي ۔إسنادہعن نافع, عر ابن عمرٴ' وروی نحویجمع الزوائد بإسنادہ 
عن السائب بن یزید'“. 


وئی الباب روایاب عدیدةق فراحع'". 


-١‏ الوسائل ح ۵ ص ٥٣‏ والتہدیت دکر ا حدیت ہی ضمں حدیتب طویل تعیبر هی أولہ و نزیادة قول: (لاتحب علی 
واحد مہم ولاا حائف). ح ٣ص‏ ۲ ۰٠‏ 

.٦٠٤ ص١ الستدرك ح‎ -٢ 

۔۵۱۸٦۹‎ ص٣ سن الہہی ح‎ ٣ 

.۵۲۷۴ ص ۱۹۱ح ۵۲۷۸ و‎ ٣ ص ۳٦۱۸ء وعد الرراق ح‎ ٣۳ سی السیہقی ح‎ ٤ 


.۵۲۷۵ ۱۹۱ ص٣ مصنف عیدالرزاق ح‎ -٥ 


.٦٢٤ ص٣ الوسائل ح ۵ ص ۱۵ء والکانی تعییر سیط ج‎ ٦ 

۷۔- الوسائل ح ۵ ص ١۱ء‏ والعقیه ح ١‏ ص ۹٦۲ح ٣٣۳۰‏ تغییر سیط. 

۸۔-۔ ایی ح ۳ص ۱۹۹و٢۲۰‏ وح ٣ص‏ ۱۱۱: 

۱ ِ الوسائل ح ۵ ص ۳۸۔‎ _٠۰ 

۱ - الوسائل ج ۵ ص ۳۷ والبحارح ۸۹ ص ۲٠٢‏ نقلاعن کتاب (العروس) بالتغییر الاتی وعوہ تغیبربدل قوله: 
عدنیة کلمة عبري می کتاب مستدرك الوسائل ح ١‏ ص ٠۰‏ عں کاب العروس والکانی ح ۳٣ص‏ ٢٤٢۲ء‏ 

۲ - البحار نقلاً عن دعائم الڑسلام ح ۸۹ ص ۲۵۷ وی هامشہ دعائم الواسلام ج ١‏ ص ۱۸۳ 

۳- اتی ج ۳٣ص .۲٥٢‏ 

۱ عله عن مسلم.‎ ۱٢١ وف (ائشکاة) ص‎ ۲٢٢ ص٣ :-البیقی ج‎ ۹٤ 

-٦‏ الیہتی ح ۴۳ ص .۲١۷‏ وروی ىإساد آخر تحوہ نتغییر بسیط فی نفس العمہ*. 










)٤ التوحید‎ 


٢۹۷‏ - الوسائل ج ۵ ص ۹چ والکافی ج ٣ص‏ ٤٤٢۱ء‏ والبحارج ۹ ص ۱۹۷ عن النوادر, وفی ا مامش ں 
ص ٢٢‏ و١٤‏ و ۵۰و ا۵: والسنٹرك ج ١ص )٤۵‏ ال حدیث ١و٢‏ باب ٦۵‏ 


۰ے الوسائل ج ۵ ص ٦۸۔‏ 

۱ - الوسائل ج ۵ ص ۸٦‏ 

۲۔ مستدرك الوسائل ج ١‏ ص ٤٤٠ء‏ و یظھرانہ نقلاً عن دعائم الإسلامء وکذا عن دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۸۲۵ 

۳ ۔ البیہتی ج ۳ ص ۱۹۹ء ونحوہ می امنتق ج ١‏ ص ۲۵ح ٦۰٦٦۔‏ 

-٤‏ الییپتی ج ٣‏ ص ۱۹۹ وروی الترمذي نوہ عن عبدالہ بن مسحودج ٢‏ ص ۳۸۳ء وروی نوہ اىن ماحة ج ١‏ ص 
۰ء وغوہ فی الشکاۃ ص ۱۲١‏ 


۲٢۵‏ ۔البہنی ج ٣‏ ص ۱۹۸ ۱۹۹۔ 

۷- الوسائل ج ۵ ص .٣٤‏ 

۸ ۔ البحار نقلا عن دعائم الإسلام ح ۸۹ ص ۲۵۷ء وی ھامشه دعائم الإسلام ح ١‏ ص ۱۸۴۳ء وئی مستدرك الوسائل 
ج ٤‏ ص ١١‏ ا حدیث ١‏ باب ۲٢٢‏ عن دعائم الإسلام. 

۹- السبقی ج ٣۳‏ ص ٣١٢‏ والنتقی ج ٢‏ ص ٢۲ح ۱٦۰١‏ نقله عن ان ماحة. وابن ماحة ح ١‏ ص ۴۵۲. 

٣٣و۳۱‏ -۔ المیہتی ج ٣‏ ص ۲۰۵ وآأسندہ نإسٹاد آخر مع تغیبر نی نفس الصفحة, وعبد الرزاق ح ٣ص‏ ۱۹۲ع ۵۲۸۱ 
و ۵۸۲ ویجمع الزوائد نی لفظ البیتی ح ٢‏ ص ۱۸۲۸ 

۲ے الوسائل ح ۵ ص .٣٤‏ 

۳ - مستدرك الوسائل عن دعائم الإسلام ح ١‏ ص ۰۸) الحدیث الثالث ناب ٦‏ 

٤۔‏ الےتی ج ۳ص٣۲۰۵‏ وی الشکاۃ ص ۱٢١‏ ونص الرایة ج ٢‏ ص ١۱۹۔‏ 

۳۱۵ السہتی ح ٣ص ٣١۵‏ والحاکم نی الستدرك ح ١‏ ص ۲۸۴ وروی الممتتی تحوہ بتغییرج ١‏ ص ٢٤ح .۱٦٦۰۵‏ 

۷۔ مصنف عبدالرزاق ح ٣ص‏ ۰۵٥ح‏ ۵۳۳۹. 

۸-_ الوسائل ح ۵ ص ۳۲. 

۹ البحارج ۹ ص ۱۸۵ 

.٦٦٦١ ص ۱۰۸ء وسلم ج ۳ ص ۹ والییتی ج ۳ ص ۱۹۷ والنتقی ج ٢ص ۲۷ح‎ ١ الحاري ج‎ ٠+ 

.۱۰۸ ص١ البخاري ج‎ - ٢ 

٤٣۴‏ مسلمج ١٣ص‏ ۹ وابوداوود ىإسنادہ عن سماك مثله ج ١‏ ص ۲۸۹ والیپنی بإسنادہ عن جابر بن سمرۃ 
مثلە ج ٣ص‏ ۱۹۷ء ونقل ن مسلمء وقد قڈ مناہء والنسائی ج ۳٣ص‏ ۱۰۹ بتغی و نقصان آخرہ, ورواہ بإسناد آخر وہ ص 
۰ء وا خحاکم ىٍ الستدرہك بتغیبر وزیادة سوال عن ا خطة فی آخرہ ج ١ص‏ ۲۸۹ والنتق ج ٢ص‏ ۲۷ء ونقله عن أُحد وعصد 
الرزاق ج ٣‏ ص ۱۸۷ح ۵۲۵۷ء وذ کر أحادیث کثیرۃ حول القیام نی ا خطبة, وأحرجہ أبوداوود بإسنادہ ج ١‏ ص ۲۸۲ح ۱۰۹۳ 
وذکر تحوہ بتغییرالحاکم فی الستدرك ج ١‏ ص ۲۸٢‏ ونی الشکاۃ ص ۱٢١‏ ونصب الرایة ج ٢‏ ص .۱۹١‏ 

۵ - الوسائل ج ۵ ص ۱ والتہذیب چ ٣ص‏ ٢٤ح‏ ۷۲۔ 

5 ۔ البیہقی ج ٣‏ ص ۱۹۷ 

۷:- مصنف عبدالرزاق ح٣‏ ص ۱۸۷ جح ۵۲۵۸ و ۵۲۵۹۔ 

۹ --مصنف عبدالرزاق ج ٣‏ ص ۱۸۸ ح ۵۲٦٢‏ ونی قعود معاو یة نی مجمع الزوائد ج ٢‏ ص ۱۸۷. 

۵۰ - الوسائل ح ۵ ص ١٦‏ والکانی ج ٣ص .٣٢٤‏ 





8٤ التوحید‎ 


۵۱ے الوسائل ج ۵ ص ۱۵و ۳۸ ۹9۔ 


۲ - الوسائل ج ۵ ص ۳۸ والکاق ح ٣ص ٣١٤٤‏ وي الاب أحادیث کثیرۃ. الحارج ۸۹ص .۲۵٢‏ 


۳ و٤۵‏ و۵۵ ۔۔ الخاری ج ١‏ ص ۱۰۹ء والسنی ح٣‏ ص ۱۹١‏ ۔إسنادہ عن نافعء عن ابن عمر بتغییر آخر النسائی ح ٣‏ 
ص ۱۰۹ء وعبدالرزاق ح ٣‏ ص ۱۸۸ح ۱٦۵۲ء‏ وراحع مع الزوائد ح ٢‏ ص ۱۸۷ عن الزار وقال نی ا حدیث رجال الطراي 
رحال الصحیحء وأآخرح نحوہ عن السا بن یرید ونحوہ روی اىن ماحة نی سننە ح ١‏ ص ۳۵۱ء ونصب الرایة ج ٢ص‏ ١۱۹۔‏ 

ص١ والسائی ح ٣ص ۰ء وا حاکم فی المستدرك ج‎ ۲۸٦ ص‎ ١ و۵۷ و۵۸ - مسلم ح ٣ص ۱ وأوداوودح‎ ۵٦ 
ص ۱۸۷ح ۵۲۰۵ء‎ ٣ ص ١١٦۱ء وروی عدالرزاق الثوري عن سماك عن جاہر نوہ ح‎ ٦۹ ص‎ ٢ وروی موہ المستقی ح‎ ۲ 
.۳٦٣ ص١ واحرحه نإسنادہ أبوداوودح ١ص ۲۸۹۸ء وغوہ الشکاۃ ص ۱۲۴۳ء والدارقطنی ح‎ 


۹ و ٦٦‏ و ٦١‏ أبوداوودح ١‏ ص ۲٢۲۸ء‏ وعموہ تتغیبرفی نمس الصفحةعن حاہربن سمرة والترمدي ج ٢‏ ص ۳۸۰ 
و الزوائد ح ٢‏ ص ۱۸۷ 
2 الرزاق ح ٣ص‏ ۱۸۸ والطرانی ‏ ٢ص‏ ۱۸۷ وأ داوودح ١‏ ص ۲۸۷ ومایأتی 

۳۲ ۔ عبدالرزاق ح ٣‏ ص ۱۸۸ والطرانی ح ٢‏ ص ۱۸۷ واو داوودح ١‏ ص ۲۸۷ ومایاني. 





سلسلۂ من ا غحاضرات انی 
القاھا الشھید مرنضی 
امطھري 





احاضرة الثانیة 


قلنا فیا مضی بأن التوحید من وجھة نظر الاسلام؛ 


ینقسم ا ی نوعین: 
١۔۔۔‏ توحید نظري 
وی ہیل بے ٦‏ 
وقلنا بأن العلیاء السلمین قموا التوحید 
النظري ا ی ثلائة أنواع: 


-١‏ توحید نی الذات. 

٢۔‏ توحید نی الصفات., 

۳۔۔ توحید فی الإأفعال ‏ 
التوحید ۸) 


وھذہ الأمور مستنبطة من القرآن ا جید؛ 
ترتبط بالفکر والتصور والڑاعتقاد وتعتبر نو 
من التصور وا لمعرفة وحصیلة نوع من التفکر, إِلا 
أن التوحید العملی؛ ہو التوحید الذي یعُرعن 
علیاء الاسلام ب (دالتوحید فی العبادقء وھونو 
من ا حیاة ونوع من ((الوجود). ۱ 

فالأول یعتبر نوعاً من التصوں والٹانی یعت 
نوعاً من ال حیاة والوجود. وان ذلك التصو 
۔-حسب منطق الاسلام۔۔ یقوم مع ھذا الوجو 


ال الانسان ا ی الکال, أي ان الإنسان 
ا نر موحداً مادام پر فی مرحلة التصوں غیرانه 
زاںونر موحداً کاملأء بل لابعتبر موحداً حفیقیاً. 
از ان الوحد ا حقیقی هو الشخص الذي جب ان 
۳ موحداً نی مرحلة الحیاۃ ومرحله ((الوحود). 
وبالمٹاسبةء فاننا مجد خطبة الصدیمة 
الکبری فاطمة الزھراء والتی ألفتا فی مسجد 
الرسول(ص) ي جح اللھاحرین والأنصار 
_ وتعدبر من الخطب الفیئمة کی العالم الإاسلامي ۔۔ 
بعد أن تبداً بالحمد والناء والشکوللہ نتطرق ا ی 
الشھادة بالتوحید بالتعببر التالی: 
رراشہد أن لا إله إِلّا الله وحدہ لاشریك لہ 
کلمۂُ جع الإخلاص أُویلھاء وضمنَ القلبَ 
مرصوفاء وأنارفی الفکر معقوفاء. 
وتبن الزھراء(ع) فی شھادہا ھلں 
اعتقادھا بالتوحید النظري, ولکہا ومن أجل أُن 
نوضح بآ الٹوحید النظري غیر منفصل عن 
التوحید العمل ٹی الاسلامء تعول: 
۱ کلمة الاخلاص نأُو بلھاء؛ 
وحسب التعبیرالقرآيء فأن التاو یل بعني 
اال, والشیء الذي تکون عودته ونہایته بل 
وحقیقته عائدة له یعتر تأو یلا لتلك ا حقیقة, 
وھذہ ا چملة تبین بأن التوحید النظري اذا 
کان توحیداً نظراً حظأ أي اذا م یتعد مرحله 
الفکر والمرحلۂة النظریة ا ی المرحله الععلیةء 
وتوفف فی مرحلة التصور وم یتحقق فی مرحل 
حباۃ الانسانء فانه لایعتبر توحیداً حقیقیاً من 
وجھة نظر الٴسلام. 
ان اکر اللأفراد التکلمین۔۔ بطلق علماء 
الإسلام مصطلح التکلمین عل الآفراد الذین 
بتحدئثون عن أصول الدین۔ الین کانوا 


یعتبرون من علیاء علم الکلا وکائت غمم 
القدرة عئی الڑاستدلال بصورة جیدة, والذین کان 
بإمکانہم غلبة وادائة خصومهم حین کانوا 
ئٛ۔األون عن طریقة |ثبات وجود الله ووحدانیته 
وقدرتہ وعلمہ وحکتت کانوا یاُون بالدلیل تلو 
الدلیل للسائل. فکانوا بحفظون الأدلة مھارة کما 


حفظ الطالب درساہ دٴلك انہم کانوا متکلمین 
وکانوا ملمین بعلم الکلام. 
لفد کان من بین هولاء ال متکلمین (ولا نرید 


نغول کل التکلمین) أفراد م یتجاوز 
توحیدھم مرحلۂۃ الفکر والحیال والتصور ا ی 
مسرحلہة العمل والاخلاص,؛ أي م یکن بإمکان 
ھولاء ان بعیشوا مودین بصورۃ عملیةء وكانُ 
مرحلة توحیدھم کانٹ تنحصر فی مرحلة فکرھم 
ونصورعم: ولا تتعدی ا ی بعد من ذلك. انہم 
کانوا موجودات مشرکة! وعبیداً لألف شيء 
وألف شخص غبر موھل! کانوا یعبدوت الشیطان 
وع ذلك کانوا موحدین من ناحية التصوں 
ویٹہتون وحود اللہ بأدلة حیدة. فھل بعتبر ھولاء 
موحدین من وجھة نظرالاسلام؟ 

ا جواب: کلا ان التوحید حسب وجهة نظر 
الإسلام بجب ان یطبق ۲ وحود الانسان: إِذ ان 
(اه) نی التصور والفکر انغا ھومغدمة !۔ (الله) نی 
الحباۃ, فالأئر الأول للتوحید هو الوحدة 
والانسجنام ي النفس الانسانیة لأن التوحید 

یعنی الوحدة وحدة العاغء بدلیل وحدانیة اللہ 

بل ز کا فِھا آلِهَۂ إِلّ آلله لَفْمدناء 
(الأنیاء۔۔ )۲٢‏ 

وھنہ الآَیة ترید بیان وحدة النفس؛ والٹال 
الذی بضر به القرآن ہذا الصددہ مثال عجیب 


وبدیع حدأ. ان المثل الذي یضر بە القرآن حول 
التوحید ٦٤‏ 


الشخص الوحد والشرك ء مشل مأخوذ من 

تقول الاَبة إِن مَنل الانسان ا لموگلد من 
الشاحیة النفسیةء کمثل الشخص ا خلص الذي 
یسئم أمرہ جس ومقام واحدِء وتسیطر عل 
وجودہ قوة واحدق أما الفرد اللشرك ء فلا تتوفر 
وحدة وتحجانس وتداسق فی شخصیتہء ویستحوذ 
عل نفسیته عدة شرکاء ومالکین؛ یشترکون فی 
وحودہ وهولاء الش رکاء خغم طبائع وأخلاق 
سبیئةوھم اعداء فیا بیہم أي شرکاء 
متشاکسون, والانسان البذیء ا خلق ھوالانسان 
ذوالطبیعة السیئة. ولو کانت ھناك نفس تتحکم 
مہا قوی متضادة وغیر متجانسة وکان کل حزء 
من نفسه تحت تصرف أحد ا مالکین 'قزقت تلك 
اللفس۔ 

وبشکل عامء ھناك نوعان من التفکیر حول 
تصورات الإانسان و شوون حیاتہ فھویفکر نی 
بعض المسائل و یفکر فی الوجودہ أي بحصل عى 
نظرة کونیة کما یعبر عنہا الیوع وقد ینتهي تفکیرہ 
ا ی الشنو یة(التی کانت سائدة نی ایران قدباً)أي 
الاعتقاد بوجود قوتین أصیلعین نتحکان نی العاء 
فیعتبر بعض الظواھر وا حوادث حسنة نیرة أُي 
خیراً و یعتبر الظواھر والوادث الاخری مظلمة 
ومذمومة أي شراً. فالعا م ینقسم بنظرھذا 
الشخص ال أُمور لائٔے من وجودھاء أي أن 
الأشیاء ا موجودة والتی یجب ان تکون تعتب أموراً 
حسئة., وخیرأء ونوراء أما الأشیاء التی ما کان 
یجب ھا اأن توجد فھي شروظلام! فکیف کان 
ذلك؟ ولاذا یکون نصف العا م خیرأء ونصفه 
الآخر شرا! حی انہم ۔۔اصحاب العقیدة 
الشدویة۔۔۔ قسموا مناطق العا م ا ی مناطق خیر 


۰٠ التوحید‎ 


ومضاطق شر فثلاً تعتبر المنطقة الشمالیةء منطتۂ 
خیں فھي خفراء وہیجة وفیہا فواکە وأسمالا 
کثیر ولکن ھناك صحراء لوط أَیضاً التی 
لاپوجد فیہا سوی ا موت. ووصل بہم اللأمر بأن 
قسموا الأراضي ا ی قطع خر وقطع شر! إِذاً فھنال 
قوتان تتحکان نی العام: الأُولی تعتبر منشا ا خر 
والٹور والأخری تعتبر منشأً الشر والظلام! وھذا 
مابسمی بالروبة الكونیة الثنویة. 

وکیا نعلم فان ھناك رؤٴیة کونیة الویۂ 
تسود الکثیر من نقاط العامء و یعتقد اأُصحاب 
ھذہ العقیدة بأن للعا م وکل شيء ثلاثة أبعاد, 
نھم ینظرون ا ی مبدأ العا مء کثلا ئة أشیاء أر 
شیٴلەثلاث نواحء أو وجود واحدء ولکن بثلاث 
قوی وبئلاث نواح. وهذا مایسمی بالتفکر 
الغالوٹی. کما کان یوجد فی العا م اُاس یعتقدون 
بأن ھناك قوی بعدد الأواع ا موجودة فی العا 
فکانوا یعتقدون بأن الإنسان یعتبر أحد الأواع؛ 
وله رب مستقلء وان ا خصان یعتبر نوعاً آخر وہ 
رب خاص بهء والبعر أ٘بضاً له رب خاص یه 
وللیاء رب خاص به وللنار رب خاص بہا. وی 
مقابل نہ الروؤی هناك رؤٴیة کونیة توحیدیة 
تری بأن کل شيء نی عا م الوجود یعود ا ی تو 
واحدق ومبدأ واحد, کا وتعتقد بأن النظام 
الکلی للعا م یعتبر نظام خیں أي ہا تعتقد بعدم 
وجود أ٘شیاءِ موحودة ما کان یجب أَنْ تخلق. 
وھذا هو منطق القرآن الذي یقول: 


دالذي أُحُسَن ٹر شَيء غلقۂ وَبدا 
عَلقَالإلسان من طیں>. 

(ائسجدف۷) 

ویدقل القرآن عن موسی بن عمران وأحیه 


وارون قوفیا لفرعون: 

دفال رَتُنا آلّذي انغطی گُرل شَيْء عَلقَۂ 
ٹ قھدی) 

)٠۰-ط(‎ 

وھناك آیات أُخری تتعلق ذا الوضع, 
ولکن ما ھومنشاأً هذہ الأفکار ال ختلفة؟ واذا 
بکوںن مجحتمع ما موحدأً۔_ أي موحداً ئی العبادة- 
ویجتمع آخر ٹالواً؟ وآخر یعتقد بالٹنویة أي 
بتبع الشنو یة نی العبادۃ؟ وجتمع آخر لە آمة 
متعددة حتی اصبحت الاهةَ فی بعض الأحیان 
بعدد أفراد البشر او على الاقل بعدد الأنواع 
الوجودة نی العام؟! ما ھواصل ہذا الشتت 
الفکري؟ ومن أین ینشأ؟ 

یعتقد بعضض العلاء بأن الڑنسان لە فکر 
ومنطق وقوة للاستدلال بحیث یستطیع 
الاستدلال لی مسأٰله ما بصورة جیدة و یتوصل ا ی 
اقَیتَة, وقد لامِکنە الاستدلال بصورة جیدةء 
فیقع نی الخطاً أوأنہ قد یقبل أمرأما علی أساس 
الفکر والعقل وا منطق. ومن الممکن أُن یقبل أمراً 
آخر علی أساس التقلید والتلقین وتبعاً للأحواء 
التيی یعیش فیہا. 

ویرجع منثاأً اختلاف ھذہ الأفکار والرؤی 
ایل ان بعض الروٴی وحدت عند بعض الشعوب 
بحکم التقلید والتلقِن: کما وجدت نی شعوب 
اضری بمحکم الإنزلاق الفکري؛ ووجدت 
صحیحةعندشعوب آخری بحکم أفکارھاالصائة 
رامتتتاع اما الین و خھدآغری بعتقذ 
البحض بأن الأفکار والرؤی الکونیة التوحیدیة 
أوالثالوثیة و الٹنو یة أو ار باب الأنواع بل وحق 
الرؤ یة الکویة ا مادیة لیست نا أصالة! إذأُ ماھو 
اشيء الإأصیل بنظر هولاء؟ 


یقول ولاء: لابُا من دخول حیاۃ الشخص 
ومعرفة حیاته الشخصیة ونظامہ الاجتماعی 
والاقتعادي؛ والسیاسي. واذا تمت معرفة ذلك 
لأکن معرفة الرؤ یة الکونیة للشخص بعبارۃ 
أخری فأن جذور الرؤی الکونیة والتی تشمل 
الرؤ یة الکونیة ا مادیة التی تشکر وجود الله 
میٹ رای ھولاء کن فی ال حخیاة 
اللإجتماعیة للشخص, فثلاً إذا عاش الإنسان نی 
حتمع یقوم عل أساس الدِقراطیة وا حریة 
والمساواة وا یتحکم عليه فرد أو حکومة ماء 
فھل س انصحیح أُن نقول إِّ ھناك قوة او قوتین 
اوئلاٹ أو عشرقوی أوأالف قوة تتحکم فِ 
العام؟. 

ویقول هولاء أبضاً ان العالم لا تتحکم عليه 
أیة قوۃ! وذلك لعدم وجود قوة تتحکم عی ا جتمع 
الذي یعیش فیه. فھویتقبل العا م حسب یجتمعہ 
وبعبارة أدق فأن الإانسان یعتبر العا م مثالاً 
جتمعہ؛ و یتصور بأن نظام العا م ھونفس نظام 
حتمےه. فالشخص الذي یعیش فی مجتمع ملحد 
ینظر ا ی الکون نظرة احادیة وا حتمع الذي 
تتحکم فی آھة متعددة بنظر ا ی الکون نظرة 
حاکمیة الآفة ا لمتعددق وانجتمع الذي تتحکم 
فیه قوتان تکون نظرتہ الکونیة ثنو یة وا جحتمم 
الذي نتحکم فیه ثلاث قوی تکون نظرتہ الکونیة 
نظرة شالوثیة, اما ا جحتمع الذي تتحکم فیە توة 
واحدة فأن نظرتہ الکونیة ستکون نظرة توحیدیة 
حتماأ أي انە یری العا م من خلال مرآتہ. 

وٰذا الکلام الذي یقوله کثبر من علماء 
ائحتممء جذورني الفلسفۂ الأوروبیة اي 
سلخت فہا العقیدۃ اللاهیه ومعرفة ة اللہ وسلخ 


فہا التوحید, و بالتالی الإانسان نفس٭. 
التوحید ١٥‏ 


ومن الأمور الئی قدمت قرباناً فی سلخ 
الانسانئيهة ي أوروبا والي حرالاعتقاد نا 
والایمان بە عل اٹرھا هومساأٴلة سلب الأصالة من 
مدطق الإانسان بأي شکل کانء وھذا معناہ اُن 
عقل وفکر ومنطق الانسان لایعتبرون قوی حرة 
وأصیلة. 

ان بعض الأفراد حینا تطرح مسآألة عليەء 
ویقال لە بان الفیلسوف الفلانی لە نظریة فلانیة 
حولالوضع الفلانی, أُو اذا قیل لە بأن الأرض 
مرکز الکون وأن الشمس تدور حول العامء أو 
أُن ہذہ النظریة خاصة بالگلف الموحودة فی 
الشمس, أو نی القمر أو خاصة با جرات, أو 
بالأعداد والریاضیات وتظریة فیٹاغورس الذي 
یعتقد بأن الأعداد مبدأ کل الأشیاء لقاں: 
ھات الشروط العیئیة والذھنیة لتلك السألة کي 
اُعلل لك سبب تفکیرك ھذا۔ 

ان القرآت الکرع بری بأن الشروط العینیة 
والڈھنیة تعتیر منزلقاً نی فکر الإنسان, وقد نوصل 
العلماء ا مسلمون ا ی ذلك منذ صدر الإسلام الا 
أن الإختلاف یکمن نی: ھل أن بإمکان فکر 
الانسان ومنطقء أَنْ یتحررا من تأئبر وجذب 
الشروط العیئیة والذھنیة أم یستحیل علیا 
ذلك؟ وھل أُن الشروط العینیة والذھنیة ای 
تعتبر نظارات ملونة موضوعة عل عین الانسان 
هي نظارات ملونة وضعت جبرأعل عبن 
ااإانسان ولاممکنە طرحھا جانبأ أم ان یتمکن 
من استبداھھا بنظارات بیضاء أوحتی الاستغتاء 
عنہاء فینظر ا ی الأشیاء بصورة مباشرۃ؟. 

فھذہ النظریة تقول بدورھا: ھات الشروط 
العیئیة والذھیة کي أعلل لك جیع أفکار 
وتصورات المذاهھب والفلسفات والنظریات نی 


١ا‏ ہے؛. جھ 


العام. 
شخصا کھذا یقدم الانسان ونفے أہفاً 
فر باناً لنظریتہ فا ھي قیمة فلسفتہ؟ لاشيء. 
فغلسفتۃ أ٘یضاً تتبع الشروط العینیة والڈھنیۂ لہ 
وکذلك غیرہ. انه یعتقد بعدم امکانیة تغیبر نظارتہ 
الخراء واستبداھھا بنظارة أخری نادام یعیش لی 
ظل الظروف المحیطة ا بە و یعتقد ان من یضع 
نظارة حراء یری العا م أحرا وفق نظارتہ ولاک 
استبداہھا بغیرھا مادام یعیش نی ظل الظروف 
احیطة بە واذا ما حل ذلك الشخص دو 
النظارۃ الحمراء_ حل الفرد ذو النظارة الحخضراء 
فأنه سوف یری العالم ََ ذوالنظارۃ الخضراء 
لاحالة والمکس صحیح 
إذا فلیست ھناك 7 قیمة لفلسفته أوفلنۃ 
غیر کما ولیست 309 أیة قیمة لتصورانہ 
وأافکارہ ویجب أن یطرع منطقء وعلمه 
واستدلاله وکل شي ءٍ (مادي أو إ ھی ) جانباً! 
وھنانواجه السفسطة. أما إذا اأعطینا للانسان 
أصالة ۔على أقل تقدیر۔۔ وأنقذنا الانسان من 
ھذا اللسلخء فأُن ذلك العمل یعتبر صحیحاً ا ی 
حدرماء 
یقول الإمام علي(ع): 
(امن قش ق شا أعشی بصرہ وأمرضّ قلبه. 
کما قیل أأیضاً: 
رحب الشيء یُعمي ویصم). 
وان ھذا القول: 
×إمارۃ العفلِ مکسوگٌ بطوع قوی)۔ 
ھو کلام صحیح؛ وکل ھذہ الأقوال 
صحیحةء وتحث الإنسان على تحریر نفسه؛ وتبین 
قدرته علی تحریر نفسە؛ وتدعو الانسان ا ی عدم 
الاأس أوالشعور بالعجز, 


ِذا فھناك نوعان من التفکر: أحدہما یعطی 
ںیؤنسان أصالة نی فکرہ ولکن لیس نی کل 
الظروف, فُسالة تقلید الإنسان واتاعه الکبراء 
عطأ لایقبل بە القرآنم کم انە عذای الفران_ 
لایغبل باتباع الظن. وقد جاء القرآن بالإعجاز 
وھویتحدث عن منشأً الاحراف الفکري. وآخر 
یعول: إِن النظرة الکونیة للاإنسان تتأتی تعاً 
'لشروط العینیة والڈھنیة جح ولکن 
العرآن یرفض ھذا النوع من التفکیں و یعول بأن 
مو وھ رت الأصالة للتوصل 
الی الحقیقَة اذا ماقاد عفله وفکرہ شکل سلم. 
ونی مثل تلك ا حالة فأن فکر الانساں سیعمل علی 
ناء حتمعهہ وروحه۔ 

بقول تعا ی: 

(ضرب ال مَنْلاً رَُلاً فيهِ مُرَکاء 
متا کون وَرَحلاً سَلما لِرَُل قَلْ تشتویانِ 
فثلا... 

(ائرمر۔ ۲۹) 

القرآت یرید أن یقول: لہا الانسانءفگر 
حیدا تصور حیدأ لیکن لك تصور حر إِننا 
اُمطبناك أصالة تمکنك من التخلص من تلك 
الظروف, فگر جیدا تصوّر جیداء إن تصورله 
سیوصلك ا ی الحقیقة التی ما ان تصلھا حتی تری 
ِل آثارھا وشمارھا. وهذا الأتر هو تخلبص 
نفسك من التشتت والتفرقة و بعبارة أخری 
شفاؤك من اکبرداء نفسي۔ 

قد تکوٹوا قرأتم بأنه حق علماء النفس 
'لادین واللحدین ک(فرو ید)متلابعسلون هذہ 
الحقیقةء کا أن الا حصاءات تشبرا ی ان 
محمتمعات البشریة الؤمنة باللہ هي اکٹرسلامة 
من الناحیة النفسیة من غیرھاء وذلك بحکم 


الوحدة والتجانس والتناسق الذي یترکه الامان 
بالل عللى الٹفوس البشریةء کا وتشب ا ی أن 
ائجتمع غیرا لؤمن باللہ یصاب بالأمراض النفسیة 

ومن الظواھر هر الوجودة نی مجتمع الیع هو 
ازدیاد الأمراض الجسمیة بصورة اکر عما کانت 
عليه قدمیا وکكذلك ازدیاد الأمراض النفْسسة 
الفتاکة و یفال بأن للأمراض الجمسمیة حذوراً 
عصبیةء و بطلق علی أُمراض قرحة العدة وقرحة 
الأمعاء وقرحة الا ثنی عشری ب (أمراض ا لدنیة) 
ماذا؟ هل ان السیارۃ مسووله عن إصابة الفرد 
بمرض قرحة العدۃ؟ ھل یصاب الإنسان بقرحة 
اللعدة اذا ما رکب الطائرۃ التي تقطع مسافة ٥٥١‏ 
فرسخاً خلال ساعة مثلاً؟ 

إِن رکوب الطائرة لایترك أثراً کھذا اذ 
ماھو مرض الانیهة؟ 

ان مرض الدنیة یکن فی الفراغ الذي ترکە 
فمدان الامان عند الانسان نی اخضارۃ الحدینةف 
وھناك مناظرة موجودة فی أأحد کتب فرو ید 
ترجمحت من قسل أحد النحرفن, وھذہ ا لناظرةۃ 
تدور بین فرو ید وتلمیذہ اللامع (یونغ) الذي 
یعبرمن الباحثین نی حقل علم النفس؛ ومن 
الوؤمنین باللہ والذي دحض نظریة استاذہ فرو ید 
حول مساألة ((اللاشعوں) حیث فتّد ما ذھب اليه 
فروید من ان جیع عناصر اللاشعور الوجودة نی 
الانسان إغا تعتر هزمة وتراجع عن مرحلة 
الشعوں موضحاً بن ھناك عناضر فطریة وأصیلة 
نی مرحلۂ اللاشعورمن نفس الإنسان: والذي 
یشکل الابان باللہ إحداھاء و یعترف فروید نی 
ھذہ الناظرة بدور الدین والملذھب نی ال حد من 


الأمراض النفسیةء و یعترف أیضاً بأن الدین 
التوحید ری 


والذھب یقفان ا یل حد کییر بوج شیوع 
الأمراض النفسیةء ولکنە ۔۔_وما انه منکر لللپن 
والذھب۔ یعتقد بوجوب تحریر البشر من قیود 
الدین وا مذھب, لأن الدین وا مذھب کا یعتقد 
خرافة! وأن الإعتقاد بالخرافة ھونوع من المرض۔ 
غیران (یونغ) یجیبە بن اللذھب لایع خرافةق 
ہل ھوحقیقةء ومن الإجرام أن نترك علاجاً من 
اجل سلامة الٹفس البشریة: وأ نتمسك 
بتصوراتنا. 

ولو یلیام جیمز الذي یعتبر من أبرز الفلاسفة 
الباحغین التجریبیین فی العامء کتاب بإسم 
(الدین والنفس). لاحظوا أن لهذا الرجل رأیاً 
حول دور الإمان نی سلامة النفس, وھذا الرأی 
یعبرعن نفس الشي ء الذي تعبرعنه هنہ الایة: 

×ضرب اللَّه مثلاً رَُاً فیدِ شُرکاء 
شُنشاکِشونَ وَرَحُلاً سَلَما لِرَغُل قَلْ بَشتویانِ 
مَثّلا اخمد لَِه بل انرم لابَغلَمُوكَء. 

ولا أآنصور أن احداً استطاع أَنْ یعبرعن هذا 
اللوضوع بالشکل ا ختصر والشامل الذي عبّرعنه 
القرآذء حیث تظھر عل الانسان صفة تعدد 
الش رکاء بصورة جبریة عندما لایتحکم الإیان 
بالل والدوحید وعبادة الله والتوحید العملی ٔي 


ومن یتصور أُنه بإمکان الانسان ان یتحرر 
من کل شي و ھوعلى خطاأ. إذ ان تحررالإنسان 
من کل شيء یعنی موہ ذلك أن هناك ترراً 
من ا حدف أَیضاً وتحررا من المسوْولیة ومن التعھد 
والالتزام أیضاً. فاذا أراد الإانسان أَنْ یکون 
إنسانا فلاہِّ لە أن مل ھدفاء وأن حله 
ادف یعنی خحضوعہ لە لأنہ سیحکم وجودہ, 
یقول الغلاسفة إِن کل دافع یسمی بالعلة 


آاہ ۔ہ۔+رھھ 


الغائیةء یعتبر فی الواقع فاعل الفاعل۔ 

فھل کن للانسان أن یعیش دون دافع؟ 
وھل مک ان یشرب ا ماء دون دافع؟ کلا, ان 
ذلك أمر مستحیل. هل کن ان یدخل السحد 
دون دافع؟ کلاء ان ذلك أمر مستحیل ایض أ. 

ان الانسان عندما یغمر رأسه فی ماء الع 
له دافع بدفعہ ای ان یفعل ذلكء کیا أُن هناك 
دافعاً آخر یدفعه ا ی اخراج رأسه من تحت الماء 
فاذا لم یکن لهذا الشخص دافع ما کان یقدم عل 
غمر رأسه نی ا اء أو أن یکتب دون دافع. 

ہل کن ان یڈعی اللإنسان خدمة البشربة 
دون دافع؟ وھل یکن ان یدعي المسوولیة والمھد 
دون دافعء تم بدُعي ا حربة ا لمطلقة والعصیان 
الطلق و یقول أرید أن أعصیء إِذأ فلی وجود؟ 
ھل فگر الانسان بأن له ھدفاً ودافعاً؟ إن 
الإنسان اذا کان لە دافع معینء فَإنٔ ذلك الدائع 
سیتحکم فی وجودہ. 

إن أمر الانسان لایدور بین امتلاك الدوائع 
و بین الافتقار الیہاء بل یدور بین امتلاکە لداع 
وبن امتلاکہ لالاف الدوافع. فھل یدور أثر 
الانسان بین وجود دافع یطغي علی کل الدوافع 
وبین وجود دوافع سینە؟ 

ومن ھنا نری بان القرآن الکرع لایطرح 
مسألة عدم وجود حاکم على وجود الانسان. ان 
عدم وجود حا کم علی وجود الانسان مسالة 
بالیة؛ والقرآن یبین بأن ھناك إنسانین: انسان 
یتحکم فیه شرکاء متشاکسونء وآخر لە مالك 
واحد حکمء وھذا ا مالك لایتفق مع غیرہ 
فحسبء بل یتفق مع مملوکہ أیضأً. لاحظوا مدی 
الفرق بین ھذین الانسانن. 

وئی هذا ا جال تتواجد وحدة العناصر النفب* 


لی یکون التوحید فی نفس الإنسان أول آثارھا. -٢‏ أما نی ا جتمع, فإنٗ القرآن یرید أَن 

إذا فان نشیجة بحٹنا ھي : إِنَّ للتوحید آاراً یقول بأَن حاکمیة القوة الواحدة على انجتمع هي 
عل زفس اللانسانء مہا: التيی اوحدت ھذا الشکل من الرؤ یه الکونیة 
بل انە یعتقد بأَك الإمان هوالذي مِکنە ایجاد 
مجتمع یقوم عل أُساس الوحدۃ الإمیة (لا الوحدة 
ننس الإنسان. الانسانیة) التيی یسودھا حکم الله ٭ 


-١‏ إِّ الشوحید یوجد الوحدة والتتسیق نی 





التوحید ری 


الحکومة 


کہ فی الاسلام 


ہقلم: آیة الله الشھید الد کتور بھشتي 


ترجمة: ناظم شیرواني 


القسم التالی 


هھدف الحکومۃ 

لا تتبع حکومات عد امو هدفاً 
واحدا وھذا الوضع کان قائاً منذ القدم 
ون دل علی شي ء فانما یدل علی وجود فوارق 
بہن ا حکومات, 

وھذہ الفوارق ھا عوامل کثیرۃ, تنشأ 
من؛ العقائد الدینیة التقالید.القومیة النظم 
الا جتماعیة وا حیط ا مغرائیء وعلى الاغلب 
من الغرائز واللأڈھواء والأغراض الشخصیة. 

ومن ھنا یکن تقسم ھذہ الفوارق 
والعوامل ا ى عدة أصناف؛ وسنرکز فی هذا 
البحث علی صنف واحد مہا یق یقسٌم ا حکومة 
ا ی ثلائه أنواع رئیسة: 


رد وا ا در 


-١‏ ا حکومات التی لا تہدف سوی ال تلببة 
رغبات ا حاکم وافیئة ا حاکمة: 

فی ھذا الٹوع من الحکوماٹ, تتلخص 
اللخایة من القوانین والقرارات والأأ حھزۃ 
الحکومیة والنظم الإجتماعیة فی تقویة 
آرکان ا حکومة وتوفبر الرفاھیة ا مادیة 
وامعنو یة للأشخاص الذین یدیرون زمام 
لائموں فی حین ان منہج ا جتمع ونشاط 
الاجھزة الڑاجتماعیة یتحددان وفق رغباٹ 
ا حکام. 

مثلاً إذا کان الحْکگام یفکرون نی 
الڑھتمام بالآخرین؛ وحل مشاکلھم 
وإعمار البلاد وتوفر الرفاھیة للشعب, فان 





نے پچ یس سید ے وذلكد 
تردھر اللاد ونتحسن أوصاع التعت. 

أما إذا کانوا یفکرون :'لتوسع واسعال 
زار ا حروٹت, فان مع 
لخصفص للحرت والیسلہ یں ای اہی ء 


ٴ1 
حر وعندھ یکون آسمی 'اعص پا مےں۔۔ 


ہر 


خايٌسٹا ال والاقتتالں وٌعتب وو کی 
۔-۔ 


لط'ف سیت والامک ب0 


٦ 7‏ س . پان ای 7 
سی ا ال حرتہہم,م حی و( حوب لاد 
2 خر ىه وتد ھورتب 'وضاع اخمہ مس اد کن 
من مواصله التصحيه بسہه اھواء خحومة 
: 1ھ : ٠‏ 
ک وت ان تحی اخمہ معرغلی 
نعاتلں حون النمس کون لکی سی عمبے 
ھذارنحبة الحکاھ ی 'وسه 
د 
فعط دحل ((خنکزحں) و (0ضشمور لث 6 
کب : 
حر یپےن 
-+ 
واذا کات فلسعة اکم وم عی لود 
والعاٴدب فعط پل اض اعت مسعة و پوت 
خورالکافة الئز ماط 


او 1 الاھتمام را 


حم انان نے 

: 5 

نر ہر مر َ‫ 
مہ واعرب ای درحه 
2 یی ' ےج 3 
أٍ 1 مہ کے ہے کان 

یمم معھا غاھل لاح ح در 


!ھ 


'اصناعۃ ةَ کلۃة ذ ھی زا 
والصناعیة تصورة کلیش فیع نی نحمع 
من الغفعغر لمادیں وغخرم حی مس ٭ تق 
''وسائل المعیشیة. 

وإذا کان الخکاء بےسعوں الڈھواء 


کرو حء 
ےد سے 


2 أمام بساط الشھوۃ, وق ىك اخاٴه 


تمتلی الکؤوس پالٹییڈذ ے عل الدواء-۔. 


و بزداد عدد الغاسعمن وا لم اسماب. وفد 


بصرف ا حاکم أو الُِکام کمیة کیرۃ من 
ٹروت اللاد لکست قلب فتاج ماء ہل 
اللاد اذا 1 تطلب 
لاس فندھت امضائل العنو یة والسجایا 


3 
والتضحے باراضے 


اتا رت .تے 0 لان ۔عدم الحکام 
ماس ہہت 
واقتصادے تصہ ناللاد والشعب 
من ا حکوماب هو 

1 77 یق خدمۂ الرغبات 
'لسحصيه لٰحکومة 

تی می 1اظا 
(سرون) الذی کاں یجکہ روما أوبید 
'لمصلسوف مارکسة اورل, الذی کان هو 


وسُعر ھداالنو 


ےھ ١ ١‏ 7 ' 
]خر آسراطور' روما 
ا ا مو کرینکل ا بی حد ھا 


واسعر 
سرةۃعامة لنح مت الفردیة والطبقیف 
رف الک اٹ عل سبیل 
ال_ٴل) ملاکا' ا تعبے الأمور, خی ء الذي 
ری ا لج : وإلڈً کان 
ینغ ان الشخص یکون دا ومضرا 
طاتا' غعطی ر برعة اللك فيه لکن إِذا استاء 


الناامنے ےھ سِا وقسحام وىذلك 
منےہبٍ مت 


_١‏ کم ہھوالحاں بائةۃ لصدام اذي فرص حرباً 
عل 'لتورۃ 'لاسلامیة نہدف تحعیی مطامعہ (امترحم). 




























تستطیع رغبة اللك أن ثتلاعت ىکل 7 
وحتی بالاأخلاق والدین. 

یقول (میکافیل):إن الہج الصحیح 
للحکم ھوأدلایتخوف الاکم ھن أی 
شي یِ من اجل الحافظة علی سلطه وقدرتہ 


وععیی ما یصبواليہ وت ادا 
تطلب الأمں ویظلہ و یضطھد و بعنل 
ویسلب ویؤسروغری وبِدمَروا 7 


بالفضائںل الاحلافة وامعتقدات الدینہ 
و بفضل رغہته ومصلحته ع 
والأاؤحصلاف والمحہدل و العوانن و لسن 
الأخعلافےة وا ٰعمعد ت الديَهة یق الالات 


اللازمة,. ولن و ایس 


الا حلافصة 


بی الدین 


والقوانن والععائد ائدہنیة معہبرة وقِمة مم 
لک اسے له 
نل سب آن رق اغافطةغتا والسی 
لنشرھا 


ااضعاف قدرۃ ا حا کم فیحب العضاء علہا۔ 


تساعدہ عل تنمية قدریه و 
۹ ۰ : 
اھ ادا اصحب سأ الاھور سے' 


وجب عليه اذیدعم آقذرالممارسات وأقبہ 

بح 
الملفاسد الا خحلافںی وارذل اللداھت لحعط 
سلطتہہ إذ ان ا حی ننظر احکومة پیمتل 


5 


بالشیء لق لافطا تنسو سا 
الباطل ھوالشی ول إِضعافھٴ. 
-٢‏ ا حکومات الي یکون ھدفھا الرلیسی 
قشع رغات الا وی افکزیات 
الوطنیة: 

وھذا النوع من ا حکومات یتواحد ی 
النقطة ا مغابله للنوع الاول حیت تفتعر منل 


ء ال بحاو 


الترحید ۸ہ 


والرديیء وا خمال والعبحء والصلحة وعدم 





ھذہ ا حکوماٹ ال الأھداف, وعلہا أں 
مل اوھ 20 7ہ اسم نت 
کا موک رت ا 
لوضرم وإذا رفقض کت حاولتے ھی 
ا خٹری رفضصھا'۔ علل سسل التان 


م سعبپ 


ادا کرں 
۱ لت و ا ا لے الیکیدء 
جمع بعد نصودِ عملے 'خکو۔ 
علیل نوقشرھال وادا کن بطالب کل"٭*“" 
والصناعي والعلمي؛ لا تجھت خوالصد 
والعلم, أما إذا کان بدعو للفساد واللھو 
والطرت, لشامت ا حکومة وفی رنامہ 
مدروس بتہية الأحواء املائمة فذہ الأموں 
مع بع فرض ضرائب کہیرۃة علی الن‌اس 

ول دا النوخ ے 0008۴ سر 


اعوائیں وحنی لسوت لرعة الد وی 


١۔‎ 


ھلاالفار ف وھوأپ عند ھا ترید أ ن تفر 


: 
وو 


الدسسور 7 ا تصرف ود۔ در فا مد ا 


دای نا 

بل : 
تن اذ آن وظمة ا حکومة الوطنبۃ المحضهہ 
ھ مبعدی بلہےه الرقات العامہف وعلہم' أں 
ضل رأي الاکٹریة الساحعف حنی وإں کاد 
حالفاً للمصلحة العامق فام' ان تعمل لاف 
لسباستہا و ضرر الناس أو أن تسسل ابی 
- كومة اخری ونعوع ہا العمل. ومتل هذہ 
ا خکوماب نری أن ا حی والباطل وا حید 


لصلحت لا تتمثل سوی برعۂ الاکٹریة, 
فا حق حسب معھھومھا ہومانتعوں عليه 
الأکثریة ء بیتا الساطل ھوما برەضہ نلك 
ال کثریة, 
-٣‏ ال حشکوماب الق بکون مدفھا 
الأساسی؛ تأُمبن مصالح الناس: 

وئی ھذا الشوع من الحکوىات, نشکل 


مراعاة الصلحه العامف مد انتا ومطلعاً 


گرغا تی ہآ برھظ سا 
الناسٰ فی حدود المصلحه وعدہ اساع رأي 
الأ کر رون پکرت فا مل اڈ 

وطشیعی 1 
إذا ما تطلت ا لمکا والرمان ای ذلك 
التغییں کیا أن رمسة !ناس تعوم ی بعص 
الأحیان بجعل عمل ما مصنحہف وآحر خلاوف 
للمصلحۂ وع ذلك کوت ما مصالح 
مطلقة وغبر قابلهة للتغیی ون راي الحکومة ں. 
متل هھذہ المواردم یکون مطلما وغبر قابں 
الصلحۂة: 

ھذه الکلمۂة ث شاملہ وفا معغی واسع 
فھنالہا : مصلحة عادیفی ومصلحه معصوية ئل 
حدود الأعلاق ومصلحة معنو یه ئی حدود 
الدین ومصلحة عادیه ومعنویة ومصلحه 
اخلافےۃ ودینیة ومصلحة سُحصیه؛ أو 
مصلحۃ عدۃ أشخاص: أوطمة معینة؛ أو 
مشعب معین, أو شعوب قارة ما أو قومیة 


معینۂة أوججیع القومبات والشعوت 


7 اس کے 7 ۔۔ 
ں٠‏ ٹر اص - عم تھر 
. ۔ 


وا حکوماٹت من ھذہ النا حیة تکون علىی 
اُنواع وأفصلہا ہي ا حکومة التی تأخذ 
الصالح الملادیة والمعنو یف والأخلاقیة 
والدینیة جمیع الآأفراد والطیقات والشعوب 
والقومیات والاجیال بنظر الاإعتبار 

ومن بن ا حکومات التی تطرصا الیہا فی 
الغسم الاول من البحٹ' فإنْ الحکومة 
الامٰے فضۂ تدعي انہاجھا ھذہ السیاسہ فھي 
انپا تنطر نظرۃ شمولیة ا ی جمیع الأماکن 
70 والأمور. ویکوٹ رئیم 
لیت ای اب فا پالسال 
نہ 20200 ای جانب 


تخصےہۃہ ؛ الشوون الدینی و یعمل وفی ما 


اللكَارسية والع 


یوحی اليه, 

ویکرز مشاھده٥‏ نفافح کثیرۃ من ھذہ 
الارشاداب الڑشے - سیرہ الانبیایس وی 
الآیاٹ القرآنیة التی تتحدث عنہم, 

لد کان مرشد الرسول الآکرم (ص) ِ 
جیع احالاثٹ.. لی ا جرب أوالصلح 
2 لد بالوحي 

فغبل معرکة بدرنزل عليه ((ص) وحي 
فی بشرہ بالنصر'. وئی اجلس ا حرلي 


١۔-‏ برحی مراحعه العدد الٹامن س مجله التوحید۔۔۔ 





ادذي شُک٥ل‏ بأمر من الرسول الأکرم (ص٣)‏ 
على أثر تحرك جیش قریش من مکة حوبز 
بدں فإن بعض ال مسلمیٰ قالوا بأن القتال 
ضد قریش غیرضروری؛ لكَنٌ الرسول 
(ص))؛ رغم جیع الأخطاں ومن خلال 
الإ تنکاء عللى الوحي الاي؛ والامان 
بالئنصس کان مصمماً غل القتال, وفْز 
بعض الصحایة برغبته ((ص) پی ا جرب 
ومن بین ھوّلاء نہض معداد وقال ما معناہ: 
اننا نؤمن يك ونعتبرك صادقأ ولا نکرر ما 
قاله بنواسرائیل 2<.., فاذْهب أُىت وَرَيّكَُ 
ققاتلا إِنَا هہُنا قاعڈُونء (الائدة ۔- ٢۲)..۔‏ 
نحن نقول: اعمل ہأوامر اللہ وأننا ستفاتل 
معك . 

تم نہض سعد بن معاذ رئیس الأنصاں 
فقال ما معناہ: فداك أبي وأمی ... أُننا ومن 
بك: ونعٹتبرك صادقاً فیا تغوله لأنہ من 
جانب اش فامرنا ما تشاء وخذ من أُموالنا ما 
ترید فارتاح الرسول الأکرم (ص) من 
أقوال مقداد وسعد, وتوجّه مع المسلمین ا ی 
بدں مفضلاً الصالح الإسلامیة علی وجھات 
نظر هذا وذاك ۔ 

ویکون ھدف الحکومة الاھیة وأجھزتا 
السیاسیة والإجتماعیة, متمثلاً بتحقیق 
السعادة للبشریة ولن تکون لأغراض 
الحکام ومصالحھم الشخصیة أیة أصالق حق 


٦٦ التوحید‎ 


ان الوضع المعاشي لرئیس ا حکومة وبقَیۃ 
السوولین یکون نی حد تقتضيه ا لمصالم 
العاعَء بحیث لا تتباین معهہ حیاةۃ أي مسوول 
فی ا حکومة مع حیاة أي فرد عادي. کیا ان 
مطالب الناس ا لمادیة لا تتعدی نطاى 
ا حاجةء و یم ال حیلولة دون ظہور النفرفة 
والإ(فراط والتفریط حق, وإِنْ کان الناس 
یرغبون فہاء حیث لا مطالب الأکثریة 
تکون ھا أصالة فی ھذہ ا حکومق, ولا الأھواء 
والشھوات ا مادیة. 

ویکون ضمان ا لمطالب ا ادیة للناس فی 
ظل ا حکومات الاہهیةء فی حلٍء بحیٹ لا 
یواجه لا الفرد ولا ا جتمع ضغوطاً مادیق 
وبنحرفا نتیحة لذلكء کیا لا تحشد جیع 
الطاقات فی خدمة الأھواء والشھواں 
والابتعاد عن المال المعنوي. فانجتمع فی 
ظل ھذہ ا حکومات لا یعانی من الغفر 
والملرض وا جھل والشتاء والصاعب,: ولا 
یخرق بالمرة فی الأمور ا مادیةء بحیث تسیطر 
الشھوة عل عقله فیتجه نحو الفساد مبتعداً 
عن الفضائل ا لمعنو یة, 


یُۓے حکومة اللأنبیاء -- 
دوما أأرْمَلنا مِنْ رَسُول إلأً لِیُطاع بإڈٰنِ 
الله...4. 


(النساء ۔۔ )٦٤٦‏ 



















ان کلمۂ سو ا 


ایاتب والروایا ے وو 07 
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1 کے ےی 0 ۱ 
اللسلمہن خاصەدیق امراحں ث- ون مل صدر 


أ' َ‫ 
اٹلا مشعج اکم مہ بک کا ہا یم 
١‏ فک َ‫ کک 


رالامامة) و (الولابے) ود ای الُع 


نہ ×نں 
تچ 
ماد ور 
والسوہ فو ٠‏ متعصود مال مه 
ا 7 پاھوت شو مہیصہء 
سی 
9 مکی ؟ خکم جہء ھر ر ف 


0 ء 
شر - مغعیں ''مصہ ٠‏ 


واْ٦نه‏ ۹ہ بسک سورة اع .ِ_ عوے: 
ردأاولبٔك آلّدین سام آلکابپ وَلحْکُم 


والسوٰة ...۷ 


و یں وا ےَ ور اوہ : 
ھہ انز الکرءے, کی ہےر ممورد 


اس َ 
٤ 1 7 '‏ 8 ا 
. ے ٭> لَ 
د جری ۱ سعمسپبپ ف9 ٹنمے () خحکی ۰ 


فلا مکی العول أن معی مدہالکلمة ھوعبر 


: ۰ ہے 
'لمعمضاء وا حکم کی سے والہ ضصں, گت 






ان اڈ ا یکپ ز حتمقن اد 
پت تو پروی وت یت 


7] 


طائع سی ء مرسدوں ومرسلوں جے. 
قبل .- ون افدف الانداسیٰ من بعھہ ھو 


أُ 


ارساد الناس ائی الصراط ا مٰسعم. 


اہم حے' اءوا سحل ا سصلافات اگ اراع 


الل۰[.۸.ء 


واممشدائد حول ا حیں والحمیعة, واراءۃ الحق 


1 ا کر کے 
یئ وسوفھم اک - وحعلھم یوموں 
سال و نوع ا خساے وحتھم علیى الاعما! 
7 نپ فی ۱ 

عہدحه. وه سہیرعھ بالتوات الڑھی 


ں عدانہ سبحانه وتعال: 


وخو بعیپ مہ 

کان التای ا واحذۂ فُتَعَتَ آللّۂ 
لسن نسرین وین ول قعهم الكتابَ 
بالحی بِیَحَْکُم ئن آلٹاس فیمَا اَحْتلمُوا فیه..ہ 


)([حمرة۔ے ۲۱۳۴) 


٭ؤما بر[ المْرْحَلِين ؛ل لبَسْرِین 


(ام ١٤‏ و خھف س ۵۹) 

واعھم من اارے العرایة لی وردتب 
بخحصوص ا'لسوۃ وبس الانببای ان ٦‏ 
لان ء ھ واقرب ید یس سس 





ومنوی مله ای ی ے کہم أو رو مین 





ڑا 
مع ف گن فان امزاعه ! أوامر ا نہ ای 
کک 












مو ا و ً ۱ ۰ 
عثر د رمهہ میں یہ2 اد 0-0 
7 ف ث ے ے‫ 


روما أْ ملا 7.- زشوں ا لنطاغ إدْنِ 










)٦٦ءسا(‎ 


و ٴ۰ 
0 ۱ہ ٠‏ ]۲ه ۱ 
وان اوزاعة الانہاء 
7 جٍ 


کنٹ وش 
وعل هد راس سم 





۶س٭ جو مات و مل کے ١‏ ا 
کو یہ کات للتریه جع واں 


‌ 








8 ں أوامر الأناء یعدر معصة تترتب علہا 











عے . یں :حرو ۰ سواء آکانے آأ وامرہ 





ہے دہ 5 -_- 'سووں الدسببة او حال 





اپسڑوں 'لەدنیویق آوقی جال الشؤوں 





انتعفت ا وق حال السٰوون الاحنماعیه 

















٦٦ التوحید‎ 





















سا کو یکو میس ےہر ارب دی کے و کنا وو و پک جن چو و ای اک ا دی 
کہوں ا ا کو ہیں کک ہے 2 ہہک و بٹ خ رر تی 7 یس کیج سا 
23 2 پر اٹ ماسقا وی پک 2۰ زی اف ہیں مس ا ہے شی 
کا ا ار ار ای سر پا ںی کی یو کک کھ او میں 1ی 
یئ 2 یکا ہہ ۔ ۰ نے ہج ۔ ٠‏ 3 .'۔۔ 0 
ا ا ا ا دا را و وی ار مگ ینک رر 
ں توم ٭ :2 "مم ٭ حایومج ٠ ٠‏ ۰ ٭×-ر ِ ه“ پک ×پ ٠+ ٦ ۲ ٠>‏ ن٦‏ 24 
پا ا اک ا ا اچ یت 
0 ہی سے 








کک ۴ے نو الغسم الاول ا يہ 5ھ و 2 


یرام جن وہ 2 اما 7 


ا ے۴۶ ١س‏ 


٦‏ ک6 
بج یں 
1م کا 
2 دنم 
8 ہت 
ادن ٠ ٠‏ 
ا ؟٠:‏ 
عم در لگ - ہی 
لت آیة اللہ جوادي الآاملی 


>؟ھھ*080"“0ە٭" 
سس و2 
پ٭ء 
ہیں 
یت 











ہے ای و 
0 کو 
ےل ۸ء و کو 


لیے بای ہہب ای یرڈوبمیری بے 2 2 مو + زی 
ہہ مم 3خ ر4 کسام 2 سے یں . چل او رو پیںے ہی ماگ ہیں 
2 میں وا دیو ہو و دے بے ۴ کچ ای یع اح کی مین 5 
لاب ا بے کسی ہا دہ ھا +۹۶ 2 ہے جک یں اک مصرء 
ما او اموک موی مو ا کی یر پیر جیا 
ہا ں0 ج رن .۱ی ے ٭ ےم ۴ ص صص<ج 
۰ 2ھ ُھ رپ یھ ۶ ا یو یر رید حول ١‏ ک0 تھی رم سیئر ور رو 


تک وا ای ارب ری 9و 9ء تیم ا 


بوع موہ اق وو یج جج یج ث 
نت جکھہ ۳٣‏ ۰ ۶ پا یں ماد یت پ ےی کے 7 






ےمرودوجووجووماااساسسسس]وططاتحصسسسسسسسسصموسوومسسٴسسسسمسوسصومسسوسصصسصود-صص-تتیت×ح--س-٠۱پک-س-یحٔ-‏ 
سس ھت تسم کے سر ہمہ ممچوچچھ ےچ سس“سجےجَِجسچجچچچچھچإژ سہسکے۸ے ےت مت ا ہا ا22 


)١(‏ ۔ ان السیاسة صناعة یعرف ہا تدیر 
زان ما لە من الشووں الفردیة والاجتماعة, وما 
لہ می العفیدہۃ وا خلق والعمل. وعا له مساس 
رلصمطیعةء وما له من روابط خاصة مع أھله وقومہ 
وس بشارکه فی الٹوع؛ مع الہ بط حاص علدله 
ومد' الکل وھو اللہ الخالی لکل سو 

تق ااسائی ھب ای سمتیس 
اليکمة الطر ي وتحتلف باحتلافھل ھن کاں ریہ 
ں الانسان موجود ماد صرف: لن کل موحود 


۱ 


متحعق ماديں وان ما لس ممادی فلبیس موحود 


وآن الانسان اللوجود سیصر معدوما عتا کی کن 
لیس عضاآٗ وأنه لاحیاۃ وراء ا حیاۃ لطیعیق وادہ 
ساب ولا می رات الأاعماله'لتة آو السینة 

رت َاليتََاست قا ھی پر کرٹ 
وادارة شوونه بحیث باکل ویتمتع ویترف ویٹر ین 
نالأزیاء و یتکائر و بقول ا آک مال وأعز نمرأ 
7 بأنه آحسز حسن آٹاا ورڈ ولا ببانی من ان 

یت الال وا 002000 

دا تکون العناصر الرثیسیة للساسة لدیه م'دیة 
عتذ واما من کان رأیہ ان الأنسان مؤلف مں ھس 
ىاطفة لاتبید ولا تموت وندل ماديءوھو۔ أىٍ 
الانسان _ انما تتقل من دار ا ی داں وا لا تعدم 
رأسا بل تتحول من حالة ا ی حال ا لە مں امعارف 
رااأعلوق والأعمالء وان من وراء حیاته الدیو یه 
برزخاً ا لی یوم یبعٹونء وان ہناك موقعاً توق فیە کا 
نفس ما کسبت, وان أمامہ موطنا تتلوفيه کل مس 
ما أسلفت, وان قڈامه میعادأعلمت نفس فبە ما 
قٹ وآخرت. 

فالسیاسة عند صاحب الرأي الٹانیء صناعة 
ہ+ذیب الانسان وتصحیح روارطه الفردیه 
الاجدماعیة بحیث یقوم بالقسط, و بأمر بالعدد: 
ڈیر غیرہ علی نفے, وان کان به حصاصة 


*٭52 +8282 مس سج تسود سد جو 


ویقول (لا (لا نْمُيْکم الحیاۃ اَلڈُنیا ولا يَمرََكُمْ بالله 
آلکروں و یترم بأنہ (فدذ اع تن تَرگیی) کا کان 
لاو صرر با را آقع ایز تن آنتتی. نس 
ھذاالر ا ي انٹانیي تکون الء١اص‏ ار للسیاسہس 

مؤْلفة مس الأمور امادیة وامعنویة کما سیوافيك 
تفصیلھا', 

(۴) ۔- وحیت أن مور الکلام هو تعین 
العناصر الأصلیة للسیاسة الاسلامیة . والاسلام دین 
امھی یری الانسان متحولاً من السأة الأول ال 
اللآخرة لیری اأعماله ونجري بہاء ویری أن لە مبدئاً 
اُوجدہ, ومعاداً یصبر هواليە و یلقاہ وبحاسب عندہ. 
فانعشاصر الاصلیة للسیاسة عندہ مؤلفة من الملل 
الطبیعیة ومن العلل غبر الطبیعیة وئی ضوء ھذا 
ا'قہیز بین اللذھبیں الادي والامی نقول: ان العناصر 
لد لاب انام ارڈ 
الأول: هو العنصر المادي: 

وھ و الانساں ہا انه نوع یعیش مع أبناء نوع 
ولہ خصائص فردیةء وخواص اجتماعیة. 
والٹاٰی: هو العنصر الصوري: 

وھو الدین الالھی یا لە من الجگم والأحکام 
وھو کرامة إفیة بتصور با الانسانء و یصیر بہ کربآ 
فضائلء وکربا نف عقائدہ وأخلاف 
َأَ_َمَاله وکرعاً نی روابطە الفردیة والاجتماعیةء 
ونتبلور سیاسته فی کرامتہ الشامله 
الثالثٹ: هو العنصر الفاعلی: 

وھو اللہ رت الانسانء ورب کل شيءء ا حري 
ىأن یدیرہ ویربی و یسوسه وہدیە ا ی صراطەء 
ولا سائٰس سوا سوا ولا رب غیرہ۔ 
الرابع: هو العنصر الغائی: 

وو الکال ا حقق والہاء الصرف الذي 
لا کمال فوقہ ولا بہاء وراءہ : الحدیربأن کو اڈ 
للانسان الکادح اليہء وہای له ینتہي بلقائہ و یستقر 


٦٦ النوحید‎ 


لدیه وھو الل الذي اليه تصبر الأمور فھوتّل: 
الس کا أنه تعال هو الأول. 

فتحصل ان المسوس, ھوالانسان یجمیع شوونہ 
اتی یعیش بہا مع اولیائه وأعدائ ونی أدوارہ 
واطوارہ وان سیاسته وتدبیرہ ھا کرامته وتکرعه 
لأن یشجلى الکرم فی حیاتہ السامیةء وأن سائسہ هو 
خالقه وربە الأکرم الذي 2 بالقلم علم الانسان 
ما م یعلمء وأن هدفه العالی هو لقاؤہ سائسه وز یارتہ 
ربه وان تکون له قدم صدق عندہ ومقعد صدق 
لدیه, 

فن عرف حقیقة الانسان وواقعیة الاسلام 
وعرف خالقه الباري ومعادہ الذي ینتہی اليه امرہء 
تقشا رت اتسس الات واعرف آتاس 
بالسیاسة الاسلامیة أعرفھم بتلك ا حقائق التقدمة 
ومن جھل ھاتيك ال حقائق البارعة فقد جھل السیاسة 
الاسلامیة جھلاً تامأء لأن ذوات الأسباب لا تعرف 
إلا بأسباہہا. فن جھل السبب فقد جھل بالملسہب 
حتمأء کما ان من عرف السبب فقد عرف السبب 
یقَینأ وتمام الکلام وان کان متوقفاً علی تنمیق 
القال فی العنصرالأول إلا ان الصحۓ الھم 
ھنا ھونی العنصر الصوري. أما العنصر ا مادي وھو 
الانسان الولف من نفس مردة وبدن مادي فله 
موطن آخحر کم ان اثبات عنصري الفاعلی والغائی 
ما موقف اجل واعلی تکفله الغفلسفة الامٰة 
الاسلامیة بأ٘بسط وجه, 

وحیث ان القرآن تبیان لکل شيءء وهویہدي 
للتيی هي أقوم لانە نور و برھان و بصاثر وشفاء ما نی 
الصدور من ال جھل والر یب وان رسول ال (ص) 
مبین للناس ما نزل الہمء وان من کان منزلة 
ہمارون من موسی 0 ومن کان لە أذن واعية تعي 
ججیع ما ألقاہ رسول اللہ (ص) وآأملأہ وأفاضه وآفادہ 
من خطبه وخطاباته وکتبه (ص) ورسائله (ص) 


٦٦ التوحید‎ 


ےتہ-جبسسسدجووعمسمسموممممسسمسسو]چجصحسسسوحجممصمٗحصصععمسمدمححصد٤جحدصصحججٌمج”صحصدصمصدوسسو‎ 





وسیرتہ (ص) وسنتہہ وکذا أھل بیته وعترتّہ الکرام 
الین ھم حیاة العلم وموت ا لجھلء فھذہ الأہور 
ینابیع الدین ومصادرالتبیین ؛ ومسانید التشر یع 
فبذلك کل یستند فی توضیح السیاسة الاسلامیة من 
بُعدھا الصوري وھو الدین ا لمتبلور فی کرامة الانسان 
ما أنه إنسان بحیث تکون ا جحامعة الانسائیة السلمۃ 
هي الاسلام الممثل. 
وحیث ان الانسانء موحود و لە تفکر وحلق 

وعملء فھولا یعمل شیا إلأ بعد ان یراء حسناً 
بحاله ولا یراہ حسنأء إِلاٌ بعد التفکیر. فحیاتہ حباۃ 
فکر یة لایعیش بدونہاء کما انه حتاج ا ی غیر واحد 

من الأموں لیس نی وسعه وحدہ تکفلھاء بل لابا 
من ا0 یحمان مع فی رن ایام توعدابعی رکا 
جمیعاً تأمین حوائجھم بأن یہذل کل واحد شی 
للآخر و یأخذ شیا منه بالمعاوضة أو نحوھاء وھذا 
لایتم بدون ضابط وقائون یعیشون نی ضوہ ومااذ 
کل واحد منہم یجر النار ای قرصهہ ولذا احتاجوا ال 
قانون حافظ لمنافعھم وجامع لشملهمء کیا انەلاہکںش 
ان یجعل وضع ذلك القاٹوٹ بأیدہم ولأ وف 
التشاجر أیضأء لأن کل واحد منہم یضع قانوناً ینہ 
أوینغع أھله وقومه وان ضرٌ غیرہ. ولا کان اختلاهم 
فی العمل الخارجی, قد أوجب الافتقار ا ی قانون 
یجمع شتاتہمء کذلك اختلافھم فی العمل الذھض 
والنفسی وھو الفکر وا لخلق والدواعی النقسانیة 
را ال ذلاعی الشضتائن والأ تاد أولازا 
والڈھواءی یوجب الاحتیاج ا ی قانون معصوم عن 
الزیغ والطغوی بحیٹ لا تری فیه عوجاً ولا امتا؛ 
وحیث ان القانون المعصوم عن الخطاً وا جچھل صامت 
لاینطق بل انما ھوسواد عل بیاض یکن ان یفسرعا 
تہواہ أآنفس الطفاةء وأن یترجم جا یثبر الضغائن أ 
الاحقاد و یتخذ ھزواً ولعباً یلعب بە من یعطف 
امدی علىی اهویء ویستزی بە من حرف الکلم ‏ 





سوووددامجوحسصسبسسسسصصوصسصدومسسسسسسمساسسسموسسسسصسسسمسسوسسسسسمسرصصسصصسمس۱]سىحصسسىٔ ٔ و 


کے یکچہ کو سممتچھی صصح ہ+سم سے ہمسخ٢ش۲شسپشت‏ 


مسسس ۔ 


مواضعه؛ فلا بُڈ من إنسان کامل کافل اداك 
لماىون الصون عن کل نقص وشی, وقاء رأمرہ 
یت یفشرہ کیا هوفی نفسہہ و بعلّمه '' لنٰس و تل 
لہم ویدعوھم اليیه ویسر فہے سفس داك 
لم ٭وفن؛ ویذب عن حریه ولا تَعاف ی ا لله لوم 
اھ ولا عس کرامنهہ خوف وا خر انل بسعی یق 
حمطء بقليه وقالب و یضحی تنعل تعامہ لان یق 
سط 25ھ التاترت اتراق غنظ 
یا فاضلة لایسمع فہا شعار ا حاھلیة الجھلاء _ 
دالْضر اأحاكَ ظالِمَاً أومَطَلوْماُ' تل بسمع فه 
صوت العدالة الانسانبۃ (( کونا للطالم حصماً 
وللمظلوم عونأء (ہج اللاغة ص )۱٤٢‏ وفوی ذلك 
کله فول اللہ تعالمی: 


دَلا نگنْ للخائنین خصیماء 
(النساء: )۱١۵‏ 
دولا پُرگُنوا إلیی آلَّذين ظُلموا فُتَمَمکُمْ آلنارہ 
(ھود: )۱١١‏ 


روا تعاوَوا عَلی لالم وَآلمُدوانِء 
(الائدة: )٢‏ 
وذلك الانسان الکامل الحافظ لدود المانوں 
لسر لە علماأء الفذ له عملاء ھو'لمام السائٹس 
الناس على میزانی بحیث لا یحیف ولا یجور فِهہ ولا 
بعشرہ بالأھواء ولا یعمل فیه ىالآراء الخاصةء بں 
یعڈسه کل التقَدیس, ویحفطہ کل الحفظ عن 
التجر یف والضیاع. 
فھذہ العناصر الرثیسة لصورة السیاسة ومادتھا 
الشار الیہا إجمالاء ولائٛڈ نی تفصیلھا من تشر یح 
ا حياۃ الانسانیة وما ما من العلل وما علہا من 
ا'موارض والصواعق؛ ومن تبیین حتوی ذاك الفانون 
الرافع بحمیع حوائجھاء ومن تحلیل رابطة الأمة 
والإمامی ومن کیفية ھدایه ذلك الامام وولایته 
7 


رخ ھا 
لانسانیه وصبر 


ُُ ان خصیصۂ السیاسة الاسلامية ا اق 
''صورۃ الکاملةً للانسانیة سعہا البلیغ فی ان تعّف 

'لانساں حقیقت وتینپالی لا بأن تکتنی بقوفا: 

(َِنْ سر قَْة قد عرف روا 

وقوف' 

آفرنگم: لیم أَمْرَلکُم برڈہ) 

الاقتصاد للشیخ الطوسي ص )٥١(‏ ہل تشھدہ 
علی نمسه وتنہ وتحیي ارتکازہ 'لدائم وتوقطہ 
ونستدل علی ان له نسألاتعدم, وان أعمالہ ىا 


ترول وأ سن أعماھا وذاتہا ارنباطاً خاصا 
ڈاینفصم وائە ان احسن فقا أحسن لنفے وإنْ 
ُساء فلھا ۔_ اي ان العمل ختص بعامله حسناً کان 


ا 0 وان کل إُنسان ما گت رھی . 

وا حاصل: ان السیاسة الاسلامیة لیست بأنْ 
تدیر الانسان الوحود, وتدبرہ کسائنأما کانء وفی 
صوء أٰة تم یه نشا وارتق ہل بن تعلَمة الکتاب 
الیک لتکو بنی والتدو پنی, وَعلمہ کتاب نفسہ؛ وتقول لە 
و الدنیا؛ إقرأ صحیفة ذاتكء وتدیر فہاء وأجد 
العامل ہي حغفیفتك حی تعلم من انتء ومن أبن 
ابت؛ وی آین آنت: وال این آنت, کہا تقول لہ ق 


الآخرۃ: 
حسیباء 


)٦١ (الاسراء:‎ 

فھذہ ھی السیاسة الحفیقیة التی تسوس 
الانسائیة وتدبرھاء وترزقھا حیاۃ طیبةء لا مجال فیہا 
لغوك الظلمَ ولا التعديء ولا نیران العصبیة ول" 
وقود العومیة ا جاھلیة ولا سعبر الطغیانء ولا أي 
داء من أُدواء البشر یةء بل تضع عنہا اصرھا 
والاغلال التی کانت علہہاء وتحل ھا الطیبات وتحرم 
و الححبائث, وتخرجھا من الظلمات ا ی النوں 
وہنہا ا ی صراط العز یز ا حمید وتحررها من 


کے مشچ ور شش یہ جےس٤ویست‏ 


: وندبیرہ للمجتمع الانسائیء ومن الحفوق المتقاء 2 


٦۷ التوحید‎ 





ٍ 
عبودیة الشھوۃء کا تعتقھا عن رقبة القسوةء وتعدھا 
ال اتل رك 

ران اَللَّ بَأَمُر بالْعَذلِ والاحساتِ وابناءِ ذي 
ار وَينْھیی عنِ الفَحشاءِ والمنگر وَلبَعٰي* 

ونقول:- ن0 

6ل مر رّتی بالقشطء 

وتحطم التکاثر والتباھي بالکثرۃ والتفاخر ہا 
فردیأڈ کان کیا فی قوله تعا ی: 

دفَخَرَج علیٰ فَؤْمِہ نی ز یئیہء 

(القصص: ۷۹۸) 

أو جمعیأً کان کیا نی قوله تعا یٰ: 

رلنّخذون أبثمانگم دَخَلاً تَِتكُم ان تکون اق 
هي اڑب مِن أئة؛ ال تِلوکُمْ الله بہہ 


(النحل: ۹۲) 
رران عبد الفھوةۃ اأُذل من عبد الرق)؛ 
(ہج البلاغة) 


وتہدم المعیار ا حاہلء وتبیں وھنه وفسادہ کما 
قال رسول الله (ص) لعلی (ع): 

(ان الله تبارك ونعای قد اُذھب بالاسلام خوۃ 
ا جاھلیة وتفاخرھا بباٹھاء الا ان الناس من آدم 
وآدم من تراب وأکرمھم عندالل انقاھم). من 
ل'بحضرہ الففضه ح غص .۲٦۹۲٢‏ 

وتؤسس ا لمعیار الاھی ء وتبین سدادہ ودوامه کما 
قال رسول الہ (ص): - 

(لافقر اشد من ا جھل؛ ولا مال اُعود من 
العقل: ول" وحدۂ أُوحش من العجب: ول" عقل 
کالتدیں ولا ورغ کالکف عن محارم اللہ ولا 
حسب کحسن ا خلقء ولا عبادة منل التفکیر) من 
لا یحضصرہ الج اص ۲۷۰ 

وتدادي بأن النجاۃ, نی التحررمن أوزار امیول 
الھلکۂة وأثقال الأھواء الردیة, وئی الانعتاق من 
أعباء الغرائز التي تکون علی شفا جرف ھار تنہارنی 





ووصت-ص-::-[-:-:د.-عو ستحجتصرتتسحصتجستسستسستتتستتتاڑوو سۃوحونحسحتسسحکیت و ہکرت 





نار جھئرء کما قال رسول اللہ (ص): نجی اضفوں. 
وتصرٔح بان صرح الاستشلال:ء إفنا ھوعل 
أساس الاستغناء عن غیرالل تعا ى یا صاح إقراء 
قاله رسول اللہ وانظر کیف تکون السیاسة الاسلاب 
متبلورۃة فی الکرام ویافامن کرامق حہ 
قال (ص): 
(لأن ادخل بدي فی فم التنین ا ی الرفق أحے 
اي من ان اُسأل ھن لم یکن ٹم کان) من لا بحص ٠‏ ۔ 
٤ص‏ ۲۷۰۱۰ 
کیا کان سبطه على بن ا حسین السحاد(.) 
یقول : 1 
(ان طلب ا حتاج ا ی ا حتاج مسفہ من رأبہ, 
وضلة من عقلهہ فکم قد رأبت یا افی ں ااس 
طلہوا العز بغیرك فذلواء وراموا الثروة س سوا 
فافتقرواوحاولوا الارتفاع فاتضعوا...) 
(الصحیفۂ السحادیه دعاء ۲ 
وکدایغول (ع): 
(سبحات ری کیف بسأل محناج حتاجا۔ ون 
برغب معدم ای معدم..) 
(الصحیفٰۂة السحادیة دع ء ۱۳ 
وھکذا یؤسس بشانه على التقوی أي الکر٭: 
القی لاسیاسة دونہاء کما لاکرامة فی سیاسة < * 
من العیار الاهيیء حیث یقول الامام ز ین الع - 
(ع) اذا نظر ا ی اصحاب الدنیا: 
(اللھم اعصمنی من ان اظن بذي غد* 
خساسة؛ أواظن بصاحب ٹروۃ فضلاً فان الشرنشف 
من شرفته طاعتك: والعز بزمن اعزته عبادىك٠‏ 
فصل على حمد وآل حمد ومََتعنا بٹروة لا سەد: 
وابدنا بعز لا یفقدء واسرحنا ئی ملك الابد) 
(الصحیفة السحادیة دعاء ۵٠ا‏ 
فانظر ابُہا الانسان الحائع ال طمامك انعون 
وتبص انه لایسد جوعك إلأً الکرامة لی مي 


ےسه_ے+-[- 


-ىط۳ط٦۲->٭ف>سسى‪بحصس-×--ے-سس×س×٭٭×٭س“سسسسسسسسسسسسسسشگگفسم‎ 


نسة التي تسوسك وتدیرك لتصبر کرعأ لا بطلہ 
را یطلمء ولا یخون ولا یأتمن ا حائن, لا یفسق ولا 
برکن ال الفاسقء لایغول بالاطل لن ا'اطل کان 
رتا را کان اقق لا لا کت سن ال 
سان أن خرس, وتدیر الفراں !! تی قوفئ السا 
کہف تدرس الکرا 


ٴَ ٴ 
٠ 4 ' . ٠‏ مر 
ہع بط الذلف لان اول مانرل مے ھوعایعہ 
سب لی ہم 


۰ لأےة عں افراط الصہ 


اکر و بدعوالی حنت بعول عرمں ق : 
رافرا ؤزثّك اَلاكْرم آنذی عَل ىالقَلي, عَلم 
اسان ما لَمْ يَفْلمْ) 


- 
0ھ 


٣ (السی:‎ 

شعا را باُن مدأ التعنے ہو ٰ کر فحسلذ 
۶۲۶۳ والعلم کرام وانتعمم -_ وھو 
لانسان _ متکرما فلا یحوم حول وھں و“ ہو ما 
بل ولا مسکنۂه ولا صعر ولا د۶ء رد اعال 
سس انز فان الکراتات 
اواحرما نزل عله عدہ پورت لکرامة و یعس ان 


4س 
وشکدا یس 


ویرعب الانسان حوھل وعٹہ علیہ جب یعوں 
سحابہ وتعا ی: 
(ائفوا بَؤْمآ رمعون فیہ ِلی الله ثمنزقی کل 
یں قا كُحبَبْ وَم لابعْلَمون) 
(الغرة: ۲۸۱) 
لان الحقوی فی لسان الوحی الکر هی الع ر 
دکرامة وحسست وان درحاٹت الکرامة تشع درحاتب 
لتفوی, فن کان تفیأ کان کرماء ومن کان تق 
کان اکرمء ولا قیمة للانسان إِلأٌ بالکرہ. ولد!قال 
سحانه وتعا ی: 
ر(وَلَفَد کنا نی آَدمَ وَحَمَلََاهُمْ ف اَل والنخر 
الات وَفضَلَناهُمْ لی کَبرِمنْ 
غلقنا قضیاق (الاسراء: )۷٢‏ 
اشن لاتقوی لە لا کرامة لئ وس لاکرامة ٭ ٭ 
اُسسانیة له فلذا قال مولانا علی بں ا حسین (غ) یي 





.مس شسہ 


دعائہ: 
(واطلمد نّ الذی لوحبس معن عبادہ معرفة 
مدہ علی ما آبلاھم من مننه المتتابعف وأمبۂ علہم 
من تبعمۂ التطاھرۃء لتصرفوا نی مننه فلم بحمدوہ 
وتوسعوا ی ررفہ فلم بشکروہ: ول و کانوا کذلك 
خرجوا من حدود الانسانیة الی حد الہیمیة: فکانوا 
کیا وصمھم نی محکم کتابہ: 
(اِن ہم إلا کالأنعام بَلْ هھم أضَلُ صَیاً) 
(الصحیفة السجادیة دعاء“ا۔ ) 
والكکرامة ھی التجلیة فی طاعة اللہ فحسب 
نتخزرآمن افلال الآھواء الداغلک وَننْعظا 
سلاسل البول ال خارجبةء حیت یقول رسول الہ 
(ص): 
(ل"' طاعة تخلوق فی معصیة ا حالق) 
(من لا بحضرہ الفقيه ج اص ۲۷۳) 
وحیث ان الفصل الاخیر للانسانیة ھوالکرمء 
وان انکرم دتفوی اللہ فحسب؛ فیتعن ان یکون هو 
العہ۔ار السائس الذي یسوس الانسانء و یدور 
الانسان معه حیژا داں فلا عرر بالقومیة ولا باللغف 
ولا ہاللونء ولا بأي وصف خارجي اجنيی عن 
الانسانیة کیا قال رسول اللہ (ص): 
(لا فصن لِعرَيئ لی عجمي ولا لعجميی علىی 
عرلی الا بالتقوی) 
(خطبة حجة الوداع ))١(‏ 
رغماً لاںف من یجعل العیار القومیةأو نحوھاء 
فندانیشوا المہوں وحفروا الآثارء وتفاخروا بعظام 
نالیة غافلں عن کون التفاخر بالهمم العالیة والسر 
وے 'ں التکاثرقد أفاھم حی زاروا القبوں وتاھوا 
ںأححار ضخامء وآثارفخام لدیہم قد نسفھا الاسلام 
رسعأ وأبادھا وحعلھا هباءٗ منثوراً. 
ولا ر بب فی ان الانسان عطشان للسیاسة لی 


7 فان وحد الکرامة السائسةء فقد ارتوی ریا 


کے ےت شی تہ چس 


٦۹ التوحید‎ 


وجچکسو‫--سسبج-:-سسح-حتتت ات داد ات داد تپ ود درد جو ے یچچ ھجت وروی 





بالغاً لاظماً بعدی اذ لیس وراء الکرامة شي٭؛ ان 
لم یجدھاء فقد ابْعلي بسراب اللونء أو القومیة أو 
الشروة أو الخصوصیة الکانیةء أوغبر ذلكء مما هو 
خارج عن حری إنسانیتہء ولا مساس لشيء من ذلك 
۔حقیقت ال هوہہا إنسانہ کا ابّعلٍ الصهاینة بہذا 
انداء الَکَمَامَ واترض الفشال سیت برق 
پیسداء القومیة البائدق و یتحیرون فی الأرض 
الاسرائیلیة البائرۃةء وہرشون ئٔی وادي الیہودیة اطاذیة 
اماذرة ولقد نطق الوحي الکریم بذلكء حیث یقول: 
(وسن اھل الکتاب من ان تأمنه بقنطاریوّدہ 
اليك ومہم من ان تأُمنه بدینارلا یوّدہ اليك الا 
مادمت علبه فائماً ذلك بأہم قالوا لیس علینا نی 
الأمیین سبیل وبقولون عل الله الکذب وھم 
بعلمون)۔ : 
(ال عمران: ۷۵) 
فقد کانوا یزعمون کم انہم الیوم عل زعمھم 
(حسپا أفادہ سیدنا الأستاذ العلامة الطباطبائی 
قدس اللہ نفسه الزکیة فی تفسیرہ القم - الیزان..-) 
نم ہم انخصوصون بالکرامة الاھیةء لا تعدوھم ا یل 
غیرھم, ہا ان الله /سبحانه جعل فہم نبوۃء وکتابا 
وملکا فلھم السیادة والتقدم عل غیرھم 
واستنعجوا من ذلك ان ا حقوق الشرعة عندھم 
اللازمة المراعاۃ علیہم کحرمة أخذ الرباء واکل مال 
الغیں وعضم حقوق الناس... اما ھي بینہم معاشر 
اأھل الکتاب, فا حرم ہو اکل مال الاسرائیلی علی 
مثله؛ وانحظور ہو ھضم حقوق یہودي على أھل ملتہ. 
وبا حغملۂة افاالسبیل علی أھل الکتاب لأھل 
الکتاب: وأما غیر أھل الکتاب فلا سبیل لە علی 
ُھل الکتاب فلھم ان یھکوا نی غیرھم ما شاءواء 
ویفعلوا نی من دوہم ما آرادوا. وھذا یؤدي ا یل 
معاملتہم لغیرھم معاملة ا حیوان الأعجم کائناً من 
کان..." ولعله لمذا ولغیرہ من دسائس ا حیلء قال 


التوحید ۷۰ 


سہحانە وتعا یل: 

ول تا لغ علیٰ خائّۃ یلھم) 

)٠۳ (الائدة:‎ 

وحیث ان الکرامة التی تسیر ایا الانسانیة 
وتصل الہاء وتتصوریہاء حقیقة نفسیة نقیسة 
ولیست اعتباراً تناله ید المعل والوضحء إیجاباً تارق 
مہات اقری سرک آ0 عق ای اب 
وأساب خاصة تجب بہا وتمٹنع دوپاء فللکرماً 
صراط مستقم یوصل الیہا من سلکهہ ولا یک 
الوصول الیہا بدونەء فلھا سبیل خاص پہدي سالک 
الہاء ولا کن نبلھا بأي سبیل آخر. ومن ھ 
یتضح الضرق بین السیاسة الاسلامیة وغیرھا س 
السیاسات الادیة الی لا تعرف الکرامة, إذاں 
الأمداف هھناك تبرر الوسائل کائنة ما کانت (نحو 
ھلاك ا حرث والنسل) ولذا یسومون ااضعاف سوہ 
الحذابء و یذبجون ابناءهم و یستحیون نساءھم, 
واذا ما بطشوا بطشوا جبار ین ولا بعرفوٹ إلا 
اھدافھم الشُوْومةء بخلاف السیاسة الاسلامیة الي 
لاتُجَوَز الانتصار با جوں ولا تسمح بالظلم ولا تجع 
ذر یعة الی الفتح والخلبة کیا قال علی (ع): 

(أُنامرونی ان اطلب النصر با جوں٣‏ 

ومنشأة هو قول ال تعالل: 

(فل اََعی الله نأمُرونی اَعَبْد ابھا آلجاہلون) 

)٦٦ (الزعر:‎ 

وی ھذا الأصل ا مھمء أشارمولانا السجاد (ع) 
بقول: 

(ہا من لا تغیر حکہتہ الوسائل) 

لان الحکة هي الصفۃ الخاصة التي تقتضي 
انال کل مرخردال گکال التترلہ ول تر 
بالذرائع والوسائل بأُن لا تقتضي الإیصال ال 
الکالء أو تقتضي الإیصال اليه من غیر سبیله. نعم 
قد یترك الھم للفوز الأھم ولکنه مضبوط یعرفه 





ا 
۱ 


العقل؛ ولا ینکرہ الشرغ. کما ان لە میزاناً حاصاً 
لاکن ان یتعداہ. فکم فرق بینە وہین ما مرّمن 


تبر ہر ا غدف وسائله الوصلہ اليه کائنة ما کانت ولو 


بسفك الدماء البر بئة: 
راذا ڈخلرا قرْبَه اَقمّدوها وَجَعلوا اىرَةَ أملھا 
أذِلة رَكذلِك بَكْعلون) 
(اائل: )۳٣‏ 
, ولذا تری السیاسة ا ماڈیة الطاغیة تبرر الوسائل 
أھدافھا السومة قبل الانتصاں ولا تتورع عن 
افتراسھا وتکالہہا ونہہا وسبیہا واحرافھا وما ا یل ذلك 
بعد الغلبة والفتح . واما السیاسة الاسلامیة الكرعة 
فتمتنع عن ذلك کلە حدوثاً وتنہی عنه بقاء ولذا 
قال علی بن ابی طالب (ع) یشہ: 
(لا نقتلو! مدبراء ول" تصیبوا معوراء ول تجھزوا 
عل جریح) 
(نہج البلاغة: الکتاب )٥١‏ 
ربه بفوله: 
۔ ان اظھرتنا علىی عدونا فحبنا البغيء 
۰۹ للحقء وان اظھرتہم علینا فارزقنا الثھادۂ 
واعصمنا ھن الفتنة) 
(نہج البلاغة ا خطبة ۱۷۱) 
فاذا تین إجالأً أن السیاسة الانسانیة ٹن فی 
کرامتہاء وأنہا تدور معھا حیژا دارتء ولا تحید عنہاء 
فیلزم البحث عن مقتضی الکرامة وشوُونہا الهمة 
ولوازمھا وآثارھا فھا بلی: 


الىسیاسة الاسلامیة تننی سلطة غیراللہ علل 
الانسان 

ان الکرامة تقتضی ان لایعبد الانسان ولا یطیع 
لآ خالقے الذي ھوخالق کل شيءء ولا بخضع 


...ہہ سستٹٹپٹیٹ مم صسٹسشسجسیشبسسسصسٹ 
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إلا لے ولا یتاج إِلأٌ الیه, ولا یسأل إلأً إيّاہء ولا 
یتوکل علیہ ولا یلاہ ولا یسك سیل 
و بالتال ی لا بجوت ولا یحیی إلأٌ لہ. کما أمر اللہ تعا ی 
اکرم خلیقته وأشرف ہر بت (ص) بذلكء حیث 
قال: 
(قُلْ اِنَ ضلاتیِ اتکی وَخیاي وقمانیِ لِله 
َبّ العالَمین) 
(الانعام: )٦٦١‏ 
م أمر الناس باتحخاذہ (ص) اسوۃء فقال عزّمن 
قائل' 
(لقَدْ کان لَكُم نی زسول اللہ نو حسنڈ 
(الاحزاب: )٢٢‏ 
فلیس لغیر اللہ تعا ی سلطة علی الانسان کا ینہ 


تعا ی بقوله: 
رس کہ لِبَشَرِاك بو تیة الله کاب رَلحْكُمَ 
اسب تم تقو ِلناس کونوا عبادأ لی من دونِ آلله 
لکن کرنوا جا زاین پا کش ون تاب ویا 
م نَدرسوٰنْھ وَا یأئرگم أنْ تُخذوا المَلابِکَةً 
َاليقینَ أژباباً لمزم بالگفر بعد اڈ الثم مُلمون) 
(آل عمران: ۷۹۔ ۸۰) 
و بقوله تعا ی: 
(واذقال اللَهبایِیْسی إَيِنْمَر نم الس لتَ 
للناس اِلّخذوفِ وَأتَي اِلكَبْنِ مِن دون الله فان 
سُبٔحانك ھا کو لی آنْ آفولَ ما لبْسَ لی بحَقّ اِنْ 
25 فُللہ قَذ علیہ تم ما فی تفسي ولا اعْلَمْ ما 
نَفٔیِك انك ےو مس 
الا ما امَ ری بہ آن آعبُدوا الله َتي وَربكُْ وَكنْتُ 
علایغ یدام نت فہم لها وی گنت ات 
آلزقیبَ عَلَيْهمْ والت علیٰ كُل شَيءٍ تُھید) 
(انائدة: ١٦۱۔‏ ۱۱۷) 
فلیس لأحدِ ان یڈعي السلطة علی الناس. کیا 
ان الکرامة الانسانیة تأبی الخضوع لغبر اللہ فلا إله 


التوحید ۷۹ 
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إاً اللہ ولا رب سواہ. ۴ فتحصل ان الرسول (ص) وکل من کاں إمار 

واما طاعة الأبیاء العظامء وامرسلین الکرام: معصوعاء فھومع الحقء کیا ان الحق معہء یدور مہ 
والأمة البررةق فزی الحقیقة اطاعة اللء لن الإمام ‏ حیا دا ولکن ال حق من اللہ فکم فرق بین موجود 
لاشأن لە إلأٌ الخلافة عن الرسول: والرسول ما انە یکون مع ا حق وبین مبدئه التعال الذي یکون منٹ 
رسول لا شأن لە إلاٌ ابلاغ ما یتلقی من الوحي بلا الحق ومن ا حق. فعلى ھذا التحلیل تکون اطاعة 
زیادة ولا نقیصة لانە (ما بنطق عن افوی ان هو الولی العصومء هي اطاعة الل بَا کیا اشار الیه قولء 
الا وحي بوحی) فلیس لە اُن ینطق ہا یہوی: او تعا ی: 


حکم بین الناس ما یریء بل یحکم بیہم ا أراہ (دوّما أرمَلنا مِنْ رَسُول إلاًلِیُطاغ بإتِ الله... 
الله حیث قال: (النساء: )٦٦‏ 
رلِتحْکُم تین آلتاس یا أراكة آلله) حیث بدل على ان اطاعة الرسول إِنما هي دن 
ت (النساء: ۱۰۵) الله وحیث أُن: 
رون احکم بینہم ما آنزل الله ولا و اھواءھم دواللَهُ قول الح٥قٴ‏ رَهوَبَھُدي الشٌبیل؛ 
واحذرهم أُن بفتنوك عن بعض ما انزل اللہ اليك) (الاحزاب: )٤‏ 
(الائدة: )٦٤‏ فحکم ال تعا یى بإطاعة الرسول؛ مسبووث 
(فاحُکُم تِنَ 1 آلتاس بالخق ولا نت تیع الهَوٰ) بتعلیمه ا حق إیَاہ وأمرہ بإبلاغ ذلك الحق اں 
(ص: )۲٢‏ الناسء ٹم أمر الناس بإطاعة ذاك الرسول. 
وحیث ان ال حکم لائُڈ وان یکون باحقء وان وحاصلءہ؛ ان اطاعة الرسول ۔۔ ما انه رسول ۔۔ 
الحق لایکون إِلاٌ من اللہ فحسب کم قال تعا ی: ھوتکری (ص) للرسالةء وان الرسالة - ما هي 
(لَفَذ جاءٴكٴ الحَقٴین رك فُلا کن مِنَ رسالة ۔ لاشأن ما إلاً إظھار الحق من اللہء سواء 
آلممتر ین)۔ کان نی التشر یع بالایجاب والتحرع أود 
(یونس: )۹٤۰‏ التکو بن بالإاحیاء والامانة _ مثلاً __ لأنه مطھر 
فا حکم لا یکون إِلاّ ا ُنزل اللء واما الحکم فعله تعا ی على التوحید الافعالیء یدہ منزلہ یدہ 
الذي لا یکون بالحق (أي ما انزل الش) فھوجور ‏ تعالم؛ کا أشار اليه بقوله: 
وجاھلیة ۔ شرقیة کانت تلك ا جاھلیة ا جائرة ام برا الَذین يبِايوْك إِا ببابعونَ اللّةء يُ الله 
غر بیة -_ حیث قال اللہ تعا ی: فوق آئْدیھمء؛ 
رافْحُکُمُ آجاملة بّنون َ ون أَحْسَیُ مِن آللهِ (الفتح: )٠١‏ 
محکما لقن یوقنون) عل غرار قوله تعال ی: 
(المائدة: ۵۰) دوما رَقبّتِ ِذ رقیْت ولِكِنّ اللّة زمی) 
وکیا ان لا شیء عدا الحق إلأ ااضلالء إِذٔ: (الأتفال: ۱۷( 
(فماذا بقڈ اَلْحَ ال الضّلال) فحیلذ تنحصر الطاعة فی أمر اللہ تعا ی وئبیەہ نما 


(یونس: ۳۲) وافق حکہ تعا ی؛ یطاعء وما خالفه یطرح ۔_ کائ 
فکذلك ماذا بعد الحکم بالحق الا ا جاھلیة ۔۔ ما کان کما قال رسول اللہ (ص): 


میشبب۲/ ٌ تر تَنحتحسسس۰9"ممت کچ یچچ جو يْسحهِی تسس سے سط تر 


التوحید ۷۲ 
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(لا طاعة لِمخلوق فی قَفْصِيَةِ الخالق)' 
وحاشا الرسول (ص) والإمام العصوم (ع) اں 
ٍ نطقا با بخالف الحقء أویأمرا بالباطل أو یعملاجا 
یہویانهہ فتبین ان البي (ص) ون کان (أؤل 
بالمؤنينَ مِ الْفُيهِم)ء (الأحزاب: )٦‏ 
إلاانذتلك الولایة هي من مظاھر ولایة اللہ 
تعالل. فھو(ص) مظھر السلطة الاغیة لا انه 
سّلطان مستقل بنفسه. وما یؤ ید أُن النبوۃ والرسالة 
۔۔ با ما من الشوون المهمة ۔_ مظھر لقول اللہ تعا یل 
وفعل وجل لقھرہ ولطف؛ ومرآة لحماله تعالی 
وجلاله تعا یء 7 تعا ی: 
ران لَفَوك ر شول کریچ٭ وما هُوَبقولِ شاعں 
قُلیلاما تمنونَ٭ ولا وك کامنء قَلیلاً ما 
تد گروںّ٭ تز یل من رَبّ العالَمينَ ٭ وَلَوتَقوَ لینا 
تعفر بَغضّ الأقاویل ھ لِأُحُڈنا وِنْه بالیٔمینِ ٭ ثمٌ لَفَظمنا 
الین ٭ قَ نگم من أحدِ عنۂ حاجز بن) 
(الحاقة: ٤؛‏ ۔ )٣۸‏ 
حیث یدل علىی أن شیا مر ن أقاو یله التی یبلفھاء 
لا تکون من عندہم وتقولاً عیىی اللہ وافتراء عليهء وإلاً 
لکان ما کان من الأخذ بالینء وقطع الوتین مع 
عدم الحجز والمنع من أحدہ لأنه تعا ی هو القاہر فوف 
عبادہء ولا راد لقضائہ زدولا مُغَقبْ لِحُکُمەہء' 
وھکذا سیرته (ص) وسنته العملیة التيی کون 
ححۃ 4 |شيةه للنناسء سیرة مرضية اه . حسپا ا 
الیه وحیث ان جمیع شو شُوونه (ص) مظاھر شوون ال 
الذي کل یوم ھوئی شأن, فن کذب شیا نی أقوالہ 
أو أفعالہ(ص) فإفا کذب ال تعا ی نی قولە وفعله 
حیث تال تعا ی: 
رف نعْلم إِنه ائّه لے لَیْخرْكٰ ُك الَذيِ بولون فَإِلَهُمْ 
لایکد بونك ولک ھ بآباتِ الله بَجُْحَدون) 
(الأنعام: )۳٣‏ 
لدلالعه على ان تکذیہە (ص) لیس تکذیاً 


لشخصهہ. ورداً مفالته من حیث هو شخص خام 
وانسان مخصوص: بل موجحد وإنکار لآیات اذ 
تعا ىء لأن رسول اللہ (ص) بقوله وفەله وقليه وقال 


آیة اھ فتکذیہه (ص) تکذبب الف کیا ا 


تصدیقہ تصدیق ال تعالی. وھھا یرمر ا ی ذلك من ا١‏ 
جیع تلك الشَوون الدیئیة لھا ھي بالأصالة للہ تعا لی 
وإ‌نا ھی لغبر اللہ من جھة کونە آیة لە ومظھراً حف 
لہ قوله ال 

(ہا ابُھا اَل ذينَ آمنوا اأطیعو الله واطیع 


آلرسوں واول الم مِنْکُم فإن تتازتُمْ فی ُي 


فردوہ ای آلله وآلرسولِ إِنْ كُنْتُمْتمتُونَ بالله والیو 
الآخر ذلِك ‏ عَثْ وحن تاویلام 
(النساء: ۵۹ 
حیث انه تعاللى ثلث الأمر أولاً وثناہ ثانیاً 
ووحدہ ثالكاً. لأنہ نی أول قوله تعا ی أوجب إطاء 
الله واطاعة الرسول, ول الأمر, ونی ثانی قوا 
تعاں جعل الحکم والرجع الذي یرجعون اليه عذ 
التنازع أمر ین: احدخا نفسه تعا ى؛ والٹانی رسوا 
(ص)؛ و یذکر لاولی الأمر ا سم لأن جیع شوو 
ال الأمر نا بمي مبرزات شأن الرسولء ومظا: 
سنته ولیس لغیرہ (ص) شأن مستقلء وئی ثالہ 
قوله تعا ی وھوذیل الاّیة الکرعة جعل الع 
والمیزان فی ذلك الطوع. وھذا الرجوع را واحدأء ! 
ثانی لە؛ ولا شر یك لە: وھوالایمان بأن اللہ تعا ی : 
الأول الذي منه یصدر کل شيءء والآخر الذي ال 
ینتہي کل شيءء فلیس لغیرہ تعا ی شأن مستقل 
وھذا ھوالتوحید وعیا وارادۃ فتدبر, 
فتحصل ان السیاسة الاب اي تدورمد 
کرامة الانسان: تمتضی أُن لاسلطنة لأحدِ ع 
احد. فلیس لأحدِ ان یدعہاء ولیس لأأحد | 
یتحملھاء بل هي للہ تعا یل فحسب. فق أي مو 
حکم اللہ تعا ی بالا تباعء وجب اتباعہ طوعاً ورغب 





تینک 


و 


٣ التوحید‎ 


ونی أي مورد نہي اللہ تعالی عنہء وجب الانتہا4عنه. 
وقد أمرتعالل باتباع رسولهء حیث قال: 
(ما آناگمْ آلرسول" فَخُڈوهُ وَما نَهَاكُم غنة 


فانْھُوا) 
(الحشر: ۷) 
وقال تعا لی ابضا: 
(خُڈوا تا آنیداکُم مز 
(البقرة: )٦٦‏ 


أي بقوة القلوب وقوة الأبدانء فیجب أخذ ما 
آتاہ الرسول بقوة القلب والقالب معا. 


حور السیاسة الاسلامیة الأمة الواعیة 
والإمام العادل ا حق 

قد تقَڈمت الإشارة ا ی ان ا حیاۃ الانسانیة 
الا جعمماعیة لا تتحقق بدون النظام والتشکیلء وھو 
قد یکون بالشوری؛ وقد یکون بالإمامةء بعنی أن 
ا حاکم الذي رجع اليه فی حل ال مشاکلء و بیدہ أَزمة 
أمور الملکة وتنفیڈھاء وحفظ ٹغورھاء وجبایة أموا ما 
والذب عنہاء ودعوۃ الناس ا ی النفر والغرب؛ء 
والصراع أو السلم وامعاھدة والمھادنة وما ای 
ذلكء ہل ہو شخص واحد جامع لحمیع الشرائطء 
ام الأشخاص عدیدون یتشاورون و یتبادلون 
وجھات النظر فیوخذ باجمع عليه أو الشھور بینہم - 
لا ہم اما یتفقون على أمر فھو ا جمع عليه او ختلفون 
فیه بالأکٹر والاأقل فھو ا لشھور لدیہم ۔ ولکل من 
السلکن فوائد ومزایاء ولکن الأول هو الأول مھما 
أیکن ما جرت عليه سیرةۃ الانبیاء عليه حیث أنه م 
تعھد نبوة استشار یة؛ ولا رسالة بالشوریء بل ان 
تعدد الانبیاء فی عصےما ان کان یختص کل واحد 
منہم بقوم وقطر من الارضء أو کان بعض منہم 
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سسسل۔ 


تابعاً لآخر نحوتبعیة لوط لاہراھم (ع) (فأَئَیَ زإ 
لوط) (العنکبوت: )۲٦‏ أو نحوتمیة هارون (ع) 
لوسی (ع) وان کان شر یکا فی أمرہ ولکن م یکن 
مساویألہ بل کان وز برا وعضداً لوسی (ع) 
وھکذا جرت سمۂ الامامة للائة (علہم السلام) 
حیث انه م تعھد إمامه استشار یف ولا خلافٰة وإمامَ 
بالشوری, بل ان تعدد الأئة فی عصر کانت إمام 
بعضھم بالفعل دون بعض, وان اُمکن ان نکوں 
ولاینہم الکو ینیة وما ھم من ا لمقامات النفسیة 
(التيی لاتداھا ید الحعل والنصب الاعتباري کا لا 
تصل الیہا ید النزع والغخصب) بالفعل۔ 

واما الشورة ون ورد نی مدحھا انه: 

(ما خاب من استشار) 

وانه: 

(من استبد برأبه ھلك) 

وئی صلاح الزوجین اللذین یخاف شقاقھہا دعو 
الیل بعث ا حکین ولکن فی الفصال والطلاق؛: 


ورد: 
(فَإنْ أراۃ فِصالاأً عَنْ تراض مِنھُا َنشاورفلا 
جناخ عَليْهُا) ۱ 
(البقرة: )۲٢۳‏ 
وھکذا ورد فی مدح سیرۃة الوْمنین الواجدیز 
لعدة شروط: 
(أفرهمم شُوری بَيْکهُم) 
(الشوری: ۳۸ 
وھکذا أمر اللہ رسوله (ص) با مشاورة حیڈ 
قال تعال ی: 
(وَفاِزغم ف آلأِ 


(آل عمران: ۱۵۹ 

ولکن لا یدل شيء من ذلك عل لزوم کو 
القیادة بامشورۃ والزعامة بالشوری. أما الأدله الدا! 
عل حسن الاستشارۃ فلیست علىی حد یعارض ٭ 





۔-۔۔ے -و‌ ‏ ۔ ہک سس ہہ ممہہہہہہ۔۔ہہہ۔۔ت مت 


٦ 


0 


کی ۔, 
سی ور 





سز تی نے 


یدل على نظام الامامة وأن الناس بحتاجون ای إمام 
یدیرھمء لان لسان تلك الأدلة ھومدح المشور:الذي 
لا کلام فی دون تعیین کیفیة الحکومة واما ما بدل 
عل أُن أمر الؤمنین بالشوری ففی: 


أول: انه یختص ما کان ذلك ایڈمر ھوأمرهم 
یعنی اذا کان تعیینه بأیدیہمء واما إذا کان هو أمر 
الله لا أمرھمء فلا محال للشوری فیە. وحیث ان 
السيِاسة الاسلامیة ۔۔ کا تقدم ۔ تقتضي ان 
لایکون لاحد علی أحد سلطة إِلأَّ من قبل اللہ تعا لی 
تل ین کل الکرکوالفطۃ بی اذ 
تعالء فھو أمر اللہ لا أمر اللاس حتی یشاور بعضھم 
بعضأآو یستشیرواء ولوسلّمء فإغا الاستشارة نی تعیین 
القائدء لا ان تکون القیادة بالشوری (وکم فرق 
بینہما) وما وقع ۷ صدر الاسلام کان من قبیل 
الشاورة نی تعیین الزعم لا انه کانت الزعامة 
بالشوری. وا ی ھذا الأمر الاقیق أشار مولانا علی بن 
و طالب 2 بقوله: 

.. وا الشُوریٰ لمهاجر ین وَلانصار فإنْ 
ہی عل رُل وَسَمُوہ إمامًء کان فی ذلك لل 
رضی: فإِنْ خَرَج غن رم خارج بعْنِ َوبدقة 
رڈوه ا یل ما غرج منەه؛ فإن ابی فالوه ء عل! إَباعة 
نین وولا' الله ما تولی) 
(نہج البلاغة الکتاب )٦‏ 

حیث بین (ع) ان آبرھم فا ھوتعیین الإمام 
بالمشاورۃ, لا أَن الإمامة بالشوری بأن یکون هناكه 
أئة یتشاورونء وأَنْ تکون القیادة بالشوری. 

نعم للامام أن یستشیر قومہء و یشاورھمء ولکن 
التصمم بیدہہ والعزم بإرادتہء والحزم بقلبہہ فلذا 
قال تعا ی: 

(ؤشارزم فی آلأآمر قَإذا غرفت فتوگلْ علی 
آللَّه) حیث جعل العزم النہائیء والتصمم الغائی 


بیدہ. ومن هذا الباب قال علی (ع) لا”بن عباس: 
(لك ان تشیر علی وأریء فان عصیتك فأطعنی) 
(نہج البلافة: الکلمات القصار: ص ۵۴۱: 
(د, صبحي الصالح) 
وأصل ذلك ء قوله تعا ل: 
ما کان لِمُوْمِنِ وَلا مُْمِتَة إذا قضیٰ الله 
ول فا ا کون لَهُماجيرة ِن یم 
(الاحزاب: )٥٣‏ 
حیث یدل عل أَنّ أمر الرسالة وتصمم 
ال _سولء لیس بالشوری, فلیس لغیرہ حق نی النظر 
النہائي والتصمم الغائیيی وھکذا من ھومنزله 
الرسول؛ هو الإمام العدل ا حق. 
فتحصل ان الشوری إِنا ھونی تعیین القائد 
وانتخابهء لا نی القیادة إِلأً ان تتعذر الإمامةء ول 
یتیسر لشخص مین وادعی غبر واحد القیادف و 
کن تعیین أحدھمء فحینئذ لا علاج إِلاً بأَن تکون 
القیادۃ بالشوری حسم للنشاجء وفصلاً للتنازع (نعوذ 
بالل منه)۔ 
بتی هھنا أمران: أحدہما؛ لزوم کون الأمة واعیة 
فی انتخاب إمامھاء وثانِ‌ا؛ لزوم کون الإمام جامعاً 
لشرائط الإمامة. وکلاہما نی غایة الأمحية پي 
السیاسة الإسلامیة, 
آما الأمر الأولء فیلزم ان تکون الأمة من 
الوي بدرجة تکفہا لمعرفة شرائط الإمامة وی 
اجتماعھا فیمن یڈعي الإمامة أویریدون تعیینه 
ھا. وھذا الأصل ھوالوجب لأن یکون لرأي 
ا جمھور قیمة وإلاً فلا قیمة لرأي من لابعرف 
الإمامة وشوونہا وشرائطھاء ولا لرأ٘ي الجمھور ا جاھل 
بغأنہاء وإغا القیمة لرأي من یعلم الحق و یعرفہ. کیا 
قالَ عزّمن قائل: 
0 یرٹ ال ذین او اليلم آَذي ار ايك 
ِن رَبّك مُوَالعق) (سبأ: )٦‏ 
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حیث انه تعا لی جحعل معیار! 
والتحقیق, رأي العلباء ومن آتاہ اللہ 
فلا وقع لە. وھکذا إستدل رسول اللہ 
عل فی ما 


ہے 
یعنی انہم لوتفکروا وتعقلوا لعرفوا انە سک لل 
وأن ما جاء به ھووحي أنزلە الله فیؤمنوت بہ 
(ص)ء ویخضعون لأمرہ خضوعاً لأمر اللہ تعالی, وأما 
الَدَيْن لابتعرفرت الاماتة شرائطھا٘ ؤلذ یلت 
ا حکومة وشووہا: فلا کرامة غغم -- کما تقدم - ولذا 
قال الحکہ فی کتابه الکرے: 
(... فَاسْتحَف فََة فاطاغۂ) 
(الزخرف: ۵۰) 
یع آن فرعوكف وَجَدَقو عناف الفتولَ 
خالن من المحرفة والتحقیق, وقد عمل هو شخصیاً 
عل ترکیز ا شھل وعدم العرفة لدیہم بحرمانہم من 
الوعي والتعلیم, تم طلب منہم الطاعة فأطاعوہ إماما, 


وا چھل داء لی دواء له از لافقر أشد من ا جھل 
ا ودوھ من العقلء فیالیت الشعوب 


وا حجماھبر نب 
الطعاۃ والفراعنة: 
َبَ الْعالَمين) 


نبّھت ا حکومات ووعتہا حتی ینقطع شر 


(الانعام: )٥٤‏ 
وحیث ان القرآن عیّٔن الکرامة ولا س 
کرامتہ شيء من الاہمالء وکان العمل بە موجباً 
لان تصیر المامعة الانسانیة كرمة ۔۔۔ کیا تقدم ۔_ فقد 
عین واجب الأمَة نی إنتخاب إمامھا ہأنه لابد وان 
تکون الأمة؛ واعیق وعارفة وذکیقف کي لا تتحمل 
الضم. وقال تعا ی: 
(وَسنَ الّاس مَنْ يُجادِک" نی آلله بغْر عِلم وَیَِم 
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دح کے 


امسسسسہ 


گن شَیْطان مرئی* یب عَليه ال مَنْ نول فائز 
وھ لی غذاب الَْعِر) 
(الحج: )-٣‏ 

یعني ان الکلام فی اللہ تع ی) لاہد واں بر 
عدم عقلء أونقلی معتبرففن یجادل فیه تر ء۔ 
جاھلء و یکون انتحابه وتعییله من بجک ےء 
بغبر وعي ومعرفة. فلذا یتبع کل امام وزع وز , 
ہد دی 
خائناً أُو عمیلاً للاحے ہي فیتبع کل شیطان متہ 
عل حکم الوحي ران فھذہ الأمة اخدء: 
الوعي .. ممتلکھا کل شیطان مارد وننہب مد , 
ودخائرھا الأبادي احائتة فتذھت ھذہ ٠‏ 
ا حاھلۃ ضحیۃ جھلھا وحرمانہا من کرات 
یدعوها الیپ' الاسلام و یأمرھا پا 

واما الامر الشانی؛ لہ ان بکوں اام فا 
کونه عادلاًء نإطاعة مولاہ لی جمیع 7 أمرہ ںہ وید 





اليه بالاتیا وئی جمیع ما اہ عله ورحرہا 
بالإمشناع والانتہاء عده بترك الڈھواء وائول , 
صائناً للفسہ مستقلا ٍ رأیہ ومالکا لوعیہ وحر 
إرادتہ حی لا بطمع فيه اھل ولا غیر أھله, و 
نمذ ال قلبه من کان من أھله أو أجنبیاً عنه. و" 
مکر ہہ الداخل ولا ال خارجی ء ولا بستفزہ المر یس 
والخر یب, ولا یستخفه الصدیق والعدو حی بد 
بزعامة الأمة وقیادة الہ التيی یعمل التتی بخلاف 
غیرھا من الأنظمة الفاجرة التی یتمتع فہا ا 
(نیج الیلاغة خطبة .))٠٤(‏ ولقد عین الفرآن الک 
وظیفة الإمام ا لتبوع بأنه لابد وان یکون عالاً ىاے 
وھادیاً ا ل سبیله وسائثراً فی صراطہ حتی لایص 
الناس ولا ینعھم عن خیرھم القدرھمء حیث فا 
تعالقَ: 

رن النٌاسِ مَنْ بُجادِل فی آلله بغيْر یلم زا 
هُڈیٰ ولا کتاپ فی اي عقلفہ ِیَضُلٌ عن تسا 





الله لۂ نی آلڈنیا خِزگ وه يَؤَ آلقیامة عَذّابَ 
حر ق) 

(احج: ۸ب4 

یعنی ان الحادل نی اللہ لوم یکن جدالہ تَا 


ال برھاتن عقل أووحي سماوي ہلا واسطلۂ آم, 


ھدایة مستفادة من الوحي مع الواسطةء یکون ضالاً' 
فاذا إدُعی الإامامة والمتبوعیة وا حال هذہ, فلاشأن لە 
إِلاً الضل‌ل الوجب حزي الدنیا وعذاب ا حر یق فی 
الآخرۃ, فکا ان منطوق الأّیة الشالٹة من سورة 
ا جج ینادي بلزوم الوعي نی الاب وا جمھور کذلك 
یعنی لزوم القداسة فی الإمام حتی یکون إماماً عادلاًء 
وھادیاً ا ی صراط العز یز ا حمیدء کا یلزم ان تکون 
الأمة عارفة والجمھور عالأء حتی تکون أمة مرحومة 
تشال خیرھا القدر لما. وکما ان خفة الأمة وجھلھا 
کانت تستوجب اتباعھا لکل شیطان مر یدء ولان 
یسسطر علہا کل فرعون۔ حیث ان لکل موسس 
فرعونء کذلك فان حفۂة الامام وعدم صیانتہ 
اللفسیة وعدم حر یته الارادیة توجب لان یغفل عمن 
مکر بەء فلذا قال ا حکم فی کتابہ الکرم: 
(فاضب زان وَعُد الله عق ولا َستجْلَنّك الذِینَ 
لا یوفنوت) 
(الروم: )٠٦‏ 
وحیث ان ا لتبوع ا جاثر ان اتیح لە ان یقول (ما 
علمت لکم من الە غیري) وان یقول (انا ربکم 
اأعل) لا یتحاشی عن مع استخفاف التابمینء 
فإن لم کن لە إِدعاء الالٰوهیة فھویقنع بادعاء 
الظلیة و یقول (أنا ظل الل) وما ا یل ذلك مما لا 
یقوله إِلأ ا خفیف, ولا یقبله إِلأً الستخف, فکلاھا 
فی الناں بدولہ تعالیل: 
(زََْاهُمْ نی هٰذہ الدنیا لَعْلةٌ وَيَؤْمَ القِياقةِ هُمْ 
مِنَ العَقبوِحین) 
(القصص: )٦٤‏ 


ویسج جج کچ[چھوسچڈوٹچچسومسججےوس ےج جڈڑأوجأسڈ وج ب٭ٗو٤”و‏ سسمأ ویوسسي"۱س۱سصھج٘جھھججھیوسسسچکجھسوسسکگوت 





پ.._ (تَفَدُمُ فَويَۂ بَوم القیامة فأورّدهم التارَوَشْن 
. ٭ ٠‏ الوزڈالمورود) 


(ھود: ۹۸) 
واامر فی ذلك کلە ھوأن کل اناس یلحقون 


. بامامھم یوم القیامةء کیا قال عزّمن قائل: 


(وم نُدُعوا گُل اُناس بامامھم) 
(الاسراء: ۷۱( 
وحیت ان الأمة لے۔اھلبة تدور مدار العصبیة 
والشیطان: کا قال علي بن اي طالب (ع) نی 
وصف الشیطان بانه: 


(امام التعصبین وسلف ا مستکبر بن)۸ 

فلذا تحشر الأمة ا اہلة معہ فی جھنمء کا فی 
قوله تعا لی: 

(لأملأن جھم مِنکُمْ أجُتعبن) 


(الاعراف: ۱۸( 

ان السیاسة الاسلامیة تعتقد ان الأمة أمانق 

وان الإمام اأسنہاء وتصرح بأن النظام الاسلامي 
بستقر علیى رکنین؛ أحدھا؛ الأمة الواعیةء وٹانہما؛ 
الإمام العادل ا حق. فاللازم ھنا التصریح بان 
مقتضی الکرامة السائسة ھوان تکون الأمة بقضھا 
وقضیفھاء ونفسھا ونفیسھاء أمانة إفیةء وان یکون 
الإمام أمین ھذہ الأمةء لایخوہا أصلاء بل یعلمھم 
الکتاب وا حكة ویزکہم؛ وہدیہم ا یل صراط 
العز یز ا حمیدء و یشاورھمء فاذاعزمء فلیتوکل علل 
اش ویبین مم ماجری فم وعلہم ویحفظ کیانہم 
و یطرد عہم الفقر الفکري وا ما ي و یذب عن 
حرمھم ویسد ثغورھمء وما انی ذلك من شوون 
القیادة کل ذلك بأیدیہم وأنفسھم ونفائسھم 
وأبدانہم وأموالحمء لن إرتباط الأمة والإمامء إرتباط 
الأعضاء والقلب؛ کما استفادہ ھشام ابن الحکم من 
جعفر بن حمد الصادق (ع) واحتج بە علىی عمرو بن 
عبید النکر للامامة ا لمعھودة والقیادۃ الخاصة* 
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والدلیل على کون الأمة أمانة بید الڑھامء ما قاله 
موسی (ع) لقوم فرعون: 
(أن اُڈوا لی یبا الله انّي لَكُم رسود آمیٔن) 
(الدخان: ۱۸۰( 
یعنيی جب دی ان تؤدوا ھذہ الأمانة(التی 
لارب مھا الا اللہ) اليٰ لأي رَضْول امن فِ اض 
الرسالة والابلاغء ون 1 حفظ هذہ الأمانة 
الالمیة: 
(وقا موسیٰ یا فِرغو ي ُسوڈ من رب 
العالمنٰ ٭ حقیق ٴي ان لا أفوكَ علیٰ الله الآً 
التَقء قد جِثکُم بی مِن رَبِكُمْ فازسل قعي بِي 
اشرائیل) 
(الاعراف: ١۱۰۔۔ )۱۰١۵‏ 
یعنی یلزم ان تکون امة بنی اسرائیل تحت تدبیر 
موسی (ع) وٹر بیته 2 و یکون ھو(ع) کفیلاً 
مم وحافظاً إِباھم حسیا 1 تیر اليهء وکما ان الامامة 
عھد اهي لاینال الظال مین ولا مس کرامته الظالمونء 
کذلك الأمة أمانة إھیة لا تودی إِلاً ال أھلھا وھو 
الإمام العدل ا لحقء وکیا ان النصیحة لأئة السلمبن 
من التکالیف الھعة التي لایغل علیہاقلب أمری ؛ 
مسلم ؛ كکذلك خیانة الإأمة اعظم الحخیانق وغش 
الأة أفظع الغش؛ کیا قال علی بن اہي طالب (ع): 
(من استہان بالأمائق ورنع فی ا حیائة و ینزہ 
نفسه ودینه ہا فقد أحل بنفسه الذل والخزي فی 
الدنیاء وھوفی الآخرة اذل وأخزی: وان اأعظم 
ا حیائذء خیانة الامةء وافظع الغش غش الائة) 
(نہج البلاغة کتاب: )٦٢‏ 
وحیث ان الامة بدمھا وعرضھا ومانا امانة بید 
الامامء فلو خان المنصوب من قبله نی شيءمن ذلكہ 
فقد إرنظم باعظم ا حیانة بالنسبة الی الأمة وارتکب 
أفضےع الغش بالنسبة ا ی الإمام. فلورضی الإمام 
بذلك؛ فقد ابتلِ بذلك أیضاء حیث انە انما جمع 





التوحید ۷۸ 


القوم الرضا والسخط مضافاً ای ا العامل منصوں 
من قبل الإمام و يد فعله فعلاً لەء وإطاعة مثٹل ھدا 
الخائن من فواقر الظھر؛ کما قال رسول اللہ (ص) 
للي(ع): 
[اربعة من قواصے الظھر: امام یعصی ان 
عروجل وبطاع أمرہ... الخ., وذلك لأن الحبائز 
والغدول وان کانا من الکباثر للوبقة لکل أُحد إلٗ 
انیا للإمام الوالی لأمر الامة آشد وادھی وآمرْ ولذا 
قال تعال: 
دوقا کان انی أَن هن وََنْبْلبَأتِ یا علْ 
تم َو القبائِ تم فی گل نَفٰی ما كحَبَثْ وَم لا 
لنء. 
(آل عمران: )٦٦١‏ 
والإمام ا خائن فتنۂة من افتعن بہء مضل ان 
إقتدی بە ی حیاته و بعد وفاتہء حمّال خطایا غیرہ 
رہسن بخطیئة من الذین بحملون اثقا ہم والثقالاً مم 
انقا مم فھومع کونە رەناً بخطیئتہ لان کل نفس 
ما کسبت رهینةء کذلك حمّال خطایا غیرہ أغواهم 
وأضلّھ ومن سنٌ سنة سیئة فعليه وزر من عمل پا 
مع ان عسامل تلك السی أیضاً رهن فا سل 
الانسان وزران, وعل العامل وزرواحد. 
والحشاصل ان الأمة جمیع شوونہا أمانة إھیة بید 
الامامء ولذا یکون الامام مأموراً معرفتہا وحفظھٴ 
واصلاحھا کما کان رسول اللہ (ص) کكذلك حیت 
قال تعا ی لە: 
(فما رَخحَة من اللَهِنتَلَهُم ولوگنٰت فا غلبظ 
القلب لاتفضوا مِنْ خَولك ؛ فاعف عنم فا َاْتعْفر 
لم لَهُخ وَثاوزظم فی ٌَ عزفت فَتوگلْ غلی 
الله إِنٔ الله یحب المُوَكْلينْ 
7- عمران: )۱٥۹‏ 
لان مرونة الإمامء وانعطافہ ا ی الأمةء وحنینہ 
تحوھاءیوجب إنجذابہا الیهء ومنع انفضاضھاوتفرتھا 





١ 


جبتعوانہ 


"عفد 





عدہ بل لاتہجرھذہالأمة إمامھانی الشراء کا 
یکون معه فی السراءء ولاتحید عنه فی العسر کما 
تکون معه فی الیس ولا تنغض من حوله حال 
الغلاء وا حاعة وا حمصۂ کا تطوف حوله حال 
الرخص وٗ خصب رغماً لأئف من زعم ان الفقر 
الاقتصادي وا حمصۃ ونحو ذلك یوجب إنفغضشاض 
الامة من حول إمامھا. فلذا قال تعا ی: 
(ھُمم الَذِينَ تھولون لا تَفضَوا على من ند زسول 
الله عَنّی بَنقَضَواء وَلله خَزائْنُ السماوات والازضٍ 
وَلْكِنٌ المنافقينَ لا یَِفْقُھون) 
(المنافقون: ۷) 
والسر نی ذلك هو الأصل الذي تدور معه 
السیاسة الاسلامیة وھو أصالة الکرامة التی توجب 
تحمل أعباء الفقر الاقتصاديء وتمنع عن تحمل 
التحقیر والعوھین وخحشونة الزعم وغلطتہء فالذي 
یجمع شتات الأمة هو رأفة الأمام کماقال تعا ی : 
(لانَمڈن تعَیِتِيِكَ ال ما مَنقنا يہ ازُواجاًمِنهُمْ 
ولا نَحْر عَلَيْهخ وأنفغل جناعك لامؤیین) 
(الحجر: ۸۸) 
لأن الإمام وإن کان منہیأً عن الإلتفات ا ی من 
جع مال وعادیس وأ ماہ العکار ولکنە مأمور بخفغقض 
ا لچناح من اتبعه من الؤمنین. ولذا وصف اللہ نبیه 
(ص) بالرأفة والرحمةء حیث قال تعا ی: 
(لَفذ جاء مم زسوگ من اَلفُِكُم عز بر علَیِ ما 
عنم حر بِصّ عَلَيْكُمْ بالِنینَ رؤْوفً رَجیْم) 
(التوبة: ۱۲۸) 
ومن آثار رأفته البارکة ورحتە الكریة هو 
تأسفه الشدید عل حرمان بعض الأمة من قبول ما 


جاء ہہ کما قال تعالی: 
(فْلَعَلك باخِع نَفْسك علیٰ آثارهم ان لم بزینوا 
بھذا الحَدیثِ اَمَفا) 


)٦ (الکھف:‎ 


وقال تعا ی مسلیاً لرسوله (ص): 
(فاطر: ۸) 
وحیث انمقتضی نظام الإمامة والأمة أُن یکون 
الامام رؤوفاً بأمتهہ ورحیْماً بہاء فقد أوصی إمام 
الأمة علی بن اي طالب (ع) مالکاً الأأشتر حین ولاہ 
مصر بذلك ء وقال: 
(..واشعر قلبك الرحمة للرعیة وا غحبة طم 
واللطف ہم ولانکون علہم سیعا ضاریاء تغتغ 
اکلھم فانہم صنفان اما أُخ لك فی الدین أونظبرلك 
نی ا خلق...] 
ومن فوائد رأفة الإمام الأمین بامته اي هي 
أمانة عندہ؛ ھوان الأمة لا تنفض من حوله فی 
الشدائدء بل فی مطلق ما یلزم حضورھا واشتراکھاء 
کما قال تعا ی: 
لا اَلمُوْمثُونَ آَلَّذِین آقنوا بالله وَرَمُوله واذا 
کانوا ققَۂ عل آثر جامم لَم يَدقبُوا حنّی تَلْمَانُوۂ 
إِن آذین تنا وك أولیْك الین بزملونَ باللهِ 
وَرملَڈ فإذا وك لَقض شَالْهمْ فَاَذ لِمنْ 
ِلتَ بْھع زاحتقیلھع اللہ الله عو ریم 
(النور: )٦٦‏ 
حیث وصف الأمة الؤمنة .۔ حقاً ۔. بالاجتماع 
مع إمامھاء وعدم ذھابہا ال حوائجھا الشخصیة إل 
بعد الإذنء ومن ذلك حدیث حنظلة غسیل اللائکة 
العروف بین اصحاب السیر والسر فی ذلك ہو الفرق 
بہن الناس وبین الأمةء فالناس لاجامع لشتاتہم ولا 
عامل لوحدتہم, دون الأمة فان لأعضاٹھا هدفاً 
واحداء یأنمون من اجلە بإمامھم حتی یصلوا اليەء 
وها انہم یؤمون مقصداً واحداً لذلك قیل لم _ الأمة 
فاذا کان إمام الأمة رؤوفاً بہاء فھي أیضأنحن 
الیه وتشتاقه؛ لأن القلوب مجبوله عل حب من 
أحسن الیہاء کما افادہ رسول اللہ (ص)؟ 'ولعله لذلك 


التوحید ۷۹ 


کل صارسید الرسلین حبیب الل؛ بحگ ا 
وعبه اھ وھومن أفضل... مصادیق قوله تعالی: 
قرف بای الله بن بَُُم تو اه 
علیٰ الوْبنِينَ أزۃ علیٰ الکافرئن) 
(انائدة: )۵٤‏ 
وکان اتباعه (ص) ھوطي سبیل امحبة وموجباً 
لأن تصی الأأمة التيی تومه وتأتم بە (ص) بوبۂ لل 


تع یء کما قال تعا ی: 
رثن إِنأ گُنْدُم تُجبَون الله فائمونِ بُخِنکم 
اللله). 


(ال عمران: )۳٣‏ 
فعل أئمة امسلمینء ان یتاُسوا برسول اللہ (ص) 
الذي کان الُوۃ الحبة وقدوۃ الرأفة ومثل الرحة 
بالئسبة لأي موحود کان یٍ سبیل الل. کما نقل مالك 
الوطأ باب جامع ما جاء نی أمرالدینة ص 
)٥٦٤(‏ عن ھشام بن عروۃ عن أبیە: (ان رسول الله 
(ص) طلع لہ أَحدٌ فقال: ہذا جبل یجبنا ونحبہ)٣'‏ 
لأئنه (ص) ممن یشاهد کل موجود ما انە آیة ومُسَِْمْ 
سبحانه ویفقه تسبیحہء فاذا بلغ الإمام حد 
الأمانة وال رأفة والرحمة واحبة للامة؛ یصبر من 
یستجاب دعاؤہ کما قال رسول اللہ (ص): 
(اربعة لا ترد فم دعوة: امام عادل'' فلا بدعو 
بخبر ال" و بستجحیب الله تعا ی لە..۔ الح). 
ولکان الإهتمام برأفة الامام بالأأمة ورد ما نقله 
مالك نی الوطأ باب ما جاء فی حسن الحلق, أُن 
معاذ بن جبل قال: 
(آخر ما اوصافنی بە رسول الله (ص) حبن 
وضعت رجلی فی الغرز أن قال: أحسن خلفقك 
للناس یا معاذ بن جبل). ص (۱۵۰). 
نعم ان صاحب ا حلق العظم لایوصي إِلاّ بسن 
ْ اتاد انه ما کان الحق لایجري لأحد إلأً 


التوحید ۸۰ 


سرننستنستکٹک ‫-ستعححتعکٹسکسسسسسعسدسمحکعسجموٗوھ2ھگوسوسوسسسسسسدعدسکتسصددکسفدحک‪مسمحجسسججودھچیصووویے 





جری علیہ ولا یجري عليه إلأً جری لہ لذا یف 
علل کل واحد من الأمة والإامامء العمل ا پیل 
عليه للغیر من حقوقء کا لە ان یطالب الغیر بأداء ء 
عليه من الواجبات, وھذا من أعظم ما افترضہ ال 
سبحانهء کما قال علی بن اہی طالب (ع): 

(واعظم ما افترض سبحانہ من تلك الحفری 
حق الوالی على الرعیة وحق الرعیة علی الوال. 
فر بصۃ فرضھا الله سبحانه لکل ۔ علىی ۔۔ کل 
فحعلھا نظاما لالفہم وعزألدینہم: فلیپ نصلہ 
الرعیة الا بصلاح الولا ولا نصلح الولاۃ :ز٦‏ 
باستقامة الرعیة. فاذا ادت الرعیة ای الوای حفه. 
وادی الوائی الہا حقھا عز ا حق یہم وقاس 
مناھج الدین؛ واعتدلب معالم العدل: وحرب عل 
تصا ھا السنن فصلح بذلك الزمان وطمع ق نفاء 
الدولۃ ویئُست مطامع الاعداءی واذا غلیب الرعبة 
والہا؛ او اجحجحف الوالِ برعیته اختلفف هھالا 
الکلمة وظھرت معال الجورہ وکثر الادعال ڈ 
الدین؛ وئرکت محاج الس فعمل بافوی؛ وعطلہ 
الاحکام: وکثرت علل النفوس؛ فلا بسنوصر 
لعظم حق عطل: ولا لعظم باطل فعل؛ فھالد 
تذل الابراں وتعز الاشراں وتعظم تیعات ا 
سبحانه عند العباد. فعليکم بالتناصح فی ذلك:, 
وحسن التعاون عليه). 

ا ی آخر ما أفادہ أمبر البیان' ولقد أغنانا بذلك 
عن بیان لزوم رعایة الحقوق ا تبادله بین الما 
والأمة. ویاله من بیان وحق لە (ع) ان یقول: 

(انا لامراء الکلام وفینا تنثبت عروقه؛ وعلب: 
ہدلت غصونه)۶' ولا وقع للمصباح عند الصباح. 

نعم ان الذي کان یحب اللہ ورسول وکان اا 

حبه ویحبه الرسول لا یوصیي الوالی والرعیة الا : 
بورث ال حبة الاهية وھوالقیام بالقسط فی ا فو 
المتقابله ٭ 





ےچ 04+ 


ےکر سے تی جج چس مہہ 


-١‏ ولکن فشرہ رسول الله (ص) مقولہ: ولیتصر الرجل 
اسا, طالاً أو مظلومأء إِْ اں ظالاً فلینہه فانه لە دصرء وان کاںد 
مطلوماً واِبصرہ (ا مامع لصحیح مسلم ا یزہ الٹامن ص (۱۹) 
ان نصر الأخ ظائاً أو مظلوماً۰. 
_-٢‏ الیزان ج٣‏ ص ۳٦۲۸ء‏ 
بہچ البلاغة الخطة (۱۲۵). 

ے نہج الیلاغة ص (۵۰) صحي صالح: من لابمحضرہ الععيہ: 


7- ۳۷ 
ح‌ ص(۳۷۲) 


ڑ۵ ے الرعد: )١‏ انا ای ايه قد یکوں مورد التارع ھونفس 
اوی الأمر 
٦ے‏ ماف ا ی انە قد یکوں مورد النذرع ھونفس أوی الأمر 


۷- ىي صحسح مسلمعن رسود اللہ (ص): حرم اللہ الجنة علی 
الوالیالعاش لرعیته۔- الجزہ الاول ص(۸۸). 

۸ ہح البلاغة ( یں القاصمةه ۱۹۲ء 

۹_ اصول الکائی) کتاب ا ححة 

.)۲٦٢(ص‎ ٤ح من لایحصرہ الفقيه‎ _٠ 

۹- ہح اللاغق کتاب (۵۳). 

_٢‏ من لایحصرہ الفقيه ح٤‏ ص(۲۷۳): 

۳ _ وکذای صحیحسلمح٤ص(٣۱۳).‏ 

؛٤_‏ من لا بحصرہ الفقیه ح ٤‏ ص(۲۵۵). 

۵ _ نہح اللانة الخطة .)۲۰٢(‏ 


.)۲۳۴۳( ہح اللاعه اللطة‎ _-٦ 








التوحید ۸۱ 


مماہیم 





س۱ سم 


تعریف ا حکومة والدولة ونظام ال حکم. 


الدولة: ویراد پہا:جا جموع الکلي الکون 
من شعب ونظام یسیر عليه الشعب وحکومة 
تدیرهذہ المسیرۃ). 


ا حکومة: یعزفھا روسو بانہا: (ھیئة وسیطة 
بن الرعایا وصاحب السیادة من اجل الاتصال 


سس مَسصصج-سں 5ات حح-ح×.-ح..۔-سمسفضلدىٹ ‏ س--.ص--س ...بے سے ع×-سسسدسسسع کک 


التوحید ۸۲ 





ار 


الشیخ محمد علىی الستحیرف 


التبادل بینہہاء مکلفة بتنفیڈ القوانین و با حافظة 
علی ا حر یة اللدنیة والسیاسیة علی السواء لأوامر 
رئیس الدولة. 

وواضح انه یعبرہا عن اھیئة الننفیڈیة 
لاوامر رٹیس الدولة التي یر ید تطبیقھا عل 
رعایاہء عل اختلاف نی نوعیة صاحب السیادةۃ 
هذا۔ 

ولاریت نی أن تعریع هذا اما یصدی عل 


بعض ال حکممات لا کُلّہا۔ آمامانعصدہ سس 





ا حکومة؛ فھو: (زالحیة الکلیة التی تش. علی 
إدارة العُوون العامة ئی جتمع ما). ٰ 

فالشیخ والرٹیس والأمر واملك جرء من 
هذہ اغیشة کا أہا تقوم بتمشیة الامورنی 
رالشوٴن العامف) و <ابالشوٴون العامة ھذ 
تختلف باختلاف ا چتمعات, والاجہادات 
فقد لاتتجاوز فی بحتمع ماء تعیین أوقات 
الخروج للصید وتقسم الناتج وقد تشمل ۔۔ کما 
نی ا حتمعات ا حاضرة ۔۔ أغلب ا جالات فلا 
بخرج عنہا إلا بعض القضایا الشخصیة جدأ. 

وعندما نطلق تعبیر ب(نظام ال حکم) فاننا 
نعنی بە اللبادی العامة التی تحدد کیفیة الحکم 
وا حا کم وعلاقة الشعب بالحکومة وعلی ضوء ذلك 


یعرف دورھا. 
نے ات 
ضرورۃ ا حکومة علىی ضوءہ وظیفتہا 
بعض النظریات: 
یری آدم سمیث ان أھداف الحکومة ھي: 
١‏ حابة ائحتمع من الفغوضی علی 
ا حتمعات المستقلة الأخری. 


٢‏ حایة کل عضوف ا جتمع بقدر 
الامہکان من فقدان العدل, أوکبت أي 
عضومنہ وتطبیق العدالة بدقة, 

٣‏ انشاء منظمات عامة لاتنشد مصلحة 
فردأو مجحموعۃ من الأفراد بل تسعی مصلحة 
الجتمع بأسرہ, 

ویری برکس ان ھمدف ا حکومة الباشر 
هو تأمن سیادة القانون والأمن العامء ونشر 


النظام. فاذاحصلت على ذلك وجب علہا أن 
یت حدود ا حر یة الفردیة ویضع مدفا 
أساسیاً :ما وھو العمل لنشر الفکرة الانسائیة 
وا حخضارۃ فی العام. اما ویلنی فیضع أھدافاً 
عامة لکل حکومة وھي : 

ا تحقیق النظام نی بلادھا وحفظ 
استقلاھا من بین الدول الاآخری. 

ب۔ العمل للحصول على أوسع نطاق من 
ا حر یةء؛ ویرتبط بالر یة تقو یة ا مھاز ا حاکم 
لأجل الحفاظ علہہا کیا یرتہط بہا تثقیف 
الواطنین کي یکونوا قادر ین على ممارسة 
ا حریة, 

ج العمل لتحقیق الرفاھیة العامة ورفع 
الستوی الاقتصادي والفکري وا اتی . 

وخند لاسکی‌امدافھا نی: (اقیامھا 
بدشمکین مجموع الافراد من تحقیق مستوی 
اجہسماعی طیب بأعل مستوی ممکنء وتنحصر 
واجباتا فی تنظیم مجموعة من الاعمال النسقة 
ومن الطبیعي ان ذلك التنظم یزداد و یقل 
حسب الظروف القَائة ولیس للحکومة ان 
تقوم بالسیطرۃ علی جیع فعالیات الانسان وافما 
ملا اواقع اع اقطح ا0ا تامی ضا 
ان تحقق ما یدور نی خلد الرعیة من نظام 
افضل). 

و یری جاکوبسن وبان: ان الاھداف هي 
کا بلی: 

تامین ا حر یة من الانتباك ء وتأمین 
العدل الداخلى للشعب فلایکون للحکومة مبرر 
الا نجاجھا نی ذلك ۔ 

_٢‏ تحقیق سعادة الفرد۔ 

_٣‏ تحقیق الرفاہ العام, 





التوحید ۸۴ 


٠ حایة الاخلاق.‎ _٤ 
وھکتا رأپنا اختلاف الا‌راء نی اھداف‎ 
الدولة ما یعن مقدار ضرورتا واذا اُردنا ان‎ 
ختار اجع ماذکر اخترنا ماقاله (دلاسکي) مع‎ 
بعض التوضیح أو التعدیل.‎ 


'والواقع: ان التجمع الانسانی ضرورة لاہد 
منہا لافراد الانسان وذلك عل اخعتلاف نی 
دواعي التجمعء أھي الغر یزة الداعیة للتجمع 
مباشرة اوغر یزۃ الاستخدام الٹی تدفع کل فرد 
لاستخدام الفرد اللآخر أؤ ما ا ی ذلك؟ 

ولاہد للمجتمع من نظام یعین المسیر ویعل 
التناقض فی النزعات ووجھات النظ کیا لاہد 
مٰذا النظام من معین ومنفذ لە علی ضوہ مصلحة 
معینةء ومن هنا تدشأ فکرة درنظام ا حکم). 

وواضح ان أمداف ھذا النظام تختلف 
باختلاف تصور الانسان لوجودہ ومرکزہ من 
الکون من جھة و قدار بساطته وتعقیدہ من 


جھة آخری, 

فالجتمع الّذي ینظر للانسان کفرد حیوانی 
یر ید ان ینعم بالراحةوالسعادة؛ تختنف متطلباتہ 
عن ا حبمع الذي ینظر للانسان کموجود 
اسعخلف الله العظم لیعمر الارض و یتکامل 
بالتدر یچ فیصنع جتمع الارض العادل العابد 
الذي لابشثرك بالل. 

وبتعییر آخر فان اختلاف ایدیولوجیة 
امتمع تؤٹر بشکل اساسي عل الاهداف التي 
یتوخاھا من التجمع. 

ومن ھنا رأپنا ا حکومات ف بعض 
اجتمعات توکد على ا مانب العسکری مثلاً لان 
الاتحباہ العام ھوبناء اجتمع القوي صافحة عن 


۸٤١ وحید‎ 





حقیق السعادة با لمعنی الذي نفھمه. کا رأینا 
ا حکومات الاخری ۔۔۔ ت رکز عل جانب الثقافة 
لان وجهة النظر الاجتماعیة کانت تعینہا عدفا 
ھا 

ھذا وتختلف وظیفۃة الحکومة عل ضوءہ عقد 
ا متمع وبساطتہ فبینا م تکن نی السابق الا 
ھیثۂة أُوفرداً یدیر القبیلة او ال حموعة ویحل 
نزاعاتا ند اأہاتطورت ال فردتعیخه هیئة 
کبیری فعط للطاع عن امت رتنظم تغع 
الامن نی داخعلهء وتشرف على وضع القوانین 
القی تسد بہا بعض الفراغات الاجتماعیة 
کمراعاة الیتامی وامثال ذلكء وھکذا تدرجت 
وظائف ا حکومة بتعقد ا حیاۃ حتی رأیناھا نی 
هذا العصر وھی : 

تقوع عھمة سن القوانین ا ختلفة وادارۃ شوون 
ائجتمع الدفاعیة والحارجیة والداخلیة وا لمالیة 
والثقافیة والفنیة والصحیة وتوْون المواصلات 
والزراعة والصناعة وامٹال ذلك . 

ذلك ان تعقد ا حیاۃة الاجتماعیة یغیّر 
کٹیرا من الشوُون الشخصیية ا ی شوُون عامة ما 
یلنی بعھدتھا عل الدولة؛ کما ان تعقد امجتمع 
خلق ترابطا قویا بین شوونه ما لایدع مناصا من 


الىسیطرة على ختلف اللوانب لتحقیق السیطرة 
العامة والادارة الاجتماعیة, 


فاختلاف الایدیولوجیات وتعقد الجتمع ہما 
العاملان الرئیسیان نی تطو یر وظائف ا حکومة, 


تنبیە ھام: 
یکاد یجمع الذین عینوا وظیفة الحجَومة علی 
ان علہا ان تحقق سعادة الانسان وتؤمن راحته 


وحتی الین نادوا بنظم ا خکم التي تعمل 
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ہر ہے جیپوویوجدچ 


لصالح ائحتمع ارادوا من خلال ذلك ان 
یوضحوا ان راحة الفرد تکن فی تحقیق 
الاحتیاجات الاجتماعیة. 

وکل ھذا الترکیز على سعادة الفرد و راحته 
یکن فی اںه حق طبیعي لە۔۔ کم یعبر جون 
لوك؛ ۔-۔وعندمان رکزعل ا لحق نفسه ونتساءل 
عن علة کونە حقاً لاجد لذلك موضحاً الا أُن 
نقول: 

ان الانسان متلك نی أعماق وجودہ طاقات 
فطر یة تهیله لان یسر مسیرة کمالیة ملء ارادتهہ 
وشعورہء وھذا یعنی انه یستحق ان یفسح لە 
ا حال للوصول ا ی کمالہ؛ مثلاً الانسان لە ان 
یعرف, وی اعماقہ دوافع للمعرفة فاذا منع من 
ذلك فقد مدع من حقہء وی الانسان دوافم 
خلقیة ووجدان عملی یعین لە الحسن والقبیح 
فاذا مدع من السیر الطبیعي وفقہء فقد منع من 
حلقهہ ومن ھنا رکز الفلاسفة على ان کل 
موجود یولد وقد وصل ا ی کمالە النفسی فعلا 
از الانساؤفاسسی لمیعتا تل 
الاستعدادات النفسیة الھائلة التی یسبر الیہا طبق 
نظام منسجم مع اھدافه الکالیة. 

فاذا کانت الایدیولوجیة التی یحملھا انحتمع 
تعتقد بہذا وتری ان جموع الانسانیة غایة 
عظمی فان حق الانسانیة عل و ھذا سوف 
یوجب علی الدولة ان تنظرنی امر تنظم شوون 
الفرد ال حاضر واحتمع ا حاضر می مسیرتہا نحو 
الکمال کما تَخطط لثلا تغلق علىی الأجیال الأتیة 
أبواباً تسپر من خلامھا ا ی الکال وعلی اساس 
من ھذا تکون مسوولیة الحکومة کبیرۃ جسداو 
مسؤزولیة وضع نظام تعمل عليه الحکومة أکبر 
من ذلك. وللحدیث عن رأي الاسلام نی وظیفة 


ووووہوسجوُْٗجسس لد مکوموگووٗومبذسٗووودڑدأچوجسدوھوو|وٗسی!ھڈےڈچل٭چژوممٗمجسسسسجو-مجحسصسحجج 


ال حکومة جال واسع. 
ان الٹر ہیة الحفَائْدیه والتحطیط للمستقبل 
الاجیال یعدأھم وظیفة تغوم بہا الحکومة, 


ضرورة الحکومة نی رأي ا مارکسیة 

تری ال مارکسیة ان الانسائیة حتی مع فرض 
تجمعھا لاتحتاج بالضرورۃ ا ی ا حکومة وس ھنا 
کانت ا حتمعات فی الرحله ''بدائیة الشیوعیة 
لاتدارمن قبل حکومة, وافا بدأ الاحتیاج ھا 
بعد تشریع اللکیة الذي غرس فی نضیة 
الانعانحب الزات وعَند نَئِند الک 
القیتة + احتیج للحکومة کمنسق لمتطلبات 
الوضع الاقتصادي وسعبرعن احتیاج الطبقة 
ا حاکمة ا ی إعمال نفوڈھاعل الطبعَة 
انحکومة.. اما إذا وصل الجتمع الی الشیوعیة 
الاصیلة وھي الرحلة العلیا من التطور 
الاحتماعي الانسانی فسوف لن تاج الی مثل 
هذہ اهیئة ا حجاکمة بعد زوال مبررھا وھو 
التناقض الطبتی۔ 

وھنا یقول الامام الصدر: 


((ومں حقسا ان ننساءل عن هذا التحول الذڈيی 
بنقفل التاریخ مس حتمع الدولة الیل جتمع متحررمہاء 
مس المرحلة الاشتراکیة الی المرحلة الشیوعیةف کیف یتم 
ھذا التحول الاحنماعي؟وھل حصل بطریفة ثوریة 
وانقلابیة فینتقل ا حنمع من الاشتراکیة ا ی الشیوعیة فی 
حخظۂ حاسمۂ کا انتفل من الرأسمالیة ای 
الاشتراکیة؟ اوان التحول بحصل بطریة ندریة 
فتذبل الدولۂ ونتقلص حقی تضمحل وتلا شی؟ 
فاذا کان التحول ور یا آنیاء وکان القضاء علی 
حکومة البرولیتار یا سیدم عن طریق الثورةء فمَنْ دہ 
الطبقة الثائرۃ التی سیت على یدھا ھذا التحول؟ فی حین 





التوحید ۸۵۰ 


یی یحم یححصیحمسسصمموعاسصصسسمسسأسعسسسسسوسسمپس_سسپ‌‌سسس سے 


تقول اذارکسیة ان الثورة الاجتماعیة على حکوظا انا 
تننبشق داٹما من الطبفة الئی لاتمنلکھا تلك الحکومة, 
فلابد اذن فی مذا الضصوہ أُن ینم التحول الثوري الی 
الشیوعیة على ایدي غبرالطبفة القی تمٹھا الکومة 
الاشتراکیة؛ وھي طبقة البرولیتار یا۔ فھل ترید 
لذارکسیة ان تقول لنا ان الثورة الشیوعیة تحصل علی 
ایدي رأسمالین مئلا؟ 

واذا کان التحول من الاشتراکیة وزوال الحکومة 
تدریا.. فھذا یناقض قبل کل شيء -قوائن 
الدیالكتیكالنی ٹرنکز علہا الارکسیة فان قائون 
الکیة والكیفیةنی الدیالکتیكیؤکد: ان التغیرات 
الکیفیة لیست تدریجیة بل تحصل بصورة فجائیقف 
وتحدث بقحفزة من حالة ای أخری. وعل اُساس ھذا 
القانون آسنت الارکسیة بضرورة الثورة ىٍ مطلع کل 
مرحلة تَارَتیة بوصفغھا تولا آنیا. فکیف بطل ھذا 
القانون عند تحول ا حتمع من الاشتراکیة ای الشیوعیة؟ 

والتحول الندریجي السلمی من المرحلة الاشتراکیة 
الی الشیوعیة کا یناقض قوانین الدیالكتيك کذلك 
بناقض الأشیاءءاذن کیف یکن ان نتصور ان الحکومة 
نی انجتمع الاشتراکي تننازل بالندر یج عن اللطة 
وتقلص ظلھا حق تقضی بنفسھا على نضھاء بیپا کانت 
کل حگومة اخری عل وجہ الارض تتسك ب رکڑھا 
وتدافع عن وجودھا السیاسی ائی آخر حظة من حیاما؟ 
فھل ھہناك اغرب من هذا النقلیص الندریجیي الذيی 
تتبرغ بنحقیقه ا حکومة نفسھا فتسخوعیاما نی سبیل 
تطویر ا جحتمع؟ بل ہل ہناك ماہوآأبمعد من هھذاعن 
طبیعة المرحلۂة الاشٹراکیة والتجر بة الواقعیة النی 
تحبسدھا الیوم ٔی العالم؟ فقد عرفنا ان من ضرورات 
الرحلة الاشتراکیة قیام حکومة دکناتور بة مطلفة 
السلطانءفکیف تصبح ھذہ الد کتاتور یة الطلقة _ 
مقدمة لتلاشي الحکومة واضمحلا نا ناثیاً؟ وکیف 
مھد استفحال السلعلة واستبدادھا ای زواغا 
واخنفاٹھا؟ 

وأخیراً فلنجنح مع ا مارکیة فی أخیلھاءوانفترض 
ان العجزۃ قد حققتء وان ا جحتمع الشبوعي قدوحد 


۸٦ التوحید‎ 


واصبح کل شخص یعمل حسب طاقتہہ ویأخذ 
حسب حاجتہ افلا یتاج اجنمع ال سلطة تحدد ھذہ 
الحاجةء وتوفق ببن ا خاجات المتناقضة فیا اذا نزاعت 
غل سلعة واحدق وتنظم العمل ونوزعہ علی فروع 
الاتاج؟۷) ۱ 

وھذہ النقطة الاخیرۃ امرھام یوضح ضرورۃ 
الدولۂ نی اي مجشمع حتی ائحتمع الخیالي 
الشیوعي الذي تفترض فیە ذو بان غر بزۃ حب 
الذات من الانسان ۔ وهو امرینکرہ وحدان 
الانسان ۔_ وعمق هذہ الر یز الضارب نی 
وجود اي انسان. نعمحتی نی ذات ا متمع توحد 
فراغات وشوون عامة تحتاج فیہا ای سلطة تقوم 
على ملٹھا وتسییرھا۔ 

ویتوضح مذا عندما ندرلك وظائف 
اشکومۃة الیم وتعقدھا وانہا لیست کلھا قائمة 
علی اساس تناقض المصالح الطبقیة. 

علی اننالوآمنا جاقلناہ فی التتبیه الاضي من 
وحود عدف انسانيی عام وھو الکال وبناء 
انحتمع العابدہ ولاحظنا أنه لیس فذا افدف 
حد وجعال متصوں عرفنا ان ا حکومة سفظ 
بدورھا لی ختلف مراحل الوجود الاجتماعي 
للانسان. 

عل ان ماِکن تصورہ من عوامل نقلت 
امتمع من الشیوعیة البدائیة ای الرحلة التی 
عملت اللکیة فیا عملھا نی التقسم الطبتی 
کن تصور وجودہ نی الرحلة الشیوعیة أبضاً 
وبشکل اشد خطراً. ومعه الاغتاج لهیئة 
المسلطة التی تمنع من ھذا السیر التحولی؟ 

وعلی اي حال فان الواقعِةتقتضي تکذیب 
الارکسیة والتاکید علی ضرورة الحکومة فی کل 
عصر انسانی خصوصاً مع ملاحظة الوظائف 


ؤاؤیدٴدمًٔممکٗسأسسٹسوحٗ--ح--ح×ح‫×سسظ سے سس جحل٠ت‏ ے٠‏ ۱تصتٹ ٹٹ ٹس .سس سے 


العشعبة التي تقوع ہا نی ھذا العصر کا نی 
التخطیط الصناعي والزراعي والصحي وآمٹال 
ذلك۔ 

وقد اکد الفکرون على ھذہ الضرورة ومَہم 
أرسطر الذي اعتبرھا من عمل الطبع و رران 
الانسان بالطبع کائن اجتماعي وان الذي ببق متوحغاً 
_ بحکم النظام لابحکم المصادفة ۔۔ هوعلی النحقیق 
انسان ساقط اوانسان اسمی من النوع الانسايم'. 

ھذا ونقل عن االمذھب الفوضوي)؛ قوله 
بعدم ضرورة ا حکومة مستدلین بأن طیعة 
الانسان خیّرة وعاقلة فلاحاجة للحکومة وانہا 
تر الصالح لطبقۂ خاصة وتہمل مصالح 
الافرادء وانہا تقید ا حر یة الفردیة وامٹال ذلك . 

وھهذہ امور لانری حاجة فی تفنیدھا او تفنید 
تبر یرھا لعدم ا حکومة اما رأي الاسلام فسوف 
نستعرضه انشاءالل. 


۔- ۳ 


نشوء ا حکومة 

ولاہمنا الا التعرض باختصار لبعض الاراء 
ِ نشوء ا حکومة فقد ذھب ل(اہودان) الفرنسی 
ال أنّ أصل الحکومة ھوالتکو بن الأسري 
وذھب افر یزں) ا یل ان اصل تشکیں امُکومۃة 
ھوالدین الڈي جع العائلاب ووصع ''فاون۔ 
ویری (اویہمیں) الاذانی ان اصلھا می 
الٹوۃ, فی حین ذھب بعض الفلاسفة ای الاصل 
الغطري لتشکل آ حکومة باعتبارہ نتیجة حتمیة 
للتجمع وهو أمر فطري. وھم من سثل (أرسطو 
والفارابي وابن خلدون) او تعتر ا حکومة 
فطر یة باعتبار نشوٹھا علی اساس نزعة سیاسیة 
لی الانسان تدعو للسیطرۃ على الآخر ین. 


وووچوجیھوویس ودوعسم ومٗےمسصدُُٗٗسسس‫وسسوسوووسٗسدس-‫عپسسجھوجچجوک_-_ب.2 


وھناك نظریة العقد الاجتماعی التي 


تڈعي نشوہ الحکومة عل اساس اتفاق 


اجتماعی للدخول تحت قانون وحکومة, 

واخیراً لابد وان نشبر ا ی النظر یة ا لارکسیة 
القائلة ب:ححوہ ا حکومة على اساس التناقض 
الطبق حیث تقوم الطبقَة الغالبة بانشاء القدرہ 
السیاسیة الی تحمی مصا ھا الاقتصادیة, 

اعت انا کس ان تفسفاغا 
کباقی تفسیراتھہا یقوہ علىی اساس من بحوٹ 
حولت التار یخ ا ی علہ ۔عد ان کان ضر با من 
التخیل واملصادفة. 

ولکن الواقع ان اما, کسین لایستطیعوں ۔۔ 
کا لایستطیع غیرھم من فسروا نشوء الدوله 
وغیرھاعل اساس من العامل الواحد۔ ان یقیموا 
دلیلاًعلمیاً قاطعاً بنفون بە کل الاحتمالات 
الاخری ماعدا احتمالٌِ واحدأٌوذلك لاختلاف 
العجارب الطبعیۂ التی یقوم بہا العلماء 
الفیز بائیون فیثبتون بہا انحصار العامل فٔي شيء 
معن عن اوت الاجتماعیة التاریخیة التي 

ا ی اکبرھن عمر 

0 الاخہار وا حدس ورما الغرص 'نحشض 
اتا 


والتۂە یل فی ھذا ال حا براجع الکتاب 


7 2 
لفرد حتاء فلابد ان یعتمد فیہا 


الہ (اقتصادنا) ص۵۸--۷٦‏ 

۱ وعليه فلا نستطیع اں تحزم بعاعل معین 
لنخو ا حکومة و دالتائی جموع عاصرالدوله و 
رما احتمعب عواس فی ذلك . واذا کانت قد 
زشأات على اساس عامل واحد اول الامر فلا 


یعنی ذلكل ائە العام ل الوحید لنشو ء الحکومات 
نت دلك: والذي ترتبط ب4 ا حکومة وجوداً 
وعدعاً, 
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الوحید ۸۷ 


.مہ 


احتیاج ا حکومة ا ی مبرروجدانی للحکم 

اذا ششتا طرح البحث فی جال انسانی 
مدطقی عام کن ان یکون مقبولامن قبل کل 
انسان ذي فکر سلیم؛ وجب ان نلتزم مقیاس 
انسامي عام مقبول لدی ا لجمیع۔ 

واذا فعشنا عن هذا القباس العام الذي 
جب التحاکم اليه فی کل امرار بد معرفة 
منطقیتہ و انسانیته فسوف لن ند لاول وهنة۔- 
وبغض النظر عن کل نزعة اومیل فكکري - الا 
الوجدان الاخلاتقی فی الانسانء وھوجانب 
فطری اصیل لایختلف فی روحه ولا نِعتیی 
اخ ءُ تاماعن حیاةالانسان وان امکن ان 
نتصور طغیان بعض الشبہات وتغبر تطبیقاته 
فحتی الذین انیکروا الفطرۃ وانکروا فی ضمنہا 
الوجدان لم یستطیعوا ان یتخلصوا عفو یاٌ۔۔۔ من 
احکامہ, والا نما معنی ان نتصور ادعاء الانسانیة 
والتکامل نی نظر یة لا تؤمن بالفطرة ۔- وھذا 
یعنی انہا لا تؤمن بوجود سبیل فطري وامکانات 
اصیلة لھیّی ء ھا الانسان ومن حةہ ان یسیرنوھا 
ومع عدم وجودہ لامعنی لان یکون ھذا البداً 
انسانیاً دون ذااء ولا معی لسبرھذافو 
التکامل دون ذلك . 

فدفس التصاق البادی بالانسانیة والکھال 
لەتأئیروجدانی عمیق. 

وعليه فان الوجداں الانسانی سوف یکون 
ھوا حاکم الاصیل منطقیة ا بدا وانسانیتہ 
اوعدمھما۔ 

وعندمانراجع الوجدان نجدانه یتطلب 
نی کل حکومة وجود عاملین رئیسین ما: 


التوحید ۸۸ 


جوٗسمہوجججٗٔپ,_ سک صح-ٗوس“جٗٴ‌سجچوو کو ومسوجدس ‌سسکدوووپچکسأکڈھوپچپچووسسجی سیون 


الاول: استمداد حق الحکم من مصدر 
موُھللنلكدو بتعببرآخراستمدادحق التصرف 
وتقیید ا حر یات من لە ذلك ۔ 

الشانی: قیام ا حکم على أساس المصلحة 
الاجتماعیة والفردیة . فاذا استطاع الحکم أن یوفر 
ھذین العاملین معاء فد وفر لبغة منطفیة وجدانیة 
لہ وإلاًعاد ظلیا وجروتاً. 

ونوضیح الامر: اه ہکن تصور عمل 
ا حکومة فی انجالات التالیة: 

١۔-‏ قیامھا بتحدید ا حر یات الشخصیة 
بتوجيه السیر ومنع التجول فی اماکن خاصة 
وامشال ذلك ویشمل ھذا قبام الدوله بغرض 
بعض الوظائف الاجتماعیة عل افراد لایرون 
فاضرورة. 

۲ قیامھا بتحدید ا حر یات الاقتصادیة 
نع البعض من اشباع غریزة حب الذات 
والسیطرۃ علىی بعض الاموال من طرق معینة؛ 
وفرض الضرائب وغیرذلك . 

٣‏ قیامھا بحل النزاعات والضرب علىی 
بدامعتديی ومنع الظام من ظلمه, 

وأمثال ھذہ ا حالات. 


ومن الواضح ان الوجدان اذا کان یکتنی نی 
ا ال الثالثٹ بکون تدخل ال حکومة ھولصلحة 
اٹجتمع والفرد بنع الظلم والضرب علىی ید الظام 
ظلاً وحدانیاً لاظلا تراہ الدولة کذلك مصلحتہا 
اخاصة اذا کان یکتفی ھنا بالمصلحة فھو 
لایکتنی بہا فی ا جالین الآخر ین وانما یتطلب مع 
ذلك وجود تولیة او توکیل من لە الحق نی ھذا 
التحدید, رغم ان الانسان متلك فی الاصل 
حر یتہ الطبیعیة الأخلاقیة نی ان یفعل مایحلولہ 





ےحجوصجسوژوےوسمو"جروچڈپووچجچسسومٗسس-ص٠جعدسوومدصمجوٗٗٔسموصححکددحسعوجسوووٗےےےہ‎ 


وکأن ذلك انعکاس لکونە خلوقا إرادیاً لە ا لحق 
ان یغعل وان لایفعل نی کثیر من الامور 
وانجاللات. 

حندقتے 


اشکال ا حکم الرٔسیة 
واذا اردنا اذ نستعرض اشکال الحکم 
الرئیسیة امکننا تصنیفھا کمایلی: 
١-ا‏ حک الاسلامي بکلا اطروحتیه 
(×اطروحة الشوری واطروحة الإآمامة ونیابتہا٤.‏ 
٢د‏ ال کم الاستبدادي (االفردی, أو 
الفوي, آواحزي4. 


٣‏ اکم الدیتراطي ((راللکئۂ 
الاستور یف ا جمھور یة). 

غذہ هي الاقسام الرئیسیة الفروضة. 

ھذا وقد یتحول بعض ہذہ الافاط ا ی الفط 
الآخ رنشیجة سوہ التطبیق أونتیجة نقص فی نفس 
النظام أو اقتباس نظام شیا من النظام الآخر, 

وذلك کان منح الشعب ملا رثیساٍ 
للجمہور یة حق الحکم الطلق فیصبح مستبداً 
تماما أو ان متلك اکم الاستبدادي احزي 
نوعاً من الدیقراطیة نی اطارہ الحزي وان کان 
مستبدًٗ علی الشعب, أوان یری ا حاکم 
الاسلامي لی نظام الامامة وجوب العمل برأي 
الاکٹر یة مثلاً نی أمرما وأمثال ذلك . 

ونری أن ھذہ الاقسام الثلا ئه تختلف عن 
بعضھا اختلافاً جوھر یأآ۔ 


موقف الاسلام من مسألة الحکم والسیادة 
وفیه فروع مترابطة: 


الفرغ الارول: الاسلام وا حکم. 

وبسط ا حدیث ا یىی حدما فی ھذا الوضوع 
یستدعي مراجعة بعض الاقوال الشاذٰۃ الی نفت 
ان یکون الاسلام قدجاء لیعطي نظاماً للحکم 
ٹم التعقیب علہا بالنظرۃ ا خالفة وبیان الحق 
والواقع. 

ولعل (اعلى عبدالراڑی) مؤلف کاب 
((الاسلام واصول ا حشکم) ھوالذي أثار ھذہ 
الضجةءوان کنا نظع) ان نجد الشواذ من أیدہ 
کخالد محمد خالد و بعض الکتاب الآخر ین 
وبعض المستشرقین أیضاً. ونتلخص نظر یتە نی 
ان الاسلامم بخغطط نظاماً- ولو بنحوالمبادیء 
العامة للنظام ‏ نی مجالات الحکم وانە لیس 
إلادعوۃ دینی٤خالصۂ‏ لا تنشوہانزعةملك 
ولادعوة لدولة واذا کان الرسول زعباً فلیست 
زعامته زعامة حکم وسلطان بل هي زعامة 
دینیة لار بط ھا بائزعامة السیاسیة, 

وقد استند فٍ نفےه ھذالتخطبط 

الاسلام للحکم ای الامور التالیة: 


اولڈ: القرآن: کا نی قوله تعا لی دوَنا 
أرسلناك عَلبْهھم وکیلأ و ران قلیْك ال الَلاغ وا 
سا كَ ٍ1 ٹر ویذٍبراء و بدفَذ گُرائا ات مذگز 

وخلاصة الا عدلال ان من م یکن مسیطراً 
ولا وکیلا وانغا هومجرد مبلغ ومبشر ونذیر لیس 
حاکا أیضا٦۔‏ 


ثانیاً: السنة الشر یفة: 
ویپبستند فیہاانی احادیث ووقائع من مثل 
مایل: 





التوحید ۸۹ 


أ یا جاء رحل ا یالبی (ص)فؤصابتہ 
رعدة شدیدۃة فقال لە الرسول(ص): زرھؤں 
عليك فان لست مملك ولاجباروانا انا ابن امرأة من 
قریش تأاکل القدید كة. 

ب۔ قول الرسول(ص): ردان اعلم بشوون 


دنیا گم؛. 


الٹا: الدلیل .العقلی : و یتلخص نی ادعاءات 
ثلائ: 

أ۔- ان من العقول ان ینظم العام فی وحدۃ 
دیئیة ولکن لیس من العقول ان ینظم العا م فی 
حکومة واحدة فذلك یوشك ان یکون خارحاً 
عن طبیعة البشر یة. 

ب۔ ان مسألة ال حکم غرض دنیوي خِلّی 
الله بینہا و بین عقولنا۔ 

وآخیراً فأن دولة الرسول خلت من کثٹبرمن 
ارکان الدولة, 

وھو یقول : دولاذا م یتحدث ای رعیته فی نظام 
اللك ونی قواعد الشوریء ولاذا ترك العلاء فی حیرۃ 
واضطراب من امر النظام ا حکومي نی زمنہ؟ء'. 

ھذا وفد نقل الاستاذ عبدا حمید متولی 
بعض الاستنادات الاخری لبعض العلماء 
والمدثین تدعیا لوجھة انظر ھذہ وھي: 

اولأ: ان الؤسس ا حقیق للدولة الاسلامیة 
ھوابوبکر۔ 

ثانیاً: ان الدین حقائق ثابتة لا تتغبر والدولة 

ثالٹاً: فشل ا حکومات الدینیة واستبدادھا 
وعدم القبول للتطو یر و ((القوۃ تحتل من طبیعة 
الحشکومة الدییة مساحة واسعة... وھي تستمد 
تبر یر قسوتہا و بطشھا من نفس الغموض الذي 


التوحید ۹۰ 


موفصمومضیصص‌صمبجمصیصصمجصکصمصمصأمومودعموجسوسمسحصواصصعصصصصومسسسصمٌٗ‪حجحججٗٔ‌سسٗ“سسرجتٹتمصص-سہمیس-س-سسحے 


تستمد مه سلطتہا) ۔۔ کا بقول خالد محمد 
خالد فی کتابه بدمن ھنا نبدأء. 


دوافع القول ہذہ النظر بة 

بختلف الباحثون حول دوافع القول بہاء فبینا 
یعتبرھها البعض نظر یة قائمة عل البحث الئز یئ 
یری البعض الآخر انہا جزء من غقططات 
الاستعمار, 

ولکن الاستاذ متولّي یری ان الطرفین 
جانبا ا حق وان الدوافع تکمن فی مایليی 
بتلخیص: 

١۔۔ان‌علىی‏ عبدالرازق کانیریدانیثبت 
هدفه الاساسی وھوان الخلافة لیست أصلاأًمن 
أصول ا حکم فی الاسلام وذلك لیضرب بە 
معدف اللدك فوادملك مصرالذي اراد 
الاحتلال البر یطانی ان یجعله خلیفة للمسلمین 
بعد ان قام اتاتورك بعزل الحلیفة العثمانی واقامة 
النظام ا جمھوري نی ترکیا. 


٢۔۔‏ خشية البعض من ان یسیطر الفٹھاء 
على شوون الدوله وبٹ روح ا مود فیہا وھوما 
ایب به الفقه الاسلامی بعد سدباب 
الاجتہاد, ْ 

وقد ناقشه بقوله (ولقد فات اصحاب ھذا 
الرأي انه اذا کان ما لاممکن انکارہ أُن الاخذ 
بالرأي اللآخر (القائل بان الاسلام دین و دولة) 
ما یوّدي بلاریب الی الاعلاء من مقام رجال 
الفقه الاسلامی ء فلیس من شأنه ان یؤدي حتاٌ 
ال ان یکون رجال الفقه اوالدین من الحکام 
فلم یکن ھذا ھوالخأن حی نی صدر الاسلام 
فعاویة ویزید وعمروبن العاص (وکثبر 
غیرھم من رجال ال حکم نی ذلك المھد) م 





پکونوا من علماء الفقه والدین). 

۳- التأثر بالفکرة الغر بیة افصل الدین 
عن الدوله). 

وھکننا ان نکون الرأي ال حق ملاحظة نقاط 
ٹلاث: 

النفطة الاول: 

ان النظر النصف ا ی الاسلام ونصوصه و 
تاریخه وضرورانته لایدع مجالا للمکابرةۃ قِ انە 
یجعل مسالة الحکم ٔی عداد اھم السائل التي 
بعالجھا ویضع عبادٹھا... 

فلنلاحظ ھذا بشیء من التفصیل: 

۔_ طبیعة الاسلام 

واذا تصفحنا خصائص الاسلام عرفنا ان 
اھم المخصائص وابمدھا غوراً نی وجودہ هي 
الواقعیةء فالاسلام دین واقعي ینسجم مع الفطرة 
الانسانیة والواقع التکو پنی الذي بعیشه 
الانسانء ولایتناقض مع نغسه ومم هدفه 
السامي مطلقا. 

وهذہ الواقعیة ھي التي تغرض ان یہ 
الاسلام بِسألة ال حکم تمام الاهتمام وذلك : 

اولأً: لان الاسلام جاء دیناً شاملاً لکل 
نواحي ا حیاۃالانسائیةء خططاأًلکل سلوك ء 
ومعینأالکل نظام ولیس ہناك نی حیاۃ 
الانسان سلوك ولافرضیة لایدخل تحت نظام 
خاص وحکم خاص, 

وھذامانسعۃ نستکشفە من عمل الاسلام علی 
اعطاء رأيه نی کل بجالء ومن روایات متعددةۃ 
تؤکد ھذا البدأ من مثل: 

١‏ الروایة الصحیحة التی رواھا الکانی 
عن علی بن ابراهِم عن حمد بن عیسی عن 
یونس عن ماد عن اي عبداللہ الصادق(ع) 
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قال: سمعته بقول: 

ما من شيء الاوفیه کتاب وسنةذء. 

وما رواہ الکانی ایضا عن عدة من اصحاہنا 
عن احمد بن محمد عن ابن فضال عن عاصم بن 
حمید عن ابی حزۃ الٹالی عن ابی جعفر الباقر(ع) 
قال: ب<خطب رسول الله(ص) فی حجة الوداع فقال 
یا اہا الناس: والله ما من شيء بفربکم من الجنة 
ویباعد کم من النار الا قد امرنکم ہ وم امن شيء 
یقربکم من النارو باعد کم من الجنۂ الاقدہینکم عنہ؛. 

والروایه ایضا صحیحة. 

وغیر ذلك من الروایات التي توکد رأي 
الاسلام حتی لی ((ارش الخدش).: 

ولعل وجود مفھوي ررالخلال وا حرام) 
اللذین لایخرج عنہما أي فعل اکبرموضح لان 
الاسلام اأعطی رأیه بالعموع او بالخصوص في 
کل سلوك انسانی وعین مذاہبه السیاسیة 
والاقتصادیة والتر بو یه وغیرھا واقام نظمه فیہا 
على اساس من مذاہبه العامة, 

ولاِکن مع هذا ان نفترض الاسلام غافلًٛ 
عن مساألة ا حکم أوتارکاً إیاھا للظروف 
والعطورات والتقلبات التي تفرض نفسھا علی 
ایمتمع الاسلامي وتحکه وتفرض سیطرتا عليه 
دون ان تستمد منە ولایتہا ومبادٹھا العامة علی 
الاقل۔.. 

وانیا: فانا حتی لوغضضنا النظر عن مسألة 
الشمول الٹی افتضتہا الواقعیة الاسلامیة ۔۔ 
بدآن الاسلام بلار یب أعطی المة نظاماً 
اقتصادباً کاملاً یقوم علىی مذھب محدد کما 
اعطاھا نظاما للعقو بات وآخر للشوٴون الشخصیة 
ورابعاً للامر بالمعروف والہي عن المنکر وغیر 
ذلكءوکل ھذہالنظم یتلكالحکم فہا مساحة 





التوحید ۹۱ 


ہامة بحیث لایتصورقیام کل منہلہکنظام الا 
بافتراض وجود الدولة الاسلامیة القی تحتل ذلك 
الموقع وتسیرعلی ھدی الاسلام وتعیینه لوظیفتہا۔ 

یقول الأستاذ الرحوم محمد اليارك : ران 
جموع ھذہ الأحکام ال جناثیة وامالیة والدولیة 
والدستور یة لابچکن ان یعقل ابرادھا والالتزام بہا النزاماً 
یعتقد الؤمن بالاسلام بوجوبہ والائم بترکہ ال اذا کان 
القرآن یفرض على المسلمین ننظیم الحکم واقامة الدولة, 

ولا یعقل ان یقدم الاسلام نی قرانہ ھذہ 
الاحکام لدوله لا تؤمن بە اولا تقوع علی اساس 
عقیدته ومبادئہء ولا یقول بہذا إِلا من فقد رشدہ 
اأُوغالط نفسہ أأوقصد ا لمراوغة والحدای), ۶ 

والطر یف ان ن؛دجانجاك روسو یبرر 
رفضے للدین العالمی الذي یتدخل نی الغوون 
اللدئیة بان ذلك یؤدي ای الاعتراف برئیسین 
وسلطانین وقانونن وھوما لار یب نی سخفه 
وعدم امکانە فیقول: (اقد ینقسم الدین علی 
ضوہ علاقتہ بانجتمع التی تکون اما علاقة عامة 
اوخاصة ا ی نوعین: وما دین الانسان ودین 
المواطن۔ 

الاول: وہموبلا معابد ولاھمیاکل 
ولاطقوس,؛ مقتصر عل العبادة الداخلیة احضة 
لہ الأعل؛ وعلی الواجبات الاخلاقیة الأہدیة 
یکون دین الانجیل التتی والبسیطء التوحید 
الحقیتی وھوما ِکن ان نسمیه: القانون الإ٘لٰھي 
الطبیعي . الٹانی وھو مدون فی بلد وحید یِنحه 
امت وشفعاءہ ا خاصین وحاتہ ان لە عقائدہ 
وطقوسے وعبادته ا حارجیة الفروضة بالقوانین 
وفیا عدا الائة الٹی تعتنقہ یکون کل انسان 
بالنسبة لە کافراء اجنبیأء برہر يأء وھولاہد 
واجبات الانسان وحقوقہ خارج حدود ھیاکلە. 


التوحید ۹۲ 
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کانت هھذہ ھی ادیان الشعوب الاول جیعھا 
اي ِکن ان نطلق علْھا اسم القانون الامي 
الدنی او الوضعی . 
ثمة نوع ثالث من الادیان اکثر غرابة 

اذ أأنه بتقدمه للبشرتشریعین ووطنین حضعھم 
لواجبات متناقضة ویمنعھم من ان یکونوا نی آن 
واحد مؤمنین و مواطن. ذلك ھودین اللامین 
ودین الیائیین والملسیحیة الرومانیة وھکن تسمیة 
هذا الدین بدین الکاھنء وینشأً عنہ نیع من 
القانون الختلط والا نطوائی لا اسم لە اطلاقا ۔ 

واذا ما نظرنا سیاسیاً الیل هذہ الانواع 
الثلائة من الادیان وجدنا انہا تتنطوي عل 
اخطاء۔ 

فالثالث واضح کل الوضوح انە سییء ومن 
العبث اضاعة الوقت فی البرھان على ذلك , اذ 
اأن کل مایفرق الوحدة الاجتماعیة لاقیمة ل 
وجمیع الؤسسات التي تضم الانسان نی تنافض 
مع نفسه لاقیمة ھا" 

وروسوهنا ینظر للدین نظرة الشرع الوضعي 
الؤمن بالدیقراطیة والنظام المدنی وھو بحاسب 
الدین عل ضوء خدمتے ٰذا التظام, فیقسم 
الدین ا یل دین روحانيی عالي لاربط له 
با حیاۃء وآخر اقلیمی ذي ھیاکل وھو پسند 
انعاتوث الضعی وٹائنث غائی مندئل لی 
شوون الانسان ویری ان الالث واضح 
البطلان 

والواقع ان الدین العالمي التدخل لوکان 
یعترف بقانونین وسلطانین ووطنین احدھا 
للدین والآخر للدوكهَ نما اسخفه وما ابعدہ عن 
الواقع . 

ولکن الاسلام وھو الدین العامي النظم 





لشؤون الانسان على ضوہ علم وحکة اِلھیین 
واسعین لا یسمح ہقیام نظام وسلطة أخری ا یل 
حنب سلطتہ وحکومتە والا ال الانسان فی 
تناقض مع نفسه کا فعلت المسیحیة ا حرفة 
بعدخلھا القلبل فی شوون الانسان واعترافھا 
بالنظم المدنیة, 

ان الاسلام بعتبر نغمفسے ہوا لحا کم وھو 
السّطر وھو الطاع وھو الموجه لشوّون الحیاةء کما 
ستاتيی بعض النصوص نی ذلك . وھوالذي 
بربط بین شوون الدنیا والآخرۃ ر بطاً تام حتی 
آنه دعا لأن تکون ا حیاۃ ہفھومھا الواسع عبادة 
وقر بةا ی اللہ ءفلامعنی للقول بعد ذلك بأنَ ھذا 
من امور الدنیا وذاك من امور الآخرۃ وھذا من 
اور الدین وذلك من امور الدولة والدنیا وامثال 
ذلك . 

والئاً: 

لان القرآن والاسلام دعوة اِنقلابیة تر ہو یة 
ٹر ید ان ترلي الانسانیة العابدة وتنق کل بذور 
ا جاعلیة نی العقیدة والنظام والاخلاق والتقالید 
وغیرھا. والٹر بیة تعنی اول ما تعنی مسك ازمة 
الامور تم وضع برنامبح تر بوي عام وخلق التلاؤم 
بین حتلف نواحی ا حیاۃ ونظمھا خدمة لذلك 
ادف التر بوي العام الذي بینته الآیة الکرمة 
(وسا خلقت ا جن والائس إالّالیعبدونِ) وتحقیقاً 
مدارج التکامل الانسانی . ومن ھنا یتغیر مدف 
ا حکومۂة ىٍ الاسلام ویخقتلف عن اھداف 
ا حکومة فی ا ئحتمعات الوضعیة_ کماقلناہ -- 
حیث رکزت علی تحقیق رفاہ المواطنین وراحتہم 
حین یطلب الاسلام من (الامام) وھوعنوان 
الدولة الاسلامیة ان یراقب تولات ا جتمع 
دیسوقه نحو کمالہ فی ختلف ا وانب, کیا 
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سیأتی مز ید توضیح غذہ النقطة, 

ورابعا: فان طبیعة العقیدة الاسلامیة 
تقَضي ان تستمد ا حشکومة ولایتھا وقدرتا 
راوتا من الاسلام فان اساس الاسلام هو 
التوحید ا حالص وولایة اللہ ا حقیقیة ومالکیتە 
للکون والانسان ولن مملك أي انسان ولایة علی 
آخر إلا بسماح اللہ لە وقد رأبنا من قبل ان 
ا حکومۂة بطبیعتہا تحتاج ایل من منحھا هدہ 
الولایة ووفتا للعقیدۃ الاسلامیة واساسھا 
التوحیدي ا حنیف لایلك حتی الناس أنفسھم 
سلطة تولیة الآخر ین علہم الا باذن إِلھي . 

ومن ھنا کان البيی(ص) أولی با مؤنین 
من أُنفسھم کیا فی حدیث الغدیر ا لمتواتر وکان 
الإمام بعدہ أولی با مؤمنین کما سیأتی. 

ھذا بیان موجزعن اقتضاء طبیعة الاسلام 
وواقعیت لأن یضع الاسلام اسس ١‏ ولنه ال حالدة 
خلود رسالته. 

ب _ النصودى الاسلامیة 

والنصوص الاسلامیة التيی تشیر من قرب أو 
بعد ا ی التحام م_ألة الحکم بالاسلام کثیرۃ 
نلاحظ منہا مایلی: بقول تعا ی, 

دنا انڑلنا إِلَلك الکِتاب با حق'ٴ لِنحکُمَ بينَ 
التّاس بمٰا أراك اللہ ودفّلا وربك لبون عتی 
بُحکَموك فیما شَجرَبِہم ٹم لاَجدُوا فِي صُدوٍِِەم 
عرجاأ مِمّا قَضَیْتَ وَبْسلّمواتعلیماء وم جَظاك 
تملیٰ شر بعة مِن الأئر فَالَیٹھا ولاتَسْم أغواء الَذِينَ 
لاتَٹلمُونء و١×افََنْ‏ لم يَعْکُم بمٰا أَْرَلَ الله فأويِكٰ 
مم الکاؤرونء. 

وروي عن الرسول(ص) قوله القطوع بە: 

من مات ولیس فی عنقه بیعة لإمام فقد مات ٣‏ 
جاھلیۃء وحدیث الغدیر الذي آگد فیە(ص) انه 





التوحید ۹۴۳ 


أولی با لؤمنین من أنفسھمء وأمثال ذللچ . 

بل اذا لا حظنا الادله القاطعة التی نؤ تک 
وجهة النظر هذہ التيی ۱ ش وت من 
الروایات عرفنا ا سای دا 
بارزاً من معالم الاسلام وبدوتہا لایکل الاینء 
بل یشکل نظام الامامة امتداداًٌ لللبوۃ مع فوارق 
بینہما. 

ولکنا نکتنی ھنا بذ کر نص واحد عن 
الامام الرضا(ع) یقول فیه: 

ودیاعبة العز ین جھل القومء وخُدعواعن 
اُدیانہم؛ ان الله تبارك وتعانی إیقبض نبیه(ص) حق 
اکمل لە الدین: وانزل عليه القرآن فیه تفصیل کل 
شيءء بین فیہ ا حلال والحرام والحدودوالاحکام وھیع 
ماتحناج الیه الامةفقال عزوجل : ددوما فرطا فی الکتاب 
من شيءء وانزل فی حجة الوداع وھي آخر عمرۃ 
دالیوم اکملت لکم دینکم وائممت غليکم نعمتی 
ورضیت لکم الاسلام دیناء و پا من نمام 
الدین وإ برحل(ص) حق بین لائُتہ معام دبہم 
واوضح غم سبیلھم؛؛ وسیأتی تفصیله*. 

ج- التاریخ الاسلامي: 

ولانجدنابحاجة ا ی استعراضه لوضوح قیادة 
البی(ص) والائة(ع) لشوون الحکم وماکان 
ادف العلن للامام الحسین(ع) الا استلام 
ا حکم من یز ید واقامة الامر با لعروف والنہي 
عن النکر۔ 

د ۔۔ الضرورة الاسلامیة 

فان مسألة ا لحکم وارتباطھا بالاسلام م 
ختلف فہا احد فحی الخوارج الذین رفضوا 
حکامعصرھمنسبواالحکم ال اللہ غافلین 
عن ان اللہ لابد وان یعین من یطبق شر یعته عل 
الارض و یقود عملیة التر بیة الکبری. 


۹١ التوحید‎ 





النقطة الشائیة: بالنسبة ا ی الدوافع التي 
ذکرت للقول بفصل الاسلام عن مسألة ال حکم 
نود ان نقول: 

ان علائُ التعمد والتحر یف واضحة فے 
کتاب د(دالاسلام واصول ا حکم) ولعل ملف 
کان أدری بأن مایسعدل به لایتجاوز مالا 
تستقم دلالته عل مدلوہ اومالا بعدو کونە قص 
تاریخیة لاتملك سنداً'شرعیأً أوظتاً لایغنی عز 
اق غینا 

اما الدوافع التي ذکرت بعدذلك فالدافہ 
الاول منہا . حض وفرض وھم اذکیف 
مکن ان نتصور بر یطانیا تعمل علیى ارجاع 
الخلافة الاسلامیة ولوفی شخص رجل منحرف 
مثل اللك فوادء وھی الی عملت المستحیل 
وتوسلت بکل السبل لافتاء ال خلافة العثمانیة 
بفعل تحر يك العمیل الصھیونی الکبیر أُتاتوركد 
وتحر يك العرب واثارة الروح القومیة فہم؟ 
وأمثال ذلك فلا یعدو هذا إِلا وما. نعم ِکن 
ان نتصور الاستعمار البر یطانی نفسه یدفء 
امشال العلٍ عبدالرازق)لفصل الاسلام عن 
مسألة ا حکم وبالتالی خلق روحیة الحکم 
الدنيی وجعل الدین ذا دور غبر اساسي ف 
العشر یع وھوما طبقء الاستعمار فعلأًے 
الدو بلات التي شکلھا بشکل غیر مباشر وصاغ 
قوانینہا الوضعيه معطیاً للاسلام بعض ا حالات 
القلیلة کالشوون الشخصیة من زواج وطلاق 
وامشا ماء 

واما الدافع الثانی: وھو التخوف من سیطر 
الفقھاء علی الدوله وتجمیدھا فقد رأینا الد کتو 
معول یردہ بأن الحکم الاسلامي بعزز مکان 
الغقیه ولکۓء لایجعله رجل الدولة الوحید مم 
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رذ کر مثلا للحاکم الاسلامي مجسدا نی معاویة 
ویزید وعمروبن العاص وا یکونوامن 
الفقھاء. 

والرد صحیح ال ی حدما طبق الاطروحة التيی 
تعتمد الشوری أُساساً وان امکن القول بأنْ أھل 
الحل والعقد ا لمتدینین سوف میلون بالطبع الل 
رحال الفقه والدینء فاذاافترضنا ھولاء من 
ابتلوا با حمود کان من الترقع للدوله ا حمود علی 
وضعھا وعدم تطورھا وھذا ما یرفضه النطق 
الاجتعماعي ولکن النقص الاساسي فی الرد 
یکن فی نمشیلہ بحکام امتلکوا الامر بالجور 
والقھر والقتل و شوھوا وجه التار یخ الاسلامي 
بالظلم والفتك والکر. فھل یرضی الدکتور ان 
معلك امر الامة أمثال یزید ؟ انا والل الداھیة 
الدھیاء ۔- على ان الرد لاینسجم مع النظر یة 
التيی تعطي الفقيه الدور الاساسي نی الاطروحة 
ضمن شروط خاصة ۔۔ کما سنبین... 


واما الدافع الٹالٹ: فھو داقع متوقع حدا 
بعد نفوذ الغرب و تصورہ عن الدین و تشبع 
الشقغین العرب بذلك وہر الغرب غ مم بنظامہ 
الدیقراطی الذي یفصل ببن الدین والسلطة وھو 
امرینسجم مع الدین السیحي النحرف والذي 
یعڈ سوی دین ینظم جوانب العبادة الشکلیة 
لاغیں وسٹنوضح هذہ النقطة نی البحث التالی 
عن العلمانیة. 

والشيء اغام الذي نودالتنبیه عليه نی هذا 
ایال هوان نقاط الضعف الکبری الموجودة نی 
بعض التصورات لنظام ا حکم فی الاسلام کان نھا 
اکبر الاثر فی موقف ھلاء ان م تکن هي 
الدافع الرئیس لذلك . 





ولکنا ھنا نلخص بعضھا ا حتمل قو یا 
تأثیرہ نی هذا الوقف . 

3 ضعف الادلة القامة علی نوعیة نظام 
ال حکم ((الشوری) الستقل عن عنصر الولایة 
وقشوفا گلھاللمناقشة الدلالیة و بعصھا 
للمناقشة السندیة ولعل کلمة خالد حمد خالد 
تشبر ا لی دلك . 

ب۔۔ غموض نظام الشوری وعدم احتواله 
_ عل الاقل - علل البادی الضروریة 
لتکو بن أي نظام. 

ج۔ تأرجح ت تطبیق ھذا! نہ من 
تطبیقات حتلفه. 

د۔ تعمیم عنوان (ولی الامر) لکل من مسك 
بازمة الاموں ونعیین وجوب طاعته حتی لوکان 
فاسقاً 

ھ-۔ وحود نفاط ضصعف حدی؛ثیة ولعل 
ا مہا ماحاء ئی تفسبر حدیت (انغ اعلم شوّون 

فاذا ضممنا ا ی ماتقدم الستوی الفکري 
غیر المتحول الذي وصل اليه الفقھاء ئی العصور 
الاخیرۃ وا مود الذي اتلوا بە علی أثر اغلاق 
باب الاحتہاد والتبعیة ا مطلفة للراسة الدينيِة 
للدولۃ القائمة وحدوث الکثبر من العقبات فی 
وجه الفقيه غبر ا حتہد اذا ضممنا اليه کل ذلك 
عرفنا جانباً هاماً من جوانب هذہ الدعوة 
الخطیرۃ. 

النقطة الثالئة: مناقشةَ ادلهٗ ھذا الاتحاہ. 

وھنا لا باُس بالتعرض للرد الوجز على 
الادله اللذ کورة: 


آا ہمد ۹۵ 


ال: الڈیات القرآئیة من قبیل دلت علیم 
بوکیل ومن الواضح لکل من لاحظ ھذہ 
الآیات وانہا آیات مکیة إِلا الأیة الكریة ددومن 
نولی فا ارسلناك علیہم حفیظاءء ولا'حظ اسباب 
نزوضا وانہا کانت تطیب من خاطر البی(ص) 
الذي کان یتأم کبرا لاعراض بعض الشرکن 
ووقوفھم بوجه دعوته الکبری, فتخبرہ ان لا 
یبخع نفسه علل ان‌لایکونوامؤمنین فلیس علي الا 
البلاع اما اذا رفضوا الاسلام فلیس ھوبوکیل 
حفیظ علیہم؛انہا لاندل علی المدعی ا مذ کور 
ولیست بہذا الصدد, 

ویوضح مذا بالاضافة للاحظة سیاق 
الآیات واسباب نزوها الیات الکثیرة ۔۔۔ والتيی 
ذکرنابعضھا ۔ والتي تؤکد علىی ان الرسول هو 
الشھیدعلىی هذہالامة وتوحب طاعته وقیادتہ 
(وکذلك جعلناکم امة وسطاً لنکونوا شھداء عل 
الناس ویکون الرسول عليکم شھیداأء (داطیعوا الله 
واطیعوا الرسول واولی الامر منکم؛ بمحمد رسول الله 
والذین آمنوا معه اشداء علی الکفار رحاء بیہمء 
وکلھا تتحدث عن قیادته و مسوولیته تجاہ امته 
وانه اولی بہا من نفسھا. 

أما الکافرون ا لکذ بون فلیس ھوسؤول 
عن تکذیہے وانما سیجزون ما کفروا یوم 
القیامة, 

وكذلك یوضح ذلك موقف الرسول العملي 
وقیادته للحیاة العامة وعدم اقتصارہ عل مجرد 
التبلیغ والا نذار بالضرورة۔ 

ثافیأً: الاحادیٹ النبو یة: 

فلوغضضنتا النظرعن اسانیدھاوإنناقش 
زواغا واحَداً واحداً۔۔ وھوطبیعي فان 


الكےحد 4 
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ا حدیث الاول واضح الدلالة عل ان الحاکم 
الاسلامي حق ول و کان ھوالنبيی(ص) لیس 
ملکا جباراً مستبداً یحکم ھواہ و یقتل بغبر 
حساب و یقھر رعیته بالرہبة وا جبروت وانما 
ینبغي ان یکون الرحم العطوف الودود برعیتہ 
کماکان النب(ص) وکما کان امیرا لمؤمنین(ع) 
اذ کانئی اصحابه کأحدھم وھویکتب الیل 
عامله علی مصر (مالك الاشی) کتاباً راثعاً بقول 
فیه من جملة ما یقول: 6دواشعر قلبك الرمة للرعیف 
واشحبة غم واللطف ہمء ولا نکونن علہم سبعاً ضار با 
تغتم أگلھم فا ہم صنفان أماأخ لك فی الدینء اونظر 
لك می ا خلق...> نج البلاغة ص .۲٢۷٤‏ 

اما حدیث جانئم اعلم بشوْون دنیاکم...) فانہ 
اقوی دلالة عل الطلوب لوصح وان کان من 
المکن النقاش فيه علىی اساس ان القصود من 
امور الدنیا الامور التجر یبیة التي یدرکھا 
الانسان بالممارسة ولیست مسألة الحکم أمرآمن 
ھذا القبیل بل هي العمود الرئیس للمجتمع 
الذي یعمل الاسلام على بنائه وخصوصاً بالنسبة 
لفترة مابعد الرسول(ص). 

ولکن الکلام کل الکلام نی صحة ھذا 
الحدیث وذلك: 

ا۔- کیفیعقل انلایعلم النبي (ص)۔- 
وھو الذي یعیش فی مجتمع اھم زراعة فیه هو 
زراعة النخل _ ان تأبیرہ ضروري لانتاجہ 
حتی لوفرضناہ غیر متصل بالساء فی ھذہ الامور 
على الاقل؟ وکیف لم یرد عليه الفلاحون؟ 

ب_ ان الاسلام کیا قلنا اعطی رأیهُ نی 
خعلف الشُوون الدنیو یة بعد ان ضبط کل 
تصرفات الانسان تحت عنوانی ا لال والخرام 
کما مر وقد تدخل الني(ص) فی خغتلف 
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شوٰوہم ا حیاتیة حقی بصفته وی الامر فقاد 
المیوش ووجھھم نی مختلف الامور کیا نی ا جال 
الصحی وئی ا جال الاقتصادي وآأمثال ذلك. 


ج- وقد قام بعض العلیاء بعفنبد ھذا 

الحدیث سندا ودلاله فاغنونا عن البحث فيه. 
الادلة العقلیة : 

وکلھا لا تصلح دلیلاً علی ا مدعی . 

اما استبعاد امکان ا حکومة العالمیة ۔- فھو 
فائم على اساس انه یضرض عل الجمیع غطاً 
واحدأمن السلوك رغم احتلاف ا مناطی یہہ 
الفروض ھوان یکون الوجه الواحد للعام 
وا حکومة الواحدة متمثلا بحکومة الاسلام والامام 
ولایوجد أي مانع عقلی او واقعي من ذلكء بل 
ادبعض کبارالمفکر ین والسیاسیین نی العصر 
ا حدیث یعدوں ذلك احدی الضرورات اي 
لاغنی عنہا للبشر یة ‏ علی انە لابہمنا رأي 
هو لاء ۔- بعد ان وعد اللہ الومنین بالدولة 
العالیة التی تملا الارض قسطا وعدلا 6+وعداللہ 
الذین آمنوامنکم وعملو! الصالحات لیستخلفہم فی 
الارض ولمکن فم دیہم الذي ارتضی غم. 

ان الاسلام کما هو واضح من ختلف جھاتہ 
یرید ان ینسق مسیرۃ الارض الواحدۃ نحو 
نکاملھاء وھذا لایفرض الا وحدۃةعامة ولا مائع 
فمه من الاختلاف نی بعض التطبیقات مراعاۃ 
للظروف ۔ 

وامامدعاء نی انمسألة الحکم امر دنیوي 
خلى فيە الرسول بیٹٹاو بین عقواءا فقد توضح 
امرہ با سبتی, 

واما الدعی الثالث نی ان الرسول ‏ م بین 
الدولة ولاوضع مبادیئ ا حکم و بوص بشيء 





ولاعین تفصیلات الشوریء 

فالواقع فیه ان الرسول لاحظ کل ما یتعلق 
بہذا الامر فخطط لاقامةً الدولهَ الاسلامیۂ اروع 
ختطیط بتناسب مظان ومستوی 
الاحتیاجات نی عصرہ ثم بین اہم مبدأ فی نظام 
ا لحکم بأن جعل ال حاکم الاول نی الدولة هو 
العصوم الذي یعین شکل التنظم الاداري وھو 
لف ناحتلاف الطروف بىعہ لوکان نظام ا حکم 
ھواالغشوری لوحدھالأمہکی 'دیبعترذلك 
اکبر نقص نی الاسلام بعد میعان نظام الشوری 
و بطلان ادلته وعدم بیان مبادئہ العامة وھذا 
یعبرعن میوعة لامرونه کماحاول البعض ان 
غیببذلكدعن ھذاالاشکال والمرونۃ 
ا حقَیقیۂ تن بی نظام الامامة ومبادئہ 


واما ماذ کرہ البعض تأییدا لە فھو ایضا غبر 
صحیح؛ اذ اللوؤٰسس ال حقیتی لنظام ال حکم 
الاسلامي هوالنبي (ص). 

واما ماقبل من ان الدین نظام ثابت 
والدولة نظام متغیر فھو أمر بخلط فیه بین جوانب 
الدین الشابنة التی تعالج آمورً ثابتة و جوانب 
الدین الرنة التي تعالج أموراً ضز سال 
نوعية ة الحنظم والادار فان ا حوانب ا متغیرۃ من 
ا حياة کعلاقةالانسان‌بالطبیعة او کبعض 
العلاقات الاجتماعیة تحکھا ضوابط عامة یکون 
تطبیقھا مرناً بختلف باختلاف الظروف مثل 
قواعد (منع الضرر) و(العزاحم بین الاھم 
والھم )و(نوالانتاج )وأمثال ذلك. 

ومن تلك ال جوانب اسلوب الادارۃ اختلف 
باختلاف الظروف ولذا شکل منطقة فراغ 
لھا الامام ورہا عمد ای الشوری نی ذلكء 


التوحید ۹۷ 


اما الشکل العام الڈي ینسجم معبإلضوابط 
العامة فھوامر ثابت لایتغبر۔۔ و سیأتي مزید 
حدیث عن ھذا نی البحث التالی۔.. 

اما مسألة فشل الحکومات الدیئیة فلیس 
یعنی ان کل حکومة دینیة فاشلة مطلقاً خصوصاً 
بعد ان نجد الحکومات المذکورة لا تتبم النظام 
الاسلامي الکامل وتحید عن الصیغة الاسلامیة 
بأاي شکل تصورناھا وھل یتحمل الاسلام وزر 
عمل الطاغیة یز ید والحجاج والولید والرشید و 
بعض ال خلفاء العثمانیین و أمثٹاهم, 

ورما بحلوللبعض مثل (طە حسین) ان 
یجعل الزمان غبر مناسب للحکومة الاسلامیة 
التيی ارادھا علیي(ع) ولذلك مغ ینجح فی انشاء 
دولة العدل بعد ان مال الٹاس ا ی ملکیة 
معاویة فیقول: 6دکان علی(ع) بدیر خلافة وکان 
معاویة بدیرملکا. وکان عصر ا خلافة قد انقضی 
وکان عصر اللك قدأطل. 

ولکن طه حسین ‏ م یلتفت ا ی ان وجود 
العقبات فی وجه امیرالؤمنین م یکن من 
مقتضیات التطور الاجتماعي واما ھي حالة 
طارئة وجدت بفعل عوامل معینة و تکن 
لسحطیع الثبات بوجه العدل العلوي لوفقدت 
إحدی مٹوماتہاصدفة کآنل یدع البعض 
فیعالن الثورة علی امیرا لؤمنین مھا خلق الضعف 
الکییر ئی الدولة الاسلامیة التي یقودھا وافشل 
التطبیق الاسلامي النظیف وحرمنا الکثبر من 
اخیرات. 

ورغم کل هذافان القرص التي اتیحت 
للحکم الدینی کي یشمل ال جتمع شکلت اروع 
تجربة بشر یة علىی الاطلاق. 

ہل ان ھناك انفاطأمن التطبیق النحرف 


النوحید ۹۸ 
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لنظامالحکم الاسلامي هي افضل بکثیرمن 
طبیق أي نظام لااسلامي بشھادة التار یخ. 

الفرع الشانی۔ العلمائیة الفر بیة وآثارھا 
علی العام الاسلامي : 

والقصود بالعلمانیة ۔۔ ا أخودة من کلمۃة 
(العام) اي (الزمان) ان یکون ا حکم بید قادۃ 
زمنیین لایلتزمون بالدین تشر یعاً و تتفیذاً. 

ومن الخطاً تفسیرھا بانھا مذھب یدعو 
للاستفادة من العلم ا حدیث مثلاً اُو انہا محرد 
مذھب بلںعولاقامة الحنظم الاداري 
والاجتماعی على اسس عملیة مدروسة وأمثٹال 
7 98ؤ 

وقدنشأھذاالذھب من خلال ارھاصات 
عدیدة وصراعات بین السلطة الدینیة والسلطۃ 
الدنیة فی الغرب . وھومااعترقت بە المسیحیة 
بادیء الامر, مما خلق ھذاالتناقض الریر 
وأڈی نی الہایة ال ھذا الذھب, 

وقد ذکر بعض الکتاب ان دعاة العلمائیة 
یسوقون ا حجج التالیة اضرورة بناء الدولة 
العلمانیة واستمداد التشر یع والتنفیذ من غیر 
الدین بل وعدم اعطائه حلا لائقاً نی انجتمع 


وھي ۔ 
١‏ ان الدولة الدینیة تعنی سیطرة رجال 
الدین ما یعئی حکہم بمصائر الناس. 


٢‏ ان قوانن الدولة الدینیة ثابتة کنظرتھا 
الیل ا حقیقة وھی توْدي بالتالی ا ی بقاء احتمع 
وعدم تطورہ ۔۔ وھذا شبیهە با قاله المارکسیون 
لرد الغلسفۂة الشالیةء والقول بتطور الحقیقة 

۳- من النادر وجود دولة ینتسب جیع 
مواطحیہا ا ی دین واحد فاذا کائت دینیة وقع 





مسمممویسسسسروونٹتکک "کت یحم 


القیبز بین المواطنین . 

٤۔۔۔‏ ان الدین لە تصورات معینة عن الکون 
وا حیاۃ والانسان والتار یخ ء والدولة الدینیةتتبع 
تلك التصورات مما یعرقل التقدم العلمي و یقود 
ای فجائع حغل بہا التار یخ. 

۵ ۔۔ جاء فی تصریحات قادة البعث العراتی 
العلمائیء ان ا مناداۃ بدولة دیئیة تعنی إعطاء 
اسرائیل مبرراً لقیامھا واعتداٹھاء وھي بالتالی 
خدمة للصھیونیة العالمیة. 

ھذا نی حین تتمعع الدولة العلمائیة 
بالخصائص التالیة: 

-١‏ ام رکیة والاسعمرار والتطور 
الاجتماعي , 

۲ مرکز حقوتی متساو جمیع المواطنین 
عل اختلاف انتاء اتہم الدینیة, 

٣۳‏ سیطرۃة الشعب على ا حکم وکونہ 
مصدر السلطات۔ 

)۔۔۔ فسح ا جال لحرکة التقدم العلمي ۔ 


العلمانیة والاسلام: 

لار یب لی ان السیحیة قنعت بنصیب ما 
منحتہا إیاہ بعض العلمانیات العتدلة بھیٹ 
تقوم بنشاط معین نی اطار الدوله العلمانیة نی 
قبال العلمانیة امارکسیة التي رفضت اي نشاط 
متصورما. وھذاماحدث أخیرأئی ایطالیا مثلاً 

ولکن ماھوموقف الاسلام مہا؟وھل 
تمتلك مبرراتا نی الحقل الاسلاميی؟ 

انٹا نری ان الاسلام م یدع مئ.البدہ ال 
لحدوث هذہ النتیحة بعد ان قرر: 

اولا: وحدة السلطتین الدینیة والسیاسیة بل 
جعل تعیین الامام (وھو القائد السیاسي والدینی 
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نی آن واحد) اتماماآً للدین واکمالاً لللعمة 
السماو یة على الارض کلھا ول یسمح بأي 
انفصال جوھري بینما. واي انفصال رُلْ بعد 
ذلك فانغا کان یعبر عن تطبیق غبر سلم للاسلام. 

واذا رجعنا ا ی ملاحظة صفات الامام نی 
مدرسة اھل البیت(ع) لم یبق مجال مطلقاً اتصور 
عملیة تکر یس للذات ومصاھا۔ بعد فرض 
عصمتۃ وعدم خططه والتزامہ الکامل بتطبیق 
الشر یعة الاسلامیة اللقررة. هذا والتار یخ یشھد 
علىی السیرة الممتازۃ التی لا نتصف بنقطة ضعف 
لأحد الائة نی أي بجحال بل نرا مم یعبرون عن 
جموعه ایجابیة متناسقة ئی ختلف الکالات واذا 
نظرنا ای نظام (نیابة الفقیه عن الامام) وولایتہ 
وجدنا ان الفقيه لابیتلك ھذا القام إِلا بعد وفر 
شروط اما (الکفاعءة, والعدالةء والفقه 
العمیق) و یفَعّد اي قدرة بفقدان ائ منہاء 
والامة الشبعة بروح هذہ الشروط هي المراقبة 
لسپرھذا الُقیه کیا ان مجلس الفقھاء العدول 
الاکفساء ھسوا ارس الامین على السبر 
الصحیح.* 

وحی اذا نظرنا لنظام الشوری ۔۔۔ بدون 
ولایة لشخص ماے نجدانە افقبٍل بکتیرمن أي 
نظام زمنی یسّلم امورہ کلھا لآراء الشعب لانہ 
یسیر وفق تشریع سماوي مسبق وطبق ضوابط 
شرعیة. 
وعلی اي حال فان الاسلام م یفسح ا جال 
مطلمَاً لظھور ھذہ الثنائیة بن السلطة الدنیة 
والسلطۃ الدیئیة وھي من افدح الاخطاء التيی 
تفقد السلطة السیاسیة دورھا ا حقینی نی نفس 
الوقت الذي تشوہ حقیقة الدین وتوجمه للحیاۃ. 

ثانیاً: خطط الاسلام للجانب ا لتغیرمن 





التوحید ۹۹ 


ا حیاۃ فوضع القواعد العامة والاحکام الگاھر یة 
والاضطرار یة وفتح مناطق فراغ و بای الح اکم 
الاسلامی الغفقَيء العادل عل ضوہ مشورته و 
متطلبات الظروف الی جنب اشباعہ للجانب 
الشابت فی ا حیاۃ الانسائیة ۔۔۔ وھوا جانب 
الفطري الاصیل ۔۔ بقوانینٰ ن ثابتة, فلا حال اذن 
للحمود وامثال ذلك۔ 

وقد تصور هز لاء ان الدولۂ الدینیة ما 
کانت تقوم على الایمان بحقائق فلسفیة مطلقة 
ثابتة بل و توؤمن بلزوم الاطلاق نی الحقیقَة بعنی 
(مطابقۂ الفکرةۃ للواقع ا خارجي) فھذا یمنی 
الایمان بقوانن اجتماعیة ثابتة لا تتغبر مطلفَا وھو 
لایعدو مجرد خلط و سخف فالامان بالحقیقة 
الطلقة شرط لان نفترض امکان ا لعرفة وحصول 
الیقین بالواقع اللوضوعي الحارجي ولاربط لە 
بالایمان ہثبات کل النظم الاجتماعیة اوعدمه. 


ان الاسلام یؤمن بتطور کثبر من الجحوانب 


الا جتماعیة فی نفس الوقت الذي یؤمن فیه 
تثنات ت ا حقیقة الفلسفیة لأنہما مبجالان لار بط 
بینہا ولاجخلط بینہما إلاجاھل أُو مغالط 


ثالشأً: ان الاسلام اعطی الدین مفھومہ 
روس سس سم سی 2 

یتنازل عنے الفرد لصالح النظام الاجتماعي 
المام ۔۔ کیا تصورہ الغر بیون ۔۔ ومن هنا قالوا 
بان اقامة الدولة الدینیة تعنی اعطاء امتیازات 
شخصیة لاتباع الدین دون غیرھم واا عاد 
الدین کل شيء فی حیاۃ الانسان لانه تصورات 
واقعیة عن الکون والانسان یٹبتا النطق 
الصحیح؛ ونظم تعالج مسیرۃ الانسان علی ضوہء 
علم افٰي غیر محدود وحکة شاملة, ومع ھذا 


٠٠١ التوحید‎ 


وی جسومسسجوڑٗٗپچوسو‌مصکصجےودجوسو”وچجوہج سسجت ‌چأچچوسجچچےجم“سٗےوسٗجُوصؤدوسوچکدیی 


التصور والبد ختلف التقیم. ان الدین حینۂذ 
حاول ان یبنی الانسانیة الصالحة لا ان ینظم 
حرد علاقة روحیة شخصية للفرد بخالقه. وم 


الانطلاق من‌ھذاالبدا من الطبیعي فاننا نتوقع 
للاسلام ان یقود ا حیاۃ کلھا کلھا ولایسلم امورہ بید 
دوله لائؤمن لے ومن الطبیعي بحکم وہ 


ول من رب الانسانية ان یدعو الناس جیعا 
للدخول تحت سلطته کما ان من الطبیعی ان 
یکون السلم اللسجم مع افدف أوسع حتوقاً 
کما یکون اکثر تحملا للمسٹولیات نی الدوله 
السلمة, 

وھذا لایعنی ان الاسلام پیعمل علی وضع 
تمییزات کبری نی دولتہ بین السلم وغیر السلم 
وافا یقم توازناً بین الحقوق وا مسؤولیات ۔۔۔ کیا 
ھومبین 6 متون الفقه الاسلامي۔-. 

ورا نجد بعض المفکر ین السلمین یعال چون 
السألة من سہیل آخر فیدعون ان کون الدولة 
مسلمة فی الاقطار الاسلامیة امر طبیعی وسائر 
وفق القوانن الدیقراطیة بعد انتخاب الاکٹر یة 
السلمة ھا وھذاالاصلاح امرلامبررلە بعد 
ملاحظة حفَیْعَه التصور الاسلامي للحکكم. وان 
الاسلام لایحکم من خلال هذا النطق ولیس 
مہدا الاکٹر یة تأثیر إلا نی اطار سماح الذھب 
الاسلامي للحکم. والواقع اننا یجب ان لانجمل 
الدیقراطیة هي الاصل الذي یقرر مصیر الحکم 
الاسلامی ؛ والتشر یعات الاسلامیۂ للحیاۃ 
فالمکس هوالسبیل النطق الصحیح. 

رابعاً: ولاتحہدنا ہنا بحاجة لتوضیح موقف 
الاسلام من الثقدم العلمي واحتضانہ للعلماء نی 
ختلف ا جالات ویکفیء الە صنع ۔۔ رغم 





ےسسومسِسْ“ژ‫ُ‫أ‫سسممںعٹمس٢مووٗ۔بٔبفصص6و9سود|ووصدعحاکچرجججسسوکددصنمدلدٌ-وجووےوےےی‎ 


الانحراف نی تطبیقه ۔ ا حضارة العلمیة الناصعة 
نی عصر کانت اور با تغط فيه لی سیاب قاتلء 
والواقع أنه لامکن تقدی رقم واحد یوضح وقوف 
الاسلام امام اي تقدم انسانی لی حن مکن 
نقدعم الارقام الکثیرة على تنمیة الاسلام لروح 
العق۔م الانسانی والبحث. وقد فرض الاسلام 
کفابۃ۔ العمل على کون ا جتمع الاسلامي 
دائما نی طلیعة ا حتمعات.نعم کان التقدم 
العلمي فی الاسلام انضانئیا ای منسجامم 
العقدم الاخلاتی لامتعارضاً معه وھذا لە مجاله 
الرحب من الحدیث. 


وعليه! 

فان العلمانیة تفقد اي مبرر ھا نی الاطار 
الاسلاممي وانسا حمل لواءھا الاستعمار وعاونہ 
بعض المسیحیین والمسلمین ا لمتھر مین ورہعوالواء 
الاصلاح ونیحوا نی ماقاموا بہ علی اختلاف نی 
درجات النجاح ولکن الشتیجة لم تکن الا 
التخلف ور بط مسیرالأمة بعجلة الغرب 
وفقدان الامة جل خصائصھا الایجابیة وحکم 
الطغاۃ فیہا بختلف الألوان ۔ 


الفرغ الثالٹ الاسلام والسیادۂ فی الدولة: 

اتضح من البحوث السابقة ان الاسلام بعر 
نفسه هو السژول الاول والاخیر عن نظام ال حکم 
نی الأمة السلمة ولذالا یبق اي شك نی ان 
السیادة فی تصور الاسلام للہ تعا ی باعتبارہ اللول 
ال حقیتیء وہذا الاعتبار نستطیع ان نقرر منطقیة 
ا حکم الاسلامی و وجدانیته. 


ولڈا فلسنا مم الدکتور عبدالحمید متولّي فی 





ردہ العنہف علی طرح لامشکلة السیادق) لی 
البحوث الاسلامیة مدعیاً انپا نظر یة نشأت نی 
ظطروف فرنسیه وان الظروف التی دعت اط 
الشکل 5 ظروف اور بیة حضة وقد زالت 
فعلثٛہ ومؤک۔ا ان العلباء السلمین لم یحٹوھاء 
وان بحٹھا ا حدیت یولد اضراراً منہا؛ سبة بعض 
الاخنطاء لی عفن اخلقام وا٭علاء ومنا ادغاء 
الشیوقر'طية للنطام الاسلامي مع ان الثیوقراطٰیة 
فی نظر علاء الغخرب تعٹر 'لسکل العروف 
للدولة فی حیاۃ البشر یة فی حالتہا البدائیة کیا 
انہا تعنی فی بعض صورھا (نظر یة التفو ض 
الاھی) التی استتتفك الہا السلاطین لتبر پر 
ایق اذھ یَوَاغَيرایتول' ل(ماتقدم یتبین ان 
الاسلام فی غبر حاجة ا ی اثارۃ‌تلكالمسألهَ او 
الشکلة التی لا توٰدي اثارتہا لی حل مشکلة من 
لاب ون رد ال فلق سک ید 
الاملام عہا لی غی)., '' 


والواقع: اننام متفھم کیف عادت ھذہ 
السألة مرا غبر ذي بال؟ وکیف لم تکن 
مطروحة لدی ا مسلمین رغم ان جمیعھم استدلوا 
نظرھم ان اللہ منح السیادة لٰذا الشخص 
مباشرة أُو لن یصل ا ی ھذا النصب عن طر یق 
معن وبشروط معینة ولوکان ذلك عن طر یق 
انتخاب الأمة أو أھل ال والعقد, 

اننااذاعزلناا حا کم عن هذہالمسألة م یکن ِلك 
فرض اي حکم عام. ولعل وضرح کون 
السیادة ئی الاسلام 7 هو الذي صوّر للد کتور 
اللذ کور ان اللسلمین ‏ م یعرفوا هذا البدأ. 


۱۰١ التوحید‎ 


فلیست الا اخطاء می البحث أو النسبۃغوکشفاً 
لفضائح کان ینبغي ان تکشف کا نی جال 
عمل بعض حکام السوہ والمتملقین مم 
وسیتہن ان النظام الاسلامي بختلف تمام 
الاختلاف عن الثیوقراطیة الغر بیة وقد اشار الیل 
ذلك ا لمودودي نی کتایہ. 


نعم م یکن هھناك إلا نزاع صوري بین من 
سیل عق السچادوهے من السات 
کالودودي؛ وسن جعلھا حقا للأمة 
کالخفیف- فان مذا الأخبر أیضاً انما 
یتصورھا حقا للأمة باعطاء اللہ ھذا الحق ا اذ 
یسعدل على مبدأالشوری بمشل (وشاورھم نی 
الامر) (وامرھم شوری بینہم) مم فرض ان 
الول هنا فی مقام التشر یع لا الاخبارعن حق 
مسبق للامة بل حتی لوکان یجبرفانما حبرعن 
جعل ا ہي مسبق ذا الحق للأمة, 


وعل اي حال فالاتفاق الاسلاميی حاصل 
عل ان حق السیادة لل لاغبر وانما یہحث عن 
من أعطاہالل ھذاا حق. 


خامساًً: اما ما ذکرمن قبل قادة البعث 
الەراتی العلمانیفھوأمرغر یب حقا. 

ذلك اُنٹا إذا استندنا ا ى ھذا النطق 
تجاهلنا: 


أولا۔۔ کل التعالیم الاسلامیة الداعیة الی 
الاجتماعیة عل ساس دیني... 


(وسن لم بحکم با أئزل الله فأوللك هم 
الکافرون) [امائدۃ:٤٥]۔‏ 


٠۰١ التوحید‎ 


6۷ اکاوجوجوچپمسججوجوجصد ےدیج اجک جک جک کوجسکس جج کوچ ہچ روک وج دج ہب دجدھستدھجحسر 


(ومن لم یکم با أنزل الله فأوللك ھم الفامقون) 


.)٦۷:ۃدئاما[‎ 

(وسن لم بحکم با آنزل الله فأولنك ھم الظالوذ) 
[الائدة:۵٤٢].‏ 

وتناقضنا مع ایاننا: 

(فوربہك لایؤمٹون حتی بحکوك فیا شجر 
ینزم) 


[النساء:5۵] 


پ وؿئایأً: فان اسرائیل م تقم عل منطق سوی 


السیف والقوۃ والاعتداء ومٹل ھذاالتقول یکاد 
یعطہا ا حق فی القیام باعتبار انە٭یشکل الدالیل 
التالی:اسرائیل تقوم علی اساس الدین الواحد. 
وفکرة کون الدین أُساساً للحیاۃ هي فکرة 
ضائبةء فا سرائیل تقوعم علی حق. 

فی حین ان الواقع فی الألة الاسرائیلیة؛ 


١-أہالا‏ تؤمن باي دین ح الیہودیة 
ولیست سوی قاعدة استعمار یه استکبار یة 
زرعھا الکفر لیفجر ا منطقه الاسلامیة و یسوقھا 
الی اھدافه الرخیصة, 

٢‏ انپا م تستند نی قیامھا ای مثل ھذا 
النطق, استناداً حقیقیاً۔ بحیث یفسح ھا الجال 
فی القیام وافا کانت ذر یع سبقا القوة 
والخصب . 


۳ ان فلسطین هي أرض اسلامیة منذ 
مات السنین وحتی الیوم فلاہد انّیدعو ھذا 
النطق (منطق قیام الحکم علىی اساس دیني) 
ال قیام حکومة اسلامیة فیہاء خصوصاًاذاعلمٹا 
ان اکثریہودھا قد جاءوا من أماکن أخری وان 
اکثر اھالیہا ا حقیقیین قد شرد وا فی البلاد, 








والثا: اذا کان ھداك من یستغل مبدأ ایدینا عن الایجان بفکرة (المھدو ية) القي کثرت 
صحیيحاآً و بطبقه تطبیقاً خاطثا فھل ھذا یعنیي ‏ الروایات و تواترت عل صحتا لا لشي ءإلالأن 


ان نرفع ایدینا عن ا لبدأالصحیح. البعض استغلوھا غایة الاستغلالء اوفلنقل ان 
فثلاً اذا کان من ادعوا (الھدو یة) نی کان ھناك انبیاء مز یفون فھل هذا یلزمنا 
العار یخ اناساً منحرفین فھل هذا یعنی ان نرفع بعدم الاچان مبدأ النبوۃ مطلقاً؟ ٭ 





۲٢۱٢۲-۲١٢ ص١ اقتصادناج‎ (١۱) 

.۹١ السیاحة ترمة احد لطنی ص‎ )٢( 

(۳) الاسلام واصول ا حکم ص۷۱۔ ۷۵. 

(٦)‏ الاسلام واصول ال حکم ص۷۰۸ 

(۵) وسائل الشیعة. 

)۱( نظام الاسلام: ال حکم والدوله محمد ال مبارك ص 
٣۳ء‏ 

(۷) فی المقد الاجتماعي ص ٢٠٥--۲۰۷۔‏ 

(۸) عیون اخبار الرضا ج ١‏ ص ٦٢٦۲ء‏ 

(۹) یراجع کتاب (حول الدستور الاسلامي) وقد 
صدرعن منظمة الاعلام الاسلامي - قسم العلاقات 
الدولیة, 

)۱( راجع مبادی نظام ال حکم ي الاسلام من ص 
۵ ا٣‏ ۱۹۳ 


التوحید ۱۰۳ 


مماحخیم 


مع ا حضارة الخر یه 








بقلم: السید کمال ال حیدري / المر۔ 


القسم الرابع 


هناك تساؤل لطا ا تعرّض اليه عدد کبر 
من المنظرین و الفلاسفةء سواء من ینتمي ال 
اللعسکر الرأسمالي أو الاشتراکي؛ وھو: ماھو 
اللٹشأً والأساس فی وجود النظام الرأسمالی فی 
النہضة الأور بیة الحدیثة؟ 

وللإ جابة علی ذلكء تواجھنا نظریتان: 

النظریۂة الأول: وھمی ما قدمہ الفکر 

الغری ء کا ارت ور غافغاف رَحائد 
الارکسیة من أُن النظام الرأسمالی هو النتیجة 
العلمیة والمنطقیة للنظام الإاقطاعي ء وما الغزوات 
و ا حروب ا خارجیة التي خاضتہا الشعوب 
الأوربیة ضد الشعوب المستضعفة نی العام لنہب 
ٹرواتہا و استعمارھا و استعبادھاء إلاٌ عوامل 
التوحید ٠٠١‏ 


ثانویة ومساعدة لتلك العملیةء بل وجدنا ان 
بعضھم پُرجع أساس الرأسمالیة ا ی البحث عن 
أسواق جدیدة لنتجاتہا والحصول عل الواد 
الأولیة, 

النظربة الثائیة: وھی التی تری أن 
الرأسمالیة جاءت نتیحة تلك الأھداف التي 
وضععتہا النہضة الأوربیة لنفسھاء لتلبي حاجاتا 
للسیطرۃ على العا مء الأمر الذي یؤدي ا ی أُن 
نقیٔم النظام الرأسمالی ضمن تلك الأھداف 
واللا تجاھات التی سارت علیہا الحضارة الغر بیة 
الحدیثة. ۱ 

وبتعببر آخر نرید أُن نتساءل؛ هل أُن 
نہب ثروات الشعوب المستضعفة والسیطرة علی 
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إقتصاد یاتہاء وتحقیق أأقصی مایکن من الأرباح 
والتوسع الامبریالی الذي لاحدود لہء ھومن 
سجِات النظام الرأسما یہ ومن تم فھي زائلة 
نزواله أم على العکس من ذلك, أن النظام 
الرأسمالی كکله ھوسیئۂة من سیئات تلك 
اإأعداف والإ تحاھات التی تتحکم نی الحضارةۃ 
الغر بية للسیطرۃة علىی العا م بالفھر والعنف 
والقوۃ؟وھل أُن إزالة استغلال واستعمار 
ا حتمعات الأوربیية للشعوب المستضعفة فی 
العا لم متوقفة على إزالة استغلال الڑانسان لأخیه 
الانسان نی تلك ا جتمعات غر ممکنڈ, إلأً 
بالقضاء علىی استغلال القوی الرأسمالیة والدوائر 
الاستکباریة لبلدان العا م الثالث؟ 

والواقع أننا لاِکن ان نقبل النظریۂ 
الأول فی تفسیر نشوہ الرأسمالیةء و ذلك باعتبار 
أن الدلیل الذي أقاموہ علی ذلك هو: ان النظام 
الا قتضادي الرأسمالي هو ولید النظام 
الاقتصادي الإقطاعي, و اغلال أحدھا ای 
ال نشوہ العناصر التکو ینیة للٹانیء ویحمل 
النظام الرأسمالی نی أحشائہ النظام الإشترا كيی؛ 
و ذلك کل وفق القوانین الداخلیة التيی تحکم سیر 
التاریخ البشري. 

وللإجابة علی ذلكء لائٛڈ أن نعرف ان 
الوقائع التاریخیة ھل تشبت لنا ان النظام 
الإاقتصادي الاقطاعي عند ما مارس النہب و 
الف والتوسع ضد شعوب العالم الأخری, کان 
أسبق من تطورقوی الانتاج الرأسمالی أو 
البرجوازي فی داخل انجتمعات التي کان 
کہا أم أن قوی الانتاج الرأسمالی هي التيی 


ات الی ممارسة العنف والقوة للسیطرۃ علی العام 
ونہب ثرواتہ ومواردہ؟ 

وھنا نجد أن امجتمعات الأور بیة عند ما 
بدأت عملیة التوسع ا حارجي, کان النظام 
الإ قتصادي هو السائد فیہاء أي أن مارسة العلف 
والتھر لو ا حارجی , لم بأبِ نتیحة تطور قوی 
الانتاج الرأسمالیة للبحث عن أسواق جدیدۃ 
وا حصول عل ا لمواد الأولية ؛ بنْاشکین ھ 
الصحیح فإِنُ تلك الملم'رسة ھي التی ات ال 
تطور قوی الانتاج الرأسمالی فی تلك ا حتمعات 
وساعدٹت عليه, 

وبکلمۂ أخری, فإن ا حتمعات 
الأور بیة عند ما وجدت نفسھا أُنہا قد سیطرت 
عل عدد من الدول الأفریقیة والآسیویة 
والأمریکیتینء انفتحت شخصیتا للسیطرة عل 
العام کله واستعبادہ واستعمارہء ورأت أن ذلك 
مکن الوقوع وا حصول. ومن ھنا بدأت بترتیب 
اأوضاع العائلة الأور بیة بالشکل الذي ینسجم 
مع تلك الطموحات والأھداف التي تبنتہا الہضة 
الأور بِية و ذلك لأن النظام الا.قطاعي کان 
یشکل عقبة أمام تلك الأھداف, وھذا ماجعلھا 
بحاجة ا ی نظام دینامیکي نشط قادر علی احتیاح 
الشعوب الستضعفة و السیطرۃ علہاء ورأٹ أن 
أفضل نظام یکن ان یلبّي تلك ا حاجات هو 
النظام الإإقتصادي الراسما ي. 

وعلیه؛ فأن التراکم الأولی لراُس ا مال 
نی تلك ا حتمعات, لم یأتِ نتیجة تطور قوی 
الانتاج الداخلیةء کما یحاول البعض ان یصورء 
وإفا جاء نتیجة السیطرة علی بعض الأقطار 

۱۰١ التوحید‎ 


الأخری و نہب ٹرواتہاء وھذا بدورہ اتیگ ی 
تطویر قوی الانتاج الداخلية واحداث رؤژوس 
أموال ضخمة مرتبطة بە. 

وھنا سؤال یطرح نفسہ؛ إن التوسع 
الخارجی بالقوة والعنف وا حروب الدمرة لیست 
ھی من ختصات الہضة الأور بیة ا لحدیثةء وانا 
نید أن کثیراً من الحضارات نی التاریخ البشريء 
مارست هذہ العملیة بشکل أو بآخں فلماذام 
تتطور تلك ا جتمعات ا ی نظام اقتصادي 
رأسمالی؟ 

ولا جابة علی ذلك نقول إن التطور 
الذي وصلت اليه العلوم والتقنیة ورافق تلك 
الأمداف والاتحباھات التی وضعتہا انجتمعات 
الأور بیة لنیلہا وتحقیقہاء مضافاً ا ی اللکونات و 
الصائص الأساسیة التی شکلت الأرضیة التي 
قامت علیہا تلك ا حتمعات کا لملکیة الفردیف 
أُدت جیعہا ا ی ولادة النظام الاقتصادي 
الرأسمالی. 

فإذن مجےء النظام الرأسمالی بعد النظام 
الفطاعی وعل اُنقاضہ لایعتبر دلیلا علیىی ان ذلك 

و التسلسل الطبیعي والعلمي لانتقال البشریة 

من طور ا ی طوں کا یحاول الفکر ا ماركسي 
انبات ذلكہ لأأت مجيءحالة بعد حالة أُخری فی 
التاریخ لایعنیبالضرورة وجود رابطة سببیة فھا 
بینہماء وانما لابٛے أُن تدرس الأسباب والعوامل 
والظروف الی هیّأت لبروز تلك ا لال ا یل 
الوحودب ول أساسه یکم أن کان ذلك 
التعاقب فیا بینہا ھوطبیعی وتلقائی أُم ھوولید 
الظروف ال خاصة التی أُذت ا ىی ذلك, 
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وعل أساس کل ماتقڈمء یثبت أن 
النظام الرأسمالی لیس ھوالولید الطبیعي للنظام 
الاقطاعي, واغا ھونتاج حالة أُستثنائیة نی 
تاریخ ا حتمعات الأور بیةء ھممٗاأت ھا ظروف 
معینة کتطور العلوم والتقنیة على غط خاص؛ 
اکنساح العا م والسیطرة عليه وأُستعمارہء ومن 
ھنا فھي لاتستطیع أن تستمرنی الاحتفاظ بہذا 
النظامء إِلأً إذا حافظت عل الشرط الرئیس 
لوجودہ؛ وھو أستمرار حالة نہب ثروات الشعوب 
الستضعفة وتحقیق أقصی مایکن من الأرباح 
وتراکم رؤوس الأموال. 


ان الہلدان الرأسمالیة کلا 
نتضكمت کش کلا ارتبطت بشکل 


لافکكاكہ عنه بعملیة النہب 
والسبطرة على الشعوب المستضعفة.... 





وعدم الإلتفات ا ی ھذا الشرط الأساس 
نی عملیة اأستمرار النظام الرأسما یہ أدڈی 
جارکس ا ان یعبنی مقولة أن ا جتمعات نی 
العا م کلە لاییکن ھا ان تنتھي ا ی الاشتراکیة 
إِلأً بعد أُن تطوي مرحلة الرأسمالیةء ولکن عند 
العدقیق فی النظام الرأسمالی والشرط الرئیس 
الذي یقوم عليه یتضح أُن ذلك لایکن أن یحصل 
بل ہو أمرنحال. 

وذلك لأن ا نجتمعات الرأسمالیة تقوع 
أُساسآاً على حالة نہب ثروات البلدان الأخری 
ومعنی ذلكء أنه لكي تستمر ھذہ ال حال لابٛڈ من 





انعراض عالمین؛ عام الرأسمالیین و أصحاب 
رؤوس الأموال الضخمة وعا م التضعفن 
واللستغَلینء و اتیحة لذلك انە لاکن لشعوب 
العام کلھا أن تکون رأسمالیة بالمعنی الذي تتبناہ 
ا محتمعات الأرو بیة إِلاً إذا أفترضنا أن هناك 


ومن ھنا بتضح لنا أنه لکي نة 
مسألة القیمة وتراکم راُس المال الأول 
فی البلدان الرأسمالیة؛ لبڈ أن ننظر 


الیہا من خلال عملیة النہب العالمیة 
القي تمارسه حفنة من القوی الرأسمالیة, 





عوام أُعری خارج کرتنا ھذہ لیکن لشعوب 
الأرض کلھا أُن تلعب معھا الدور الذي یقوم بہ 
النظام الا قتصادي الرأسمالی ازاء شعوب بلدان 
العام الثالث؛ ھذا مضافاً ای أنە لابُڈ اُن 
چجھو ھد' و سا النظام تغیبر کامل فی 
الامہس العقائدیة والفکریة والأخلاقیة والعلاقاٹ 
الإ جتماعیة و النظم السیاسیة والاٴقتصادیة 
والسکریة نی کل الشعوب التي ترمي ا ی تحقیق 
النظام الرأسمالی فی جتمماتا۔ -- 

فإذن النظام الرأسمالی لابحمل في 
احشائه الاشتراکی وإغا ھذا المسار بودي ا ی 
مزید من ((الاستقطاب العا ميء بعنی سیطرۃ فَلَة 
من الدول المتصارعة فیا بینہا علىی العا م کلەء ونہبه 
والضي نی ھذا السبیل ا ی النہایة 4. 

ومعنی ذلك أن الرأسمالیة نی تطورھا 
الستمرلاتوٴدي ا ی ثورة حقیقیةء تقم العدل 


والساواۃ بین شعوب العا م کلھاء کیا بشرت بہا 
املارکسے إفا الذي یحکم مسارھا ھذاھو 
قانون خر یقوم عل أساس أُن ہذہ البلدان کلرا 
تضخمت وحققت رسامیل أٴکیں کلما أصبہحت 
اکٹ احتیاجاً وارتباطاء بالنہب والسیطرۃ عل 
العالم. أي اُنہا تسپرنی نفس الاتاہ الذي بدأات 
بہء لا أنہا سنتحول ا ی الاشتاکیڈ أو الائلمیة, 

وأما البدیل لذلك فھو الدمار الشامل 
الذي یوٰدي ا ی إبادة ا جنس البشری بأسرئی 
وهھذا مایفسرہ لنا ذلك الباق ا حنونللصسلح 
ولأہتعلاكغ اأحدث اذا والامکانات 
العسکریۂة الضخمة التی تک للآبادة البشریة 
عدة مرات. وھذا ھوالذي یوُدي الی ان تعبش 
الإانسانیة اجس الحوف والقلق من نشوب 
حرب عا میة ثالثة لا تبقی ولا تذر, 

وض ھنا فأننا إذا اُردنا أأن نفھم نظریة 
فائض القیمة أوکیف تراکمت رؤوس الأموال 
لأول مسرة فی ا جتمعات الأوربيےة, أو لماذا 
استطاعت قوی الانتاج الرأسمالیة أُنْ تسرق 
َ'"'رَالعتال وتستغلھم و غیرہاء من اللمسائل 
اللھمة نی النظام الإقتصادي الرأسمالیء فلا بُدٌ 
أن نضع ذلك ضمن الآھداف التي وضعتہا 
الہضة الأوربیة لنفسھا للسیطرة على العا م و 
نہب ثرواته وموارد وحقیق أصی مایھکن من 
الأرباحء واما اذا م نفعل ذلك فلا یکن ان 
نصل ا ی نتائج صحیحة فی تحلیل نشوہ الرأسمالیة 
لقاومتہا وتخخلیص البشریة من شرورھا والصیر 
الظلم الذي ینتظرھا 

تن ں‌ من التحلیلات السابقه ان 

التوحید ۱۰۷ 
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البلدان الرأسمالیة کلا تضحمت اکش کلرا 
ارتبہطت بشکل لافکاكەعنء بعملیة النہب 
والسیطرة عل الشعوب الستضعفة وتحقیق 
روس الأموال الضخمة عن طریق القوة 
والعنف والقھر. وقلنا إن ھذا افط من 
الرأٰسمالیة لاممکن أن یتحول ا ی الاشتراکیة أو 
الائمیة التيی بشُرت بہا النظریة ا مارکسیة, 

رتا مال اننورل ا کین ماد 
من أعرق البلدان الرأسمالیة کفرنسا قد أنتقلت 
ای الڑشتراکیة الا لمیةء وملت شعاراتہا و مبادٹھا 
ومقولاتاء فکیف یکن التوفیق بین ھذہ السألة 
والنتائج التی توصلنا الیہا؟ 

وللإجابة علی ذلك لائُة أن نعرف شیا 
من المبادی والأھداف التي رفعتہا المارکسیة 
والاشتراکیة الا ئمیة ف ٹم نأتی لنری مدی 
العزام النظام الإاشتراکي فی فرنسا' مثلاً بتلك 
الأھداف وا لمبادی وا لمقولات. 


الأمداف العلنة للمارکسیة والاشتراکیة الائیة 
ھی :۔۔ 
بین شعوب العالم کلھاء ورفع ا مظا م وا جنایات 
التی ارتکبتہا حفنة من البلدان الرأسمالیة التيی 
سیطرت عل اللاقتصاد العالمي لی حق الشعوب 
المستضعفة, 

٢۔۔‏ الاطاحة بالاحتکارات العالیة 
والشرکات ال متعددة ال جنسیة التی نتسم با جشع 
والنہب وتحقیق أقصی الأرباح الممکنة ولوعل 
حساب دماء الشعوب المستضعفة نی العام. 


التوحید ۱۰۸ 








۳۔ الإٴطاحة بالؤٴمبریالیة والصهیونیة 
العالمیة والافاع عن المصالح الوطنیة لکل شعوب 
العا م وعدم التفریط بہا؟ 

وھنا لو افترضنا ان حواراً جری بیننا و 
بین أحد الزعاء الإشتراکیین الٹرنسیین لنری 
مدی التزامھم العملی بالأھداف وا لمبادی التيی 
اعلنوھا۔ 

فلوقلنا هذا الاشتراکي الفرنسي أنك 
تعلم ان الإ حتکارات الفرنسیة التيی أطحت 7 
کانت تتسم بالجشع والاستغلال وتحقیق اُقصی 
الأر باح علی حساب الشعوب الأفریقیة 
والآسیو یة وأمریکا اللاتینیة؛ و بعکس ذلك 
الاشتراکیة الأئمیة فأنہا حاملة لأرق القم 
ولاانسعی لتحقیق الأرباح الطائلة بل تحاول 
الوصول ا ی ال مساواۃ الحقیقیة ببن شعوب العا م 
کلھاء فبٹاء علىی ذلك هھل سعبیع الواد 
الاستہلاکیة لاقوت الستضعفة بشکل ینسجم 
مع الشعارات والأھداف ا لعلنة؟ وھل ستصدر 


عندما نأُتی الی الواقع العملی ند 
أن الأحزاب الاشتراکیة الائمیة أو 


المارکسیة عندھا تستولی علی السلطف 
تکون اکثر عنفاً واندفاعاً حوالنوسع 
العالمي ونہب الئروات, 
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'عنیة والتکنولوجیا ا ی دول العا م الثالث لتغفف 

عل قدمیہا وتخرج من حالة التبعیة لکم؟ 
لأجاب ان هھذہ مسائل سیسھل حلھا 

سد ما نقضي عل الإمبریالیة والرأسمالیة 


جےء النظام الرأسمالی بعد النظام 
الافطاعي وعلىی أنقاضہ لابعنبر دلیلا 


عل ان ذلكڈھوالٹسلسل الطبیعیي 
والعلمي لانتقال البشریة من طورا یل 
طور, 


وعیرھا من القوی النحرفة التي تفف أمام 
الاشتراکیة الالمیة, 

وكذلك لوقلنا لە أنك تعلم أُننا قد 
فضینا وانٹینا من حکامنا الذین کانوا یفرطون 
نالملصالح ا حقیقیة لبلدانہم وکانوا برضخون 
الضغوط الإإٴمبریالیة والصھیونیة بل کانوا یقڈمون 
الشروات والموارد الاقتصادیه لشعوہم 
للإاحتکارات العالیة والش رکات ا تعددۃ 
ا چدسیة بأبخس الأثمانء إِنْ م نقل بغیرمنء 
فٹلاً کانوا یبیعونکم برمیل النفط بب )٥٢(‏ 
دولارأء والآن و بعد أن أُنتہینا من ذلك الوضع 
اللامتوازن فی عملية البیع والشراء فھل 
ستشترون ھذہ ا مادة ا یو یة لأقتصاد کم بٹمن 
(۵۰) دولاراً مشلأء شریطة أُن لا ترفعوا أسعار 
اللواد الصدرة الینا أضعاف ذلك ؟ وما م بعدث 
ذلك فأننا لاکن أن نقضی عل حالة الغِن 
العالملي القائم نی غض ادا بل ولامکن ان 





تتحقی تلك العدالۂ والمساواة المَِعَِة ز 
الذ 

وھنا مید أجابتہ أنہ لامکن ذہ ا'فضایا 
اتوجًتایارممااعا ‏ فرپ 
السرعف واعا لانڈ من مرور عشرات الییٹوانٹ 
للا وافضضاء علہا۔ 

ونسعر آحر ان لن ہپ تروات 
وموارد شعوب العا مم ۱ نصعہ سر لعترة 
۱ ! ۱ 
کل ع دب التغیبر ا حدرتيی اثطلوب, 

ومعنی ذلك أُن الفترة الممندة من الآن 
'سحدوت النورۃانشاملڈةُؿ الع ۂھۂمتلق یٹ 
العلاقات العفائمة علىی أساس الربح والخسارۃ 
الذي یحکم منطی الغوی الرآسمالیة والٴمبریالیة 
والاحتکاریة ×طلع' مع قلیل من التغییرات 
السطحية وکتبر من الضحیجح الڑعلامي ). ھهذا 
أولا. 

اتا 0ژ کریت اوسر آف نال 
کانت تحل بشکل أبسط واسھل لودخلت کل 
بلدان الشمال فی المغاوضات من حھة ومن 
ا لحہة الأخری کل ملدان الجنوب, أفلا تعتقد ان 
الفاوضات کانت تدخل ا ی زقاق مغلق لا حرج 
منە؟ فانلك تری أُن القضایا الطروحة للبحث 
والفاوضه فد تعقدت وثازمف ونحن نناقش 
اُسعار سلعة واحدةء فکیف تتصور ا حال لوکان 
الحث حول سلعتین آواک بل کیف تری 
الأمرلوکان البہحث حول أُسعار کل السلع 
الصنعة وکل المواد الحام؟ 

م کیف یصبح الأمر إذا اُردنا أن 


النوحید ۱۰۹ 


ین 
ندخل معکم فی حوار حول مسائل التصنیع 
والتکنولوجیا الق توٰدي ببلدان العا م الثالث ا ی 
اکتفاٹھا الذاتیء بل بِکن أُن تجعل منہم منافسین 
ریسیین لکم فی السوق العا میة؟ 

وکیف یکون حالکم إِذا طالبت 
الشعوب ال مستضعفة بالتعو یضات التی لحقتہا ازاء 
ذلك الین العا می ۔مدة قرون؟ 

م ماذا تقولون لوطالب العا م الثالثٹ 
بتغیبر کل القوائن العا لمیة ا حاصة بالعلاقات 
الدولیة والبحار والبیئة وومجلس الأمن وسائر 
التضایا والمسائل التی عالجتا الائہُم التحدة 
و جانا العابعة لماء ووضعت ھا قوانین وضوابط 
بالشکل الذي یخدم القوی الاستکہاریة 
والرأسمالیة والإمبریالیة والصهھیونیة 
والاحتکاریة؟ 

ٹم بعد ھذا کلەء کیف نضمن قبولکم 
لبحث هذہ للسائل واللوضوعات ا مهمة التی یزخر 
بہا عالم الیوم؛ دون ان تستعملوا ضغوطکم 
الاعلامیة والعسکریة لتوجیهە النقاش ومنہجه 
بالشکل الذي یخدم مصالحکم؟ 

وکیف نضمن أُنکم سوف لا تتہمون 
أصحاب هذہ الدعاوی بالنزعة القومیة الشوفینیة 
أو الإابتعاد عن روح الائیة نی التعاون والعملء 
وانطلاقاً من هذہ الروح تسوغون لأفسکم ان 
تجھُزوا ا جیوش الجرَارۃ وتشنوا ا حملات السیاسیة 
والإاعلامية وتفرضوا اخصار الإاقتصاديء 
وتشحعوا ا لمعارضة الداخلیة وذلك کلە لانقاذ 
الاشتراکیة والکاسب التيی حققتہاء ودون أن 
تسمحوا للذین یدافعون عن حقوقھم المشروعة نی 
التوحید ۱١١‏ 





ال(استقلال والحریةء و یسعوت ا ی رفع الظل 
الناتج عن فترة طو یل من الأستغلال والنہب - 
بأَن یلقبوا اأنفسھم بحرکات التحرر الوطنیة؟ 

وبصراحة وصدق نقوا لك؛ أنك 
لاتستطیع أن تکون اشتراکیا أواٹمیا إلاً باللأسم, 
واذا کان العنی ا حخقیق غفنہ الأمداف 
والشعارات هي العدالةً وا مساواۃ ا حقیقیة ہو 
شعوب العام کلھاء ورفع الظا لم التي أفرزم 
سیطرۃة عدد قلیل من البلدان الرأسمالیة عإ 
أقتصادیات البلدان الستضعفة بل أُنک 
لا نستطیعون أن تخرجوا معانی ھذہ الکلمات از 
حیّز التطبیق العملی ولو با حدود الدنیا ھاء لن 
مناقض حقوق من تسمونہم البرولیتاریة و 
بلادکمء وذلك لأن وجودھا الوضوعي ونکو نم 
الحضاري والفکري والعقائدي؛ بحتمان علے 
ال(ستمرار فی نفس الاتجاہ والمسار الذي بدُ٘ 
القوی الرأسمابیة تل حتفاظ بتلك المنجزات 
والکتسبات ومستوی معیشة الفرد فہا, 

فثلاً لوراجعنا الأدبیات ا لمارکسیا 
واللینینیةء وکذلك أدبیات الإشتراکیة الالیة, 
لوجدنا ججیعھا توکد علىی حقیقة واحدة وه 
تحسین الجانب ا ادي للعمال والوعد برفع مستوی 
معیشتہم ودخلھم الفردي. ومعنی ذلك اا 
الأ سس التي تقوم علیہ الإاشعراکیة هي تحقیز 
الحاجات ا ادیةقء ورفع مستوی المعیشة والتقلیل 
من ساعات العمل. ومن ا لمعلوم أُن ھذہ الأمو 
لاکن أُن تحدث ما م تستمر عملیة الہب 
والسرقة التیي تحکم علافات بلدان الشمال 
ببلدان الجنوب أو العالم الثالث. 
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واما لوأردتم تطبیق الأھداف والمبادی' 
ال تعلنوھاء فھذا یودي ال إعادة تقوم لکل 
اأساسات التیي تعتمدوپاء ونتیجة ذلك حتماً 
ھواغبوط ممستوی ا لعیشة القائ الان نی بلدانکم 
ومستوی الخدمات التی تقدموہا لطبقات 
معینة من شعوبکم وھو هبوط قد یصل لی 
أحسن ا حالات ا یى العشر, بل کن ان یکون 
بنسبة ۰/ء 

ولاشك ان ذلك یعتر تضحیة کبیرةۃ 
لاہکن ان تقبل بہا الآید یولوجیة ا مارکسیة 
اللیئیئیةء ولا النظریة الإشتراکیة الائیة بل 
تتٹاقض مع کل أحلامکم وطموحاتکم 
وشعاراتکم الرفوعة بل لایمکن للطبقة العامل 
ان تقبل بہذا لأنه یعارض المفاهم والأنکار 
والعقائد التيی تحملھا عن ا حیاۃ والکون ومصبر 
الانسان, 

نعم أن ھذہ التضحیة تکون ممکنة عملیاً 
عند ما تعغیر تلك الفاہم والآبد یولوجیات عن 
الکون وا حیاق وتوضع غایات اُُری للإنسانء 
تنسجم مع فطرته وتوؤدي بە ا ی توازن بین حاجاتہ 
الادیة والروحية وتحجزہ عن الركض المسعور 
وراء السلع والرفاہ ا مادي ولوعىل حساب القضایا 
لاعلایة والسالیقى ہے 

وھنا یأتی السؤال الال وھو: ھل بکن 
ان یکون الأمر علی غبرھذہ الصورۃ؟ 

وا جواب: ((بالطبع) لاء ذلك أُن اوة 
التی حصلت بین القوی الاستکباریة أومانسمی 
بالعاغ الصناعی ہلغت درحة حادة حداء بحیث 
اصبح دخل الفرد فی بعض البلدان الصناعیة 


یساوی )٠٤(‏ ضغعفاً إذا ماقورن بدخل الفرد نی 
بعض البلدان الآسیو یة والأفریقیةء ولابظن أن 
ھذا الغرق الشاسع ما بینہما ھوناتج بسبب تطور 
قوی الانتاج نی الأول دون الثانیةء وانما جاء ذلك 

أساساً من ععلیة النہب العا می الذي تمارسه 
القوی الإمبریالیة والإحتکاریة لاقتصادیات 
وموارد الشعوب الستضعفة۔ 

ومن ھنا یتضح لنا أنه لكي نقیم مسألة 
القیمة وتراکم رأس ا مال الأولی نی البلدان 
الرأسمالیة لابُڈً أن ننظر الیہا من خلال عملیة 
انہب العالمية الذي تمارس حفنۂ من القوی 
الرأسمالیة (أوروبا وأمریکا) ضد الأغلیة 
العظمی من بلدان العامء وأما لونظرنا ا ی ھذہ 
اللسائل بعزل عن إطارھا الصحیح لأأڈی بنا ذلك 
ا ی الأخطاء التی وقعت ہا ا مارکسیة اللینینیق 
ہل وحتی الاشتراکیة الائمیة فإنّ ھولاء قد ظنوا 
ان العمال إِذا سیطروا على مقالید الحک 
واستولت الدولة علی وسائل الإنتاج واصبحت 
ملکیتہا عامةء فإن ذلك سیوْدي ال ی رجوع فائض 
القیمة ا ی الطبقة العاملة وا حرومة وسیؤدي ذلك 
تلقائیاً الی تبنی الدوله لسیاسة إشتراکیة الھیة 
تقوع على أساس العدل والمساواۃ فی علاقتہا مع 
البلدان الآخری. 
ولکن عندما اتی الی الواقم العملء نجد 

أن الأحزاب الاشتراکیة الائلمیة أو ا ماركسیةق 
عند ما تستولی عل السلطةء تکون اکر عنفاً 
(واندفاعا) نو التوسع العالمي ونہب الثروات 
فہذہ فرنسا نی عھد الەزب الاشتراکي الفرنسي 
إذا اردنا تقییمھا نی هذہ ا لمدة القصیرة اي 


۱۱١١ التوحید‎ 


استول فیہا الإشتراکیون على الحکم لرأینا ايل 

-١‏ ان ا حزب الإاشتراکي الفرنسي 

دعم الصھیونیة العا میة والکیان الصھیونی ما متلك 
من دعم سیاسي وإعلامي واقتصادي . 

-٢‏ دعم النظام البعئی نی العراق نی 
اعتدائه عیى ال چمھهوریۂة الإاسلامیة نی ایران 
بالسلاح وا مال والاعلام وغیرہ بشکل غیر 
حدود, 

۳- التدخل المباشر وغیرالمباشر في 
الشوٰون الداخلیة لبلدان العل م الثالث وخاصة فی 
أفریقیاء وأحداث نتشادہ وتصریحات میتران 
ا متعلقة بذلك لیست خافیة عل أحد. 

٤‏ - جعل فرنسا مرتعاً للارھا بیین 
الدولیین کبختیار و بنی صدر و مسعود رجوي 
وأمشالممء وفسح ا جال غمم واسعاً للتامر عل 
ا جمهوریة الاسلامیة ومسألة اختطاف الطائرۃ 
الایرانیة والأحداث التی رافقتہا لیست ببعیدةۃ 
عن الأذھان. ۱ 

۵ ۔۔ زیادة مبیعات أأسلحة الدمار لدول 
العا م الشالث وخاصة الدول الرجعیة نی منطقة 
الشرق الأوسط؛ وھذا خلاف الأمداف 
والشعارات التی رفعھا میتران إبان الانتخابات. 

٦‏ نے تافو الاقتصاد الفرنسی بشکل 
تر راز لکل الڑی آفد پا مل 
ا حزب الإشتراکي فی فرنساء والإاضرابات العامة 
من ختلف الطبقات والفثات الاجتماعیة الی 
عمّت البلاد من أقصاھا ا ی أقصاھا دلیل ذلك ۔ 

والواقع اُننا لوأردنا أن نحغصي سیثات 
ا حزب الاشتراکي الفرنسي؛ لرأینا العجب 
التوحید ۱١١‏ 





وھکذا فی غیرہ من الأحزاب الإاشتراکیة 
وا ماركسية نی العام, 

وسن ھنا یجد الإاشتراکیون أَہم 
عندما یستولون عل مقالید ا حکم نی البلدان 
ال اتا سو یہدأون عملیة تام واسعة النطا. 
اہم غبر قادرین على تحقیق تلك الاأمداف 
والملبادی التی اُعلنوهاء وبشرت ہا ا مارکسیة 
اللیٹیٹیةء خاصة فیا برتبط بتحقیق العذالۂ 
واللساواۃ بینہم و بین الشعوب المستضعفة پٍ 
العام. لأن ذلك سیودي بہم ا ی فقدان کثیرمن 
ا موارد الإقتصادیة وتدنی معیشتہم بشکل لامکٰہم 
تحمل وھذا یضطرھم ا ی ان یقولوا مالایفعلون, 
وخاصة بالنسبة للشعوب التي کانت ضمن 
اللإمبراطورية السابقة علی وجود ھم؛ ومن هنا 
خلقون الأعذارو یوضعوت العراقیل لاستقلال تلا؛ 
البلدانء والاحتفاظ بہا ضمن دائرۃ نفوڈھمء بل 
والسعي ا حشیث لتوسیع تلك الدائرةء وتحقیق 
أقصی الأرباحء بل أنٹا نجد مثٹل ھذہ اللیة حتی 
قبل استلامھم السلطة وذلك من خلال سلوکھم 
وف نہایة الطاف نصل ا ی هذہ التی 
الؤسفة وھي أن العا م سیظل مظلماً ومھدد 
بحرب نوو یة کونیة مادامت تلك البلدلا 
برأسمالیہا واشترا کییا تملك تلك الترسانان 
الضخمة من ختلف أنواع الأسلحةء من قتابل 
نوو یه وحرثوميیة وکیمیاو یة ونیوترونیة ١‏ 
صواریخ عابرة للقارات و غیرھاء والتی تک 
لابادۃ البشریة عدة مرات. 

بل اُننا نسمع نی الآونة الأخیرة اذ 
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الحرب انتقلت ا ی الفضاء ا حارحی والسیطرةۃ 
بل ادا الا ھت الات الد لاف 

ولابتصور أحد أن ذلك لامٹل خطرأً 
حقیقیاً یہدد العالم بأسرہ؛ اذ ان وصول ھذہ 
الحفضارة ا ی تحخزین ھذا القدرمن أسلحة الدمار 
موأکبر دلیل على الإتحباہ الذي تس فیەء وعل 
حقیقتہا ((الەمحیة ۔ ا متخلفة ۔_ الرحعیة) وھی 
کلمَاہ ظاتا اتا عق فغمرماس 
ا حضارات الآانسانیة الکبری لاولکہا شدیدة 
الانطباق علیہا بالرغم من کل تنظیر ینی ھذہ 
العَیعَه الصارحخه)۷. 

وأما البدیل لذلك فھولامِکن إِلاُ 
بأنتصار الثورۃ اللإسلاميےة نی کل البلاد 
الإٴسلامیةء وانتصار الثورات الوطنیة الحقیقیة ئی 
کل شعوب العام الشالثء أو أن تدمر القوی 


الکبری نفسھا بنفسھاء بواسطة الغرب 
أوبغیرھاء کذلك تفقد قابلیتہا نی استعادة تلك 
السیطرة بالعنف والقھر والقوة مرة أ خری. 

واذا م بحدث ھذا ولا ذاك ء فإِن 
لمفضارۃ الأوربیة ستسیر نی نفس الاتباہ الذي 
بات بب ال آن ك مر غمرب تك ا تار باب 
خاحة ا ی ال خروج من ظلمات ا مادیة البحتة 
والنہب وال رکض امسعور خلف الرفاہ ا مادي 
والا یلال ا خلق وا حروب الدمرةء ا ی عا م 
النوں عا م تتوازن فیه ا جوانب العقائدیة والفکریة 
والروحیة والنفبة والأخلاقیة وا مادیة فی حیاۃ 
الفرد وا حتمع بل والبثریة بأسرھاء وھذا 
یتطلب ان تتغبر الغایات والأھداف وا لمفاهم عن 
الکون وا لحیاۃ ومصبر الإنسان بشکل تنسجم مع 
فطرته ہ 





التوحید ۱۱۴ 





الد کتور حمد عبدالہادي أبوریدۃ/ الکویت 


۔۔ القسم الأول۔۔ 


نمھید: 

یقول أحد الأہىاتنة فی أول کتابہ: ددالعلم 
الاسلامي .5ء81 تھا5 ل' انه الاکن فھم 
العدوم الإسلامیة بدون نفهُم للڑسلام نفسہء القوة 
التی اأعطت ال یا حضارة واسعة النطاق: کانت 
العلوغ إحدی ثمارھاء وذلك اُن ھذہ العلوم م تظھر 
نی الوجود عل نحوعارض بل ھی اُشنت علی 
الصورۃ التی اثُیْنّت علہا لأن الذین اُنشأوھا کانوا 
مسلمین یتنفسون فی عالم إسلامي... ولاہکن دراسة 
العلوم الإٴسلامیة دراسة ۔جدیة من غیر إشارقء مھا 
کانت موجزء إل مبادیٔ الإسلام والشروط التيی 
اُوجدھا الاإسلام فی الزمان والکان للإاشتغال 
بالعلوم). 

ونحن نی دراستنا ھذہ سنبین بشي ء من 
التوحید ۱١١‏ 


التفصیل تلك الشروط القی یشبر الہا الاستاد 
الفاضل۔ 

٭ ھذا البحث لیس موجھاً للعلاء التحصصن, بل للشاب 
الٹاشی؛ من المسلمینء والفرض منە لیس تقد مادة من العرفة 
التخصصة بقدرما ھوتأکیڈ وإحیاء للروح التيی آنشات العلمَ نی 
الإسلام على ید الدولة وعل ید أفراد العلباء, 

وأٰیضاً لیس ا لقصود تاریاً للعلم فی الاملام بقدرما هو إبراژ 
منہج العالم ولٛقه العلمي وروحەء ذلك لن العلم فی تقدمہ قد 
تجاوز إنجازاننا الاضیة وھویتجاوز نفسّہ باستمرارں والھم هو 
العلل ای الستفبل باستیحاء روح الإنداع ا ماضي ۔ 

أما الراجع فھي أساسیة وأصیلة ومدرحة فی سیاق 

الحث نی الغالب۔ 
1518 ۶ہ [۹۷۱۰۱ ءط طا ل>راہداطاںط (ا 


۰ مہ0٥‏ عطصزئطءزاصانب۶ ۲٥۰۷٢۸۱‏ 
.76 ہ1004 


_١‏ توجیه الفرآن لعقول المسلمین: 

الاسسلام دکایبوخعلامن ککتابه 
اکرم ۔۔ بتمیّز عند المسقارنة بالدیانتین الأخریینء 
کیا نبدھا نی کتبہاء بأنہ یجعل من استعمال العقل 
رکل ملکات العرفة الحسیة والعقلیة دعامةً 
وِسيِلا لالإیِان با فيه من عقائد وھو یجعل للنظر 
والاستععلال نقطتي بدابة ہما: العاغ الماديء 
والانسان أو الع م ونظام الکائنات ا حیةء کما سنری 
(س ۵۱/ الذاریات/ ٢۔٦۲ء‏ س۵٤/‏ ا حاثبة / 
١+٣‏ س٤٤‏ / فصلت | ۵۳). 

وإذا کانت الکتبٔ الْرّلۃ التی بین أیدي 
أصحاہا ۔۔ کالتوراةۃ ۔۔ تتکلم عن وحود اللہ مثلا 
کأن العقیدةً معروفً من قبل عند الأسلاف:, فإَٔ 
القرآن بشمیّز بأنہ جعل الإیمان بوجود الله الواحد 
الحق ۔۔ کیا جعل سائر اُصول العفائد- مسائل 
للتفکرر والیحث وھو بعد أُن بیُہا تقبل 
الاعتراضات ورد علہاء وبذلك برھن على مبادثه, 

ولمًا کان مدار القرآن حول ا حق بکل معاني 
هذہ الکلمق ما نی ذلك معنی العلم بالملوضوعاٹ 
الکبری للفکرہ العلم اللستند ا ی نظر العقل: فإله 
کیا یقتم البرھانء یطالب خالفیە جا عندھم من علم 
حن أُوبرھان صحیح (مثلاً س ۲۷/ الفل /٤٦؛‏ 
س٦‏ / الانعام .)۱٣۸/‏ 


والورع حیاۃ اللین والفکر, عندما یتأمل 
طروف الال اليی ظھر فیا الإسلام یستطیع ان 
بعول بحق: إن الفرآتن الکرع تعلیم من الأساس؛ 
یبن حقائق الدین وأصول العرفة عل مہج 
تعلیمی؛ حسي - و ا 
قریبة من الفطرةء م یظھر فیہا أثبیاء من قبل؛ وکان 
دی البعض بالدیانات السابقةء مظھراً آکۂ ما 
کان حقیقةء لأنہ م تکن ھناك حیاة دینیة با معنی 


الصحیحء وکانت معارف البعض الآخر بالأدیان 


سطحیۃً لا تتجاوز أخباراً متفرقة, 

وسع أن العرب بوجه عامء کانوا علی التوحید 
السامي القدی, أُوعلى بقایا لدین انرام وکان 
مع بحثٌ ولائظٌ 
فإنّھم کانوا قریبین من الوثنیةء یقڈسون أصنامأء 
یظنون اہا سس الله (س ۳۹/ الزمر/ .)٣‏ 
لعرب أصحاب اراء تعارض عقائد 


توحیدھم ساذجاً وبسیطاً لیس 


وکانمن العر 
الدین: 

مہم من بنکر وجود الخالق وبدایة ا خلقء 
ویقول: کا عبّر الشھرستانی: (اللل والنحلء 
تحضْیْق حمد سید يد کلال: القاھرۃ /۲-/۱۹٦۱‏ 
ص۲۳۵۔۲۳۷) بالطبع المُحیي والدھر المفنیء 
ومنہم من ینکر البعتَ أو ارسالَ رُسل من البشرہ إل 
حد أن أُبا العلاء العرٌي نی رسالة الغفرانء بصف 
سادات قریش مثلاً بأنّھم کانوا زنادقة لایقولون 
بنبوة ولاکتاب (الرسالة القاھرق ۱۳۲۱ھ 
ص۱۳۵ء .)۱٠٤ ١۱۳۹‏ 

وکٹبرون من العرب کانوا أصحابّ نزعات 
واقعیةء بل مادیة ساذجةء لایصدقون بسھولةء وهذا 
لسن خصوصاآً من إنکارھم للبعثء کا یذ کر 
القرآن ء وکانوا أٌبضاً اُھل عنادء قد یجادلون نی ا حق 
بعد ان یتبین ھم, ۱ 

وکان عند العرب قبل الإسلام فیا یتعلق 
بالطبیعة أنوامٌ من العرفة بالظاھرات الفلکیة 
وا جو یه وحیاةۃ الحیوان, و بالانسان من ناحیة اور 
الفراسة والورائة والعلاقة بین السمات واللامح 
البدنیة وہین ا لواہب العقلیة وا حخلفیةء لکن ذلك 
کل کان جملة معارف متفرقة توصلوا الٰہا بفضل 
طول التجریة, وم توضم فی صیفة نظریة او حکم 
عام وکیا عبٗر صاعد الأندلسي پإلّھم وصلوا ا لی 
ھذہ المعارف بطول التجریہ وعکم حاجاتہم ي مور 
العیشة ذتلاعلی طریق تلم الحقائق, ولاعلیى سبیل 


۱۱١ التوحید‎ 


التدرٗب نی العلوع) (طبقات الائُمء الفصل الخاص 
بالعلوع عند العرب). 

ٹم جاء القرآن فوضعھم علی الطریق للظرفة 
علىی منہج یوّدي ا ی المعرفة العلمیة ببعناھا الصحیح. 

أما من ناحیة مبادیء تنظم ا حیاق فقد کانت 
عندھم مفھوماٹھم وقَيمھم الإنسانیة الرائعة: الروهة 
الشرف الذي عبّروا عنە بلفظ الیرض: وا سب 
معنی مائٛحسب للنسان من مآئر الاباء وجلائل 
أعما مم. وکانت ‏ مم ملھم العلیا وفضائلھم 
العروفة من شجاعة وکرم وأحاسیس نبیلة کالأتفقة 
وإباء الضیٔم والغیٔرة للُضْرَِ الضعیف وا لبادرة لإغائة 
الللھوف. لکن ذلك کان بحسب معایبر إنسانیة صرفة 
وغایات اجتماعیة - دنیو یة حدودةء مثل الذ کر 
الباتیء والتقدیر من جانب الناسء والخوف من 
وصمة النقص فلمًا جاء الإسلامء ثبّت ما نی ذلك 
کلە من حق وخبر وثٔبلء ووشّه القم والأحاسیس 
والشغل العلیا والروح العر بیة بکل ما فیہا نحوغایات 
". وأخیراً فإنّه لمّا کان القرآن قد جاء ا ی أُولنك 
القوم ىا یؤکد أنه الحقء وجاء نی التاریخ بعد 
دیانات تعرّضت لعوامل التغبر ولدخول عناصر فیہا 
غریبة عثہاء وبعد فاسفات وعلوم وتصورات للوجود 
والکون والانسانء کلھا اجتاداتٌ انسائیة یتفاوت 
حظُھا نی القرب من ا حق والبعد عنهء فإنه جاء 
مبئناً للحق فی کل هذہ الائُور المتعلقة بالڑیان 
وا حیاۃ واصول ا لمعرفة ومتحدیاً جا جاء بە بالإستناد 
ائی العقل والعلم ودلیل الواقع. 

بہذا کلە فتح الإسلام للعرب ولکل من أسلم 
بعدھم: اواب الإیان الستنبر بالعلمء وأْبوابَ 
العرفة الصحیحة وأمدھم ببادیء لتنظم الحیاۃ 
بجسب اعتبارات عُلّیا۔ 

والذي یعنینا ھنا ھوالعلم بالمعنی الذي نفھمه 
حن الیومء وھوالعلم الطبیعي التجریبي. 


۱١١ التوحید‎ 


عندما نتاأمل القرآنء نستطیع أن نلاحظ بغایۃ 
الإجمال أنه وجه العقل ا ی النظر فی الطبیعة باوس 
معانیہا وبأخص وأعم ظاھراتاء مبتد ا بالعادي 
اللألوف حڈّأا: هیئة خلق الإبلء ارتفاع الساء 
بأجرامھاء انتصاب ا جبالء انبساط الأرض 
(س۸۸/ الغاشیۃ/ ۱۷۔۲۰)ء تتابع اللیل والنہار 
(مثلاً س۲۵/ الفرقان/ ٦٦)ء‏ الشمس والقمر (فی 
آیات لاتحصی)ء ویتدرج من ذلك ا ی ظاھران 
رثیسیة: ظاھرات الیاۃ نی النبات وا حیوان (مثلاً 
س٢/‏ البقرة/ ١٦٦)ء‏ م ا ی ظاھرات آکبر: الأرض 
گکگل: تشامام شکتھا تشاریھاہ آپارم 
وبحارھاء بناء السماء وما یتعلق بہا (مثلاً س ۵۰/ 
ق/٦)...‏ وھکذاء حتی یصل ا ی التنبیه ا ی مسائل 
کونیة کبری: مراحل ظھور هذا الکون؛ وا 
مرحلتان: مرحلۂ الإلتحام والوحدۃ تم مرحلة 
الاإنفتاق والتشکل المتنوع الذنی تکلم عنه علی سبیل 
الإجمال نی اکثر من مجال (مثلاً س ۲۱/ الانبیاء/ 
٠۰‏ ٤سا٢٤٤/‏ فصلت / ۹۔١٦).‏ 

ھذا ای أن القرآن تکلم عن الإنسان من حیٹ 
نشآَتّہ الال ویجیلہ ا ی الأرض ورسالته فیہاء وھنا 
انفرد القرآن بأمرین أساسیین: 

أوفیا: بیان الرسالة ا خاصة الفریدة للاإنسان: 
وھي أنه لیس ذلك ا خلوق الائم الطرود امعاقب 
بالحباة عل الأرضء کا فی الٹراث الٰہودي 
السیحی؛ بل هو الإنسان الذي غلق زں أحسن 
تقوم؟ (س۹۵/ الین / )٤‏ الذي أُعدّہ اللہ لرسالته 
۴ الأرض؛ فعلمے وزوّدہ بالعقل والقدرة مع 
الاخعیار والطموح, والاجتہاد مع امکان الخ 
وادراکە وتصحیحہ مم جاء ا ی الاأرض مھدیا نائبا 
لکی یکون (ررخلیفةء ي الأرض فيعمُّرھا باسم 
ام وی ضوہ إرشادہ و ینہض بأداء واجیاں 
الخلافة التي هي علمیة - عملیةء جوھرھامن 
الناحیة النظریة الإیان بوجود ا حالق و بالرسالة الني 


وضعھا على کاھل الانسان والامان بکل حق؛ 
وجوھرھا العملی اتہا ع النعلیم الاخي والحکم بالحق 
والعدل وإفاضة الرحمة وا حبر, وایات سورة ۷/ البمرةۃ/ 
۳۸۳۰ء س |٤٢۰‏ طے]| ۵٢۱فانتعدھاء‏ س۷/ 
الأعراف/ ۱۱۔۲۸) واضحةۂ ف بیان رسالة 
الإانسانء وھي رسالة ا حق وا یر مع مقاومة کل 
العوّقات والمُغریات6). 

ونانہا: ان القرآن بین حقیقة الإانسانء وھی 
می سفن تی ۸۵ای روب 
رف الن وغ وفلھ کا کی مکات الات 
نی نظام ھذا العا م ا مادي, وھو أنه سید الطیعة وأن 
کل ما نی الکون بسمائہ وأرضه مسَحْرله (س /٥۵‏ 
الحاثیة/ ۱۳))ء وذلك لکی یوْدي رسالته. 

ولائٔد ان نشبر ا ی أن القرآن تکلم عن اليَیم عل 
تنوعھاء وفاضل بینہا لكي بختار اللإانسان ما ھو 
آفنضلء وغمني خصوصاً ىإبراز قیمة الحق نی الوجود 
وی العلم والمعرفةء فصار الحق ھدف العلباء وأبرر 
ا جمال فی نظام الکون ونظام ا حیاۃء فصار ا حمالُ 
من مظاھر حضارة الاسلامء وصار موضوغ بحث 
الفلاسفۂ وعلماء الدینء بل علیاء الطبیعیات کما 
سنری عند ابن ایم ِ کتاب د(دالمناظر):ء وکیا هو 
موجود عند ابن حزم فی کتابہ (دالأخلاقق والییّں) 
وعند الغزالی نی ددالاحیاع) - ال جلد الرابعء کتاب 
ا حبة للہ, 

وھکذا أخذ السلمُ المفکر الواعي مکانہ نی مجال 
الإیمانء شاعراً برسالتہء معتزأاً بہا متفائلاء ونی مجال 
المعرفة جاداً نی طلہاء مطمثتاً ا ی اللکات التی منحه 
الله إياہاء حتی إذا ت؛یّأت الظروف الٹاسبة 
واستقرت الدولة و ہدأ العملُ الحضاري؛ اشتغل 
السلموت بالعلمء فطلبوا الٹراث العلعي للأمم 
وعکفوا علی دراسته وفھیە ونقدہ بحسّب معاییر قرآئیة 
- ھي معاییر العلم الصحیح علی ال لہج الصحیح؛ تم 
یلبٹوا أْ استقلوا باللفکیر والبحث وجاعت 


ابداعاتہم العلمیة الفلسفیة النی هي فی ا خقیقة 
ارغ مظاھر حضارة الإسلام. 

وفکن القول بحق أُن مجيء الإسلام بکتابہ 
الکرم؛ کان بدایة تحوّل فی تاریخ حیاۃ الفکر 
والعلم؛ کا نی تاریخ الدین والسیاسة وا خضارة فی 
هذہ الدنیاء 

إذ ھذا لیتحلی إذا عرفنا مثلا أُن الرومان 
اسٹولوا علىی بلاد الإغریق, وکان فہا العلم 
والفلسفة, فلم بثشٍی ء الرومان علماً ولافلسفة کما 
شا السلمون۔ 

وکذلك ظھرت المسیحیة بی العا لم الرومانیء ما 
ومس مفارارھوا بواق لکن التیعین ا 
بُنشئوا علما ولا فلسف بالمعنی الحقیقی إلا سد قرونء 
وخصوصأًً بعد أن أحذوا ثمرات ا نے العلمیة 
الفَلسففیة الڑسلامیة منذ الفرن العاشر المیلادي . 


۲- القرآَن وشروط نشأة العلم والفلسفة: 

والآن بعد ھذا القھید والکلام العام المْحْمّل 
نبندیء ف ان ٹبی' کیف ظھر العلمُ وظھر 
التفلسف بین ا مسلمین؛ من حیب تفاصیل العوامل 
القرآئیة و بفضل روح الفرآن ومنہجه؟ 

أولً: الأیات الائٛل التي نزلت من القرآن 
(س۹۹/ المَلق/ ۹ے٥)‏ اشتملٹت: في کلمات 
قلیلة عل الأمر بالفراءةء باسم رب الانسان أي 
الذي خلّفه وھویر نَیەء أي یتعهُدہ بالتنمیة الفكکریه 
حتی یصل باستعمال وسائل التعلیم (القلم وتدو ین 
العرفة) ا ی علم لایزال یتجدد باستمرار, 

ثانیاً: نی الغرآن آیاگ کثیرۃ فی تعظم العلم 
والحکة ورفع شأن العلیاء والحکماء؛ 

۔ فھویییّن الفرق ا مطلنی بین من یعلم ومن لا 
یعلم (س ۳۹/ الزعر /۹). 

ویشبرا لی ان لڈہل العلمء درجاٹ: کا أُن 


لڈھل الإمان درحات (س۸٤/‏ ال جادلة/١۱).‏ 
التوحید ۱۷ 


۔۔ ویقرر أن إدراك معانی القرآنہ لاینسنی إِل 
تلعلاء (س ۲۹/ العنکبوت .)٦٤/‏ 

۔. والعلراء ھم الأعظع إجلالاً لء والكُشةُ 
خشيیۂ لہ بفضل علمھم بعظمة صٔليه (س /۳٣‏ 
فاط ر/۲۸). 

۔۔ ویعظُم رأي أھل العلم ا ی حذ أنە یقرن 
شمادتھے, أي رأٰيهم, فیا بخص وجو اللہ 
ووحدانیتہ؛ إ یل شھادتہ لنفسه وشھادة اللائک لە 
(س۳/ آل عمران/۱۸). 

ویؤخذ من آیات القرآن أن الوحي الاغي فی 
حقیقته (اعلمٌ) أو هو ررالعلم)) بإطلاق المعنی (مثلاً 
س |٢‏ البقرة/ ١٤٠۱ء‏ س٣/‏ ال عمرد/ ٦٦ء‏ 
س ۱۳/ الرعد/٣٥).‏ 

ما الحکۂة فإنٌ المَرآن یذ کرھا مقرونة ال 
(الکتاب)) بعی الوحي الافي الذي یُٗکتب 
ويَعلم (مثلاًس /٢‏ البقرة/ ۱۹ء س /٤‏ النساء/ 
٤‏ 

وی القران أیضاً ما یدل علی ان الوحئ الاغي 
ذاتہ د(حکة) وأن فھمە حکمَة (س ۱۷/ الاسراء/ 
۹ء س ۱۳/ الرعد/۳۷). 

ونی القرآت تقدیر الحکمَة بعناھا الطلق: (ریوٌتي 
الحكَة من یشاءٔ ومَیْ بُوتَ ا حکكة فقد أونيٴ خیراً 
کثیرأء وما یتذ کر إل' أولواالألباب؛؛ (س /٢‏ البقرۃ/ 
۹ء). 

ثالثاً: القرآن یأمر بالبحٹ والنظر نی هذا العام 
نی آیات لاحصی: مثلاً <أوَلَع بَنْشُرُوا نی 
ملکوتِ السمواتِ وَآلأزض وما خَلَ اَل مِنْ 
شٌيْءِ > (س// الأعراف / ۱۸۰). 

ثن یسیڑوا ى آلزضء نَائژو کت 
تَداالحَلن ث السۂبيیء آڈناہ 
الآخْرَة... (س۲۹/ العنکبوت .)٥٢/‏ 

وھو یعیب الغافلن عن التفکبر نی نظام الکونء 
ویعتر أن الخافلین الذین لایستعملون حواسّھم 
التوحید ۱۱۸ 


وعقولهم فی النظر نی آیات الکون ودلالتہا عل 
الخالق, کالأنعامء بل ھم أَضْلّ وأنہم ہل جھن 
(س۱۲/ یوسف/ ١۰٠۱ء‏ س۲۱/ الانبیاء/ ۳۲ 
س۷ / الأعراف/۱۷۹). 

رابعاأ: القرآن یحارب التقلیڈ والجموۃ علی الآراء 
اموروئة الخاطئة (س ہ/ الذائدة/ ١٠٥)ء‏ س٢/‏ 
البقرة/ ۱۷۰))ء وھو ینشد العلمَ الیقینی القائم عل 
الدلیل لا على الظنء مع تأکید أن ددالظن لا بُعُيْىي 
مِن اق شّیئاء (س ٥‏ / اججائیة/ ٢۲ء‏ س۰٠/‏ 
یونس/ .)٣‏ 

وھویہی عن اتباع ا موی نی الحکم على الاأشیاء 
(س |٥۳‏ النجم / ۲۳). 

م ھویطالب بالبرھانء و یقرر مسؤولیة الإنسان 
عن حواسه وعقله (س ۲۷/ الفل/٦٦).‏ 

دو نف معالَبْمر لكہہ عِلم, اڈ 
لمع وَآليَضَر وآَلفُواد کو اوَلْكَ کان 
عغنه قَشلولًٗء (س۱۷/ السراء/٣۳).‏ 

ہذا ا ی ان القرآن یئن ا مؤثرات التي تحول دون 
قبول الحق (زمثل اتباع اهوی معنی میل النفس إ یل 
شيءٍ أوراأي عن شھوة أو مصلحة شخصیةء وھوما 
نسمميه فی الاصطلاح (زالعامل الذاي)؛ ومثل 
الکپر أو الإنخداع بعلم زائف أو حدودء ومٹل قلة 
توضَٔر أصول العرفة التی تدعوا ی قبول الفکرة 
الصحیحة, ومٹل المدال عل غبر أساس اُومنہج 
(س /٤٤‏ غافر/٥٤‏ س٥]]/‏ ا حاثیة/ ض۸ 
س ٤؛]/‏ غافر/۸۳, س /٠۰‏ یونس| ۳۹؛ س٤١٤/‏ 
الأحقاف/ ۱۱ء س ۳۱/ لقمان/ ٢٠)۔‏ 

خامساً: نے القرآن ا ى تأمل ھذا العام؛ 
والتفکر نی ظاہراته من جیع الوجوہ؛ وا شاملة 
لکل ما یقع تحت ا حس أو یجول نی النفس, فی 
آات جامعة مختلف أُنواع الظاھرات (مثلاً س ۲/ 
البقرۃ/ ١٦٦۔۔ .)٦٦١‏ 

والقرآن تکلّم عن آیات الکون نی أ کر من 


ثمانن موضعا وھذا شيء انفرۃ بە القرآذء ولیس 
الفصود من النظر فی الکونہ التأمل الشعري أو 
الفنیء بل معرفة طبائع ال شیاء والعلاقات بینہاء 
والقوانین التيی حکم ذلك, لأئه فی آخر الآّیات 
بقول؛ إن پی ذلك دلالات لغم (یٹمفکرونء؛ 
دیعقلون)ء (<یعلموك)ء ل(ایفقھون)ء لایتذ کرون)ء 
(یومنون )2 أول الألباب)ء ا لی غبر ذلك من ألفاظ 
تشبر ا ی ملکات ا لعرفة ا سی والعقلیة وما تصل 
الیه من درجات العلم والاآیمان. 

ویحسن أُن نلاحظ ھنا ان القرآن یسمي کلامہ 
(آیات)ء وھو یبّه إلی أن نی الکو ((ایاٹ)ء وھی 
الظاھرات الطبیعیةء وا ی أُنہا من (آیات)) احالق, 

فالاآیات القرآیة فیہا أصول من ا لمعرفة تتجی 
للعلماء ومنہا ما پشیر ا ی آیاٹ الکونء التی یدرسھا 
العلماء آیاتە کیا یغول القرآن: ٭آبات بَبّنات لی 
صْسدُور آلَذِینَ اوُوا اللہ (س ۲۹/ النکبوت/ 
۹٥)ء‏ 

وإذا کان القرآن رذ یضع عالَم ال جس الموجود نی 
خارج ذات الإانسان نی مقابلة (عالم الیکر)ء أو 
ا(عالم النفس)> نی داخل ذاتہء و یقول ان نی کل 
بن العا مین مجالاً للافکبر الذي یوڈي ا ی معرفةِ علیاء 
نہ هنا یشیر ا ی أن أمامٌَ المفکر نوعین من ا حقائق: 

١۔-‏ حقائق آیاٹ القرآن: وھی من عند الل. 

-۲٢‏ وحفائق آبات الکون: وھي من صُنع 
اش 

وبیما تطابق'تام بدرکه العقل؛ وہتدي منہ 
ال وحدة املصدر غذین النوعن من ا حقائق 
وھواللہ ا حالق القادر الحکم. 

علىی أنە إذا کان القرآن یوجّه النظر ا ی الظاھر 
امألوف لكي نعرف طبیعته العمیقة وقانون وجودہ 
متل ظاھرة اللیل والنہار أُو ذ کر ظھور 
الطر أو ذکر ترکیب الکائنات ا حیةء فإِنه یرید أُنْ 
نعرف ماوراء ھذہ الظاھر وخصوصا اه یمبّر 


النبات بعد 


بطریقة تدعوالى ذلك مثل قوله تعال: دبُکُوڑُ 
لیر علی آٹھارِوَبُکوڑآ هار علی اَللَبْلِء 
(س۳۹/ الزمر/ )٥‏ أوآن اللہ: سُنْبٍی الین 
آ نان بَلیْۂ عثبنا)ء (س؛؛/ الأعراف/ )٥٥‏ آو 
آنہ: سُولكٌخ آلثَيْلَ فی آ لٹھارِوَبُولِخ ا لْهارَنی 


آللَيْلِء (س /۳٥‏ فاطر/ ۱۳). 


ھذا ا ی أن القرآن یںبّه ا ی القوائن والقوی 
ا لحفیة وراء الظاھرات: ۱ 

ررففےا اأفْيمْ بموافع آلنخوم٭ ول لفحم 
لونغلمُون تكظِیمء (س ٦٥ہ/‏ الواقعة/ -۷٥‏ 
.٦‏ أو ھویشبرالی ا مجھول اللامرئی أُو الشبیه غبر 
العروف: 

رف افتتّۂ بِمَا تُبْمِرُن٭ رَتَالا 


تُبْمِرنَء (س /٦۹‏ ا لاق / ۳۸۔ ۳۹). 


مبْعَاد الَذِي عَلَ؟ل‌ روج کُتھا بتا 
تن ُالازش ومن ا انئسپم وَمما 
لَننَن (س٦۳/‏ یس .)۳٦/‏ 

ونی الغرآن ما لایعصی من مفھومات وعبارات 
یتحم علینا ان ندرسنَ معناہا بحسب اللغة العر بیة 
لأن القرآت جاء: ڈہىلسان قَرَبي مُبیں) 
(س٦۲/‏ الشعراء/ ۱۹۰) وأیضاً بحسب دراسة 
الواقع الذي تشیرالیه: 

و عق جا میزان) ئی قوله تعا ی: روآ لگماء 
فَعَها وَوَضْع آلمیزاكء (س ٥ہ/‏ الرحن/ ۷() 
وقولء دمواقع النجوم)ء (س٥٦٥/‏ الواقع/ ۷۰) وما 
الحکمة فی أن الله بے ےم واقع النجوع و یقول: 
دوالَه لفحم لَوْتَفلمنْ عَظِمء. 

وما المعنی الدقیق لکلمۂة الرجع نی قوله: 
ردوَآلمٌاءِ ذاتِ آلرٌخٌع) (الطارق/١۱)‏ او سنی 
(الطیق) نی آیة: دلْئَ'ركَبْنٌ طظبَقا عَنْ ظبّء 
(س /۸٢‏ الانشقاق/۱۹). 

وما هي ! الحکۃ نی ورود لفظ داللشرق) و 
(دالمخرب) قَ نی صیغة المفرد (س ۷۳/ الزمل / ۹) 


١:١۱۸ ۱ 1۔ہے‎ 


ومرة نی صیغخة الٹی (س /٥٥‏ الرحمٰن/ ۱۷) 
وأحیاناًنی صیفة الجمع (س ۷۰/ العارج / ٤۰‏ ]۔ 

ولاذا یقول عن السماء اِنہا فی مرحلة تکو ینہا 
کانت (ادخانا) أو یقول : (وَآَلمٌاء بَنَیٰناھا 
بائیپِ ولَالمُویہُونء (س /٥۱‏ الذاریات/ 
۷).. 

والقرآن ینفرد بأن یقسم بأمور کثیرۃ: بالسماع 
والأرض: والشمس والقمں والنفس وأسرارھاء فا 
هو القصود من ذلك غیر التنبيه ا ی الدراسة و التأمل 
ونحصیل العرفة للعلم و العمل؟ 

سادساً: تم إِن طریقة القرآن نی الکلام عن 
الأشیاء: مرةٗ على سبیل ا حقیقةء ومرۃٌ على سبیل 
انان فیا یتعلق بذات الل تعاللى وصفاتہ ومرة 
بحسب ما نشاهدہ من فعل الاشیاء وتأئیر بعضھا نی 
بعض؛ ومرہً بحسب صدورهھاء مھما تسلسلت؛ عن 
قدرۃ خالقھا. وھویتکلم عن قدرۃ الإنسان ومشیئت 
مرة بحسب صدور أأفعاله عن قدرتہ وإرادته ومرة 
بحسب دخولە فی نطاق القدرۃ الاھیة ا حیطة بکل 
ثي+۔ ۱ 

إن الکلامَ فی الحکمة من ذلك کله یخرج عن 
نطاق بحثناء لکنە علىی کل حال حرّك الفکر ودعا 
ا لی التفکیر وتنوع الآراس لکكي یتبین مہا ا لحق 
والتصور الصحیح. 

سابعاً: جاء القرآن بمادة غزیرة حول الموضوعات 
الکبری للفکر والبحث العلمي والفلسنی: الاله 
تعال؛ الکن الانسان القِیٔم مجری التاریخ 
وحیاۃ الحضارات والدول. 

والحق أن تأمل آیات القرآن متکاملڈء یوؤدی 
بالفکر ا ی نظرة متکاملع فيی کل موضوع من 
الوضوعات الکبری للفکر؛ وھي نظرة تتألف من 
فضایا کلیةء لأّدٌ القرآن فی الغالب یتناول کلیات 
المعرفة بالڈشیاء ولا یکٹر الکلام ني التفاصیلء تارکا 


٠٢١ التوحید‎ 


ذلك لاجتہاد الإانسان بوسائله نی المعرفة, 

ومن الطبیعي أننا فی بحثنا ھذا نپتم خصوصاً 
بہذا الکون الٰذي نعیش فيه ونشاھد الکئبرمن 
أحوالہ وھ موضوع دراسة العلم کما نتصورہ الیوم. 

ونحن اذا تأملعا آیات القرآن التی تتکلم عن 
أأشماء ھذا العا مء لاحظنا أنه ینب الی جوانبَ معینة 
لکىي بجعلھا الباحثٗ المتفکر موضوع دراسة خاصة 
توصله إِلی معارف علمیة با معنی ا حقیقق. 

-١‏ من ذلك أن دالکتابَ الحکم> یقژر أن 
کل شيء نی ھذا العام له صورهُ وجودہ وھیث 
وطبیعنّه السَوبَة وخواصہء وأن لە تبعاً لذلك قانوّہ 
وحری اَمَو نا ما تدل عليه کلمة علق فٍ 
کثبر من الأیات, مثل عبارة ٭خلق السماوات 
والأرض) فلیس المقصود ھوالفعل الاغي ال حالق ولا 
الصورة الال التی علق علہا ھذا العالم قبل أُن 
یتشکل لأن ذلك خاریج عن نطاق إدراکنا بدلیل 
قولہ تعال: ددما أُشھدہم خلّقَ السمٰوات والأرض 
ولا خلّق أنفیھم (س۱۸/ الکھف/ .)٢٢٥‏ 

وما یؤکد العنی الذي نحتارہ لکلمة باخلّق) 
فو تعای: رَبُا الذي أعطی کل شيء خَلْقّه 
م ھدی) (س |٢٢‏ طہ/ )٥٠٥‏ بعنی آنه خلّق کل 
شيء علی صورۃ معینه وله طبیعة خاصة بەء قانونہ 
التب علیہا۔ 

و أیضاً قوله: دَمَحْلفُکُم فی ئظرنِ ائھانگم 
خَلْغأمِن بعد عَلّقء (س ۳۹/ الزمر/٦)‏ أي عل 
صورة تتطور ا ی أُخری. 

۲٢‏ والقرآن بنبّه ا یل ناحية دالگمء و 
الاًشیاء ونظامھاء وھذا ما تدل عليه کلمة جگدر) ؛ 
((مقدارء و (انقدیرں,, والإشارة ھنا ا ى الکم 
الزماني والمکانی وا خاص با حرکة وا حجم أو درجة 
افو أو الترتیب والارتباط. والأمٹلة کثیرة: 
(س ۷۳/ الزمل | ٢۲ء‏ س /۳٣‏ سباأ/۱۸ء س٣٦۳/‏ 
یس/ ۹ء س۱۳/ الرعد/ ٥ء‏ س۷/ الرسلات / 


٠-۲۳ء‏ سص٢۲/‏ الفرقان / ۲). 

ونتارمن هھذہ الآابات کلھا قوله تعا ی: 
ر کل شيٴع عنذدۂ بمقدارِہ (س ۱۳/ الرعد/ 
۸) وفوله: دؤَخْلَقَٗ 3 شیع فَفَد را نَقْدبرا 
(س /۲٢‏ الفرقان/۲). 

۳- وف القرآتء فی مواضع لا تحغصی, ذکر 
ردالکیف) والتنبیه إليه, یعنی هیئة علق الأشیاء 
وت رکیہا وصفاتھا وتکو ینا الذي تنشأً عنه وظائفھاء 
ومعنی حری حدوث الظاھرات, من ذلك کیفیة 
ترکیب الابل وارتفاع أجرام السماء وانتصاب 
الحبال (س۸۸/ الغاشیة/ ۱۷۔-۱۹) و بناء الساء 
(س /٤٥٥‏ ق/٦)‏ وامتداد الظل وقانونہ ونی ھذہ 
الآّیة دلالات دقیقة علی الواقع (س /۲٢‏ الفرقان/ 
٥۔ )٦٤‏ وکیفیة ظھور النباٹ فی الأرض 
(س ۳۰/ الروع .)٤٠٥/‏ 

ولائُ. أُن نشیر ھنا ا ی أنه من غیر دراسة 
دالکم) و دالکیف) فی الطبیعة لا کن الوصول 
ال علم طبیعي. 

۔. فی القرآن ذکر کلمة دبا حق) فی مواضع 
کثیرۃ عند الکلام عن وحود الأُشیاء لی عالمنا وئی 
غیرہ واستقراء الآیات التي فیہا ھذا اللفظء یدل علی 


ان الم صود هو المانون وا حکة والغایة والانتظام 
والإ تفاق والإحکام نی الأیاء ونختارمن الآبات 
الکٹیرۃ قوله تعال لی: 


<زّما خْلَفُنَا ا لسلواتِ وَآَلأرضَّ وَفا بَيْنها 
لاممبِینَ ٭ ما لام إِلٗ بالْعَو وَلکو 
أْنْرَۂح لایَملَئونم (س؛؛/ الدخان/ 
۸۔ ۳۹). 

امْرَآلَذِي جَعَلالنشئن ضاءآً 
وت أَوَفَدُ رَۂ َال لِنعْلَموا َذ: 
آرٴ َ٤‏ وَآَلححَاب ھا خَلَقَاَللَه ذلِكٌَإلَ 
بالعئ بْفَص آلابات لِقزم بَلَئذء 


ا 


-٥‏ واذا کان العلم عندما یدرس الطبیعڈء 
یتوصل ال ی أُنہا خاضم لقوانین ثابتة مطردة لا 
غطسام نظام الکون علی ماھو علیہء فإنَّ نی 
الثرت لفظ برسَحّ؛ عند الکلام عن ن أشیاء الطبیعةظ 
والعی واضح وھو الإشارةۃ ا ی مایترتب علىی مفھوم 
الطسیعة والغانون والحکة نی الأشیاء من ضرورۃ أن 
یکون ما مجری ثابت بناءٗ علی ما تقتضيه القدرة 
والارادة البدعة للعام, 

والآیابت التي ہا ذکر التسخیں کثیرۃ جدأ 
ومنہا ما یشبرا ل تسخیر الأشیاء کلھا للاإنسان 
ولصالح حراتہم نذ کر منہا قوله تعا ی: 

لی وَمَحُرزالشئنَ وَآلْفَمَ گر 
بَخري لأحِل مُسَمًی!....) (س ۳۹/ الزمر / 
٤‏ 

الله الذي سخ رگم البحرِخري الفلك 
فے تارف َلكبغوا من فضلهء ولعلکم تشکرون٭ 

مرن ما فی آلسماوات وَمَا آلازض 
حمیعاأً من ان قِ ذلك‌لآبات ت لقن تَتفَکركَء 
(س٥)/‏ احائیة/ ١١۔-۳٣).‏ 

٦‏ وتخی آباتُ القرآن ال أن کل شيء فی 
العام لە ۸ال مُسَمّی)؛ أي مدةۃ وحود حلًدۃ لا 
یتعداھاء ویعنی آخرأن ذا الما م مثلاً عمراً معینأء 
والعلم یحاول الن معرفتہہ وبُوٗخذ من الآّیات 
الکثشیرۃ التی تنص على ان کل ما نی السماوات 
والأرض قد خلت الو وأعَلٍ مُحَمَيٗء 
(س ۰/ الروم | ۸ س١٥/‏ الاأحمستقاف/۳ 
س۱۴/ الرعد/ ۲ء س۱۷ الاسراء/ ۹۹ء س۷/ 
الأعراف/ َُ)٣‏ مانںسميه درالزمان " عبارةٗ عن 
عتصر أوعامل داخل فی طبیعة الأشیاءء ٔی جلة 
العا م وأجزائہ ولیس شیا مستقلاً بذاتە. 

وما هو حدیر بالملاحظۃ أن القرآن لیس فیه 
کلمۂ ((زمان) التي توحی بتصورلشيء ممتد من 
قبل ومن بعد وإا نجد نی القرآت کلمة ((أححل) 
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بعنی ددالمدۃ ا حڈّدة) أو کلمات اُخری ا دلالة عل 
تحدیدات نی مدة وحود الإأشیاء أو حدوٹھا مثل کلمة 
(دوقت) أُو کلمۂ (حین) وہٹل کلمة افر؛ 
کمفھع ذھنی مساعد على تصور مدة الوجود أو کلمة 
اسََٴمّے) ںی الدلالہ علىی امتداد الوجود لا علی 
وجود شيء قائم بذانه یسمی (االدھر) أو نحوذلك. 

۷- وآأخیراً فإنٌ آیات کثیرة نی القرآن تدل 
عل أن نظام ھذا العام حادنژ تشکل علی صورته 
التی نراھاء وآأنه بقوانینه داخل نی نطاق القدرة التيی 
أبدعتە؛ وھي تستطیع تغیبر نظامہ وقوائینه (مثلاً 
س٤۱/‏ ابراھم/۸٦ء‏ س۲۸/ القصص|/ ۷۱۔۔۷۲ء 
س /٦۷‏ اللك ۳۰). 

ومعنی ھذا أُن قوائینَ الأشیاء نی هذا العام 
لاڑھی (واحبة٤)‏ ول" هي (مطلعَة)۔۔ وھذا من 
آحدث ما انتہی الیە العلمء وھویختلف عن 
تصورات الفلاسفٰة قبل الإسلام وبعدہ ا ی قریب من 
أیامنا. 

وئی القرآن آباٹت صریيحة نی أن هذا العام 


سیعبدل ویأتی بعدہ عالَمٌ جدید دمَوْم ثُبَدٌُل 


آلأزضش عَبْر آلأزض وَاَلّساوات) (س /٥١‏ 
ابراھم / )٦۸‏ ََزمَ نظري المَمَاء ػَظي السجلٌ 
للكتب) (س ۲۱/ الأبیاء/ ١٠٥)۔‏ ۱ 

وما ورد لی القرآن من علامات کونیة وأحداث 
تخیء بتغبر نظام ھذا العامء لیس کا تخیل البعض 
من قبیل ترھیب الناس لكي یومنو!ا بقدر ماھو بیان 
لأحداث کونیة هائلة ستقحء وتشبه العدث 
الضخم الذي وقع عند انفتاق ماکان متماسکاء 
فتشکل مه ھذا العا م الذي لایزال نی أحوال 
التشکل. 

منہج الیحث وحصیل امعرفة 

البحث فی الطبیعة 

قبل الکلام عن منہج البحث وتحصیل العرفة 
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بحسب القرآنء پحسن ان نشیر إل مصادر المعرفة 
بحسب دالکتاب الحکم) وھي : 


١‏ مصادر فوق العاد ھي: 

ہ الوحي للاأنیاء وھویکون إما إلقاء علم نی 
تلب انی أو کلاماً بسمعه من غیر أن یری 
الٹکلم او کلاماً وتعلیماً فعلیاً بواسطة مَلك 
(س /٤٢‏ الشوری/١٢).‏ 

٠‏ اللاغام لغبر الأنبیاءی ویسمی (الکشف) أو 
دالعلم تي٤‏ أُي الّتی من لدن اللّ مباشرۃ 
(س۱۸/ الکھف |/ .)٦٦‏ 

ہ العلم الغروز الکامن فی النفس قل ا جیء 
ا لی ھذہ الدنیا,۔ (س۷/ الأعراف/ ۱۷۲ )۱۷١‏ 
ویکن إٍماطة ا حجاب عنە بالریاضة الروحیة حسب 
الشریعة, 

٢‏ - ومصدر عادي للانسان بوجه عام: 

وھو كسي بوسائل المعرفة التی منحھا اللہ 
للإنسان, وفیه یشترك ذو والعقول والحواس؛ وهو 
الذي نعشیه فی بحثناء ونحب أن نیٹن کیف أُرشد 
القرآن عقل الانسان ا ی منہج ھذا العلم وموضوعاته. 

وب أن نلاحظ بادیء ذي بدہ ان القرآن 
وإنٔ کان یتکلم عن دالغیْب) أي داللامرئی) أُو 
(اللامُتْرَك ) للاإنسان مباشرة نی أُشیاء عالنا 
(اغیب السماوات والأرض> (مٹلا س /٢‏ البقرة/ 
۳ء س ۱۱/ ہھود/ ۱۲۳و یتکلم بوجه عام عن 
دالغیب) الذي لا ندرک ورعا لاندرکە أبدأ فإن 
القرآت فما یتعلق بالمعرفة بأشیاء عالمنا ھذاء یقول 
ان الانسان یولّد فی ھذا العالم وھولا یعلم عنه شیا 
ٹم یکتسب العلم باستعمال حواسه وعقله. 

روآ أخْریکم مِن ہظْرنِ أمھانگم ٦‏ 
تَفلو شَبّا وَجَعَز لَکُمُ الٌنع ولأنضاز 
وَآلْأفْیْدة لَعَلکُ نَمْکرونَء (س٦٥/‏ النحل/ 


.)۷۸ 


والقرآن فی اکثر من موضع یذ کر نعمةً الله عل 
'نسات بأنْ زودہ بالحواس والعقل: وحعقض 
نسان علی استعمالھا. 

ومعنی هذاء ان القرآن یرید منا عندما نشنغل 
العلم ونرید دراسة الطبیعة أن نبدأ بدایة إیحابیق 
ي بدراسة الوفائع ولا نبداٴ بجردات الڈذھن أو 
بهامه. واذا کان القرآن یأمرنا باستعمال ملکات 
بعرفةء فعنی ھذا اُنٹا یق لنا أن نٹق نی مَلکاتناء 
کن مع الاجتہاد فی تحصیل العلم الیقینی. واذا کان 
نفد لوسائلنا نی العرفة ا ی حد أن نشك نی معارفنا 
ند آف کكرف ملاسا ال ارت اعت 
نٌّ الثك نی المعارف ال أثورۃ أوفی التصورات الأولیة 
ظاھرة کان داب علماء الاسلام۔ 

وا ینسب ا ی الرسول عليه الصلاۂً والسلام 
ناسبة سؤال سیدنا ابراہم عليه السلام ربّه ان 
سرِبّے کیف بُحیي الوق: غنْ أول بالشك من 
راہیم. ھذا یذکرہ الفسرون, والشك ھنا لیس فی 
درة اللہ عى الخلق والڑحیاء والڑعادة بعد اللوٹ 
ل ھوالخكنی معرفتنا بأسرار القدرة وفعلھاء بحیٹ 
ىسن أُنْ نعاین آنارَھا لیکون العلمُ بالقدرة عل 
لیل نظري مویِداً بالڑمان بالقدرۃ بالمُعاینة والدلیل 
حملء وأحیاناً بالتجر بة الذاتیة أي العایشة 
حقیقیة کیا تدل علىی ذلك آیات القرآن (س ۲/ 
ہفرة/ .)۲٦٢ ۲٥۹‏ 

وعل ساس من التأمل نی آیاٹ القرآذء مبٗز 
علباء بہن ماسموہ: 

علم الیقینء وھومینی عل الدلیل النظري, 

وعین الیقین وهو بعد الاستدلال موب 
لعاینق 

وحق الیقینء وھو بعد ذلك کلە مبنئٰ على 
عاناۃ الداخلیة۔ 

والقرآن یئن لنا نقطتی البدایة لدراسة أشیاء 
لناء وا 


العام نی خارج ذات الانسان و (زعالم النفسء 
و كعالِ الفکر؛ نی داخل ذاتہ, أُو ا: 

عالّم لاد و عا م الأحیاء الوجودة نی داخل 
عالم ا ماد وفیه یقف الانسان برسالته الفریدة, 

<و آلأزض آباٹ لِلثوفنیۓ٭ زَن 
أَنفیکم افَلاتُبْصِرونء (س ۱ہ الذاریات/ 
.)۲١-٠‏ 

<اِّ آلممازانِ وَآلأرْضٍ لآبات للْمُوْمِننَ ٭ 
و خغلفکم وَما ِب مِن دائة آباٹ لِقزم 
ُرفنء (س |٤٥‏ احاثیة/ ٣-؛٤).‏ 

ونحن عەدما نتأمل آیات القرآن التی تنبھنا 
لی آیاٹ الکون؛ نلاحظ انپا تشتمل عل أشیاء 
ووقام ملموسة نی ذاتھا وآثارھاء وفیہاء کما یقول 
القرآتء آباک داللعالِمین) أو ددلقوم بعلمونء أو 
ادللمتوشمین) أُو دلاو الأبصارء؛ وھی شامله 
لکل ما یقع تحت الحس أویتصورہ الفکر. 

وعندما بعترض أُحد على مبادیء الإسلامء مثل 
الڑیمان با حالقء أُوعصدما یتعجب أویستبعد ما جاء 
به الدین, فإن القرآن یرہ ای الواقع لکي یدرسه 
و یفسر وجودہ و بتصور من المعرفة امکانات أخری. 

د<أوَلَغ بَرَآلَْذِین کَفَروا انآ كعاواتِ 
وَآلأرْضَ کاننا رَثتْفأ فَفَنَفاا...ء (س٦۱/‏ 
س۲۱/ الأبیاء/٣٥).‏ 

داؤنم بنْخروا قِ مَلکُوتِ آلماواتِ 
وَآلأزض رما خلي الله من شيٰ..م(س ۷/ 
الإأعراف/ ۱۸۵۰). 

وھذا کلە عل اُساس مزدوج: 

أ۔_ ان ھذا العالّم نقطة بدایة للعلم بە وبدلالته 
علیى صانعه. 

ب ۔۔ وان ھذا العام ینطوي على أسرار 
و إمکانیات وشواهد على ماورائه. 

ونی کثیرمن الواضع یرید رم سے 
یدرس ما یشاھدہ لکي یتصورما یاثله من اْمور 


ااہےدے ٣۷ء‏ 


بین لَھم ال لی أوَلَم تَکف بربِك 
آےٌ عَتلی 1 صَيْءِ فَهيدء (س۱۰/ 
فصلت .)٢٥٥/‏ 2 

وذلك فی سباق بیان طریتی الإستدلال عل 
وجود الله : طریق النظر فی العالّمء وطریق تأمل 
مفھوم الوجود. ۱ 

وعل کل حال فإن فلاسفة الإسلام حافظوا 
عل عقیدۃ التوحید والتنزیه الہ مھا کان کلامُھم 
الفلسف نی أُمور الر بوبیة بیاناً للتراث الفلسنی 
السابق۔ 

آما علاء (أاصول العقائد) وهھم علماء 
دالکلام) فإنہم کانوا اکثر مفکري الإسلام تمسکاً 
ہناھج العقل وأدلته وقد آسسوا أدلتھم علی 
استعمال العقل فی النظر للطبیعة وأقاموا أدلتہم علی 
معطیات العلم الطبیعي ورفضوا کل الظنون 
الفلسفیة وکل الفھومات والتصورات المہمة أو 
الصطنعة أو الحیالیة, 

وقد انتہی علم الکلام نی تطورہ بأَنْ صار فلسفۂ 
وعلماً معاء أو جلة علوم منسقة متکاملة من نوع فرید 
بین علوم الائممء عل نحومانجدہ مثلاً نی کتاب 
دا لمواقف) لعضدالدین الو یي . 


وسن مفکري الإسلام من اعتمد على العقل نی 
نقد الفکر الفلسنی القدیم وکل التیارات الدینیة 
والفکریة ا خالفة للڑإسلام نی داخل الفکر الاسلامی 
ومن خارجہء کیا فعل الإمام الغزالی نی کكے 
الکٹیرۃء خصوصاً کتابہ (تھافت الفلاسفة) الذي 
نقد فیها میتافیزیقیة الیونائیةء ففتح الطریق مزید من 
الإشتغال بالعلم. 

وقد کان نی نقد اي حامد من جھة, تلبلُ 
للمفھومات والأاحکام بحئأعن وضوحھا وعدم 
التباسھا وتمیہزما هو أوَليْ بدیہي وما ھونظري 
استدلالیء وکان فيیە من جھة أخری تحدید مجال 
العلم والمعرفة العقلیة بالنسبة للمجال ا خارج عن 
متناول العقل, اعنی مجال الوحي الاھي وما فیه من 


علم ومعرفة. 


وموقف الإمام ھنا من حیث ٹورٹه عل 
ا متیافیزیق الیونانیة ورسم مجال العلم ومجال الإیان, 
شبیه بوقف الفیلسوف الأُلانی درکانت) (15۹801). 

علیىی ان ھمذا کلام عام عن علاء الاسلام 
وسنذ کر بعض المیّزات الخاصة لروح العلماء الذین 


سنتکلم عنہم مہ 





۱٢١ التوحید‎ 


مَأحیم 








أجع الورخون بأن الإسلام قد کانت لہ 
دولة تطبقہ۔۔۔ بغض النظرعن مستوی ذلك 
التطبیق ۔۔ إبتدأت باستقرار الرسول (صل اللہ 
عليه وآل) نی اللدینة النورة (یٹرب) نی السنة 
لاول من اجرۃ وحق مطلع القرن افجري 
الراہم عشر. . حین سقطت بقایا دولة الخلافة على 
ید (الاأور بیین) الغزاۃ اُثناء ھجمتہم عل بلاد 
لق 

نظرآًلما سبق ھذہ ا مجمة ورافقھا من غزو 
فکري تبشیري استہدف عقول الثقغین من أُمة 
الاسلام., فلقد جھل الکئیرون إ سلامھم العظبم 
ونٹکروا ل٭.... فزعموا ما زعمہ المستشرقون من 
0 الدین فِ الاسلام.۔_ کیا نی غیرہ من الأدیان 
۔هوغیرالدولة., . وانە إن کانت ل ە دولف 
سلطانہا روحی اُعلاتی فقطء وھی بذلك دولە 
وحیة سلطانہا عل الروح وحسب!, 


حسین بیّان |لاردن 





ولقد تنادی ھڑلاء الضبوعونء للکفاح من 
ال تثبیت فکرۃ فصل الدین عن الدولة.. سیا 
وقد امتلکوا مُقدرات الام وحکوھا... حتی 
غزت ھذہ الفکرۃة الخبیثه عقول البعض من 
العداء ممن فقدوا وضوح الرؤ یة واستمرؤوا 
الس الودیع نی ظل أُجواء الفساد, 

لا ان اغمم الراسخۃ لأ بداء الإسلام 
والأأصالة الفکربۂة لعلاء الدین.. قد أعادت 
الروح نشطة نی ہذہ الائمة ا نھوکة.. وحرڑکت 
الدماء الصافيه من قلہہا الذي اختلطت بشغافہ 
محبة الإسلام.. وصار جزءٴاً أ کید من تکو ینە 
الولاء ٰذا الدین. 

فعادت بذلك الشقة ا ی نفس الاآمة.. 
وباتت تری ال حقیقة بعد ان ارتفعت الغشاوة.. 
فصارت تدرك بطلان الفکرۃ الداعیة ا ی فصل 
الدین الإسلامي عن السیاسة.. وأ خذت تترقب 


تعال: دفَإذا بَلَمْنْ أجَلَهُن نائےگرفٴ 
بَمَغمروف أؤْفارِقْومْنٌ بمَغریف وَأشُھدوا 
ذُوّیعدل ابنعغم وا چہ ایت 
لُو, ...)۲ دوانوا الیتامی اموافم.. 
وین نوہ المخضتات تا ٹم تم 
نار بً رَنَعَة سُهّداء فَاجِددُوهم ثُمائينَ 
جندۂفاتَنْبَلر لَهُم ماد اہدا. ۰ء" 
(والش۹ارق" والتارفۂ فائظلٹو 
أْدبَيتام رفإِنْ کے لَمنْگُن 2 ول 


۶۴ 


رن أنواۂ وف ا .۶۰ راواؤفوا 
الکَيْر إذا کم وَزثوا باللفشطظاسس 
آلمُسْدیم)؛''. وھکذا من الآیات کثیں 

وھکذا تعطي الآبات خطوطاً عریضة 
وتفصیلات أُحیاناً للعشریعات الدئیة 
والعمسکریة والعاملات والعقو بات والبینات 
وغیرھا نی مثات الآیات.. فضلاً عن الکٹرۃ 
الکائرۃ من الأحادیث الشریفة ا لعتبرة. 

فاذا م یکن للاسلام دولة تطبق تشریعاته 
القَڈسةء فکیف یکن تطبیقھا؟ (لایکن هذہ 
الأحکام أُن تقام بدون سلطات حکومیة). 

ھذا إضافة ا لی ان رسول اللہ (صل اللہ عليه 
وآله) الذي هھوقدوة السلمین ۔ والذي علینا ان 
غحذوا طریقه بدقة لقول اللہ تعال: <وَما آتاػُمْ 
آلرِسُوك فُخذ وه وَما تھاگم نۂ فَانْٹھُوم۸٣‏ 


وتولہ الَقَذْ کان لم نی رشولِ الله اسٰوَۂ 


حَسَتةۂٌم''- 
ان رسول اللہ قد أُقام دولة تطبِق الاسلام 
حینا ھاجر ا ی ا لمدینة المنورۃ.. وباشر ھوبنفسه 
ا حکمء کما باشر ذلك غیرہ من الأأنبیاء والرسل. 
فاضافة لدورہ (صل اللہ عليه وآله) كمِلغ 
للاأحکام عن الوحي عن ربە للعا مین؛ فلقد قام 


التوحید ۹۳۴ 


بتنفیذ الأحکام الالمیة وتطبیقھا علی الناس طیلة 
فترة حیاته الشریفة.. وکان مثال الحاکم الذي 
لابدانی.. وحیث ا عمله۔۔ کا أسلفنا۔۔ 
واجبة الاتٌباعء فاننا نری ان اللسلمین الأوائل فی 
یتر الاسلام قد فھموا ذلك وحافظوا عى کیان 
الدولة التی أقامھا الرسول عليه السلام. 

(و یکن أحد من المسلمین یشك فی ضرورۃ 
استمرار وجود الحکومة من بعد الرسول(ص).. 
کان الکل معفقین علىی ذلكء واما وقع 
الاختلاف نی شخص من یتول ذلك).. 

الصحابة رضوان ال علیہم قد منحوا مھجھم 

وأرواحھم من أجل استمرار الدولة کسلطان 

حاکم.. واضافة ا ی تطبیق الإاسلام عل 2م 
الاسلامي قامت الدولة الاسلامیۂة الاول 
بواجبہا نی دعوۃ العا مین ا ی ھذا الدین.. وذلك 
عل مستوی مایعرف الیوم بالسیاسة ا حارجیة 
والعلاقة بین الأمم... ولقد کان هذا کلە 
تجسیدا لقوله تعا ل: دا لَوِين إِنّ َکْناهُمْ فی 
آلأزض أفائو ا لصّلاةً اتا آلرٌّکاة وَآمَروا 
بالتتزوف وَنھَوا ع المنْکر وله عابا 
آلائُوں؛"'. .. وی اجماع الصحابة دلیل آخر 
عل فرضیة ة إقامة دولة الاسلام, 

ان ترك إقامة دوله إسلامیة تطبّق الڑسلام؛ 

یعنی مال الاسلام وأحکامه وتشریعانه.. 

ویعنی فسم ا مال لأحکام اأخری کافرة تحلّ 
علٌ أحکام الاسلام نی واقع حیاۃ السلمین۔ 

یقول رسول الله(ص): (انَ الله فرض 
فرائشض فلاتُضیعوھاء وہی عن أَشیاع فلا 
تنتہکوھاء وحدڈ حدرداً فلا تعندوھا). 

ویقول رسول الله(ص): (من خلع یداٌ من 
ظاعة الف لل اللہ یو القیامةِ لا حکة لە. ومن 


مات ولیس فی عنقِ بیعةء مات مینڈُ جاھلیة) 
وبقول ایضاً: انا الامام جنة بقاتل من ورائہ 
بن به). وعن ابن عباس عم رسول الله(ص) 
قال: (×من کرہ من أمیرہ شیا فلبصر علیہ 
فإنه لیس أَحذٌ من الناس خرج من السلطان 
شبرأء فات عليه؛ إلّأ مات میتة جاهلية). 

إنٌ ماتفرضه أحادیث طاعة السلطان ھذہ 
من وجوب البققاء فی طاعته.. هودلالة لوحود 
ا اکم اللطاعء ووجود دولته الڑسلامیة إِذْ 
الشرع لایأمر بطاعة المعدوم. 

(ووصف الرسول بأ ۵ الإمام جنة هو إضار 
عن فوائد وجود الإمامء فھوطلب؛ لأنٌ الإخبار 
من اللہ ومن الرسول إُِ کان یتضمّن الذم فھو 
طلب ترك أي ہي؛ وإِن کان یتضمن الاح؛ 
فھوطلب فعل.. فإك کان الفعل امطلوب یترتب 
عل فعلە إقامة الحکم الشرعي أُویترتب عل 
نرکە تضییعه.. کان ذلك الطلب جازماً.. وھذا 
یعنی ان إقامة اللسلم سلطاناً أي حکا لەء أمرٌ 
واجب)۔ 

(و إذا کان حلال حمد حلالاً ال یرم 
القیامةء وحرامہ حراماً ا ی یوم القیامة.. فلا یجوز 
ان تعظل حدودہ وتہمل تعالمه ویترك 
القصاص,؛ اویترك الدفاع عن اه السلمین 
وأراضہم.. واعتقاد ان الڑسلام قد جاء لفترة 
حدودة أو لکان حدود, یغالف ضروریات 
العقائد الاسلامیة, وما ان تنفیذ الأحکام بعد 
الرسول الأکرم(ص) وا ی الأبد من ضرورات 
الحیاۃء لذا کان ضروریأً وجود حکومة فیہا مزایا 
السلطة المنفّذة الدئِرة, إذ لولا ذلك لساد اھرج 
والرج والفساد الاجتماعی والاحراف العقائدي 
والحُسلتی.. فلا سبیل ا ی منع ذلك لا بقیام 


حکومة عادله تدیر جیع أوجه الحیاۃ). 

ورد فی علل الشرائع عن الإمام الرضا: (إِلا 
لانجدُ فسرفة من الیرق ولا ملَةُ من الللء بقوا 
وعاشوا لا بفیٔم ورئیس: ما لال فم فی مر 
الدین والدنیا. فلم یجز فی حکمة ا حکم ان بنرك 
ا لخلق ما یعلم انہ لائبد ھم منہ؛ ولا قوام غم إل 
بہ فیقانلون بہ عدوھم و بقشمون بہ فیٹھم؛ 
ویقیمون بە جمھم وجماعتہم وینع ظالمھم من 
مظلومھم.. نہ لوم یجعل فم [ماعاً قیّماً امیناً 
حافظاً مسنودعا لدرست الملَّة وذڈھب الدبنء 
وغیرت السن والاحکامء ولزاد فیه المبتدعونء 
ونفغعمرملٗ اللحدون: وشہوا ذلك عل 
ہ ہر 

فالرضا(رضوان اللہ عليه)یعتبران وجودالإمام 
ضرورة تدل علیہا طبیعه دین الاسلامء وضرورۃ 
الحیاۃ.. وشرطاً لحفظ اللَّة, یقول أمر الؤنین 
عل بن أں طالب ے عليه السلام۔۔ نی رڈہ علی 
الخوارج: (... وانه لاد للن‌اس من آمبرب أو 
فاجں یعمل ف إمرته الؤن؛ وسٹمنع فہا 
الکافر ویلغ اللہ فہا الاجلء وعمع بە النیء 
ویقائل بە العدو ومن بە السبلء وبؤخذ بہ 
للضعیف من القوي.. حت یستریح بر ویستراح 
من فاجر). 

ولقدأمرالنی(ص) امت بتولیة ولا مور 
علیے, وامر ولاة لاوران برا لأمانات ال 
اُھملھا..وإذاحکواہین الناس أَنتحکوابالعدلء 
وأمرھم بطاعة ولاة الأمور نی طاعة اللہ تعا ی. فنی 
سان أي داوود عسن آي سسعسیےب؛ ان 
رسول الل(ص) قال: (إذا عرج ثلاث نی سفر 
فلیزقروا احَدهمء ... وئی مسند الإمام اح 
عن عبداللبن عمر؛ ان الكي(ص) قال: 


الكحسصد ۱۳۱ 


(لابجر لثلا ئة یکونون بغلاۃ من الأرض إل 
۰روا احدھم). فإذا کان قد أأوجب نی اق 
ا اضر رائید الف حافات اض ڑل 
احدھم کان ھذاتنبماً علی وحوب ذلك فیا 
ہواکٹر من ذلك,. 

اك قول رسول الل الوارد ی حدیثہ الشریف 
(سیملیکم بعدي ولاة)دلیل علی ان الدولة 
اللبارکة م تؤسس على یدہ الشریفة الطاھرةۃ 
لتکون فترة حیاته وحکمه ۔ عليه السلام۔ فقط 
بل سیأتی من یخلفه الحکم فیہا من حکام 
الإاسلام. 

ان القعودعن إقامةخلیفة- حاکم'۔_ 
للمسلمین؛ معصیة من أ کبر العاصيء لأٰنہا فعود 
عن ال۔قیام بفرض من أھم فروض الڑسلام 
ویتوقف عليه إقامة أحکام الدینء بل یتوقف 
عليه وحود الاسلام ىٍ معترك الحیاة. 

نکی بہذا القدر من الأدلة إِذْ قد تحقَُ 
بشکل لاشہة فیه ولا لیس؛ وحوب إقامة دولة 
الإسلام التی لاتحکم إِلا ما أنزل الرحن. واننا 
نقرر بأن منکر ذلك خارج على ملَّة الاسلام ۔۔ 
والعیاذ باللہ -... کما اننا متاکدون بأن 
استشناف ا لیاۃ الإاسلامیة نی الحکم, أُمڑلازم 
لنا۔ 

لنعوہ ا ی النظام الإسلامي الذي هو أساس 
سعادتنا وسعادة العالم. فإذا عاد له الحکم 
بی نظامه تطبیقاً انقلاہیاء فقد عاد قانونہ 
ودستورہ وعادت حیدذ جیع شوُون الحیاق تعالج 
بالإسلامء فصار انجتمع إسلامیآء والحیاۃء حیاۃ 
اسلامیة. 

ولقد بر النبي الأکرم بعودة حکم الاسلام 
بعد أن یزول؛ فقال ۔_ عليه الصلاۃ-: (تکون 
التوحید ۱۳۲١‏ 


النبوٰة فیکم ماشاءاللہ ان نکوٹ؛ ٹم برفعھا إذا 
شاءالل ان برفعھاء ٹم تکون خلافة على منہاج 
التب فتکون ماشاءاللہ ان نکون غ برفعھا إٰذا 
شاء ان برفعھا تم تکون ملک عضوضاً فیکون 
ماشاء الله ان یکون؛ ٹم برفعھا إذا شاء ان برفعھاء 
م نکون ملکاً جبرباً فتکون ماشاءالله أن تکون 
ٹم برفعھا إذا شاءأن برفعھاء تم تکون خلافة عل 
منہاج النبوۃ تعمل فی الناس بسدّة النبي وبلنی 
الإسلام جرابہ فی الأرض.. برضی عنہا ساکں 
السماء وساکن الأرض. لاندع السماء من فطر 
إل صبّنه مدرارآء ولا تدع الأرض من نباتا ولا 
برکانہا شیا إل أخرجته) ذکرہ حذیفة مرفوعا 
ورواہ ا حافظ العراقی من طریق أحد وقال: 
حسن صحیح. 

ویغول ۔۔ عليه وعلى آلابیته الصلاۃ 
والسلام-: (لیبلغن ھذا الأمر مابلغ اللیل 
والنہار, ولا بترك الله بیت مدر ولا وبر إ لا 
ادخله ھهذا الدین بعز عزیز أٴوہذل ذلیل: عزاً 
یعرٗبه الله الإسلامء وذلاً یذل بە الکفار) رواء 
أُ مد والطبرانیء وقال اضیثمي : رجاله رجال 
الصحیح. واملدر: اُھل القری اسان 
والوبر : أُھل البراري. 

ھذا وان إرھاصات قیام دولة الإاسلام 
الکبری قد باتت جلیة واضحة (لِمَنْ کان لَه 
لب ازالقی اعد وَفوَفھیڈ)". 

لقد عانت الأمة من وطأة حکم الکفر 
الکٹر.. کما قڈمت الکثر ضحیة هذا الکفر.. 
حتی صارت مِصداقاً لا فاأے رسول الل فی 
الحدیث: (کیف أُنم إذاضطغت نساؤکم 
وقْیق شُبّانکم؛ ونرکم جھاد کم؟ قالوا: وان 
ذلك لکائنٌ یا رسول الل؟ قال: نعمء والذي 


سی بیدہ وأشد منه سیکون, قالوا: وما أڈ 
منه با رسول الل؟ قال: کیف انم إذا لم تامروا 
بعروف یإ: تہوا عن مُنکر؟ قالوا: وکائن ذلك 
با رسول الله ؟ قال: انعم وائذي نفسي بیدہ 
ولشد منه سیکون. قالوا: وما أشد منە؟ قال: 
کیق أنع إذا أ مم بامنکر وہیم عن العروف؟ٗ 
فالوا: وکائن ذلك یا رسول الل؟ قال: نع 
والذي نفسي ہیدہ اذ منه سیکون. بقول الله 
تعال: ی حلفت؛ لأنَيحیٌ ھم فتنة یصیر الیم 
فہا خحیران). 

ألا ان نورا قد انطلی نی ھذا الحخضی باعتاً 
الأمل لی وعی الیدمه من حدید.. وھا ھم الروّاد 
اأشرارمن ابتاءالتعلام قَه نوا للع 
الإسلامیة إفلاس جمیع الأنظمة ا جائمة عل 
صدرھا.. وبّنوا ھا زیف کت التي 
خلفھا الاوربیون.. من أفکار الرسما 
والدمعقراطیة... ومن ات 
والشیوعیة.., م من بدعة الفومیات العفنة.. 
وسن غبر ذلك من أفکا را لحاہلیة کثر.., ممّاقد 
وضعه حمد النبي القائد تحت قدميه. 

م تستطع أٌي من ھذہ الأنظمة والأفکار أن 
تحقق شیا من السعادة لمذہ الأأمَة.. بل ان کل 
ھذا الا حطاط الذي نعیش فی ظله کان جراء 
تلکم الأفکار التی خلفھا الاور بیون.. من أأفکار 
الرأسمالیة والدیقراطیة... ومن أُفکار 
الاشتراکیة والشیوعیة..,. ٹم من بدعة القومیات 
العفنة., ومن غیر ذلك من أفکار ا جحاھلیة کتبر.. 
ممّا قد وضعه حمد النی القائد تحت قدمیه. 

م نستطع أي من ھذہ الأنظمة والأفکار ان 
تحقق شیئاً من السعادة ھذہ الأمَة.. بل ان کل 
هذا الا حطاط الذي نعیش ٔي ظله کان حراء 


تلکم الأفکار الی تفتقر ال الأدلة القنعة., 
ناھيك عن تحقیق الطما نینة للنفس الانسانیة, 

وٰذا.. فالدور ھودور الڑسلام.. والعصر هو 
عصر الإسلام.. وما علی حلة الدعوۃ إلٗ أن ٹوا 
ا خطی .. فلقد بات اللصر وشیک', 

قال الہ ناصر ا لمتقین: (وعة الله آلَّذِ بن 
آفثوامنْکم و اػلشالِحاتِ 
لَححخْينَتۂغ و لاس گت 
َسَمَخْلَق آَلَذِین من َبْلِهمْ وَيِمَکْنَيْ 
تی ںيم تۓ وی او تو 
وَليْتَذدْلَنْهُم مِنْ تد تد خزِہم امٹا 
بے نل ردی اْثَِ کو ڈدناؤئ 
وَأفیمُوا آلصلاه وآثوا الرّگَاة وَاأطبْلوا 


ارہ ےگ رد تح تن عحسب۔ 


الَذِينْ فَفَرواء نتمرن ق الاڑی 
َقاوطغ اَلثاوَلَِتّالمَصیژء 5 
(صدف اللہ العظم). 

هامش: 


یفول أمر الؤمنین علی سن أي طالب ۔۔۔ کم اللہ 
وجهه ۔ جانا م حکم الرحال.. إذٗ ان البشر لیس مم 
من ا حکم شيء وان ا حکم نا هو للّہ ددوانغا حکنا 
القرآنء هذا القرآن إنغا ھوخط استوربین الدافتیٰ 
لابنطق بلسان ولاڈ من ترجان وانا بنطق عنه الرجال> 
.. أي الحکومة التمتلة لأوامر القرآت, 
امصادر: 
٭ القرآن الکرم. 
٭ کتابات الشیخ النبہانی رحەاللہ. 
و (الحبة ی الإسلام) لان تیمیة 
و الحکومة اللإٴسلامیة - اللإمام ا حمینيی. 
٭ الفریضة الغائبة __ حمد عبدالسلام, 


التوحید ۱۳۳ 


[ال عم __]" 


۔)٦٤( الائدة:‎ -٢ 
۔)٦۷( الائدة:‎ ۳ 
.)۱٢۲۳( التوبة:‎ -٤ 


.)٤٠۸ الأنفال: (۵۷۔‎ - ۵٥ 


٦۔‏ الأنفال: (٦٥)۔‏ 

۷ -۔ البقرۂ: (۲۸۲). 
۸- التوبة: (۱۰۴). 
۹۔۔ الطلاق: )٦(‏ 

)۳۷( التوبة:‎ - ٠ 
۱۔ الشوری: (۳۹۔؛)‎ 
)٢( الطلاق‎ _۲ 

)٢( الساء:‎ _-٣ 

)٤( النور:‎ ۔٣‎ 

)۳۸( امائدة:‎ ٥۰ 
)۱١( الساء:‎ ۔٦‎ 
)۴٣٥( الآسراء:‎ -۷ 
)۷( ا لحشر:‎ -۸ 

)۲٢( الأحزاب:‎ -۹ 
)٦٤( الحج:‎ -۰ 
)۳۷( قف:‎ - ١ 
)۱٦۷٤٥٦( ے النور:‎ ٢ 
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۱- البقرة: (۲۱۳). 
۲- الزمر: (۳). 
_-٣‏ النساء: (۹۰). 
٤‏ ۔ الائدق: .)٠٥(‏ 
-٥‏ الأنعام: .)٢۷(‏ 
--٦‏ الأنمام: .)٥١٢(‏ 
۷۔ یوسف: .))٤(‏ 
۸ یوسف: .)٦۷(‏ 


۹- العقصص: (۷۰). 
٠۔_‏ العصص : (۸۸). 
۱ ۔ الشوری: .)٠١(‏ 
۲ - التَّین: (۸۱۷). 


.)۱۰١( ۔- النساء:‎ ٣۳ 
.)٦۸( ال ائدق:‎ ۔٤‎ 
۔)٦٤( الائدة:‎ - ٥ 

۔)۲٦(‎ : ص۔٦‎ 


۷_ النساء: )٦٦(‏ 
۸_ے النساء: )6٦۸(‏ 
۹ ۔ النساء: )١۹(‏ 


۰ ۔ آلعمران: .)۱۰١(‏ 
١۔_۔‏ الائدة: (٤؛).‏ 


ت 








عى امش اقغرب ۲ علی 
جمھوریة الإسلام نی ایران من قبل النظام 
البعٹی الکافر فی العراق وحلفائه من أُنظمة 
ال(ستکبار العالي فی الشرق والغرب... 
تفاجٹنا ظاھرۃ فریدة من نوعھا لی تاریخ 
العارك وا حروب, حیث نشھد ولأول مرٌّة۔_ 
اللتحالف العسکكري۔۔ السیاسي۔- 
الإاعلامي من جیع الإ نظمة ا جماھلیة جا فہا 
اللتسترة بالعباعة الڑسلامیة_۔ للقضاء علی 
جمھوریۂۃ الإسلام الفتیةء التيی کان ذنہہا 
الوحید انپا طرحت شعار ا حریة الاسلامیةق 
والاسعقلال الإسلامي من جیع اُشکال 
التبعیة والإرتہان (الا شرقیة ولا غر بیة 
جمھوریة اسلامي٤)...‏ فکان الاعتداء 
الغاشم علی؛ أرضہاء وانسانہاء وکرامتاء 
ھی الضریبة الغالیة لحمایة هذا الإستقلال 
القس . ومع استمراریة ہذہ ا خرب للعام 
الشالث, وفشل جیع وساطات اليْغاق 








والابعزاز والحخداعء بدأت تشار نی ذھنیة 
الإانسان المسلم العاصر مجموعة من الأسلة 
حول؛ السلام نی النطتَة وتہدید قفیة 
السلام العاميء وموضوع السلام عموماً من 

فوضع السلام حلم جمیل یراود 
الإنسانیة العذبة وخصوصاً شعوب (العام 
الثالث) الشعوب الستضعفة التي دگرتا 
ا خروب وسحقتا الفنء حتی بات الحدیث 
فی حیاتہا عن الأمن والإستقرار أهم بکثیر 
من الحدیث عن رغیف البز ووسائل العیش 
التی حفظ رمق ا لیا8... 

وکانت تخوجه دائماً ومن بن لیران 
الشتعلة ا یى الدین ورسالات الأئہیاء 
باعتبارہ الللجاً الوحید الذي یقہا أخطار 
ا خرب والامار, 

وکانت ھهذہ التصورات: مبنیة عل 
ساس ان الدین؛ ھوالمنہل الروحي الذڈي 





تنہل الشعوب من ینابیعہ؛ الأمنء والزی 
والدعةء والاطمثنان. 
فالفکرة الدیئیة عند کثیرمن 

الكناس؛ ھی فکرة روحیة خالصة.. وأداة 
العمل الدینیء ھی أاداۃ رقیقة ناعمة مسا لمةق 
لا شآن نما بالعنف, ولا شأن نا بالقتالء 
غیران ھذہ الصورۃ الضبابیة تعتبر نی عمق 
تحلیلھا النفسي والاجتماعي أقرب ا ی مزاج 
الانسان ا حیادي الذي یعیش ا یا بلا 
قضیة. لا نہا توفر لە السلامة الذاتیة بعیداً 
عن المتاعب والآلام. 

ولعل الوصایا الکنسیة قد لعبت دورا 
بارزاً فی صیاغة شخصیة الإنسان علی ضوہ 
هھذا الفھوم الرتکز ساسا عل الا مور 
التالیة: 

اولً: فصل الدین عن الدولة. 

ثانیأً: فصل ال حیاۃ ا خاصة عن ا لیاۃ 
العامة, 

ثالثشاً: فصل الشخصیۂة الذاتیة عن 
الشخصیة الرسالیه 

رابعاً: الغاء دور العنف نی ظل الشعار 
السائد؛ (من ضر بكعلى خةٌك الین 
فأ درله الأُیسر). 

ھذاء ولعل انتشار الفکر الصوفي 
وتغذیتہ والتخطیط من قبل دوائر الاستعمار 
الثقانی لطرح بدائل معلّبة عن الإسلام 
ال حقیی کفکر الأحدیة والہائیة وغیرها 
التی لاقت رواجآً واسعاً نی کل من أفریقیا 
ور با وش القارة اغندیةء لعل ذلك کل 


۱۳١ التوحید‎ 


ساعد عیى تلویث العقل الإسلامي؛ 
وتخدیرہ الأمر الذي جعل من فریسة سهلة 
لسموم الثٹقافة الغر بیة وإعلامھا الضلَّل. 

ولکكکي نفھم حقیقة ھذا التصور بہن 
منطق العنف ومنطق ا سال لاہڈ لنا من 
تحلیل ھذا الوضوع ولو بشکل خاطف یعید 
ا خلقۃ الملفرغة الضائعة ا ی مکانہاالطبیعي 
وبذلك نستطیع أن نفسك بطرف ا حط المتوازن 

إذ اننا عندما نستعرض القافة 
الإسلامیة ۔۔۔ والفقه الإسلامي بشکل 
خاص,؛ یبرز أمامنا عنوانان رنسان من 
عناو یہا الکٹیرة التُوعة حا: السلام 
واجھاد... 

وما؛ عنوانانء مترابطانء یکل کل 
منہما الس مع ملاحظۂ بعض الفوارق 
الرثیسیة وهي : إنّ مفھوم السلام نی 
الرؤ یة الإسلامیة العادلة ھومفھوم ثابت: 
بینا یعتبر مفھوم الجھاد من المفاهم امحکومة 
لمتغیرات الظروف والأحوال الی تحیط 
الم وَالمكتغ ۱ 

و بتعبیر آخر, نستطیع القول: ان السلام 
ھوالقاعدةء وا حہاد ہو الإستثناء بعنی 
ان حکومیة ا چھاد لشروط السلام وموازینہ 
واسعة فتشریع ا مھاد یدخل نی إطار القدمة 
الواجبة لتحقیق الواجب القدس أُلا وھونشر 
السلام العادل بین الااہم والطوائف 
وا حتمعات. 

وعل ھهذا الأساس, یکون ا جهھاد 


وسیلة و یکون السلام من اُھداف الإسلام 
الکبری التی یبنی علیہا کیانہ الحغناري ا ممیز 
'لأصیل الستقل. 
وعل ھذا الضو؛ نفھم الدلالات 
السیاسیة لآیات القرآن الکریم التی عا یت 
ھذا الوضوغ بروح إنسانیة عامی لیس ما 
نظبر قوله سبحانه وتعا ی: 
سو آغئرلرگم نع ئنیلرئ 
وَآلْقَوا اِلِيْکُم الم فمَا جَعَر ال 
(الساء: ۹۰) 
دیا أبُها آَلَذِین آمئو آذ خُلوا نی 
آلئلم کافَدٔ 
(العرۃ:۲۰۸) 
ھذا وقد تدعو بعض الظروف الطارئۃ 
الاخحری ال ىی تحرم السلام ورفضه وذلك عندما 
لایستہمل شروط عناصرہ ا مطلوبة کما تشبر 
اليه الآیة الکرمة: 
نلانہلر رَنَذ غو إل "لم 
َأنْثم آلأعْلَوْدَء 
(عحمد:٣۳)‏ 
وقد لانعدم بعض الشواھد ا حیة والأمئلة 
الواضحة التي تظھر حضارۃ المنہج الاسلامي 
فی صناعة السلام... لن السلام نی روحہ 
ورسالے لیس جرد عقّد یبرمہ طرفان او 
طائفتان من الناس, وانیا موعقیدة فی 
العقلء وامان فی القلبء قبل ان یکوٹ قراراً 
تتفق عليه الفیئات والأعراف الدولیة... 
فالمنطق الاسلامي لبناء شخصیة 


الإانسانء والامةء پرتکز أُساسأً على نثر 
السلام کسمة بارزۃ من سمات ھذہ الأمة 
التيی آرادھا الله سبحانہ ان تکون خیرّامة 
اظریت للنىاس..۔ 

فالانسان اللسلم بالدرجة الأُول یعیش 
نی حالة سلام مم اللہ لأت الإیان بالہ عل 
أساس فاعدۃالتوحید یجعلیرتفع الیل 
مستوی الطھر الکامل نی علاقتہ مع ربە نی 
اص وأروع معانہاء فھومطمئ تمام 
الإطمشنان ا ی مصیرہ وراض تمام الرضی 
(رضي الله عغہم ورضوا عنه) انە یشعر 
بالسکینة والأمن, لن مولاہ ھواللّ القادر 
ا ومن اللھیمن السلام العزیز الجبار القتدر, 

ولکن ھهذہ العلافة الصافیةت مھ٥دۃ‏ 
بالَرك ۔ بالریاء بالأصنام, واذا 
بالإنسان السلم اآخربص على سلامہ مع ربه 
یری من أجل ان بحافظ على هذا السلام أنْ 
یعلن ال حرب علی کل أُشکال الصنمیة التي 
تہدد علاقتہ؛ وتفسد روحیة امانه باللہ. ۱ 

وعل صعید آخر؛ ند الأدب القرآئیء 
یفتح أمامه منافذ اغدایة والنور للحفاظ علی 
سمو الرابطة المقدسة التي تر بطه با فیوفر 
له ا مناخ ال خلاتی والتر بوي الملائمء لیعیش 
روغ حالات السلام مع الذات وذلكمن 
خلال تر بیة نفسهء واللإنتصار علیہاء وتعزیز 
کل الفاہیم الئی تصوغ شخصیتہ على اُساس 
الحریة والکرامةق کمفاہم؛ تزکیة النفس 
والعزة والغوۃء والتوبه والوازنة بین اشباع 
ال حاحات الروحیة وا حسدیةء وغیر ذلك؛ ما 
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یوفر لە أُسباب الشقة والأمل واپتفاؤل 
والاطمثنان. 

ومن محمل العلاقات العامة ال تنظم 
حیاۃة الانسان المسلم وحدد دورہ ا مر کزي 
فی توجیە التاریخء نستطیع أُن نبلور رسالیة 
السلام افادفة وتناغمھا وتآلَفھا مع رسالة 
ا جھاد والنضال فی صورۃ معبّرة تتواصل مع 
مبدأ ا خلافة وترسیخ قاعدتا علی أرض 
الواقع. 

فئی دائرۃ الارتباط مع الایدیولوجیة التيی 
یشتمي الیہا الانسان ا مسلم بالعقیدة المتمثلة 
بالوحي اللقرآئیء بشعر باستفحال الصراع 
الحتمي أمام من حاول أن یفصله عن رسالتہ 
ونظام حیاته فیدخل المعرکة لیحمي عقیدتہ 
ولیحافظ علیہا من شرور الذین یصدون عن 
سبیل اللہ فیواجه أعداءہ بنفس النطق 
وبنفس السلاح حی یضمن خیاته سلام 
الفکر وسلامة الارتباط ا حرکی الفاعل ا حر 
مع الفکر والعقیدة, ' 

ونستطیع ان نعمم ھذا نی منہج الإسلام 
فی جال النظام الاسري والعلاقة بین 
الزوحن۔۔ مع الأہوین۔۔ صله الأرحامء وی 
مجال النظام الاجتماعي؛ حیث أُوجب 
الاسلام کل مامن شأنه أنیبنی ا حتمع 
العلاحم التکافل ا ون کا لواخاۃ والتعاون 
والایثار وحسن ال جوار والوفاء بالعھد 
والاھتمام المتبادلوحوّم کل مامن شأنہ ان 
مزق أواصر الوحدة أُوینشر ا حقد والغل 
والکراہیة فی ا سد الواحد کالغیبة والمیمة 
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والقمار وا مر والزنا والاحتکار والغشء تم 
شوّع قانون العقوبات لیضمن تحقیق ھذا 
ادف الذي عبّر عنه القرآن بأنه ال حیاۃ 
ادوَلَکغ ف آلقصاص عَیا٤‏ یا أولی 
آلالبابء 
(القرة: ۱۷۹) 
وبنفس ھذہ الروح الإنسائیة دعی الیل 
فتح حواردام بن ا حضارات: 
جیا أئُيا آلكاسْ تَا تا خَلَفناگُم مِن 
ذَ گر وأئٰی وَجَعَلناگُم مُعوبا وَقَبابْل 
پکتارٹر اذ نع ند الله 


انام 
(اححراٹ: )۱٣۳‏ 


والل فتح منافذ الحوار بین الأدیان 
السماو یە: 
جن با أشن الکتاب تعالواإل 
كَيمة مرو ٹیکنہ ---- 
: (آل عمران:٦٦)‏ 
وا ی تحرّي العدل مع العدو عندما 
یستہین منە الصدق والمن والوفاء واحترام 
القرار: 
بدو إِن ء .۶2 جِنَغوالِلسَلم قاجئخ 
ٹھَاء 
(الأنفال: )(٦٦‏ 
ھذہ ا لعانی الإنسانیة م تکن مجرد صورة 
تجریدیة و تکن مجرد فکرة جالیة, وانا 
تحجشدت باللحم والدام وروح الالتزام با حعق 
نی اأخلاق انجاہدین من أبناء ثورة الإسلام 
نی ایران... 







ولقد کانت المفاجأة المَرّة ان ابران 
الإسلام عندماماٌت یدھا البیضاء الطاھرۃ 
النقیة لتصافح الإنسائیة العذبة بالرمة کلھا 
وبالحنان کكلّە, واذا بطواغیت الشرق 
والغرب یجتمع وت نی الطائف ویجتمعون نی 
فاس ویجتمعونت فی البیت الأہیفی, 
ویجتمعون نی باریس, ویجتمعون نی الکرملین 
ویفکرون ویخططظون و یتدارسون هذہ 


الظاھرة التاریخیة التی لا تشبە إلاً حکایات 


الأنبیاء القَدیة... 
فیعز علیہم أن یدخل الأنبیاء ا یل 
عصرشم.. 


فیرتعدون من ال حوف والذعر والرعب 
وی ظہم ان الأئنبیاء قد صلبواء وان آعر 
الأنبیاء قد مات منذ قرون... 

فیمکرون... دیتساءلون من نی العام 
جرؤعلى قطع هذہ الید.... یفتشون نی 


تب التاریخ... یجدوت الٹل: نی یوم أُسود 
من أیام التاریخ الانسانیء قطع یزیدبن 
معاویة راس الحسین(ع) نی العراق کیا 
عم راس بھی(ع). 

ویٹررون: إذن اعطوا السیف ا ی سفاح 
بغداد وع از لاس صدام... لیضع 
السلام علی طریفة یزید وفراعنة الزمان..۔ 

ولکن ا حسین نف ایران لایسکت... 
ھہات متّا الذله 

ری اسا امم تر می 


وان یضع السلام الزاھر على طریقة 


الأنبیاء.., 
پوت ا ڈوو و ض ٹکو ۶م ٠‏ 
دفانلٹرظم بعد نهُم الله بائدیگم 


۔ھ و وعصااوھہ ۰ ٦‏ فمسڑے 
رمع مرگ ملبِهھم وشن 
ضْدُورَقزم ُْمِنینء ٠‏ 


)۱٤١:ةىوتلا(‎ 
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ا لیا نی ال رو 





نایا ہیرالصرر 


الشھید الصدر (رض) مرجع إسلامي متمین 
حَصّ بمواھب وقدرات نادرۃ ومستوی فرید من 
النبوغ والإابداعء وکانت حیاته زاخرة وزاھرة 
بالکٹبر من الخصوصیات التی ترکھا ٹروۃ غنیة 

مة الإسلامیة عموماً ولبناء حضارتہا عل وجه 
اخصوص. 

وکان لابُ٠ڈ‏ للشھید الراحل أَن یلعب دوراً 
عظیماً نی ترسیخ وتعمیق الجانب الفکري 
والدستوري للدوله الاسلامیة التی قامت بقیادة 
زعیمھا الفذ الإمام می آعز اللہ نصر 
وصیانة مسیرتہا الفتیة من عوامل الاحراف 
والتیه؛ والتعقیدء ما آمتاز به ھذا الرجل العظیم 
من قوۃ عقَلیة الله وایان إ ھی عمیق,ء بالتجر بة 
الاسلامیة الرائدة وعلم قش بتفاصیل 


٤١ التوحید‎ 


الأستاذ علی الأدیب| العرای 


معانہا ومفاھیمھا وقی مھا ومرامہا الڑھیا 
البعیدةء مما کان یوفر للمسیرۃ الاغیة الحدیة 
والسرعة والإ نتقانء ویجنہا من ال مطبات والعوائو 

غیر ان ید الاستکبار اللیمة و بتخطیط 
مقصود ومدبر مع عملاٹھا من (مسوخ نظام 
بغداد التکریتی) حرمت الدولة الاسلامیة والالة 
الاسلامیة من وجود ھذا العالم الر بانی الوھوب 
وسط التجر بة الجدیدة سعیأ منہا لوضع العصي 
نی عجلة تقدمھا۔ 

لقد کانت عملیة اننزاغ ھذا الشھید الکبر 
وآخرون من عمالقة الفکر الإسلامي الأصبل 
کالشھید مطھری: وہشنی (رض) من صمم حیاۃ 
الشورۃ الاسلامیةءهدفاً استکبارباً برمي ا ی افراغ 


التجربۂة الاسلامیة من حنواھا الفکري والعمل 
والبدئی نما تلبث ان تتخبط وسط الترجیحات و 
الشعارات السیاسیة والحطوط الفکریة ال ختلفة 
فسسقط لیعاود الڑستکبار تردید مقولته القديِة 
الستہلکة بعدم جدوی تدخل الدین وعلمائہ نی 
الشُوون السیاسیة ولیوحي لأبناء الائٰة 
الاسلامیة بخطأھم فی هدردماء الآلاف من 
ضحایا الثورة وشھداء الإسلام ولیرسخ لی 
النفوس التي صنعت نصر الإسلام الجدید هزمة 
شی الوم عن اکنا راز اتا 
کما أُفلح الاستکہار ابفاءھا کذلك طیلة قرون 
التبعیة والضیاع السیاسي التی مرٹ عل الُتنا۔ 
إذ ان بناء دولة عقائدیة صامدۃ تحتاج ال 
الجہد الفکري الأصیل والجھد العملی الؤن مع 
فإذا نمگلل أحد الشرطین تغیّرت الععلیة أوفشغب. 
فالامکانیة الفکریة لبناء دولة الإسلام لا تعنی 
فقط المعرفۂ الفقَهیة أوالا طلاع علی الفکر 
الإسلامي أو الضلوع فی الفقه وائصولہ والقرآن و 
تفسیرہ وا حدیث وعلومه فھذا کله مطلوب 
وضروري ولکنە جانب واحد من الضرورة فقط . 
وھناك الحاجة ا ماسة ا ی وضع الخطط والمناھج 
یق الاشسول الاسلامیة قہحیة الدولَة 
الإاسلامیة الجحدیدۃ, وما م تتوفر نی القیادة الفدرۃ 
الفکریة عل وضع هذہ المناھج والخطط لن 
المکن أن تفشل عملیة وضع الأسس واغیاکل 
التنظیمیة للدولة الاسلامیة. ورما تدخل اثناء 
ذلك عناصر غیر اسلامیة أُوتقتبس مناھج غریبة 
عن الإسلام أأوتفتلط الأُئظمۃة الإسلامیة 
بالأئظمة الفربیة وقد پصعب القبز بینہاوفرزھاء 
ومن المکن أن تواجہ القیادۃ صعوبة نی صیاغة 
النحکیفات القانونیة اللازمة... الخ من عقبات 


تحتاج ا ی اصالة فکریة وعمق مبدئی وذھیة 
مستوعبة متفتحة علی واقع الأحداث والظروف 
الاحتماعیة ا حتلفة بحیث تکون قادرۃ عل قیادة 
التجر بة وصی_انتہا من عوامل الاحراف أو 
السعوط فی أحضان الرأسمالیة الدمقراطبة أو 
الإشبَتِ را كَي أو الد کتاتوریات التوعةم وَفلہ 
الذھنیةلا توحدإل عند مجنہد واع على العصر وذي 
قدرة خلاقة نی الإہداع العظٔیميء ما یعل 
وجودہ ئی صمم التحر ىة ضرورة ماسة وحاجة 
ملحة, 'ذْلك وجدن' أُن قوی الڑستکبار ا مھزومة 
ؤٍٴ معرکہامع الإسلام صممب عل استلصال 
أمنال ھذہ ا حاور اىمادیة من مجتمعنا بجد. 

ولکن اللہ الفدیر الذي یرعی مسیرة التوحید 
وامدی لایترك الرکب بلا منارات مضیئة 
وسیعوض عن فقد اُمتال ھلاء بزخم ھائل من 
ترک راسضي کپ ى سے لات 
وروحھافتستنہض بہا الممم وتوقض فہاالأمل 
وَالفارة 

ونی هذہ العالة اماول أن الُلط الأضواء 
على الخصائص التر بویة لمنہجیة الشھید الصدر نی 
کتبے التي أَفھاء وسیرتہ العملیة التی اختطھاء 
واللہایة الکریة التيی خنم حیاته بہاء عسانی أُوفق 
ٔي استعراض جانب من حوانب حیاتە المشعة 
با حر والعطاء. ومن أجل أن یکون القاری أُقدر 
علی متابعة البحت واستخلاص فافعن اوک 
ان ا ضا ال اص من الوجھة التر بویة فی 
الأئی, لنتناول بعد ذلك کلا منہا بالبحت 
والشرح: 
-١‏ افدفیة 
-۲٢‏ الشمولیة 
٣‏ العملیة 


۱٤١١ التوحصد‎ 


٤‏ - الایجابیة والئوریة, 
۱ افدفیة: 


في کل الکتابات والنشاطات التی قام بہا 
شھیدنا العزیز خلال حیاته الکفاحیة المبدعة 
کانت ترتسم أمامه الأھداف الکبیرۃ الثابتة 
والملقدسة لمسیرۃ الإنسان نی الوجود, والغایات 
التيی خلقھا الل لأجلھاء وأرادہ أن یکدح سعیاً 
ہاتجاهھا. فالإنسان کائن مستخلف فی الأرضء 
تحمّل ثقل الأَمانة الربانیةء وھو ممتحن ازاءھا 
باخلاص وامان وھومتضامن مع الحماعة 
البشریة نی نتائج ھذا الکدح علىی طریق رضا الله 
تعاق لذلك فھویرمي ای تغیبرقم الفرد 
وا جماعة بشکل یتفق والمدف من عملیة 
الإ(ستخلاف الربانی للجماعة البشریة؛ إذ ان 
وعي ظاهرۃة الڑستخلاف علىی حقیقتہا ا مطلو بة 
یعنی القضاء علىی کل العوائق الصطنعة والقیود 
انح الطاقات البشریة وتشلھا وتعمل علی 
ھدر امکانات الإنسان ومواهبه التيی حاء اللہ یہاء 
لتصبح فرص الفومتوفرة توفرأً حقیقیا۔ 

واضوالحقیق نی مفھوم الإسلام ان یحقق 
الانسان اللیفة عل الأرض فی ذانه تلك القم التی 
یؤمن بٹوحیدھا جیعاً نی ذات الل عزّوجلٌ الذي 
اُستخلفه وآسٹرعاہ أمر الکون. فصفات اللہ تعا لی 
وَأعلا3 من العدل والعلم والقدرة والرحۃة 
بالمستضعفین والانتتیام من ا جمبارین وا جور الذي 
لاحة لہ ہي مؤشرات للسلوك نی مجتمع ال خلاذۃ 
وأأمداف لاإنسان اخلیفة فقد جاء نی الحدیث: 
(دَشبّھوا بأخلاف اللء ولا کانت ہذہ القیم علل 
الستوی الإهي مطلقة ولا حڈ ھا وکان الانسان 
الخلیفۃ کاٹتا عدودأ فن الطبیعي نید 
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عملیة تحقیق تلك القیم انسانیاً فی حرکة مستمرة 
حوالطلق وسیر حخیث ا ی اللہ. وکلما استطاع 
الانسان من خلال حرکتہ ان یتصاعد فی تحفیی 
تلك المثل و یجسد فی حیاته بصورة أکبر عدالة ان 
وعلمه وقدرته ورحه وکرمهہ ورفضے للظلم 
وا جبروت؛ سجل بذلك انتصاراً نی مقاییس 
الخلافة الربانیة واقترب نو اللہ فی مسیرنہ 
الطویلة التي لا تنتہي إلا بانتہاء شرط الخلافة عل 
لأرض' دبا ُنھا الإِْساَ إِلكَ کادئخ ال رَبكَ 
گُذْحا فَملاقیہء.' 

کیا نعل ا جماعة التقی تتحمل مسوولة 
الخلافة ان توفر فذہ ال رکة الدائبة نحوھدفھا 
الطلق الکمبر کل الشروط الموضوعیة؛ وتحقق فا 
مناخھا اللازم وتصوغ العلاقات الإجتماعیة على 
ساس الرکائز ا متقدمة للخلافة الر بائیة۸,٣‏ 

فالأساس من ا حرکة الإجتماعیة للمجتمع 
والنو الفردي النخصیة المسلمة عندہ, ان ینتا 
الأمداف الر بانیة الکبیرۃ دی اھ الَذينَ آموا 
کونوا قَوَامبنٰ بالقسط شھداء ۵ء (النساء۔۔ ۱۳۵) 
ولذلك رسخ (رض) ھذا الفھوم بشکل عملي 
ومنہجي ٹی کل مؤلفانه و کتاباته وی کل 
ماتحدث به لتلامذتہ واتباعہ و نظر فيه للطلیعة 
ا ؤْمنة التی تأثرت بە وملت أفکارہ. 

ذ أُن الرسالة الإسلامیة عندہ لم تعد جرد 
نظریة تصلح لللباحث على أُساسھا نی المدارس 
الإسلامیة وا حوزات العلمیةء أو قیمأً مثالیة 
یکال ھا المدیح والثناء فی ا مناسبات وا حافل 
[كنا هي مسیرۃة ذات مہج وأھداف,: والذي 
یتشرف بالإانضواء تحت لواٹھا لاہ ان یتفانی 
بصدق نی تمئلھا سلوکاً عملیأً متح رکا نی ذاته 
وثورة أأخلاقیة عامة تترسمھا ا لجماعة الؤْعنة سنا 


وأعرافاً ماثلة فی البیت والشارع وا لؤسسات 
ا حتمعیة ال ختلفة, 

لذلك وجدناہ (قدس سر۵) مرجعاً دینیاً وفائداً 
اجتماعباء یسعی نحوتحقیق أعداف الرسالة بالکتابة 
والعمل؛ فحوّل الرجعیة من قیادۃ ذات الوب 
فردي ال موؤسسة قیادیة ذات مسؤولیات عالمیق 
ونشر أطروحتہ نی الرجعیة الصالة أو (الرشیدة) 
لتکون مہج مسیرة جدیدة لعا م اللسلمین الذین 
بتحملون أُعباء أمانة اللہ,؟ 


۴۲- الشمولیة: 

الرحل الذي عرف افغدف من السیبرة 
الإنسائیةمن وجھة نظر الإسلامء و شخُص البداً 
وامنتبی فی حرکة انجتمع والفردء لم یفتہ ان ینظر 
ااإٴسلام (وھو نتائج العقل ا مطلق) الذي یتحرك 
ناتجاهه الانسان بنظرة شمولیة کلیة مستوعۂ 
بعکس غیرہ من الذین تصدوا لدراسة الإسلام نی 
أحد جوانب؛ وأ ملوا بفصد أو دون فصد جوانبہ 
الاشخری الھمة. إن العظرة الشمولیة الکلیة 
للإسلام اُعطت الرسالة صورة واضحة لعتنقہاء 
کما کشف الوجه ا مشرق والخطر لأعداٹھاء 
بحیٹث ازداد أہناءھا بہا تشبئاأ وتمسکاأء اعتزازاً 
مہم بقیمھا الفذة ودفعت أعداء امتنا ال 
الیقظة ئی مواجھة موجة الوعي التی آستحدتھا 
ھذا الفکر الر بانی بعرضه الشمولی للاإسلام. 

لقد استطاع رحمہ اللہ من وضع منہج شامل 
لبناء الا ُة الإاسلامیة والانسان اللتزم الذي 
بعتمد علی اصول اعتقادیة عقلیة ناضجةء و ینہج 
قھأربانیة سامیة نی التعامل مع الغیر ومع الذات 
ومع اللہ ویسعی حثیٹا فی خلق تیار اجتماعي 
داع وانشاء دولة اسلامیة تطبق فیہا أأحکام اللہ 


‫ٰ العادله وحدھا ۱ 


وقد تبلَی منہج الشمولی ہذا برح الإسلام 

دبن کامل؛ فی العقیدة والنظام والمنہج کٹلاٹ 
کحلقات منسجمة مع بعضھاء مؤکد علی کمال 
الإسلام من جھة واصالته واستقلالیتہ من جھة 
ثائیة بجیۓث لایمتاج الإسلام الإقتباس من 
الشرق أو الغرب کیا وضح تمیز منہج الإسلامي 
عنا بالکال والأفضلیةء ولم بطرح الإسلام 
کعبد نی مصاف البادیٰ الأعری أومدرسة فی 
ماف الدار' الأخغری (کالرہسمالیة 
والمارکسیة) بل طرحهکمہج صاحب أحقیة 
یستمدھا من أفضلیة الوضوعیة والصدریةء وعى 
ھذا الأساس شاجم المدارس الفکریة 
الاجتماعیة الاآأخری, وم یقف مہا موقف 
المقَارنة السلمیة التی عقدھا مفکرون آخرون. 

ونڈم ی ھذا الاتباہ کتاب (رفلسفتتاء 
الذي وظفت فرے الفلسفة للافاع عن العقیدة 
الااسلاميے حین رسم من خلال موضوعاتا 
الصورة الصحیحة لأخطر قضیة حیاتیة قائمة نی 
مسیرۃ الانسان العلمیة والأخلاقیة والسلوکیة 
وھی طریقة التفکیر عند الإنسان من حیث ا منہج 
فی الفھم والعرض والتبلیغء و بحث فیه کل 
اللسائل الشائکة بأن الکون وا لیاۃ والإنسان 
وا حتمم والدولة والنظام باأسلوب واضح 
وشیق. 

حتی أن الأٴسعاذ داکرم زعیر) السیاسي 
الاردنی العروف علّق على ھذہ الدراسة بقول: 

وبعد فأنَ کناب فلسفتنا ھودراسة موضوعیة 
نی معنرك الصراع الفکري القا بن مختلف 
التیارات الفلسفیة وخاصة بین الفلسفة الإسلامیة 
واللادیة الدبالکتیگیة ا مارکسیة وھذہ الدراسة 

۱٢١ التوحید‎ 


تنسم بالدفاع المنطقی الجارعن ال مبتافیزیفیة الافیف 
حق یکن القو ان الکتاب ھوجھد فلسنی منطلقی 
موفق لنسف الائمٰس الفلسفیة الإ حاد. واننی اعتقد 
ان المادیة الدیا لکتیکیة ا مارکسیة لم تجابه بناقشات 
فلسفیة واعیة فالمةء ول تفرغ بردود علمیة من قبل 
کتاب العرب ا لتفلسفین کا جوہتء وکا قرعت 
پا الکتاب. 

ویأتی نی سیاق تقدیہ الإسلام للأمة ضمن 
ہذا الاتحباہ الشمولی الکلی کلماتہ اتی کتہا ‏ حله 
الأأاضواء النجفیة تحت عنوان (رسالكٰا)ء فمفھا 
للٹساس على أُنہا رسالة خالدة متطورة تستجحیب 
مطالب الزمن وتبدلاته وھي انسائیة عالمیه 
لاتعرف حدوداً افليمیَة أُوصیغا قومیة وھی 
انقلابیة تغییریة لا تقرمن القم الشائعة إلأّ ما 
کان مہا یأتلف ومبادی العقیدة السلیمةء وھی 
قادرة علل حل مشکلات الإنسان ا لتنوعة التی 
تضاعفت بسبب تغربه عہا واقصاٹھاعن 
التصدي الیومی لشوُون ا لیا العامة, 

کما اٰہا قاعدة للوحدة ا حقیقیة الاحتماعیة 
ررھذہ الوحدة التی دعا اللہ تعالی عبادہ المتقین ال 
تحقیقھاء فھي لیست وحدة للصالح؛ ولیست نقوم 
عل الإرغامء وانغا تنبع من القلوب الٰؤْمنة بالله 
والعاملة لە؛ فھي وحدة تتفق وواقع الکائن 
الإانسافیحیثتترك لە جالە وشخصیتہ وتہيء لە 
جیع وسائل افو والتفتح وتوازن بس طاقاتہ فلا 
تغلب فیه طاقة علىی طافة واستعداد علىی استعداد, 
فالاسلام بنظم مصالح الأآفراد والطبقات واللصالح 
العامة وبوفرها الإنسجام والتناغمء فلا نتصادم 
فتودي با حتمع ا یل النصدع والاغلال)۶. 
٣۔-‏ العملیة: 

لقد تعامل الشھید (رض) مع الفکر 
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الإسلامي تعاملاً عملیاً واقعیاً بعیدا عن النظرۃ 
المثالیةء معتبراً إیاہ ذا وظیفة اجتماعیة یستہدف 
اصلاح ا جتمعء واقامة فط من الحیاۃ الفاعلة عل 
اشامت وسط الصراعات الآیداولوجیة الی 
احتاحت العام فی القرن ا حالیء کیا استہدف 
تربیة جیل من الناس علی هذہ المفاہم أملاً ي 
احیاء الحذوة الڑسلامیة التی طمسھا الڑستکبار 
العامي عن طریق الغزو العسکري لبلادناہ یقرل 
ره اللہ ۲ مقدمة کتابه فلسفتنا: دغزا العام 
الإسلامی منذ سقطت الدولة الإسلامیة صریعة 
باأبدی الستعمرین سیل جارف من الثقافات 
الخربیة القائمذ علی الُسھم ا حضاری ومفاہیمهم 
عن الکون وا حباۃ وا جتمع فکانت نمدالإستعمار 
امداداأفکربمتواصلانی مع رکتہ الق خاضھا 
دلاجھاز علی کیان الائة وسر أصالتھا التمثل نی 
اوسلام 
ووفدت بعد ذلك ا ی أراضي الإسلام 
السلبیة, أمواج الحری من تیارات الفکر الغرني 
ومفاهیمه ا حضاریةء لتنافس المفاهم التی سبقتہا 
ا ى المیدان هٍٍ الصراع بین تلك المفاہیم الواردة 
عل حساب الأمة وکیانہا الفکري والسیاسي 
الخاص., 
وکان لائُڈ للڑإسلام ان یقول کلمتہ فی معترا؛ 
ھذا الصراع الریں وکان لابٔڈ أن تکون الکلمة 
قوبة عمیقةء صریحة واضحةء کاملة شاملة للکون 
وا حیاۃ والانسان وا جتمع والدوله والنظامء لیتاح 
لاأمة أن تعلن حکة (الل) نی المعترك ء وتنادي 
بہا وتدعوالعا م الہا کما فعلت نی فجر تارینھا 
العظیم)۷ 
وھمکذافھوبدعوالعا ‏ ا ی کلمةالل 
المصمشلة بالرسالة الحاتمة لیعودا جحتمع ا ی وضعہ 


العاریغي العظم زمن رسول اللہ (ص)ء ومن 
أجل توضیح معالم التعامل نی انحتمع الإسلامي 
ولوب العلائق بین الٹاس؛ قُدم للعاملین 
دراسات عملیة وافیة تبسط هھم ھذا السبیل 
وکان سفرہ النفیس ((اقتصادنا) حطة شاخصة 
علىی ھذا الشوط؛ کما کان بنوي رحه اللہ اصدار 
رقتتتا4 فراتة خر تتتاو قفا افکار 
الڑسلام عن الانسان وحیاته الإاجتماعیة وطریفه 
نی تحلیل ا مرکب الاحتماعي و تفسیرہ, لیخلص 
بعد ذلك ا ى مرحلة ثالة من الكتاة تشمل 
النظم الإسلامیة للحیاة التي تتصل ىأفکار 
الإسلام الإحتماعیة و ٹرتکز عیل صرحه 
العقائدی الثابت.* نأمل ان تخرج ا ی حیزالواقع 
بجھودتلامذت الذین واکبواجع تراث الشھید 
الکبیر لیستفید منہا مجتمع الإسلام والدواۃ 
الإٴسلامیة, 

لقد عرض الشھید الصدر (قدس سرہ) 
النظریة الڑقتصادیة الڑسلامیة فی کتابہ اقتصادنا 
بشکل عملی وواقعي, معتمداً فی عرضهہ ذلك علی 
استیعابه الرائع لمفاہم وقیم ومبادی الرسالة 
الاسلامیةء مستفیداً من موقعه الإجتہادی نی 
ا حوزة العلمیة مما مگُنە من صیاغة أطروحة 
ناضجة ومتکاملة للبنیة الإقتصادیة کما یریدھا 
الإسلام. وھنا أُنقل لکم فقرة من فقرات کتابہ 
لٹری کیف پر بط رحه ال بین ا لمعتقد التوحیدي 
نی شخصیة الإنسان المسلم والانتاج الإقتصادي. 
یقول ( قدس سرہ): 

(فنظرة انسان العالم الإسلامی ا ی الاء قبل 
الأرض بیکن أن توؤدي ای موفف سلبی تاہ الأرض 
ومانی الأرض من ثروات وخیرات یتمٹل فی الزھد 
أوالفناعۃ أوالکسل إذا فصلت الأرض عن 


السماءء واما اذا البست الأرض إطار السماء وانحطي 
العمل مع الطبیعة صفة الواجب ومفھوم العباد 
فسوف تتحول تلك النظرة الغیبیة لدی الانسان 
المسلم ا ی طاقة حرکة وقوۃ دفع و السا مة بأ کر 
فدرمکن ف المسنوی الإقتصادی. وبدلأً ع)| بعسه 
الیوم السلم السلبي من برود تجاہ الأرض أومایعسه 
اللسلم النشط الذي بتحرك وفق أسالیب الإقتصاد 
المر أوالاضترا کي من قلی نفسي فی آکثر الأحیان 
راو کات سلنا تا مرف زرل انسجام کامل بن 
نفسیة انسان العالم الإسلامی ودورہ الٰیجاي امرنقب 
ئی عملیة التنمیف).٭ ۱ 

لقد ربط رحه الل الجھد البشري البذول نی 
کل ال حالاٹ, بالقیمة الفائیة ال یسعی 
الإانسان ا ی تحقیقھاء فقد اعطی الشریعة 
اي بے عائۃ اذہ واطل ساد منڈ 
تطبیقیة فی عصر اتہمت فيه ھذہ الشریعة 
بالرجعیة وا جمود أو فی أحسن أحواھا با ئالیة 
والطو بائیة. 

وبذلك یکون قد وظف ا جحوھر الحیوي 
التحرك نی الإسلام وبشکل تفصیلی نی حیاۃ 
الفرد المسلم واجتمع الإسلامي . لذا حین نقرأله 
رسالته العملیة التی طرحھا لمقلدیهء نجدہ بختلف 
تمام الإاختلاف عن غیرہ نی الُلوب کتاہتا 
الیسرۃ لغبر ات ختصن بالدراساٹ الفقھیة من 
عموم الناس, مبتعداً قدر الامکان عن استعمال 
الکلمات الغریبة والقدعةء وان ہو اضطر ا ی 
استعمالا نی معانیہا الإاصطلاحیةء نراہ یبادر ا ی 
شرحھا و کشف معانہا. 

وحن بخطط لکتابة هذہ الرسال نجدہ 
یستعمل تقسیلآًً جدیدا لمباحث أحکامھا 
تتوافق تماما مع نظرته العملیة للشریعة 

۱٤١ التوحید‎ 


الاسلامیة مما تجعل الرسالة اکثریسرا نی تداوفا 
بین أولمك الملقلدین. فقد اشتمل القسم الأول 
منہا علی أحکام العباداتء والقسم الژانی گل 
مبحث أحکام الأموال وھویشتمل عل الأموال 
العامة والأموال ا خاصةء والقسم الثالٹ بحتوي 
عل السلوك الخاص, أما القسم الرابع فیحتوي 


علی السلولك العام'٠‏ 
وھو انغا یکتب رسالہ ((الفتاوی الواضحة) 


الڈالرسائل العملیة ۔۔ ا لمتداولة ۔۔ م تعد تدر یا 
بوضعھا التاریخی ا ألوف کافیة لاداء مھمتہاء 
بسبب تطور اللنة والحیاۃء والأحکام الشرعیة 
بصیغتہا العامة وإنْ کانت ثابتةء ولکن أسالیب 
التعییر تختلف وتتطور من عصر ا ی آخرہ وواقع 
ا حیياة تتحدد وتتغیروھذا التطور الشامل ئٔي 
مناہج التعبیر ووقائع الحیاق تفرض وجودہ علی 
الرسائل العملیة بشکل و آخر, 

والصطلحات الفقھیة التی تعتمد علہا 
الرسائل العملیة غالباً للتعببر عن المقصود قد 
کان من مبرراتا تاریخیاً اقتراب الناس سابقاً 
من تلك الصطلحات ف ثقافتہمء بیهَا ابتعد 
الٹناس عنہا الیوم وتضاءلت معلوماتہم الفقھیة 
حتی اصبحت تلك املصطلحات على الاغلب 
غریبة تماماً. 

وعرض الأحکام من خلال صور عاشھا 
فتھاؤنا نی الاضی, کان أمرأ معتولۂ فن 
الطبیعي ان تعرض أحکام الإجارۃ مثلاً من 
خلال افتراض استجار دابة للسفر ولکن اذا 
تغیّرت تلك الصوں فینبغی ان یکون العریض 
لنفس تلك الأحکام من خلال الصورة الجدیدةق 
ویکون ذلك اکر صلاحیة لتوضیح القصود 
للمقلد اللعاصر۔ 


۱٤١ التوحید‎ 


والوقائع ا لمتزایدة والمتجددة باستمرار, بحاجۃ 
ا یل تعین ا حکم الٹرعيء ولئن کانت الرسائل 
العملیةء تاریخیأء تفی بأحکام ماعاصرتہ من 
وقائع: فھي فھي الیوم بحاحة ا ی ان تبدا تدر یح 
باستیعاب غیرھها ما تجدد نی حیاۃ الانسان۱۱,۷ 

وعلی العموم فأن الشھید الصدر قڈم الإسلام 
لقرائہ ومقلدیه دیناً عملیاً یعالج مشاکل الع 
و یذلل فی طریقه مستجدات الصعاب. 


٤‏ ۔۔ الاڑیحابیة الثوریة: 

م یقدم الشھید المرجع النظریة اللاسلامیۂ 
لقرائہ علی اُنہا جرد نظریة متکاملة وغنیة یستفید 
مہا الباحٹون والکتاب ومدرسو الشقافة 
الإسلامية فحسب, بل قڈمھا کثورۃ مغیرۃ و 
انقلاب جذري للواقع الاجتماعي المعاصر بانجاہ 
القیم والمفاہی التی بلورھا وجمّدھا وانتزعھا من 
صمب الإسلام کعلاج ناجع للأدواء والأمراض 
الإ( جتماعیة والأخلاقیة والسیاسیة والاقتصادیۂ 
والروحیة التی ایب بہا من جراء الرکض 
الستمر والانہار اللامحدود با حضارة ا مادیة, 

لقد حدد الشھید (قدس سرہ) المسار الجدید 
للحرکۂ الإاھیة نی صلب الواقع الاجتماعي؛ 
واعتبر ھذا التجدید امتدادأ لنضال وکفاح کل 
الأنبیاء والرسل باتجاہ تحک المبادیء الامیة 
العادلة فی ا حتمعات ال بعثوافیہا. کیا اعتبر 
العمل التغییری المذري للمؤسسات الاجتماعیة 
والوضع الاجتماعي العام للأمة با فیہا الأفراد 
کعناصر مؤثرة نی الحرکة الاجتماعیةء موضوعات 
ذات بعد عمليی ومؤٹر نی أي تغیبر اجتماعي 
وسیاسي مقصودہ لذلك کان برغم آغید 
وقیمة الایتین الکریمتین (دلایغیر الله ما ہقوم حق 


بغیروا ھا بانفسھم) وددڈذلك بأن الله / یك مغیراً 
زعمة انعمھا علی قوم حق بغیروا ما بأنفسھم).ولذ لك 
زآرہ بلخص الفکرۃ الإسلامیة نی الرسالة 
الإسلامیة على انا (دفکرة انقلابیة ثوربة لأنا نصع 
للانسان قواعدہ الرثیسیة التی تتبلور طبقاً ھا 
نحصیتہ الروحیة والفكریة من نظرةعامة والحیاۃ 
والکون ومقیاس عملی أُعلى فی ا حباۃ وطریفة عفلبة 
عامة فی التفکیرئم تق ا جتمع عل ساس نلك 
الإأسس انی کونٹ فہا شخصیة الإنسان الکاملة, 
فالملسألة فی نظر الإسلام هي صنع انسانیة 
بخصائعصھا الروحیة والفکریة التی تتیح ھا القیام 
بأعباٹھا ورسالتہا فی العالم: ولیسپ ترمیماً واصلاحاً 
انب اجتماعی فقط). '' 

وعمل رحمه اللہ عل تر بیة الطلیعة الرائدة من 
رحال ا حرکة الاسلامیة فی العراق و بعض البلاد 
الإاسلامیة الالمری على نہحہ الحرکي الایابي 
ھذاء حتی نمفت الٹورة الإاسلامیة نی نفوسھم و 
نفوس الٹاس من حوشم, فصارت الیوم ناراً 
تاکل الطغاة وتوْرقھم,؛ ومصتعاً یصنع الغد 
الإسلامي للأمة التي عرفت طریق خلاصھا 
ونجاتھا. 

فالشھید حمد بافر الصدر (قدس سرہ) هو 
مؤسس الفکر الثوري فی الوزۃ النجفیة الحدیئة 
وبانی صرح ا حرکة الڑسلامیة نی العراق وباعث 
ُطروحة القیادة ا مرجعیة بالسلوہا الموضوعي . 

ھذہ الصروح الئلاث هي من نتائج النظرۃ 
الإ یجابیة ا حرکیة والثوریة امام الراحلء وهي 
انتشلاب واضح عل الإاتحباھات السلبیة 
واللاثوریة التی سادت ا ی آمد معین أجواء الائمٰة 
وا وزۃ والمرجعیة, 

وبادر (رحه الل) نی ھذا العصر المظلم من 


حیاۃ التغرب والاغتراب لائمتنا ا ی تحفیز الأجواء 
احیطة به للعمل علل صنع مستقبل یقوم على 
قواعد العدل اللاھی بالدعوۃ ا ی إنشاء حکومة 
إسلامیة تکون كَنَاداً واعیاً للحرکة الایة التی 
جشّدھا الأنبیاء والرسلون علی طول مسار 
التاریح, فھویری ددأن الأنبیاء ظلوا بواصلون 
بشکل وآخر دورھم فی بناء الدولۃ الصالحةء وقد 
تول عدد کبیرمہم الإشراف ا مباشر علی الدولة 
کداود وسلیمان وغیرلما وقضی بعض الأبیاء کل 
حبانه وھوبسعی فو مذا السبیل کا فی حالة 
موسی (ع) واستطاع خاغ الأبیاء (ص) ان یتؤج 
جھود سلفہ الطاہر بإقامة أُنظف واظھر دولة نی 
التاریخ شکلت بحق منعطفاً عظیما نی تاریخ 
الانسان وجسدت مبادیٔ الدولة الصالحة تجسیدا 
کاملأ ورائعاً, 

وعل الرغم من اُن هذہ الدولة قد تولاہا نی 
کئبر من الأحیان بعد وفاۃ الرسول الأعظم قادة 
لایعیشون أھدافھا الحقیفیةء ورسالتہا العظیمة فأن 
الإمامة التيی کانب اھتداداً روحیاً وعقائد با للنبوۃ 
وریثاً لرسالات السماء مارست باستمرار دورھا نی 
محاولة تصحیح مسارھذہ الدولة واعادتا ال 
طریقھا النبوي الصحیح؛ وقدم الأئمة علہم السلام 
فیھذاالسبیل زخاً ھائلأآمن التضحیات الی 
نوجھااستشھادأن الأحراروسیدالشھداءأي 
عبداللہ الحسین مع الصفوۃ من أُھل بیتە وأصحابہ 
یرم عاشوراء, وقد امتدت اللإأمامة بعد عصر 
الغیبة فی المرجعیة کیا کانت الامامة امتداداً بدورھا 
تلبوۃ وغعلت الرجعیة أُعباء هذہ الرسالة العظیمف 
وقامت على مرالتاریخ بأشکال حتلفة من العمل فی 
ھذا الیل أوامھید لە بطریفة اخری۔ 

وقد عاش العا م السلم الشیعي دائما مع کل 


۱١۷ التوحید‎ 


الصا حین وکل الستضعفین من أبناء ھذہ الائمة 
الخیرقء عیشة الرفض لکل أُلوان الباطل والإصرار 
عل التعلق بدولة الأئبیاء والأئمة بدولةٌالحق 
والعدل الي ناضل وجاھہد من اُجلھا کل أبرار 
البشربة وأخیارھا الصالحین ٣.‏ 

ویری الشھید الصدر بأن الشعب الایرانی 
المسلم إنما یشکل القاعدة الکبری هٰذا الرغض 
ااغاف الصامد علی طریق دولة الأنبیاء 
والأمة والصدیفین باعتارہ الجزء الأ کر التحااً 
مع ا لرجعیة الدینیة والُسھا الذھبیة, 

وبفضل ھهذا الإلتحام الرائم بن القاعدة 
الرافضة والعیادةۃ ا حکیمة الٹی تشّدتب بشخص 
الإمام ا خمینی دام مد اسعطافت ان تطیح 
بطاغوٹ ایران وبکل الصالح الإستکباریة القيی 
کان مٹلھا فیہا. 

ومن ھنا کان طرح الملرجعیة الرشیدة 
للجمھوریۃ الإسلامية شعارا وھدفا وحقیقة 
وتعبیراً حیأً عن ضمیر الائٰة وتتویباً لنضاھاء 
وضماناً لاستمرار ھذا الشعب فی طریق النصر 
الذي شقه لە الإسلام. 

فالمرجعیة بنظار الشھید الکببر تعنی ١ا‏ حقیقة 
اجتماعیة موضوعبۃ ف الأمة تقوم عل أساس 
وازین الشرعیة العامف وھي کتطبیق تنمٹل فا 
نی الرجع القائد للثورة الإسلامیة الذي قاد الشعب 
قرابة عشرین عاماً وسارب اللّة کلھا خلفہ حق 
حقق النصر, 

واما کمفولة علیا للدولة الاسلامیة علی الخط 
الطویل فھویری ان تتوفر فی الشخص الذي یجسد 
هذہ ا لمقولة: 


۱١۸ التوحید‎ 


١‏ صفات الرجع الدینی من الإجہاد الطلو 
والعدالة, 


٢۔‏ ان بکون خطہه الفکري من خلال مولفان 
وأبعاله واضحاً نی الایان بالدولة الإٴسلامیة وضرور 
مابتہا. 


۳٣۔۔‏ ان تکون مرجعیتہ بالفعل نی الائة بالطرو 
الطبیعیة المتبعة تارییاً, 


٤‏ ۔ ان برشحہ اکثریة اأُعضاء جلس ا لمرجعیة 
ویؤید من قبل عدد کیر من العاملینٰ فی الحفوا 
الدینیة کعلاء وطلبة ا حوزۃ وعلاء ووکلاء واء 
مساجد وخطباء وموٌلفن ومفکرین اسلامیین ۔ 
وئی حالة تعدد المرجعیات ا متکافكة من ناحیة هذ 
الشروط بعود الی الائمة أمر النعین من خلال استفنا 
شعي عام).'' 

وھکذا ختم الشھید حیاتہ الزاخرۃ بالعد 
والعطاء وھو ید المفاہم الحیة التی استنبطم 
من واقع الڑسلام العظم فکان رجل تنظ 
وفکر کما کان رجل ٹورة وجھاد, مثلما کا؛ 
الرجع والفقیه. 

وھل کان یلیق متله إلاّ ان وت موتتہ؟ 

فالذي قاد شعبے ا ی الصراع مع الباطا 
والطغیان وآنصھر وھو المرجع المفکر بکا 
خصوصیاتہ ومیزاتہ ئی شخص قائدہ العظم إما 
الامة وولیه الفقیے الذي رأی وجوب طاع 
باعتبارہ رائد المسیرۃ وزعیمھاء وطلب من شعہ 
ان یذو ہوا فی الإمام لأئه ذاب نی الإسلام وت 
من اجله. فسلام عليك آیہا الفقید الفقيه یہ 
ولدت ویوم استشھد ت ویوم تبعث حیأً 


۱ الاہلام یقود الحیاۃ للشھید الصدر ص ١١٤۱۔‏ 

۔٦ الا شقاق: اية‎ _٢ 

-٣‏ الاسلام یقود الحیاۃ للشھید الصدر, 

؛- مکتکم الرحوع ا ی مقالة (الحاب ا حرکي ‏ شحصبة 
الٹھید الصدر) مجله الھاد العدد ا حامس السة ٢۔‏ ٤٤٤٢ھ‏ 
۵ _ مجحلة الأضواء الإسلامیة السمة 'لأول _ العدد الأول 
۹ھ. نقلاً عن صحیعة ا لحیاۃ الیروتیة۔, 

۰:۳۱ رسالتتا ص‎ -٦ 

۷- فلسفتتا ص ٦‏ 

۸ -۔ اقتصادنا ص ۲۷ مقَدعة الطعة الأول۔ 

۹۔-۔ اقتصادنا ص ۲٢‏ من مقدمة الطعة الثاىیة, 

_٠‏ العتاوی الواضحة ص ۹۹ العدمة, 

١‏ ۔ العتاوی الواضحة ۔۔ القدمة, 

۲- رسالتنا ص ٦٦‏ 

٦ الاسلام یقود احیاۃ ص‎ - ٣۳ 





۱١١ التوحید‎ 






١‏ فی الولابات المتحدۃ الامریکیة یعیش 
حوالی ۲۳۵ ملیونا من الناسء ثلٹھم من الفقراء 
الستضعفین. ویشکل الزنوج نصف ھذا الثلث 
وھمنی أسفل درکات اجتمع الامریکي و‌ 
یشکل النصف الآخر جاملونون) وھم 
الْهَاجرون می أسریکا اللاتیتیة آو آہیا أو 
افریقیا . أُما الزنوج فھم یرزحون تحت نبر 
الإستعباد الفروض علہم من قبل البیض. وھم؛ 
بالرغم من جیع الإدعاءات بتحریرھمء مازالوا 
یعانون من الفقر و الاستغلال و العطاله عن 
العمل والإنحطاط والتسوّل وتعاطي احدرات 
وتضشي الإجرام مما یضعھم فی منزله ا حیوانات. 
واما ج(الملونون) فھم بعملون کالعبید لئیل فوتہم 
ولایفلحوںء و لایستطیعون العودة لبلدانہم وھم 


۱٠١ الڈوحد‎ 


بقلم : اسناذ أمرہ مسلم 


کسٛےوےسےمسسےہےم 





مرغمون علی عیشتہم عیشه ضنکاء دون أمل؛ و‌ 
لایأاخذون من ا حضارة الأمریکیة إِلاّ سمومھا 
تریاقاً وترفیہاً عن ا لمرارة التی یحیونہا. 

٢‏ ھڑلاء الستضعفون الأمریکیون سواء 
کانوا زنوجاً ام ملونینء یدینون بالمسیحیة نی شی 
من العصر ا حدیث التشکكکك الذي بننی وحود ان 
بالسیحیةء وان سجلتہم کنائسھا کاعضاء بل 
ھم یکرھون قساوستھا ویحتقرونہمء ون دفمھم 
حہم للتساوي مع البیض ا ی ارسال أبنائھم و 
بناتہم وزوجاتہم ا ی الکنیسة. ومعظم الکنائس 
نی الأجیاء الفقیرة من الدنء خربة معروضة 
للبیع بأنفه الأئمان. بل اکثر من ذلك: 








ہے 


گناہ 


پےےییوپچودد٘وجصدتھت-وردوکتصدوجھوصصسحصوصمصدم-وصعصصبوصوصہہصتی----جحصص-سٹپعک-۔۔_۔_< 


وفأاصحاب ال حس والضمیر وا لمعرفة فہم یؤمنون 
بذینا بأك الکٹیسة ھي سبب شقائھم ما القتہ 
من قاع اامکلام راخع قالیی 
نظرهھم ھي سی یی 
لدین متبراً خبرتہم فقط ._ انا فیون الشعوب: 

_٣‏ نشأً الاسلام بین الزنوج بفضل قوتین 
زع إرادة الله سبحالة وتعای)؛ 

الأوی: الدعوة التی قام بہا الھاجرون 

السلمون. وقد کانت بطیئة غَبرفَعٌالهَ تعتمد 
عل الاتصال الشخصي, وأدٹ ا ی تکو ین 
جماعات صغیرةء مشکبة علی نفسھا نی غالب 
الأحیانء ومقفولة عل اأعضاٹھاء اتخذٹ لنفضھا 
کل واحدة علىی حدة داراً صغیرة جعلتہا مسجداً 
وبیتاً لزعیمھا الذي یو الصلاۃ فہہا. 

الشانیة: الدعوة العنصریة التی قام با الیجا 
محمد نی الدة ما بین ا حرب العا میة الٹانیة وأوائل 
السبعینات ا میلادیة. فقد حاول ادخال اخوانه 
الزنوج نی الإسلام عن طریق توعیتہم بآ 
اتسیخیالیسم حر لاخ بل نا 
الستعہدون علیہمء کیا آسموهم بأسماٹهم 
السیحیق, وان دینہم وھو یتہم الأفریفیة الاؤِل 


کانت الإسلام و دخل من الزنوج من کلا 
النوعین نی الإسلام مایقرب من ملیونین. 


و 
١‏ 
ٰ 


٤۔۔‏ وئی أمریکا ۔۔ الیوع ۔۔ ما یقرب من 


" مدیونی مھاجر مسلم من العالم الإسلاميء رحلوا 


الٰہا واستوطنوھا هر با من بلادھم _ من فقرھا 
وطواغمیتہا ۔۔ واکٹرھم بتعلمون علوم عالیة و 
٣ھوبوٹ‏ بإرادة متفوقة لرفع مستواھم. و مہم من 

حمل رایة الإاسلام عالیة فی موطنه القدم أونی 


مھجرہ وںہم من ماع واغل نی ا حتمع 
الإمريکي. 

۵- والدعوۃة الإسلامیة نی امریکا ٭ازالت نی 
طفوللہاء ولیس ھا مرکز یخططء وعقل یدہں 
ومعھد یدرب, وأدب مکتوب, فان انتشر 
الاسلام بین الأمری یکان وارتفع لە صوت نی 
امریکاء فن الوکد ان ذلك من فعل اللہ 
سبحانه؛ لامن فعل العباد . مع انه من اللؤکد 
شا اں سبعین ملیوناً من البشر یتطلعون 
ویتحسسون ا ی دین جدید یرفعھم من عذابہم 
وسقمھم وتراخہم ویتشوقون لدین حدید 
یحفُزھم علی النہوض بأنفسهھم, لدین جدید 
پربطھم مستضعنی العام ویجعل مم کیانأء 
ویمعلھم أمة, حتی التعلمین والٹقفین ولا ٹریاء 
مہم بریدون دیناً جدیدا یُعتمد عليه نی بناء 
مجتمع جدید. لعد ج'ٗبوا السیحیة وکنائھا 
وقساوسہا فوجدوهھم حیعاً إِتا مفسدین 
سکس اسب ار ناب لا ات راس 
مال المستغلین ا مستکبرین. 

٦‏ ومن حقائق ووقائع آبریکا التی 
لاسبیل لانکارھا انه لودخل نصف اللك 
الستضعفین فی الدین الإسلاميء وتشقفوا 
بثقافت؛ لاستطاعوا ان یشلوا حرکۂة ا مارد 
الإأمریکی بسھولة. ذلك انہم سیشکلون العنصر 
أي الصوت المرجح فی جیع الإنتخاباتء بافیە 
التصوت فی الکونجرس علی أي مشروع من 
مشاریع ال حکومة الأمریکیة. فلاحرب 
ولامساعدة للإسرائیل ولا ارسال حنود ولااسناد 
مساعدۃ عالیة أو اقتصادیة أو عسکریة لأحٍِ إلاً 


ہک کو ا لع رت ےب بی جس یشیش جج سس چ لت 


التوحید ۱۸۱ 


و|ہجعسصٗوےےسووجحصسووججہٗمسسسآوسمٗہمجٌوموجسٗومسوججسوججسجصحصعبو[جحس جم 


موافقتہم, بل لادخول لأحوِ ا ی البیت الابیغض 
ورثاسة الدولة إِلاً بترجیحھم, ولوقلنا ٣لا‏ ان 
فی ہذہ ا لحالة سیتوقف الدستور الأمریکي عن 
العمل وسیجمع ا جمھوریون والدیوقراطیون علی 
التعاون مع بعضھ| البعض ضد المسلمین؛ 
فامسلون ‏ لانہم الستضعفونء ساکنوالدن 
الکبری وئی أُواسطھا ا حر بة ۔۔ یستطیعون أن 
یشلوا حرکۂة أمریکا بتوففھم عن العمل, أو 
مظاھرة یسیرون بہا نی شوارع الدینة أونی 
قعودھم ی الطرقات دون ح رکة. واذا حارہم 
السیحیون عندئذ ھددوا ال حضارة والکیان 
الامریکي برمته. 

۷ وھل من سبیل لإدحال عشرین أو 
شلاثین أو ار بعین ملیونا من مستضعنی أمریکا نی 
الإسلام؟ وذلك ممدة معقولة مکن للتخطیط 
الانسانی ان یحیط بہا؟ وللطاقة السلمة ان تقوم 
با وتحملھا ای الإکتمال والنجاح؟ 

ا چواب: نعمء وذلك سھل هین اذا قیس 
با مآسي التی ینزها الشیطان الأمریکي بالمسلمین 
کل یو نی بقاع الأرض. وذلك رخیص جداً اذا 
قیس بثروات السلمین اائْلة التی یستنزفھا 
الشیطان کل یوم نی حروبه المفروضة والمفتعله, 
فالسبیل ھوالدعوۃ الإڑسلامیة النظمة, 

أعنی بالنظمة: تلك الدعوۃ التی ھا معھد 
می یستقطب الأذکیاء من بناء و بنات 
الستضعفین الأمریکان: و یعلمھم ویدرہم 
لسنواتہ وبیٹھم فی ا جتع الأمریکي کي 
یقوموا هم بدعوۃ الأمریکان أھالہم للدخول فی 
دین اللہ, وما من داعیة من العام الإاسلاميی 


یستطیع ان بیجاري مایقوی عليه ھولاء ا رین 
من بلاغة الکلام وبدیپة ا معالجمة ومعرفة العفلۂ 
اٹخاطبة. فلیست الدعوۃ بناء أُو تعمبر مسحد, 
ولاتوزیع مجلة أونشرۃء ولاابتعاث الشیوخ أو 
مقرلی القرآن ولیست: کیا فعلته الدول 
الإاسلامیة حتی الا تعیین أوَسَسائة آماہ 
مسجد, 

۸-فالتاریخ؛فجواتیدخل منہاذور 
الرؤ یة الحضاریة الذین تبینواحرکة التاریخ فیقلون 
عل عقبیه. وقد ھیأ لنا اللہ سبحانه وتعا لی ھذ, 
الفرصة للوصول ا ی قلب الشیطان وطعنه. فدیہہ 
مفلس, وحاللہم یائٴسة ونفوسھم متعطشة, فاد' 
ارسلنا ففہم بضع مثات من الدعاۃ کل سنة عل 
عشر سنین أُوعشرین سنةء ونجحنا نی ادخامہ 
نی الدین الحنیف:؛ کلھم أو بعضھم أو عض 
بعضھمء من عشرة ال عشرین میا علی أنل 
تقدیں کان لنا مانصہ اليه من شل حرکە 
الشیطان. وان صح تفاؤٌلنا بنصر الل وعولہ؛ کان 
لنا ان تحوّل شر الشیطان ا ی خبر. 

۹ فھل من مشارك نی ھذہ الرؤ یة؟ وهي 
رؤیة عدد کہبرمن الدعاۃ الڑسلامیین نی آأمریکا 
الیوم. وھي أ٘یضاً رؤ یتی بعد قضاء اکٹڑمن 
ٹلا ین عاماً نی التحرك نی المحیط الأمریکي ل 
أوساط ا جامعیة والدینیة عل أنواعھا. 
والاسلامیة . 

۰٠-۔‏ حسہنا اللہ ونعم الوکیل. وھو وب 
التوفیق والغدایة والحمد لل أُولاُ وآخراً. والصلاۃ 
والسلام علی سیدنا حمد وعل آله وصحب 





۱٥١ التوحید‎ 


لہتماء 


السید کمال ا مبدر/السو ید 


موضوع بتماول بعص الحالات سی ا حتمع السو یدي والنیي نطھر کا 
ھوالحال بی ا شمعات المر بیة الامری تتیحة لاعطاط الثقاعة ووحود 


أیکار وعقائد مادیۂ تافھة وعدم توفر عقائد تأخد ید الڑنساں محوالسر 
والکال. وقد ارتاپنا ان امہ علی حلقات, 





ا حلقة الٹائیة 
الأمن النسائی 


(إنّ اُسوأ أرقام مجتمعنا السو یدي ؛ ھی تلك 
الأرقام المتعلّقة بالعنف ضد النساء, فکل سن 
تسحل عشرۃ الاف حادثة اغتصاب, و ۰٣‏ 
الف حالة اعتداء علل الأقل. فی کل سنة تقم 
٠۰‏ واقعة عنف ضد النساء ومعدل ۸۵۰ 

حاله ئی الیوم الواحد) 
۔۔ صحیفة افتون بلادت ٦‏ اغسطس ۱۹۸۲ 


شل اقوْھائتتی اااتان 
کل ۲٢‏ ساعة فی السویدہ لکن نسبة صغیرة من 
حالات التعذیب, توْدي ا ی مثول الرجل أمام 
التحقیق وأمام احکمةءفعظم النساء لایجرانَ عل 
جرد تقدم شکوی بالخصوص ؛واذاقڈمت بعض 
ائنساء الشکوی فإن غالبیة هذا البعض تسحب 

الشکوی بعد یوع أُو یومین). 
_ صحیفة افنون بلادت ۲٢‏ اغسطس ۱۹۸۲۔- 


دن لحوادث تعذیب النساء وحوادث 
الإغتصاب, نسبة عالیة جدأ من التعتیء إِذٗ ان 
الشکاوی التي تقدم للشرطة لاتمثل إِلاً بعض 
الحالات التی تقع. وقد حاول ختلف ال راقبینء 
تقدیر العدد الواقعي لتلك الحالات, وافادرت 
بعض التوقعات عن وقوع ٠٠٣‏ الف حادثة 
تعذیب و ٦٦‏ الف حادثة اغتصاب کل عام نی 
السوید). 

۔۔. صحیفة سفنسکا داغبلادت ۲٢‏ اکتوبر ۱۹۸۲ 


التوحید ۱۵۳ 


الف إمرأة تضرب کل سنة نی 
السوید, فقط ٥٠٠ہ‏ إمرأة تتقدم بشکوی 
للشخرطة ونصف ھولاء أي ٢٠٠۴۲مرأة‏ 
تسحب شکواھا . 


۔-صحیفة اکسبرسن ۲٢‏ اء 


(ویقول الفغتش ا جحنائی) سن اولا ؟ 


کالبریس ((ان العنف ضد النساء یتصدرصلو ۔ے ےہ 


اخالفات القانونیةء و یقول معر بااعن إستیائہ: 
إِنّ مابیحدث الن یعارض تلك ا حاولاٹ الکثفة 
التی بذلت نی بدایة عقد السبعینات لتحقیق 
الناؤاۃ تن الرجل والرأة. إذ یبدو وللأسف ان 
الزمن لم یتطور داخل البیوتء والرجل مازال یعبر 
عن تفوقه ا یسدي پاسلوپ مرعف؛ وأ کثر مایتبر 
الرحل لمثل ھذا التصرف هو استفزاز بسیط من 
زوجةٍ او خلیلة حصل على قدریسیرمن 
الساواۃ). 


صحیفة افتون تلادب ۹ ستمبر ۱۹۸۱ 


دو یقول ا یبر النفسانی لارش لورنتزون 
ان الاعتداء على النساء ظاھرة تعکس ضعف 
الرجال العتدین ولیس قوتہم. ومن ا لھم ال 
لانسظر ا ی ظاھرة العنف ضد النساء علىی انہا 
نتیجة لتسلط الرجال على النساءء و تا 
المکكکس). 


_ صحیفة افتون بلادب ۹ سبنمبر ۱۹۸۱۔۔ 


وتقگے الخبیرة النفسائیة لہہار رو لینبر 
٦ک‏ لسون) الرحال الذین یعتدون علی زوجاتہم 
التوحید ۱٥‏ 


وخلیلاتہم ال ثلاث فٴات: 
۔فئْة عاشت ٹپ حوملوہ العنفء وشن 
على الروح العدائیة منذ الصف وعانت منذ 


جس طفولتہا من التعرض للضرب, فأ ضیح الضرں 






وفئة ثانیة تتأ لف من اُولٹك الذیں 1 
١‏ ا حرکة تحرر الرأۃء فیحاولون التضیین عل 
الرأۃ التی حغمل افکارھا الحخاصة وتطلعا, 
الشخصیة, 

والف الثالثة تتاً لف من اوللك الرحال 
الین بشعرون ان الزوجة أُو الخلیلة ہددف 
بالطلاق أو الا نفصال۔ وھم یمومون نی لحظات 
یخلب علہا الندم أُو الفزع ہمارسة العتف کی 
یشعروا بنوع من التفوق والخلبة6. 


۔۔. صحیفة افتون بلادب ۹ سبنمبر ۱۹۸۱- 


بن الرجال الذین یقدمون على اغتصاب 
النساء رجال ضعفاء. ھم ضعفاء نفسیاً بشکل 
عام وضعفاء نی رجولتہم بشکل خاص. 
وضعفاء فی خلفیاتہم التقافیة والٹر بویة, ھذہ 
ھی نٹیجة البحت الذي قامت بە عالمتاں 
نَسائیتات حول ٦٦رجلاً‏ حوکموا بہمۂ 
الاغتصاب, وظھر من البحت ان للعدید من 
الرحال, مواقف عدائیة تجاہ النساءء وذلك لِأد 
دور الرجل فی ا جتمع وداخل العائلة کان دورا 
مسیطرأً. وکذلك کان دورہ علىی الساحة ال جنسیة 
بسبت التقالید من جھة وسیب ارتاطظ الخحیاة 
ا چنسیة للرجل بالانفعالات التلقائیة امحومیة. 
وخلال فترة جیل واحد تضعضع دورہ 


الاحتماعی والحنسي. وریا م بعط سعی الرأۃ 
من اجل الساواۃ تلك النتائج الإیجابیة الئی 
تمئاھا الکٹیرون, لکن الؤسسات والأعراف 
الاحتماعیف تفیٗرٹ جذریاأً بشکل امت من 
ھویة الرجل الإاجتماعیة وا جنسیة (اوقد تمنئی 
العدید من الرجال فی ہدایة الأمر ھذا التحولء 
لان فشة مہم راحت تشعرانہا مھددة, وانہا 
غبر آنةء وان مراکڑھا مزلزله حیال تشیت الرأۃ 
لراکڑھا ھي عل حسابہم). 

.۔ صحیفة افتون بلادت ۳۱ ارس ۱۹۸۳ 


(اوقد تشڈمت لحنة خاصۂة کی وزارة الشوون 
الإإجتماعیة باقتراح مفادہ ادراج موضوع الإعتداء 
عل النساء ضمن البرامج 
السوید, وتقول اللجنة: دداننا نریدان یصبع 
الڑعتداء عل النساء مادة دراسیة ٔی ختلف 
الستو یات التعلیمیة). وقد خصصت احکومة 
مبلغ ملیون کراون من میزانیة عام ۱۹۸۲۔- 
۹4 لنشر العلومات الکفیله مکافحة الإعتداء 
على النساء). 


الدراسیة ئی مدارس 


۔ صحیفة اکسرسن ٣۳۰مارس‏ ۱۹۸۳ 


(وتنغقول رماری فانٹ) من موؤسسه 
7080 وهي إہرأة عملت لعدة سنوات نی 
سائل اس ومسائل العلاقات بن ا جنسین: 
رن مایمعٹ, بد بوضوح علىی انه لیس لدینا 
من نسائی نی ھذ! البلد. فالرجال غبر وائقین من 
نفسھ و یشعرون بالخوف من النساء. وھذا 
خوف خلق نوعأً من الکراھیة اہ النساء,. کما 
ل الصحف الحلاعیة تمکد العنف ضد النساء 


وتصور امرأة الستفلة کخطریہدد الرحال), 
صحیفة افتون بلادت ٦‏ اغسطس ۱۹۸۲م 


دوتقع اغلب حالات الاعتداء علىی نھو 
مثابه للك ا مال النی قام فیہا رجل نی الأرہمن 
من عمرہ بالڑعتداء علىی زوج, إذ بدأت 
السھرۃ هادئة مع قلیل من ا حمر علی شرفة المنزل 
بعد نوع ابنتہما البالغة من العمر 
تناول کان فا۷ لرحا ل بضعر بالإنزعاج وکذلك 
الو ۔ نم راح الزوج یعانب زوحتہ جیٹھا ا یل 
البیٹت می ساعمة متاأ شحرۃ فی بعض اللیالی 
الاضية, وفجأۃ صاح بوجه زوجتہ فاللاً: لقد 


٦‏ سنوات, وبعد 


ضاحعت غیريٴ). وَلمًا حاولت الزوحة ہدئة 
خاطرہ بدا بضرہا علی وجھھا فھریٹ ا ی 
الحدیمة لتعود فا بعد ظنًاً منہا ان الوقٹ لمب 
دورہ ۲ ہدئله الزوج اللغخاضب؛, لکہا ما أُنْ 
دعغقت البیت عق اتال علہا ضزباء وظم 
جھاز التصسحیل الصونی مل راتا وراح 
یرفسھا بکل قونہء تم طرحھا اَرضأ, وراح بطرق 
رأمھا نی الأرض حاولاً ااقضاء علیہاء. 


۔۔ صحیف افتوں بلادت ۹ سنمبر ۱۹۸۱-- 


((و بکون الرحل ئي ۹۰ من حالات 
الاعتدای تحت تاتبر الجخمر)) 

(عس الصدر الحابق) 

(وقد ذکرٹ إمرأق ان زوجھا غالبأما 

یستیقظ فی الصباح لیسأھا عن ماهیة العلامات 

الزرقاء الثی تغطی جسدھاء نی حین ان 

العلامات لم تکن إلاً نتیجة اعتداثہ الذي قام بہ 
نی اللیله السابقة حت تا تبر ا خمر). 

_. صحیفة افتوث بلادبت ۱١‏ یولی و ۱۹۸۲۔۔ 

۱٥١ التوحید‎ 
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الم ےا یی لرسلام رام لہا 








تمھید 

لیس من مھمة ھذاالبحث الکلام على 
الفلسفۂ الأحلاقيةء أو النظریات الفلسفیة 
التعددة التی تبتنی علیہا (الأخلاق) أو مایدعی 
بالاجلیزيه ٥ا٦‏ او 21110٦٥07۷‏ [۲9ہ3۷ ۔ 
کیا لیس من مھمته الکلام عى الدواعي؛ أو 
الدوافع التی تدعوا ی (التخلق)ء فھل هي مادیة 
ام معنویة؟ أم ھل هي فردیة (فطریة) أم 
یغرضھاضبط ائحشتمع أو (المانون 
الا جتماعی)۴؟ء؛ وما ا ی ذلكمن أسباب 
ونتائج. إذْ قد اأشبعھا الدارسون والباحثون درساً 
ویحثاً ونقداً وتمحیصاً من قدی الایامء حتی ذھبوا 
فہا الذاھب؛: وتعددت بہم اللشارب منذ زمن 
فلاسفة الیونان وحتی زمن الناس ھذا. ومازالت 
هھذہ الذاھب والمدارس تتشعب وتتنوع حسب 
نظرة ذلك العالِم أُوھذاء وحسب مسلكھذہ 
الدرسة الأخلاقیة أوتلكظ ۔ 

ولاأریہد ھنا أن أتحدث عن (أقسام 
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قلم: الد کور اخسیی 


الأخلاق) وأنواعهاء فھل هي ((ملکات) رو 
(اغرائش)؛ و دطبائع مور وٹه) أم هي ررعادات) رو 
(تقالید) و (طبائع مکكتبة)ء؟ أم هي عنم 
معأ'۔. 

وعند الوقوف على ھذین القسمین الرئیسین, 
فھل نعنی بالأخلاق الأخلاق ا جسٛۂ أم 
الأخلاق السیشة؟ إذ قد استعمل الناس ھذا 
الصطلح بہذہ الدلالات التعددة, فیقال: 
ددالخْلق۔۔ بسکون اللام وضٹھا۔ السجیّة 
وفلان تلق بغبر لق أي بتکلفہ؛۲ کی 
يُقال: دالجلقَة: الفطرة وفلان َییں 
لکذاء أي جدیر به... والعْلوق۔۔ بالفتح -۔ 
ضرب من الطیّب'. 6 

الواقع ان هذا البحٹ ا ختصر التوافع:_ 
لسعی (بالاغلاق) مبدلوفا (العملی؛ 
الاصطلاحي ) وما یُفاد من ھذا الصطلح من 
دلالة عند إطلاق وھی ز(زالأخلاق احسنة) 
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الفاضلةء أوحسب مصطلح أدعیة أھإ ل البیت(ع) 
(مکارم الأخلاق)٭۔ 

اذ یقال: فلان ااحْلوقء و لاصاحب 
اأ٘خعلاق)ء وامراد بہ ذوأعلاق حسنہ وخلق 7 
رفیعء وذو ٹر بیة علقیة عالية, وھذا هو 
(امغدف) من إرسال الرسل والأنیاءئس التمتل 
علی لسان رسول الڑاسلام الأعظم حمد(ص ): 
برا نما تعلت لام فکارمآ لاخُلافر بل 
ا لمدف اَی والملتحصر بدلالە دااء, 

واما ا جانب (العملی) من الأحلای 
وتطبینھاء فیتلخص نف سیرۃ انی (ص) 
حمدیة, وسیرة أھل بینە الکراء وقد أسار الہ 
الفران الکرعم: درز نے فا غلبْط 
الفذلب لانفضشوا مِنْ عوْلكم' و رانكلعلی 
خُل غطیٔمم* و دلَفد کان نگم ؤزشول 
ا أسَوَۃٌ عَََلە و كذلكقال الہی(ص) 
سم ری نت امک 
نساوبي)'' کیا أضار العرآن الکریم ا ی طہارۃ 
مل افل آلیت0 )غاب 0 ائرڈ ا 
لِےْدمبَ نگم الخ آفز التبٰب 
رر گن نظہبرا) '. ونہہا قال المرردی 


لجع 

۱غ اف النُی کانوا ائمّنےے اع 
اج وت ف 
فوضوع بحشتا کیا یوجی نہ العواں هو: 


(دلالاب الٹربیة الكُلقیة نی اد ومراحلھا)۔ 
إذ سنتتاول بالدرجة الاو ھذہ دالمراحل) وی 
اضطور المشارالیه من مصطلح (الأً حلای) عم 
اطلاقف أي (ال خلاق الحۓة) وکیفیة ترسة 
مو ےت نل تک فک 


الإانسان ھذاا لوق الخلیق _ علہہا منذ 
اللحظات الال فی حیاتہء وحتی نایة الطاف 
ولا ہا لم وحق بلوغ الکھال بطام الستمرٌ 
الذي لا نی 
ا الما الام٢ۓغ‏ الا حلاق' اي 

وإِنقفتثٰ احَلاقْهُمْ دُقبوام۳' 

ادن موضخ السحت ہو أقرب مایکوں الی 
(ٹر بیة الأ حلاف الحنة) أو(أ علاق انتریة 
لسدة): الوسیلة اي لغ ہا اسان انلم 
'لغاية بل غایة القایات من ( (مراحلھا التر بو یة) 
الأربع الا لوت 

ولا کانت (الٹر بیة) مصطلحاً ذا دلالان 
خََطيرة ومهمة, فلابڈ من تناوله ولو بشکل 
مسط ویمتدہتناھنم لنلم بأاطراف 


الصطلحین ا خطیرین الستعملین ۲ هذہ القَاله' 
(الاخلاف) و ز(الٹر بة). 
ولا نرید ا ٹبحث عن دلالات کلمة 


(الٹر ىية) سنکل ممصّل رھ بأن 
مادة (درت) تدل علی القیام بش وُونَ السيء 
وتعھدہ ورعایتہ من قل حھة معینةء ومنە قبل 
وب الاسرة) و الات الیتگ ارت 
را ا لَشوء) تعھدہ ورعاہ ونماہە و (ار نّاہ 
ٹر سیةہ وئر اہ أي غلّائ وھذا لکل مانشمي 
کالولد والزرع وغوہ)؟ 
وھ و توم السماواب والأرضن وما فِيھنٌ وما 
بس و درب العرش)) العظیء (والرب من 
اسناء اه تعای ولاہسل نپ غیےہ إلأ 
نالاضافة)۱۷. 

ومن اللفت للنظر ان دلاله الصیغۃ ھذہ 


: . واللہ رب العالمین)ء 
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جرھ'ص--وصسصصح-‫-.ت-دصوحصددد:ددددددٗودوسواکدددرتدد*د“دردددصحصجصجدتدءرءہتةأدحتھ-؟ددہدوصتصدصصع-ص-عوسسعسطبسہصےے 


دقیقة ورائعة جدا۔۔ إضافة ا ی دلاله المادۃ عل 
اليَعيِية والَزیا"۸ ے ئدل عل انل 
والتناسب؛ء إِذ تدل علی آت (ڈالٹر بىية) 
(نغمِلءة) وبالأصل (تَتْمِملَة) تکون عل 
مراحل: ولیست دفعۂة واحدة_- مثل دلالہ: 
ررھمذب ہذیباً) و لم تعلیمأء وما ا ی ذلك 
ورما لاتعادھا کلمة اأخری بہذا الشکل الدقیق 
ئی لغات وی حتی ان کلمة: ۱٥۵۱ء‏ ن۲0 

اي ھي من أصل یونائی لا تینیء وقد وردٹ لی 
أغلب اللغات الاأور بیة والمتفرّعة عن اللاتیٹیق 
لاحمل ہذہ الدلالة الدقیقة الی تحملھا کلمة 
ڈالغر توق ال یی قرب ساارع ا 
مادة اعلم) واختلاف دلال الصیغ منہا. فلو 
قلت (أعلم._ بُعِلِمٌ إ[علاماأء مثخل: : دأنبا ۹ 


و دآخرہ: أي اأعطی ا لماده) دفعة واحدۃ 
أئفا لوقلت: ہم ناوت تعلیماء فان 
الادة تُعطی على مراحل وحسب الظروف و 
(رالمقامات الناس) وی منتہی اللاغة وقد 
فیل إِنْ اللغات۔ ما فہا دلالة ((المفردات)۔۔ 
تعکس تقافات الأمم, 

ولا کان موضوع البحت (زمراحل التربیة 
القیةہ فی الاسلامء نوۃ فی البدایة الٹرکیزعل 
الومي الدقیق دللمراحل؛ الي مر ہا 
دالإنسان) فی ضوہ النظریة الإسلامیة من بدایة 
تکوینه بل حق قبل ذلك۔۔ وقد تعجب۔ ا ی 
نہایة عمرہ نی هذہ الحیاۃ الدنیا و تنتهِ 
دالملراحل) بل ستکون بدایة نقلة جدیدة ال ی 
(مرحلۂة الآأآخرة ‏ الحخالد, والتی هي ثمرة غذہ 
(ائرحلة الاؤلی) کما ورد عسن الامصام 


الرضا(ع): (الدُنُیا مَزْرّغۂ الآخر)“'ء 
الأِهَ کی (فائض ماٴنت تو ن۷ 
تَفُضي مذ و الحَیاۃة الڈ. نیاء ۲٢‏ 

وھذہ الحیاۃ الدنیاء تنقسم ا لی مراحل 
متعددةء متدرجةء تمثل نظریة الاسلامء وموتمہ 
من مفھومي (التر بیة اللْعٰیة)۔۔ بضم اللام_ و 
(الٹر بیة احذّقَیة)۔۔ بسکون اللام- وھا 
منرابطان (متوازنان) وھذا ما امتاز بە الإسلام ق 
نظریته التی تقوم علی(التوازن) والقسطاس نی 
کل شی إذ لایدعو ا ی المنویاٹ دود 
الادیات, ولا ال الآخرة دون الدئیاء ولا ال 
ائحتمع دون الفردء ولا ا ی الروح دون المسد, 
ولا ا ی الکثرة دون القلة أ و المکس, بل یدعو 
ال العدل و (الہزان) نی کل شيء دوگٔلٍ 
سے مندابمفارم' "دوكکذلك 
جمَلنا ناف هومطاً ٌطأًلتکرنواء شُهَداء لی 
الناس رکون . غلیگم شُھیدام'' 
وبذلكتتحقق السعادة نی الدنیا واللعم و 
اللآخرة. وفیا یأتی نذ کر ہذہ المراحل المستسطة 
بصورة تدریجیة مختصرة, 
-١‏ امرحلة الاوی: 

وتبسداً من انعقاد النْطفٰة۔ ہل قبل ذلكا 
وتنتھہی ا ی الولادة: أي مرحلة تر بیة امن 
بالغذاء الادي والروحي؛ وقد بغاج البعض 
بتصور ھذہ الرحلةء إذ کیف تکون قبل انعماد 
النعلفة؟ وکیف تُر بی النطفة وا جنین نی رحم 
الالم؟ وماہو تأثیر الوالدین فی الوضوع؟ 

ال جواب باختصار؛ ان العلاقة الب 
مشروطة مشروعةء وذلك عن طریق دالزواء 
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زئلزوارزہ ہیں .ہج تبھہہمزز جی۔۔۔ 
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لہ والزواج کما تدل عليه مادته اللغو یه 
بی ا لعر بیه ٤‏ والاتحلیزیة: 6 وغیرفحا من 

ساثر اللغات العروفه تَدُّل علی الَرَاوحَة 
والامتزاج بین انسانین أو خلوقین ۔۔ ہفھی واسع 
ومطلی ۔- لتحصل منہما نتیحة وھذہ النتِحة 
ھی ثمرة الزواح والڑمتزاج الشروط والمشروع, 
وکلاہا مسوول عنہاء وسھم بی ناٹھا (عْلْعبٌا 
ےگا لام واقانت ۷الت 
اننظریة الوزائیة ے 


(فوانن حینیيه): 5016۹ 0110110() وصفھا ا 


: 
اشبه نصفات مور نم حسب 


عا یی واکتشف ضا مہا ااتن للعلی وقد 
ورد فیا مضمونه: <إ ُتاروا للظمکُع المراہ 
آلروْۃ آلرلوٰذ؟۲'. 
ون ھنا: نشبرا یل دور ر ((اختیاں) الز 2 

-ح< 


للزوح الہ خر دون تمببر بن الزوج والزوحه: 
ضر اللدق شا متأشرأافض العر بية للتمرٴ 
سہا۔ فی حین استعمل العر الکرع ددالزوج) 
٭طلماً کنایة ص تعادفیا وتساوي میتی ووازے' 
وسوازہما: دوفَُلنا با آ٥م‏ اشک ات وَررْحْك 
لت بو ینک 
:لی مِٹْھا زَوجھام*' 
نحمد(ص))ء واختبار علی(ع) لف'طمة(ع). 
ات وی 0 )ئن عقیل ان یساعدہ علی احتیار 
ام الصساس(ع)) بعد وفاۃ فاطمة الزھراء(ع) دو 
دلالے بالغة, حی ورد ى زیارة الإامام 
۵ك0): را شپۓ انڈ کہ تاذ 
الاصلاب الشامِخة والأرحام الطھّرة ‏ تُنحسك 
الماھلیۂ بأغایِها واتُُلیِسكمن مُدفمّات 
ٹیاہا)۲۶, ولائرید ھنا الإطالة بالأمٹلة 


: فاختیار خدیغة(ع) 


والتفاصیلء لکن الإختیار کا یعال؛ عملیة 
(نقدیة متکامة) تنطوي علی الرفض والقبول فی 
أن پا وھو مسوولیة کبری. 
فالزوحان الصاحان (عادۂ) یلدان صا حن 

وسسا لحاس والحکس صحیح الأق و 
الا تر اش الکمت 
<َالكَيْابٗ للشَبِيں وَا لب ون 
لَقَيٌاب)؛۲' فحن تنععد النطفةق 0 
الٹر ية المادبة والمعنویةء کیا نعت ذلك الإمام 
زیں العاندین(ع) نی مقام ذکر ألطاف ا لمول جلٌ 
وعلا ما مضمونہ: (وأنت حدرتنی ماءٗ مھیناً من 
لب متضایق العظام: حرج السالكه ال رحم 
ضیّیقة سترہا بالججب: تقلّینی حالا بعد حالء 
حقی اتہیت فی ای عظم القدرقء وجلیل الضَنُعة, 
کا نعت ذلك لی كتابك: ((نطفةً فعلقة فضغفۃً 
فظاعاً فکسوب العظام حمآء م أنشاٰننی خلقاً آخر 
فتبارك الله أحس ا حالفن)۸۔. 

وھنا نذر ملاحظة اذا المطف (ئم) بعد 
دکر ا مراحر ا مادیة ا لتسلسلة ىا داۃ العطف (و) 
إذ ي سهّےٌء دلالۂ 7 الرحلة الجدیدة (ِکِماً 
ونوعا) روعْلنا أوِعْلعاء لافاصه الروح من 
عندہ تعائیٰ: :سانش اکن ٹر الد 
ن اشَرَرٹَیٰ َعا أونیثُم من آَليلم إلأ 
للا 21 

کل دلك تم تر بیتہ فی رحم الا من قبل 
رب العالمینٰ مع مسوولية (ااختیار الزوحین) 
لمضھاا البعض. وا نین ہی ھذہ الرحلة- 
سیّا ذلك الذي سیکون لە شأن من الغأن 
کفاطمة الزھراء(ع) ‏ یتربّی علىی جسد والدتہ 


ااستتنا:! اہےں وا 
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وروحهھا فقد کانت فاطمة(ع) تحادٹھا ھا 
خدییه(ع) وھي لی بطنہا کیا جاءذلك فی 
الأت ر٣‏ مت ان لاشن سا کر 
الغذاء المادي والعنوي ۔۔ حلالاً وحراماًء وَكتَاً 
ونوعاً- وخطورۃ ثرفما علی ا جحنین سلباً وایجاباً. 
۲- المرحلة الثائیة: 

وھی تبدأً من مرحلة الولادۃ) وتنتہی رحله 
العظام. فنذ أن یفتح ا لمولود عیئيه علی غت الانیا 
و یسمع بإذنیہ الأصوات من حولہ ءفأن أول 
مایشامہد ویسمع ھي | طراقةُ (ربٌ الاسرة) 
وولیٔھا وھویؤذن نی النی و یق نی الیسری کما 
عبت ذلك نی الأئر وھو الآن یتذ کر نی 
(الوعی أو نی اللاوعي) تلك الصلوات والدعوات 
والتاجاۃ والتسيعات الق کات پسعھا وفولٰی 
بطن اْٗمه. والاذان والاقامة إنّ ہما إلً مرحلة 
جدیدۃ (ایجابیة) سیقوم هو بعد ذلك ہمارستہا 
ووعہا لی (حیده) بعد ان کانت قبلھا مرحله 
(سلبیة) ومتلفَیة فقط . وقد ثبت علمیاً لدی 
العشیین بالموضوع, أُن الجنین إذا اسمع موسیتی 
معینة و یسمعھا ثانیة بعد ولادتہء سیقوع برڈ فعل 
معین ھا۔ 

وتستمر رعایة ال بو ین اللسؤْولِن عن تغذیته 
وتر ہیته وتزداد خطورة یوما بعد یو وهنا لائْڈ 
من الإشارة ال عظم (دورالائح) ومسؤولیتہا 
الطبیعیة عن حله وإطعامہ وفصاله باهیأ الله 
تعا لی لە نی ثدیہا من اللن ا لغذي الرّي (عَلقاً 
وِحْْلْقَاأً)'۲ والذي لایعدله غذاء غیرہ من حیث 
الاأثر ا مادي والروحي؛ کما ثبت ذلك أیضاً عند 
الأطباء و یواصل المتخصصین وا لعنیین بہذا 


الأمر ہ إذُ یواصل الإمام زین العابدین(ع) حدبنہ 
عن هذہ اقم الجمّة التی هیّأھا الہ تعالى لہ و 
ھذہ الرحلة با مضمونہ: (عثیٰ جَعَلْتَ لب 
دی أ یك آلي اشگنٹی جوٹھا وأؤۃعنی 
قرارَة رَحیھا رِفاً ظیٔبا مِنْ لآینھا...)''. 

وآان دور االأب السلم یکون فی ھذہ الرحله 
والراحل التی تلیہا (دور السوٌول) مادیاً ومسنو باً 
عن (الرضاعة) واختیار الرضعة وتیئه النفقة 
لولدہ. کیا ھومسوول عن نففة زوجتہ وشریکۂة 
حیاته إزاء أتعابہا و زخماتا. ولکل منہما (حموں و 
واحبات) متکافَنة متعادل: لیس ھنا مغام بحتھي 
والخوفی فہا. لکیٗ ملہ وإطعامہ وفطامہ ک 
ذکرنا من مسؤولیة الام الطبیعیة التی اھھلھا 'نٔ 
تعما لی ما مع مساعدة زوجھا ھا بکل مایستطیع 
لحأدیة هذہ الھمة الغاقة رحَمَلَيْۂ اثۂ وفناً 
عل و وفیِصالۂ فی عاقین))' وفذہ ا مرحله من 
(الرضاعة) أحکام وفروض ذکرھا الفتھاء 
واحدٹثون فی (ہباب الرضاعة). ا پترتب علہا 
من آثار آنیة ومستقبلیة, 
٣۔-‏ المرحلة الثالثة: 

وهي التيی تبداأ من مرحلة الفظام والفصال؛ 
تن مرحلة دبلوغ الُلم). وئی هھذہ امرحه 
تبدا اللسوْولیة العظیمة نی الٹر بیة والمراقبة والتعھد 
والرعایة من قبلھیا معأء ولامیّا الام نی (بدایة 
الرحدة) والأب نی (نایتہا)ء (إذ ان الق ہر 
للھد بیمینپا عرُ العالم بشمافا)'۳, ۰ 
ر الا درس إذا آمےدہا 

آعددت تُعبا ظتبے الأعراقم' 
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وماحاءیِ الأثر الذي التبس علىی البعض 
لے سا ملساب مایخ 
مم اتلاف لی التعابیر۔ لیس معنی 
(الھسال) ھنا إان هذہ السنین السبع ھواضالء 
عن الٹر بیة والتعلیم (مفھومھا العا)ء إِذْ نتقض 
ظاھراً بعدیٹ النی(ص): (اظلہ المِلْمَ مِنْ 
آلمہد ال آلنخد)''. 

والعوجیه ھنا کن ان یکون (امال 
الَعَتویق) الخقیاق والَلاَنة امو ار کی 
وحاسة الطفل کالرجال إذا اخطأ. إذ قد یتر 
ذلك أثرأنفسیأخطیرأبعمدہ. ولکن بلوغہ السابعة 
۔-نقریبأ۔_یکون‌ ا کٹرقابلیةعل استعدادہ 
للعلُم وأ کترتوٹُھالفھم الحیاۃوتلمٔي الدروس 
ااأ یه مو آن ان لھا 7“ الطواھر 
البسیطة من ا حاروالبارد والوسخ والنظیف؛ 
والضار والنافع من الامور الواضحة لدیه ہی ھذہ 
لرحلة والقصود من (التعلیم) فی نصّ الحدیت, 
فیا یہدو لنا فی ھذہ (السنین السبع) لیس التعلم 
بفھوبہە العام (وحدہ) إذ ذلك مشمول 
(بعمعوسیٌة) ال حدیت الذ کور: (اظلب الم 
مِن آ لم سے ال اَللَخی‌)بل ؛ (العلم والتعلم) 
الخاص الذي یعدہ حمل التکالیف الشرعیة انی 
تحجب عليه عند بلوغه الحلمء فلابٛڈ من اعدادہ ا 
ور بیته علہا (تعوَداأ) وق ہا زَقَا حتی 
تتکون لەه (العادات) الصالحة النافعة التيی 
ستستمر معه طیلہ حیاته و یکون قادراً علی 
معایشتہا والإلتذاذ بہا (عادة) إضافة ا ی کوپا 
وِظیفهٌ و (واجباً) کالصلاة والصیام.... الخ. 
وهونی ھذہ الرحلة أقرب ا ی کسب العادات 


والتقالید. والتعلیِ نی هذہ الرحلة يَخْلق 
(العادة) والتعوٰد عل ابر والنشاط لأداء 
الواجیات والتکالیف (والتعلم _ أو الللم ۔۔۔ نی 
الصغر کالنعش فی الححر) و9(مَنْ شب علی 
سُيء شات عليه)''. 

ومن شنا نلاحظ اهتمامات الام النْعَفٰة 
(دالنشاط الکشی) هی ھذہ الرحلة لبناء 'ليافعینٰ 
والطلائع علىل ابوانت معيٌۃ تعوؤدھم وتعڈھم 
للخوض ى مع رک ا حیاۃ الشائة, 

ونعود ا ی حدیث (الاہمال) تانیه بوعي 
لفھم معنی (الا فحال) ہنا بذلك الفھوم ''نفسي 
اخاصّ : ۸0٥:٠٥‏ ئوہ نعماہطاء :ط× اذ من 
آؤل الواجبات عل الأب سئذ الأیام الاأول 
لولادۃطفله اختیارالإسم الصالح ا موحي لە با لیر 
واغدی والمذ کر لە علی ابر والتقوی: (وَحَیْر 
الأسماء ماحْمّےد وعبّسد)" لیحمل فی کل 
نداِلە ودعاءِ ات ا آنار اسمه وصدی من 
أُصداء دلاله ودلائلە. وخطورۃ ھذا الاحتیار 
وائرء وردت إشاراٹ لی (الزیارةۃ لملعروفة 
با حامعة) مامضمونه: (أشےاؤگُم خر 
الاساء... فا أاخلیٰ أساء کم)'' وکذلك ورد با 
مض مونہ: (ناد أخاك ا لن باُححبّ الأساء اِلبه) 
لکون ذلك یترك اثرا وأي أثر نی نفسه: 
(وشسی له من اسمه لیٰجلە ۱ 

فذو العرش حموة وھذاعحمد)'' 

وکكذلك هي حادثة تسمیة الإمام علیي(ع) 
ولدیه (شُبّرا و شبیراً) م مجي ءالنبي(ص) 
وابلاغه بان الربُ ا جچلیل اختارها (حستاً 
رعیناً)"' 
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ومٹل ذلك اختیار اسم (فاطمة 
الزھراء(ع)). ونی القرآن الکرع: بدباز گرب إنا 
نبشرك بِکُلام آَسمَۂُبَحبی بی لَمْ نَجْعَنَ نحُعَل ِْ 
نيت سَمیبأآم'' دواني سَقٹھا قرتمم'' 
الخ فالذي ییكحمّل السوولية ھٰذا افدف 
الأأاسمیء حتی ملاحظة دلالة الإسمء فکیف 
یطلب منہ (الااعحال ا ی السبع) إذافٹرنا 
الاہمال مفھومە الشائع عند الناس الیوم؟. 
٤‏ ۔ المرحلة الرابعة: 

وھي تبدأ مرحلة ادراکە الحُلُم وشموله 
بالتکالیف الشرعیة ۔۔ التيی ادا والخطابات 
الاق از زحل مات ال ران ارجا 
ولقاءاللہ تعا ى بعدھا. وا حساب علیى ماعمل 
فہاء ولا إہمال مطلقاً فی ھذہ الرحلة: إذ دفْمَنْ 
بَعِمَل مِثْقال ذَرة عَیْرأَئِرَہ٭ ومن بعْمَن 
مثُقال ره شَرَأبُرَہ۶ء ودما لہذا الکتاب 
لاہْغادِر ضَغِزةً ول کبيرَةً إِلإأ أ خصاھامء۱۷. وت 
ھنا طلب من الأب ا جرب ا حکہ أنْ 
(یصاحب) ابئه سمعاأً من السٹین- تقریباً 
لنکون هادفة ھادیة فی حباته الأتی 
ولکی يُعینه من خلال ھذہ الفترة الصعبة الشاقة 
الضطر بة العاصفة على الغیام بالتکالیف 
والواجبات الشرعیة علىی أحسن وحه؛ وھو ذلك 
اپ اڑپ این رالنائد افتے لی 
ویکون دورہ اللرشد والنصوح, والصدیق 
الصدوق والأت اون الذي یری ابنە وفلذة 

کوواو بل ازوالہ سس جا 
تی رَابنْكتَضی تَژ رَابِنكَ كتي, فثر 
ان شیا اصابَكاصائتنی)*؟ ٠‏ وما کت 


لا حبیداً۔- 
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اتی وٹٛے بہا الإسام علي(ع) آولادہ نی من 
الرحلة والي کر بعض مہاوٍ 
اہج البلاغۂٌ) وأن مدرسة ةأھل الیتٹ(ہ 
عامرة بأمٹال تلکم النصائح وزاخرة بہاء وذ 
نصائح لقمان ا حکم التی ورد بعضھا فی المرآال 
الکرم.'؟ 

والواقع ان الٹر بیة نی هذہ الرحلۂ فد 
اجتازت دور اللدانة واللطافة ا ی مرحلة العمل 
الحاد والسعی ا متواصل لبناءالفرد السلم وا جتمم 
السلمء ومسوولیة الجمیع فی العمل البتاء کا" 
حسب دورہ ومقامهم من اُجل إقامة حکم اللہ فؤ 
الأرض وتطبیق حکم الإسلام فی العمورق 
والقیام مسوولية دالأ مر بالعروف والنہي غن 
المشنکر؛ باسلوب تر بويی حکمء؛ ومعرفة شرعبة 
واعیة والجدال۔۔ فی موقعہ.. بالتی هي أحسن, 
وا ا اکدواا اَف سن 
إذا تضافرت جھود الامة جیعاً۔_ وما أ حوجنا 
ای ذلك ۔ فی التر بیة والنصیحة (اوھل الإسلاء 
إِلً النصیحة)٭٭ ۔۔ کانت مصداقاً للابۃ 
الکرمة: شنْتُمْ خَيرَأئة أخْرِجَبْ لاس 
تَأئمرون بالمَغزوف وَنَنْهَوْنْ عن الشنگرم'٭. 
وئی ال حقیقة ان (ھذہ الرحلة) هي ا حیاۃ وھي 
السژولیة الکبری, إذ یبدا الإنسان السلم بتر بیة 
نفسء أیضاً تربیة جھادیة عالیق و یدںہا عل 
الکفاح والنضال: (نفسك میدانك الأول ان قدرت 
علہا فأنت على غیرھا آقدں؟" ‏ الأقرب 
فالأقرب ردوالأافے بین بالمخروفگفء ۳ و رفا 
اُڈےے ےگ وأغلیکغ ناراً وٹوڈُها الناسُ 


والججارڈم؟' 





:و :۵22۵2-۷۷۷۵ ٛ۱ح سس سح تد سس سے سلہ٣تے۔‏ 


و هذہ الرحلة تکون للموْمن (الولارہ) 
عل أخيه الوْمن: ٭٥أولكْتَعفٌُهُم‏ أزْلء 
تتضء٭٭ہر(كُكْكُم راع ؤگلکم مَحْزوڈ غن 
مإی)“ ئی مغام تر ىِة الفرد وا جحتمع السلم 

برىيیة صحیحة صرح والہوض پہ ای دور 
الرائد الفائد (ائجتمع الوسط المستعم) 
والشاهد الشھید علیى سائر ائحتمعات الشریة: 
از کكدلكمِمَلنا ٹم ائه وَمَطاأ لِنکووا 
شهداء لی الا وَنگون الرّسٰوك غلیگم 
شُھیدام"'. 

والآن __ ول احخمد ۔۔ مد قات الدولة 
الإسلامیة الرتفضة فی ایراں الڑسلاء وبداً 
بسر ال لواچ افش 
الرائد فی ظ الھاد اشن وا ٹا ادة العطاء 
وہتٌاً ا جوا مداسب لنشر رایة الإسلام حقّاقة عل 
رہوع اع وتطھبر سائر السلاد الإسلامیه 
وعیرھا من شر الأشرار والجنایرۃ والطواعیہت؛ 
ولا سّا ممن أخذ مال اللہ دولا وعصادة خْولا 


کی ۲ خراب بلداننا 20 وھذہ لمت 





)١(‏ فلسفۂة الأخلافء ص۹۸۔ ۱٣١‏ العاله 
النتورۃ ق مجله التوحید ہ العدد الاول, السنة ١٤٠٤ھ‏ . 
(طھران). 

)٢(‏ الأخلاق عند الإمام الصادف(ع)) سلسله 
حدیت الشھر لزیادة الاطلاع. 

()(۳() الفخر اپىرازي؛ تار الصحاح ماد (حلی) 
ص۱۸۷ ط. دارالٹلم پیروت, 

)٤(‏ الصدر السابق۔ 

)٥(‏ الُُظر منہا دعاء (مکارم الأأ خلای) للمام 


'اظتی آماہ ق عق کل لم روج وقد 
رُئّي وم من اجلها ولأجلھا: (وأفشلُ 
الج ھادِ کَلِمَۂُ حق عِنْد سُلطان امس ولو 
ای وق اقیے لوفشسھاووی 
ااعقبدة والمبدا: (فالفَنْل لَنا عادَۃ ؤکراتمتنا من 
الله السَهادۃ)!“ 

و سحقین ھہہ الأحلاقیة الرائعة فی 
ااإسلام وحل مثٹل ھذہ النفسية العامرۃ بالامان 
شیحة لڈنر بیة الإسلامیة اھادفة الھادیقم والتی تتم 
عبر هذہ الراحل (الحْلْقیّة والْلَقیة) الغارالہا 
(فرداً وجتمعاً) یستطیع الإنسان السلم عند ذاك 
أن عمی افدف الا شی والغٴيه القصوی وھيی 

صاالل تعا ی ورضوانە نی إ|قامة حکه ودولته 
لإسلابۃ العا میة علی أیدي عادہ المستضعفین 
کیا وعدء وما ذلك على اللہ بعزیز: 

دوَتْربدُ أ من تملى الَذين اشْنتُضیفوا نی 
الأزص وَنَخْعَلَهغم أكمۂ زَنَْخْعَلْھمٰ 
الوارِتینہ زامَکن لَهُغ ف الا زضِ ور 
فَِزغَون وھامان شود مِنھُم ماکالوا 
َخْدرونءٴ' ٭ 


زین العاندیں(ع) ٹی کتب الأ دعیة اللعشرۃ, 

)٦(‏ ا غدیت مسھوں و یلاحظ نی اُغلب کتت 
الأخلای الإسلامیق وکتب الحدیت العنیة, 

(یة مود العدانت اقہ اہ 

(۸) سورةالعلم ۔ الایة ٤‏ . 

(۹) سورةۃ الأ حزاب ۔ الاَیة ٢‏ 

)١١(‏ اُنظر الحدیب ہی کتت الا حلاف ا لعنیة, 

.۳۴ ةی٦لا‎ - سورة الأحزاب‎ )١١( 

)۱١(‏ من میمیة الفرزدف الشھیرة فی مدح الإمام 
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۔بہحتحص“٢سسصوپکپکجحہ-وع۰ىہتہبصمسمممساومحمصمبصمصاصکصسموودصممومدوصم٭ٗصسمدْٔجکمص۰”“دٌکعممدعودسح٘صس-سس‫وحصدصسدٗ->دددروصصسممد‎ 


زین العابدین(ع). .- 
(۱۴) من بائیة أُحد شوتی الشھیرة نی ال خلاق. 
)۱١(‏ لیست ا لمراحل الاّتَیة الذ کر حڈَیة غبر 

متداخلةء بل ہي بصورة اصطلاحیة مقترحة. 

)۱١(‏ ومٹە قوله عبدالطلب جة الني(ص) 

الشھیرة: ((إن للبیت ربٌاً یحميه). 

)۱١(‏ الرازي؛ تار الصحاح (مادۂ) جوربا) 

ص۲۳۱ ۲٢٣٢٢ط.‏ دارالقلم ۔۔- بیروت, 

(۱۷) الرازي تار الصحاح (مادة) ٦ربٌ)‏ 

ص۲۲۸ ط. دارالقلم بیروٹ. 

(۱۸) الُنظر مادة (ربا) من ختار الصحاح الصدر 

السابتی ص ۲۳۱ 

(۱۹) اُنظر الحدیث نی الظانٌ العنیّة, 

)٢٢(‏ سورۃ طه۔ الاّیة ۷۲۔ 

(۲۱) سورة الرعد ۔ ال٦آّیة‏ ۸. 

(۲۲) سورة القرة ۔ الأیة ۱٤١١‏ 

(۲۴) یراجع الحدیث نی المظان. 

.۳٣۰ سورة الفرة ۔۔ الایة‎ )٢٤٢( 

۔١ سورۃة النساء۔ الاية‎ )٢٢( 

)٦٢(‏ تراجع زیارة الإمام الحسین(ع). 

(۲۷) سورة النور۔۔ الأایة .۲٢‏ 

(۲۸)() مم خعْلَغُن الثْصْنْهً عَلَنَهُفَعْلَثنا 
اليِظامَ لحماً ثُمْ انشاناہ عَلَغاً آَخَرَنتَثبارَك الله 

أحسَن ا حالِقین). (سورۃ الؤمنون۔۔ الآیة .)٥١‏ 
(۲۹) سورة الإسراء۔۔ الأّیة ۸۵۰. 

)٠۰(‏ یراجع الحدیث, 
(۳۱) تلاحظ الأمثال الواردة عن (حلیب الام ) 

وأٹرھا نی (أخلاق الولد) نی اکٹر اللغات والثفافات . 
(۳۲) یراجع الحدیث. 

.۱١ سورۃ لقمان ۔۔ الایة‎ )۳۳٣( 
تراجع مقالتنا الترمة عن الانجلیزیة حول‎ )۳٤( 


مکانة الرأة فی الٴسلام الٹنسورة ي طریق ا حق 
السدر( )الہة( . 


)۳٣(‏ من قافیة أحد شوتی الشھیرةۃ, 

)۴٣(‏ یراجم الحدیت. 

(۷) یراجع الحدیث . 

(۳۸) یراجع الحدیث. 

(۳۹) کیا جاءفی الأئر 

)٠٤(‏ براجع ا حدیث, 

)٦٤(‏ تراجم الزیارۃ ا لجامعة. 

)٦٤(‏ البیت من دالیية حسان بن ثاہٹ فٍْ مداح 
النبي حمد(ص). 

() یراحع کتاب الفصول ا مھمة فی أحوال 
الأأ ئمة لابن الصباغ ا مالکی حول حیاتجما(ع). 

۷ سورة مریم -- الیة‎ )٤٤( 

۔٦٣ سورة آلعمران_ الاأیة‎ )٤٤( 

)٤٤(‏ سورة الزلزله ۔۔۔ الإية ۷۔.-۸۔ 

۔٦۹٤ سورة الکھف ۔۔ الأآیة‎ )٣۷( 

)٥۸(‏ یراجع الحدیث۔ 

)٣٤(‏ تراجم الآیات حول نصائح لغمان الحکم ىِ 
القرآن الکرعم. 

)٥٥(‏ وردب أحادیث متواترة: (الإسلام 
النصیحة) أو ہا مضمونه. 

۱١١ سورة آلعمران - الاَیة:‎ )٦٥( 

)٢٥(‏ یراجع الحدیث. 

.۱۸۰ سورة البقرة‎ )٢٥( 

.٦ سورة التحری‌_ الآیة:‎ )٥٥( 

)٥٥(‏ سورة الأفال - الاآیة: ۷۲۔ 

)٥٥(‏ الحدیت مشھور۔ 

۱١١ سورة البقرة ۔۔۔ الآیة:‎ )٦۷( 

(ہ٥)‏ یراحع ا حدیث۔ 

)٦۹(‏ تراجع خطبة الإمام زین العابدین(ع). 

٦-٥ سورة القصص ۔ الأية‎ )٦٠٦( 
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مد 


(لحظاب من عترة الفجر اخالدۂ) 
صحیح ان الغھادۂ رج ولکہا ربج لذات الشھید 
وعند ما نکون خسارة فی حال ما للمجتمع, فلائْدٌ إذن 
للمجنمع أن حول ھذہ ا خسارۃ ا یئثمرة أویصوغ منہا وسبلة 
نوصله اأوعقق لە ہدذأعل طرین افدف الأہمی حینُذ 
بجب علی ا جتمع أن یبدا حیث یسقط الشھید, 


مصطی زین العاہدین / سوریا 


.... التحدي حقیقة الإنسان ای فإذا اُردت أَن تثبت بأٰىكتتحدی ھا یقف ازاء 
ماتؤمن بہ مطلقاء نما عليكإلاً أن تخرج المذیَة التيی غاصت بین جنبیكئثم تحطمھا بأسنانكء 
واذا ُردت ان تنتصر فلیس ناك من معنی لتخیل ا موت. لأىك وان سقطت علیى طریق 
ادف شھیدا تخلق الخطوۃ ال مدیدۃ التی لائٛڈ وان تقطع من أُجل ان یخطولاحقتہا مجاهد 
آخر. ولیس من الضروري أن تحسب للموت وأنت تتقدم نحوالحیاۃء ومن غیر المُجدي فی 
اذ تفکر فی ذاتك وأنت تعلم أَن دمك الذي أعطیته ختاراً سیتحول ا ی, کووس مترعة بانجد 
تستی بہا أُفواء عطشی للحدیة من شعبك الظلوم. مم 
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.... کان الوقت شتائیأالاًُ ان الشمس أرسلت نی ذلك الیوم القارص بعضأ من 
أشعتا البیضاء تنشرھا علی أٌبنیة وشوارع طھران, لقد عاد الامام. الناس گُلھا تتحدث عن 
قدومہ اما التحدی بینە و بین الحکومة اغزیلة التی خْلقھا الشاہ فقد بلغ ذروته. 

انہا حقاً محظات مرعبةء لکہا لحظات تاریحیة نی نفس الوقت نعم؛ لن التاریخ 
لایستطیع وھو عاجز عن ذلك ان یصتع شیأء لکنە يُشْتَمٌ على ید الأبطال. لقد أأنعش 
بالأمس قدوم الإمام قلوب اللابین وعمّر فہا ثقة کبیرہہ لکن تلك القلوب مم تكٗ تقنع فقط 
بالقدوم لقد عاشت نی تلكالأیام رغبة شدیدة لطموح آکیں.. نعمء ترید شیناً بحقق ا 
حلماً طا ما ھرعت وراءہ بفلوب عطشی صادئة وأقدام دامیةء کان ذلك الشي ء ھوالنصر, 

انہا ضحت وما آنفگت تضححي وتعطي نی کل یوم بل فی کل ساعة دماءأً زکیة لاممکن 
ما ان تعوض بغیرالئنص صحیح ان الشھادة ربحء ولکہا ربح لذات الشھید وعند ما 
تکون خسارة نی حال ماللمجتمع؛ فلائٛڈ إذن للمجتمع أُن بُحوّل ھذہ ا حسارة ای ثمرق 
أویصغ مہا وسیلة توصلہ أوتحقق لە ھذ فاعل طریق آفدف الأسمی حیدل عت عل 
انحتمع ان یبدا حیث یسقط الشھید. 

نی ھذا الیم میں آجد انام الماصمةء خرجت جوع هادرةۃ تضع الفلوب على الإ گف؛ 
وھي تحاول ان تبرھن لن یرید أُن یکون بینة من طبیعة وإرادۃ هذا الشعب بأنه أقوی من 
کل مامرة, آنه بطل الوقف, لأه صاحب قضیق وھوأحق ببلدہ وخیرانہ, وأحرص عل 
مستقبلە من أي دخیل أوعمیلء انہا تدفع السواعد القویة فی اھواء یعززھا ھتاف اھر 
لسماعه الکفر الغرني والشرتی : 

اللہ آکیں الوت لأمریکاء اللہ آکیں اللہ... 

انكلتری نی تلك الامواج البشریة مارداً حم القیدء تم راح بحطم کل مایقف أمامہ من 
العملاء وا مارقین عن الإسلام والکرامة وارادۃ الشعت وانطلقت الا لاف تزحف غاضبة فی 
آحد الشوارعء وتزاحت أمام إحدی البنایات العالیة. م یکن ھناك مایفصل المتظاھرین عن 
انی غیر سیاج حدیدي وساحةء واحتشد الکل بامتداد السیاج. وقال اُحدھم : 

ھیا لنقتحم امینی لاہد من تحطی الباب الرئیسي... 


تُمٌةٌ عقبة تقف أمام ا جمیعء لیس ھناك أي اهتمام مدخل السیاج ال حدیدي الصغیں 
لقد فتح من أول لحظة إِلاّ ان ھناك الباب الرئیسي الذي یبعد عنہم خسین متراً وساحة 
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کبیرۃ ومکشوفة. 

ان فتح الباب اُول مایتبادر الی الأذھان کخطوۃ ال لاحتلال الینی الذي پتحصن نیہ 
وو نی عو مین. وقال رجل آخر والعر ینصبب من جبینە مع برودۃ الریاح 
وھویتطلع ای مکان ما من المبنی: 

۔ رجل مسلح یرصد الباب الریسي والساحةء حذار من الدخول ا ی الساحةء لابٔڈ 
وان مجد طریقة مناسبة لمعالحة اللوقف, انە نی الطابق الٹانی. 


ارتقی أحد الروحانیین من علماء الدین متن أحد التظاھرین... کانت أساریرہ تم عن 


شيءٍ یاول ان یسددہ للجمیعء لکن الأصوات المادرۃ وامنداخلة کانت حاجزاً أمام رغبتهء 
لکنه ومع بعض من نشی معھم استطاع ان یفنم الجمیع بالمشن سادا کا تد ان لن 
إلا من بعض افتافات المتقرقة التی ترتفع بین ا حین والیآخر هنا وھناك : 

أیہا اللؤمنون, سوف لن نغادر ھذہ البنایة قبل ان نجردھا من عملاء الشاہ وحثالة 
السافاكء لکن حرصنا علی ھذا الإصرار لابْڈ وان نی السنایة مجرمینء انفمست أید یہم حتی 
الرافق فی دماء اىناء شعمنا من الستضعف, لذا فانہم سوف لن یستسلموا بسھولة وھم 
یعرفون جبداً الصیر الأسود الذي بنتظرھم, إذْ نیس ھاك ما بہنعھم من ان یطلقوا 
رصاصاتہم الحبیتة علىی أي شخص بجاول دخول الساحة باتجاہ الباب الرثیسي للمبنی. اُرجو 
ألأٌ تحاولوا اقتحام الساحة لأن ذلك یعنی اننا سوف نعطي شھداء اکر 

حاول الروحانی ان عسح قطرات لمعت علىی حبینهہ فکئر شیخ من من خلال ا لجموع. 
فانطلقت ال حناجر الالُمری ىالتکبر مُغَكُلَة صوتاً کأنہ الرعد. اللہ آکیں اللہ اکیں ا موت 
لأمریکاء الوت لبحتبار... واحتاز أحد ا جاھدین السیاج ال حدیدي وانطلق و الباب 
الرئیسي۔لقد صمّم ا جمیع علل فتحھاء ولکن بالطریفة التيی هي أُحسن. 

ولا حقت أُنظار ا جمیع ذلك الاب العدائی وھویتحدی الوٹ و بنادق الغدں لکن 
رصاصة انطلقت ودوی صوتا باتیاهہ من الطابق الثانی وسقط على إِٹرھا بی وسط الساحة. 
صاح اُحد من خلال ا حموع: 

۔۔ لقد قتلوہ.., اللہ آکیں الوٹ للقتلة الوٹ للسافاك.. 

وارتفعث الأصواٹ مکیْرة, 

لقد اصیب نی صدرہء حذروہ من الہوض لائُڈٌ من انقاذہ. 





۱٦۷ التوحید‎ 


قال آخر هھذہ الکلمات مود و تار سن ونفله من الساحة 
فحاولت مجموعة من ا جاھدین مشاغلة انجرمین اللسلحین فی البنایة تم أسرع اثنان من الشباب 
ا لی اقتحام الساحة بجذر ونقل ا جریح ا ی سیارة لإسعاف ا جرحی 

کانت تَمّة إمرأق قد حفر الزمن على أُساریرھا خطوطاً واضحة من العاناۃ تتکی ء * علی 
اع از تار تار اق تستجمع قواھا وتتخرط نی صفوف ا لمات من النساء اللاتی جن 
للحظاھر والتحدي وشد أزرالرحالء لفد کانت تومن إعاناً مطلقاً بأنٌ حضور الرأة نی وقف 
کھذاآمرلایخلومن الاأأفمیة وَاِمَ لا؟ الیست الرأۃنصف و 5 وا ات 
الأساسي فلابْد وهي تعیش ثورة إسلامیة وصحوۃ عارمة صادقة من نہ تحمّد الدور ا حقیتی 
کما تکون إمتدادا ہماع اھ لت التی ضحت کما ضحی الرحل نی بدایة 
النہضة الإسلامیة ودعوتہا اللبارکة انہا ومع دقة ھینتہا تملك الفکر الذي یجمعھا امام 
الحقائق ومتابعة الأحباں انا تشعر بشعور ا مرأة ا مسوٌولة عن فھم قضیتہا۔ 

لقد ذابے فی حب الإمامء عندما أأُدرکت بأنه الساعد القوي الذي یقود ھذہ الا لة الی 
شاطيء الإسلام العظبیمء وما کانت لنتردد بدا عندمایرید زوجھا الشھید ان یخرج لعملیة 
جھادیة ما اُومشارکة فی تَحوٍ وما کانت تدخر مُھداً نی أُن تستحث ولدھا الوحید علی 
الشارکة وقدأذبتاکٹزمن مرةلأنہارأت مت فتوراً واضحاآًى یوما وھي تعتقدبأن 
الشباب ھم وسیلة الإمام والاکر قوۃ تار من أجل جاح الثورۃ وإقامة عکم اھ 

نی ھذا الوم کانٹ تلك الرأة ۔۔۔ وھي تحمل بین جنیہا قلباً رقیقاً کالندی ۔۔۔ تفتش 
بعینین تَنزان من دموع الشوق بین الوجوہ الغاضبة عن ولدھاء فقد فارقته منذ خسة أیام 
ولأنْ قلہا بدأً بَفق ۔۔ ولکن لیس بالطریقة التی تألفھاء انه الشوق ولاریب سے لائْڈ ان 
فرای لکنا من اوت لوت لف القات الای تا صل تر شر اغات اعرفاعی 
لأنہ أجبرھا آخر موّة من أُن تطلب منە أَلاٌ یخرجء کانت تعرف حدس ذلك القلب, انە بدا 
ربئاف تا غزتا ماسحت نا اضعت فی موقف لا تستطیع معہ إلاً ان تستسلم 
لإرادتہ وان تطلب من (مجیدي) ان یبق ولو لیوع أُو یومین. 

. آہ ما فی القلب وما أرفه انه یحمل بعض الوقت حباً یکون مَدعاۃ للاأسف لأنه 

کور ا 

أما(یحیدي)فانە یحمل فی ذانه صورة متکاملة غبر منقوصة لشخصیة ا جاھد الومنء لقد 


۱٦۸ التوحید‎ 


افسم بانه سیٹار لکرامة شمہ ودم ایم اما الیوم ففد أصبج مھیا آکٹرمن أي وقت لذلك 
الشار علی انه یکن من اٴ اولنك الذین فلنوامن سیاط الد ففد ذاق للعذاب واغوان أ کٹر 
من طعمء وشرب الأساۃ کووس شتی. حتی حلق منه المعاناۃ التی تقلب على صحہا 
الساخن اتساتاً یوؤمن اماناً کے کبیرا بن الوٹ علی طریی التحدي الٛ اشریف هو الیل الأکئز 
صواباً نحو الحیاة, 

عندما قفٌدت تلك الرأة السکینة کل امل اوحود ضَالتاء راحق اناو 
مرتعشةهة مضطرئىة خدب: ن تفضلا بدموع دافلی لکہا شعرب بِأن ھا 'ارغبة نی نیل 
الاضی, وطفقت تخنبر ذا؟ ٹرنپا ونستعید ماقاله ھا (یحبدي) وھي اوران او و 
ےت لفرح والجد, ما کانٹ لتری مثله من قبل وھویتہبا 
للخروح من ا ۱ 

ے ان المحدای مچسیعر باعزیژں حق النضر لقد اُجع الشعب وکا فان ع 
مواصدۂة الرفض والتظ ھرابت جی سعوط الطاعة " ان تظاھرات کبیرة یا اي 
ستنطلنٰ خلال هدہ الأیام واں بعضأمن النایات والمؤسساٹ المھمة مازالت نی قضة 
احرمین ولائْڈ من اننزاعھا کیا یسلمھا الومنون من حزب الہ, 

لکٹہا کاٹ تعائی الرغیة ٹی اہ ومع ذلك بھی تعرفه جبداء تعرفه انه عندما بدركغ 
مثل تلك الرغبة فی قلہہا یسرع وبرتمی عند فدمہاء وعندم' ! یتطلے التضرع دمعاً فإن عینیه 
لا نیخلان بدا مہ من أُن ہللا قدمہا أو یدام عندھا تکون قد فقدٹ القابلیة عى منعهء فتقبّله 
برارة ا م الرؤوم, ورما تدمع عینھا ھا أأحیاناً وندعولہ بالنصر والسلامةء اما نی ذلك لیو 
خاوااع عت ظط الات - اُنذرھا بشيء حزن ان تر فیه الا قدماً علّھا تستطیع ان 
تحظی برؤیتہ ولولساعات قصاں ففاف وھي تعض عل شفة ترتع قلفأ: 

أترید أن تخط فی قلي مُرحاً آخحر؟ لغد ثکلنی العدر بوالدك عندعا قتله ا حرمون 
السافاكء فارحم وحدتی, ولا تفحعنی مرتین؟.. 

لکیےە کان ابد شاعأء لااہزہ ریاح - العاطفة فعا! ل انا أراد من خلال قواه ان یزید 
من قابلیة تلك الرأة السکینة علی تحمُل ا لأماة أوالتحلد: 

الوتق یل المیلادیا اي وان أإي حلي لأئہ شھید خاتان شا 


۱٦۹ التوحید‎ 








اأحب الشھادق نعم.. اأحہاء لا۔. أہا طریق ختصر ال ا جحنة فحسب, بل لأن نی الشھادة 
رضا الله. فھی وسیلة للنصر. أنا جزہ من هذا الشعب وتلك الال وعندما تحتاج الا لة من 
مقوّمات النصر فإنہا تعتمد عل ذاتہا کیا تکسر عنہا قیود الإستعباد وتتطلق نحوالحریقہ .. 
مَرَيَرۂ آنت یا اي نعم ذلك شيء لاکن أُن ینکرہ قلبيء ولکن... الواجب یاحبیبتي 
متا بطلت بی الاسان ال ا مکرتء اع 

... لکن مجیدي استطاع أن یُسي الائُُ آلامھاء لقد شعرت وھي تصغي ما یقوله بأنہا 
تقف اآزاء القضیة موقف الکری الذي لایتردد نی ان یعطی مابِلك فخوراً من اُجل الإسلامء 
صحیح ان عینہا طفقت تذرف من الامع الغزیں لکا تلك الدموع ما کانت لتعنی انہا 
تأسف لشی و غال أعطتہ, أو آخر رما یکون کثر وقعاً نی قلہا کانت ستعطیەء إنھا کانت 
تعن انہا بلغت من العطاء منزلة م تکن قد بلٹھا کل الاھاتء لقد شعزت بسمادة الوفاء 
للعقیدة فھا هي تضع بین یدي خالقھا آخر ماتبفی ھا من الحیاۃ, 

رفعت یدھا تکفکف ما تحَمُم علىی وجنتہا من جھویع تم أأدارت وجھھا الیه(‌کان بنظر 
الیہا بحزٹء لکنا جوح الرغبة للتضحیة کانت اکثر تآأثیراً من أي شي ءٍ >. وقالت : 

اذھب یاولدي؟ .. فأنا لست أول 2 تعطي ولا آخر من اأعطت, سوف اُدعولك 

فعکتاتذگرت نت ال ا العتظ وین ا حموع التظاہر, آخر لحظاتا مم 
(حبدي)ء لکہا کانت تختزن فی ذاکرتھا قوام مجیدي وھویغادر البیت عندما کانت تشیّعه 
نانظارقا ا کات تفرت ال اسرب الا 

.. ازداد غضب ا حماھیر وھي تفتش عن طریقة لاقتحام ا مبنی؛ حاولت مجحموعة من 
التظاھرین اقتحام الساحةء لکن أحد الروحانیین وقف أُمامھم محذرا إیاھم من أَ قتبلة رما 
ترمی علیہم مما قد یوؤدي ا ی أُن یقدموا ضحایا اک لکنە اقترح بن یتقدم أحد الوجودین 
کیا بجازف من أُجل فتح الباب الرئیسي حیث ان رشقة واحدة من رشاشة کفیلة بن بُھشم 
الأقفال و بر اقتراحه ان استشھاد فرد واحد اکر منطقیة من ان یری جع من ا ؤمنن 
اہر ق رق 

و یکد حدیے الروحانی اُڈیکتمل حق بادرأحد الشباب سرت کرادت رات 
وا خماس - انا سأذھب .. وانفرد عن ا جحمیعء واقترب من السیاج الحدیدي, ودلف حیز 
الساحة الخطرة وھو یحمل سلاحہ, ولاحقت أُنظار الجمیع حرکات الشاب الجحريء ؛ 





الوحید ۱۷۰ 





جو چج رر سس ہہ 
سیحدث. 

کان یعرف جیدا ان نشادق ا مد نرصدہ ,لک کان مسندوداً لمکرۃ التان اللەونة التيی 
جب أُن تُفتحء لند حعلتہ تلك الفکرۃ أقا ل إحساسا ا قد یصے م٠‏ خط لالہ خجان 02-1 
بضرورة التنفیذ . 

ومرّت طظاب تل مہمة سدے فہا الععو! لععول الموتر ةَ کل احسامم ں بالزمن, 

لکنە وقد بلغ منصف ١!‏ اح وقعت عیناہ عا لی بقعة من الدم الذی لم یجف بعد وقد 
اختلطت بتراب الأرض +عبرات رصاصةغخےے اوت علبەمن الطائن التاتی قح ے علىی 
الأرض حتی سکن ٭سالب مم ں ساقه قطرات م٠‏ ن للدم الماؤیں ٭ کونب مجرتیق رف کور 
رون ات دلك اخیط من الدم بسپرسطء حی لاق ععة م المربة فازداد لون 
التراب وأصح اعم یی لونا, 

أصاب الحجماھیرنوع من العلی۔ فارتشعت الأصوا ات مکترۃ, مهللة لکنا العیون 
ماأئفکٹ تراقپ ج رکا الطل الحریء وفال أحد بغض ب: 

ہے اھ !کو الد اات ررقت 

حاول أحد الؤمنن الدحول اإ ی الساحة, لکنە تراحع مع عذیر الآخرین. نہ بتثاقل 
وبطی فاطۓ ق الصمب عل الممیع ؛ لكنه صمت اکثر تفلا حاول أن ہو 
عليه إماراٹت التعب والاجھاں وقد أُول۔ ح اأن یواصل الحُطی , وعندما أصبح على بُعدِ أقل 
مرین‌ من الاب اأطلفت علیءرصاصة ا خریفسفط ونم تال عائہ ات 
وصوٌّہافتطابرت الشظار حاووسسترھا مہ اھ تندھ انان اما کلما 

مع الام ہ لکن صراعہ مع الزمن کان کٹ ضراوۃ وعناد ان بحاجة ا ی ان پُتقذ ما وعد رہ 
قبل ورود الرصاصة القاتله النی کان بتوقعھاء. أقل من مترینء .. ما ابعد تلك السافة, 
استجمع ماتبثًی من نشاط انه شی أُن پتسرب التفل الذي بدا بقید قدسہ فینشر 
ظلاله علی حسم وبعد أن أدرك صعوبة الہوض,؛ شرع بالزحف . ال لأول مرۃ طفق 
یفکر بالأ انه قد یودي بە ا ی اللوٹت, وهذا لایعنی فی حساباتہ شي ءء فلفد کان مطمئناً 
للتتتی ای ھت ان بحطم ہذہ الباب الملعونة ھذا التفکیر 
جعله زامن الأم ویسحق الجراح حتی استطاع أُن یحقق شیئا. أسكبقاعدة البابء تم 









امتڈ جسدہ عالیاً وھو متعلق بجزیٹاتھا الناتئةء ئم راح یعالجھاء . 

ارتفعت الػأصوات مرة الحری بعد صمت وترقب: ومرت لحظات قاسیة کحد السیف. 
انفتحت الباب علی مصراعبہاء لکنە سقط کشجرۃ فُدت من قاعدتہا دون ان تکون لە حرکة 
لاحقة. 

وتدفقت ا جماھیر الغاضبة کأنہا السیل باتجاہ ا مبنی. 

وعند ما حلت ال حموع من حزب اللہ ذلك الغاب الشھم علىی أکتافھاء کانت ت"تعف 
بحمالس:الحلود نجیدي) الحلود جیديفکان لتلك الکلمات وقعاً آحرنی قلب ا رأة النحیلة ا منتظرۃ 


ال راحت تشیٔع النظر الھیب وتدفقت من مافیہا دموع غزیرة ساخنةء لکنہا ما کانت لتعبر 
عن ا حزن فقط إغا کانت تعیّر عن معنی آخر اکئر قدسیۂه وھوالفخر ہ٭ 





اكوحد ۱۷۲ 


با فَدسُ بانغم الطولۂة صادحا 
بیسٛادارة الإ(سسراءِ دوري حسرۂ 
ونعقّي صهیسوں حقیننمحي 
لا نیاسي مھانعاظم شانُھا 
بالأمس والىطاغوت حکم حمّهہ 
وَهَسبِ الہلاڈ لغاارششمتمر 
والرعبُ بَسزوغ ف العیون عغبوبے 
والیاس بأ کل فَسلبَ کل مجاھدِ 





فالنصہٗ کاش والکرائم مر 
صورٌلَأرتال ال ختا ٹستسکسرز 
ان المعقیسدةۃ من فواھا اکب 
أنراہ نسرحم غادر ۰ مییمتشثىستر 
والناز فِ قلب اخراح نسعکَر 
والاہ ى شس اخناجرتقبر 


880 


دؤںٹ ‏ بفغقلب الیاس صرخۂۃ قائد 
وغ+معت گل الغقوی ونضامنت 
والفانئے الفڈ الإمام بتجمدھا 
فإذا بعر الظالین وشلکہم 
وعلا لواء ا جدِ بَسخفیٴبافدی 
یا قَدسُ بَانْحَم البطولۂ صادحاً 
لائ. أنانجل العدوبصولۃ 
وبعوڈ نسسستت ایب منارۂً 


فاذابہےه ااأؤہل النقدسٰ ےر 
وسضت بوجے الظالميین تنفجر 
بالعزم والتخطیط وھو الأحدر 
فسفرتعی؛ابەالفساڈٴونصفرٗ 
والشرعڈ الخراء ہج خَسيَّر 
لا نیاسي فالنم روف بکبّ'ےم 
ریعرڈ سی للحجپادالتبر 








سلاماً لروجحك في المهےداء 


عَرٹ: , کمابیخنبُْرالصادفون 


فیيسا رحله٤‏ في صمیم الوحصودِ 
وکان یسفارل عق الحجاب 
فیسالك مسن بلق أوصَلثٗ 
ومسازال مُتلخَيیّح الشفحاتِ 
مقمیئْے الستلاوق مز لاح في 
آي النک9تاب 


ویممٌٛٗ صمتلك ا ںیرتوي 


ٴ' 








۱۷٣ التوحید‎ 


الی روح الشھید السعید 
(م.,س) الذي استشخھدئی 
زنزانات الطواغیت في العرای 
وقد ذف علی الستیں ٭ ج 
العمر, 

ابراھیم رفاعة 


دعیا تنا ئن ست 


۰20. 20-0 27 
حوؤوت سب اشن انتا 
خی الدالسشن ہت راكَفتا 
کتاب التلاو, رفع الحسائي 
دروب الطفولے ن جم الس ذکا: 
إذاافنٹسرشن الستساسُ عسالسي السفسراء 
لذکر الحسین باسی الرتثاء 


صوسممحم مہہ 


وی ہیی .رہ ہج 


کے ٹع ا ہمل ہمہ“ 


فِيْخحْفَث قَلبَّك خبٗالحسیم 
سی هی اما فضي غ ممُمَيبها 
وُحجہروثك؛ غبْرالفغسیساء 
ریت فسناوای فی تقےّ 
وسي نشرة طالسما أسرقَتْ 
وفي غقبٗر٘آفي خعشوئعالصلاۃ 
وفی معيك یتر الم مُوت 
تمہ اوج سی 
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ولمانطو ول تَا انتا 
.: اہ ۱ھ ۰ : ومن ہے اء 
تی وف یئ بُْ الضباء 


لنخْبتبَ عطفأاعلی الفقراء 
201, الأرفل تتسقیوترزقین وماء 


ا 2 


وفي عَرّة التفس یا طالما 
بی موال کش لا 
فْضَق جَظڑْأ۔ےعليیك الطغاة 
انت ٹسرائسی وترجو السا 
فتابك سے افتکا الغضاء 
وب متتلہ ار سشْغ ات 
یجن ستَيیيتمّلك المَْرقعان 
ففت بستصلب عسب الالجنا 
7 0 
سسواء یڈ فی الحالتین: 
ولاضےر ووھصذي 07ٗ. ال_سولاء 


7 زضسي الف9واد 


تی الی ال ثگفر الوالهھینْ 
ایل ےك رے السا ا ٹا 


عَرفتكء فسي التاس, طوے الإباء 
إذا السظلغ یساكرّشغ بساصتلاء 
راعَزرا یسا میق الَرَقَساء 
بانياك ؟! ہے ہنا شرانی 
لت طض ارت انتنفاء 
اشن فی راس 
ونتمشي قویے صفضیبتت الرّداء 
بسن زع بسائسس واستسیساء 
جُۓخ التواضع جع الحیاء 
فوقےٗ الہیلاینا کوقتِ الرٌخاء 
لال التطهس.. أعل الکساء 
نو اقعا ہی و ا 


و شفتزان اسسرار رب السعّسلاءِ 








الح؛ ھ "۰" 


1ا صاۃظُصحجہدجمروصرصرصدمدصوعصحہدممفصحص-صمصصمعدصصمصمصدععمممصصصربمفمومودِٔومصمصمسمسسوعحوسمیسس_سیسسسے 


۴” 

تُری: کیف دارتُ عليِك الأثاب؟۴! 
ھل التهَخَت لحمَك المشتباح 
رَقَي اؤعاحسل٥ۃہے‏ ا یاظ 
وکیسف فوؤاڈلك ؟۴! کیف الخشفاہ 
بت إغخالك- رضم اللاء 
والا سس باضتآ ٤‏ کے بت الللام 
اع یی ماق شودافعستاہ 
الع ے تعن اتعالات:: 


وکسف آستشاطتٗ وحوش الجْلاء؟! 
فضخ ال ہکان بصوت اللماء ؟ 
فاطلقت الروغ تَبْرالجداء ؟ 
أمےح٭یًتامرافل یو تناعا 
اوس برقت امت 
لتكئعْوج شرفا نتار اسمتتاء 
فعنی فلمبّك نوژڑالمممہاء 


تتارس نت تصرراض سح ايک 


گالکاقت 


ردارق لے“ اہقف 
رعَانتَ]+َوتسثتابزی: الو خرخثگ 
مہا مر الِْعَهة ا[امسشتتارز 
سضاحےك ۲ لااقع تممتتحضارز 
ھالك ترضی بر الھناء 
سی ے اَل مڈااا تناد 
مَعست. انا للهوی.. والسمشسىساء 
بت انا سی تَخْم البٔکگاء 
فغمن کان يیَرثي سيا 
. 
فْیسابپاالعابہرژ الظلمات 
تسبسارکٹ من والےٍ ششفضق 
بذرٹ تر ظطیْبَ ا 


کل العوالےم کل الترائي 
من فَوْقَة الضٌیق.. نحرالغضا؛ 
تو سيا یکو ات 
رلاسریق جات التیفتاء 
ھثالك تحظی بعطرالولاء 
کت لَكکهھ اض او ۶۰ 
قب آنتا., في ظلام والشتاء 
فابکكکي للتبي.. ویکي بُکائي 
فارلی ٰٗکاؤا نے َيّے الاجبیاہ 
لف 

ویباَکنٹویہٹ کریم الثواءِ | 
إٰذا فقل في ال ,43اس عصطف الَرّعاء 
رسس ےہ صافي الڈلاء 


ج- و2 


ةخغصئے اڑهھَمٌ, بسالأانتقیاء 





۱۷٦ التوحید‎ 





رای و 


وی 2 انتانہ 
2ھ : 27 یک 


مان مر" 
خ2 ف' 7 


ے_ لا سے جات 








نت ملابن من الافغانیں صاروا لاح 
ذکرب عجلة العام فی عددھا السابع نعلاً ش تعریر 
لرابطة الشعوت فی مدینة فلورنس الایطالیة 'ں حمسة 
ملایین مواطن افغاي مس أصل ٠٦١‏ ملیوں وھوعدد 
سکان افغانستان قد تحولوا ا ی لاحلی سس ا حرت 
المَائمةَ منذ سٹنواٹ, 
وأضاف التمریر الذي اعتمد عل شھاداب حبة 
ندمھا ریس تحکة الشعوب فراسوا ر یجو واحسان الہ 
حمدي من اأعضاء القاومة الافغانیة وسافيك توسۃ وھو 
تصوریعمل لبعض الصحف ان قری ىأکملھا قد 
مرٹ وشرد سکاہا من حراء المعارك العائمہ ئی عدة 
ناطق من افغانستان۔ 
ونسب التقریرا ی أحد قادة المفاومة قول: اں ما 
ندت نی افغانستان هو مع رک للدفاع عن سلطة متلھا 
[ من عدد السکان علی حساب ۹۸ من الأفعائیین 


افین. 


ارب والأفکار القاصرۃ 
رعرل الد اي کام اقراق کت سرینة 
ٹ رائری!) نی عددھا(۱۸۸) تفول: 


أمرت لطیف نصیف حاسم عن اعتقادہ من ان 
التوصل ای تسویة 'لحرب العراقیة الإیرانیة أمر ممکن 
عندما پتاکد الرعم الایرانی ۔_أتي الإماء الحخمپنی_ أ 
ارت مر گل کرت اتا 

حسءھذاو نمسریہح لے ای وکالة 


'لاسیوشیند رس 


المعلیة التی یفکرہا وزیر إعلام النظام امراتی؛ 
محکومة نقوانین 'لعکر الذي یؤمن ى4, فن العلوم ان 
لأنطمة التی نوم علسفتا على أساس النفعة تحضع 
مواقٹھا ھا امعیار امادي, واطیف تصیف حاسم حعل 
مس نفسه وس الط یعة التی یفکرہا مقیاسا لغیرہ!! 

إِن أي موقف ئل 2 اں الإسلام, بسع أولُ وآخراً 
من الاحکام الشرعیة. وقرار إیفاف 2 و الإستعرار 
ہا لایقرح عن ھذا الاطارباً من الأحوالء 
وىأي صورة من الصور, 

کان الُول عل وزیر الأعلام الصدامی أُن یتعامل 
نی استدتاحہ للموقف الإیرانی من ھذا ا متطلق... هذا 
وا أما انیاً فأن النظام الإسلامي کان قد أعلن 
مرارً انه حاصر للصلح ولکن شربطة اللٴستجابة 
لطالیے العادلة والتی أفرھا الرأي العام العا ميء وھذا 
الشرط ھوالآخریساھم نی تحدید وہبلورة الوقف 
الإسلامی من موضوع إیفاف ا حرب أو استمرارھا. 

اذت النضیة لا تتعلی بجیاۃ قائد أو بقاء نظامء وإفا 
نتعلق عبادیء وأحکام ھا الأولو یه فی تقدیر ا مواقف نی 
کل میدان وعل کل صعید..٠‏ 


ااءہے ۰ہ6دھ 


جوورھوجوجدصمعوجمرکدوجاککوککواککرججباکمججصموصمیدمئصصجحججکماکصوکصرعمادصصرمصمصوودصمصممصمصممودمصصددفعکًسمسمصمرمس“‌ججسسممسستمٗسسحسس۲سجحوجپ|ٛ”سٰسے 


اھتمام الشعب الاہرائی بالانتخابات ے 

وفیا یتعلق بانتخاباب الدورة الثانیة مجلس الضوری 
سلامی:؛ گٹتبیث صحیفة (املیب) الت رکیة معالاً 
ارت و ای المسام٣ة‏ الرائعة لأبتاء الشعب الإیرانی 
الإنتخابات حیت جاء ق جانب من ا لمعال: 

واجھت انتحاداب الدورة التائیة جلس التوری 
سلامي فی ایراٹ, والی ٹمب لأتخاب ۲۷۰ عضو 
سهت استصالا منمطع الطیں علىی عکس مایتناقل یق 
ارچ من آٹاء۔ وقد لوخطت اللوسرات والاعایاب 
تخاىیة على جمیع ال جدران, وھذا م' یظھر اھتمام 


. الگ 81 
رائیی پل نجاناسم 


انتفقاضة جبل عامل... اي جدید فہا؟ 

کتبت جلة المنطلق اللبنائیة ئی افتتاحیتھا المنشورة في 
دد(۲۳) ٥ت‏ ھذا العنوان تفول: 

((العملیات اللحھادیف الاعتصامات) المظاھراٹ 
واجھات المساشرۃ مع حنود العدوی کل هذہ الامور 
ریخب حزعاأً لایتحرأ من مجری ا حیاۃ الیومیة لأھلدا فی 
لل عامل وکل حنوسا العزیز... 

معالم الانتعاضة تتصح وتتبلور یوما بعد یوم... 

کل فعل اسرائیلی یقاہل بردفعل شعي رافص... م 
ىد الظلم الہودي مردون عقاب... مدن وقری کثیرةۃ 
نردد أسماؤھا کمسرح اردود المعل الرافضة صیداء 
مدق تمشیل أصالة الانسات المسلم نی جبل عامل 
سلابته وحساسیت الملفرطة تجاہ الفھر والادلال 
لعدوان...). 

ومضت اغِلة تقول: (دوقد استطاعت الانتغاضة ان 
برض نفسھا ون توجد ال (ولا ) الکبیرۃ للاحتلال 
ں کافة الستویاب الشعہیۂة والاقتصادیة وحی 
سیاسیة... لدرجة م بعد أحد یتجرأً علی إِعلان تأبیدہ 
سرائیل حتی العملاء... ووصل الأمر ببعضھم ال 
لان التوبة وترك التعامل والارہان للہود...4. 


وحید ۱۷۸ 


ویعد ان تطرقبت آلی دور علاء الدہن فِ الانتفاضذ 
وقیام الانتضاضة علی اُسس اسلافیف أُشارب ال الرحلذ 
الجدیدة من الصراع مع اسرائیل فقالب: (دان الصراع مم 
اسرائیل دخل مرحلة حدیدة لیست قومیة ولااقلیمیة کما 
نی السابق, بل أصبح الصراع صراع الاسلام مع الک 
مع الشر اللطلقء مع بدأشد الناس عداوۃ للدیں آمنوا. 


اخلاف المفضرح 

وت ھناالعتواں کت عحلة صوبت ا'وحدة یق 
عددھا ٢٥٥‏ تمول: 

ضحة سس أمی رکا والأردں!! 

نر یمن یصدی أن ھاك حلاوا کیرا دی عاصمة 
الاسعکار العالمی ((واستط) ون عاصمة العماٴ٭ 
التعلیدیة ب(عمان؟!الخر میر للسحریة حا والاً س 
تنعت العاپیس بہدہ الصورق عحیت یقت (اریعن) گ 
فان بوحجییں ں طلال)؟! 

ادا صلع ریغن عن تصدیر الأسلحة اپی حسس؟! 

حوفا من وطت ؟! ولکن حسی معروف اعم ە 
للعرت مد بعومة الاظمار, 

حوفا من آں یسصحدمہا صد اسرائیل؟! ولکی 
حسی یدعو ال الاعتراف دالکتاں ااصہیوی, وع 
لی ضرت السعت العلسطبی. 

حوفآا من أي ضیء إدن؟!.., آن الصحة ممعلة 
حتمأ قتلا ژؤدب أمی رکا صداماً بالسلاح العاىك . 
فانہا لن تتواق مں تزو یدھا الملكحسن, ىل ہا 
الصعمة تمت وماھذہ الضحة الا قنابل دخانیة الغرض 
منہا إحفاء الحمیفة أن من مصلحة واشنطن تهو یة اللك 
حسسں خاصۃة بعدما استعد جیشه یکون بی حایة دول 
الحلیج من أي محاولة تغییریة أو محاولة غزو علی حد تعر 
الملك حسین نفمہ وان الأردن خیر محندف للدفاع عن 
لملصالح الامی رکیة والریطانیة فلماذا التفقاعس ں 
مساعدتہ انہا مسرحیة مفضوحةک 


الفاجای ہجو ےہ ہے جردیشتاکگھگوڑیون۔ 


ارک 


نووا 
7 7 سیا 


مشارکة الجماہبر اللیونیة فی انتخابات 
جلس الشوری اسلامي 

صمح طقف ایر اشامت 
انشخابات الدورة التائیة جلس النوری الاسلامی بعد 
انقضاء الدورۃ الأول الأول الئی دامٹ رہم " 

وقد جرت الانتخاہاب فی یوم ۱۴ رحب ۱٢٤١‏ 
ھ.ق الموافق ١۱۔1۔‏ )۱۹۸ حیت تدفقت جو 
الشعب على صنادیی الاقنراع من کل حدذب وصوب 
باعداد ملیونیة تلبیة لنداء الامام ا حمینی الذي افی 
نوجوب الاشتراك ںی انتخاب متلی التعب ا ی ائجلس. 

وقد اکد الاسام اللنائد علی صرورة اجراء 
الانتخابات لی أجواء من الحریة التامة دون أي نوع من 
الاجبار وان لایتم التصویت بصورة عشوائیة دون 
السؤال عن حال الرشح وقدراتہ المکریة والسیاسیة 
والاقتنصادیة وکل مایتعلق نتفواء وسیرتہ کي تصل 
للمجلس صفوة الشعب ونبت الرفیعة... 

وبالفعل جرت الانتخابات فی جویسودہ الأمن 
وامدوہ, و بعیدأعن أعمال الشغب والعنف؛ ومع ذلك 


سس"م٭“ممسم٭ٗمسسسسوےسسپہمسحسومس سے محر موہ ےےےھمح۔ 


ظھرب بعض الحالات البسیطة جري سابعتہا حالیا من 
قل اللحان الخنصة۔ 

والجدیر سالذ کر اں أبناء کردستان و بلوشستان قد 
شارکوا ق مدہ الالتخابات بشکل منقطع النظیں على 
خلاف انتحانات الدورۃ الساة التی حرب ى ایام 
الاول لامتصار 'ورة حیں کائب الفوی الععلة التابعة 
لصدام واسوی ادعطمی تسیطر علی منالٰی کثیرۃ من 
کگردمت تا اوت سمومیہ ئ للوٹنستاں ارة باسم 


اخلاف امومي, وأخری :اسم ااصراع الذھی. 


ھل ھداأپ العاصمة؟ 

ھذا ھوالسڑال الطروح لدی الھٹمین ون 
اللغربت العربی, فعد الصمے ۔۔ الطاھری ۔۔ الذي 
٘طہی عل ٹونس والغرے خلال الٹھرین الأآخبرین, 
تع ور کل من نطام تورقیبة ونام الحجس التانی " 
الامور عادت ای حراھا الطسعی, وان العاصعة قد 
ھدأب!! ۱ 

لکس العاصمة لم ہداء فالعاریر الواردة من تونس 
والثرت تقید بأں ا لحماہبرالمسلمة ھنكك تمھّد لانتعاضۃة 
أوسع:وکیف ٹسک ا حماھر وھی التی قذب 
الشہداء وداقت المرعلىی ید مرتزقة تورقینة والحسن 
التانی؟ وکیف نسمح لنمسھا ىأٰن یواصل غذان 
المسلان تواھلھہ' سط ا حفوفی الانساتیة, ان العاصمة 


ستہب ھن جدید لامحالة, 


وحدیر بالد کر اں سلطاب التظام الورقیی اعتقل 
لال سھر سعبان س العام الماري أعدادا ھاللة من 
آنناء الشعب اٹونسی تمة السا حة الانتفاضة الأخیرة 
اي شہدہا نونسرء فیاقام النطام المفربی خلال نمس 
اللدة داعصسمل عدد س العلمین وا حعوقییں من ٹسیٹ 
الہم ہمة السعي لغل نطام الحکم بالتعاون مع 
جھاب احنیة!! 


التوحید ۱۷۹ 


یممممہ٘مسجمامجممأٌمااسماکاٗجسمممججاھٗممجامجٗمڈجٗھدڈجممائااجمیکٗمجُممبمأڈمم“ٗممممماامٗمٗڈھٗھجفکاگٌ0اکملاجممٗسسٗعدٗسمڈججاموٗٗمومٗمجسأوسٗسسأٗڈسٗٗ٘سوسوصمسؤأسجوٰؤڑڈس/موکےژسمسمسے مسب سح 


تظاھرات الأفغائیین فی عدد 

من دول العالم 
یمناسبة ال ذڈکری السٹو ي٥‏ للانقفلات آماركکسي قِ 
افغانستانء والغرو ا! اسوفیتی مذہ اللا أقام السلموت 
الأففانیون فی عدد من دول العام تظاعراب أعلنوا فہا 
استنکارھم لنظام کارمل والعوابت الروسة ا لمعتدیف 


وعزمھم على مواصلة اھاد لتحریر أفغاستا 
العادین للاسلام والمسلمن. فی ایراں نطم الافعانوں 
مسیراب وتظافرات معلنں رفضهہ لأیة مساومةمع 
العتدین؛ وعزمھم 2 الصدي للکفرۃ حی آحرفطرةۃ 
من دماثئھم۔ وکائت التفاریر الواردۃ مس افمانسان قد 


نل من دنس 


کوواا انتاہ:الیعت الفعای اللہ صعدوامی 
ہم علىی ال لعواب الروسية ىی تلك الماسف ملحقفں 
پ١‏ )0( فِ 'لأرواح والمعدات, 
من جھة آخری أجفب التفاریر الی سافتا عص 
وکالابپ الأنےای اں ان الےح'ی حنود الہظام 
بالمعارضۂ بات تنبر فی عدا الطام وأسیادہ روس 
ممادفعھم لاعدام کل مس آندی تعاطعا ٦‏ المعارسة جی 


وإں کاں جزئیا. 


لوہ العراقیین الی الجمھوربة الاسلامیة 
حلال سنوی سب وعدان ا ماصسى ہ لم عدد 
اللاحثں من انتاء الصعت العراق ا ی 7ے زَ 
الاسلامة اکرمن ٤‏ شضحص, وإں تن ھدا ہی 
شیع فامعا یدك علی الظروف التعسة التی عر پا المری 
ہت لممارساب النطام العراق ق محال الاماء سس 
الشعت العرافی حروماً ومضطھدا. 
وحدیر بالڈ کر ان موحة اللجوء ہداب ىالصط مند 
اندلاع ال حرب المفروصۃ عل بلادتاء حیب جا ال 
ا لچمھوریة الاسلامیة طیله ھذہ الدة اللاف من ابناء 
الشعب العرائیء مؤکدیں کلھم اں النظام البعٹی 
النوحید ۱۸۰ 


قدحوّل العراق بکافة أغائہ ائی ححمِ لابطا. ھدا از 
جانب حملۂة التسفیر التی یواصلھا البعثیون منذ وصوف, 
ال السلطه ىف عام ۸ . فا من یوم مردوں ان یمو, 
ھولاء العملاء باحراج بعض الأشحاص من العرای 
وارساھم ا لی َو الاسلامية تذریعة اہہ 
ایرانیوں!! 

والڈي بلمفت الاشاہ ان عددالعسکریی مں یس 
ھولاء ہو بدرحة یلقت النطن خلافاً لادعا ءات الط 
المراتی الڈي بحاول ہی خلف التاسات ان یی وحود 
عسکریین عراقیین فی ا حمھوریة الاسلامیة!! 


الجمھوریة الاسلامیة ہی ایران ندد 
بنقل سفارۃ السلفادور ا ی القدس اغحنلة 

اداں التاطی ناسے ورارهۃ حارحے ا محمھہور 
الڑسلاميیة ق ایران سّدۃ موقف النطام السلمادوری و 
تعل سمارتہ مس تل ایس ال ی العدس ا حتلق کر أ١‏ 
التاطی معارصة ایران الاسلام الشدیدة لکل إحراء 
شأبه تعیبر وصع مدیسة العدس الریفة أوترسع 
الاحتلال الصھیونی ااعنصری هذہ الدینة العدسۃ, 
وآصاف ہاں حکومۂة ا لجحمهوربة الإسلامیة خدرحم 
شعوت العام ونالآخص شعوت النداں الإسلامیة ٭ 
اُن ھذا الڑاحراء ھوعمل حسوت لہ مں قل الإامسرہ ٭ 
الأمی رکیة وعملاٹھا الذیں یہد فون ا ی إعداد الأرصہ۔ 
لقرض الأاعسراف باحتلال الکیان الصھیوی العاص ۔ 
دہ الأرض ا عدسة۔ 

اپ تار التحدٹت باسم وزارة اخحارحمه /۔ 
الحرکائٹ الاسسعراضۂ الی قامت ہپابعص 
ا حکومات الرحعیة متل النظا الع الدي اسدع 
سعیرہ من السلعادور فقال ىأن احراء ات الککاد 
الصھونی العدوالیة ضد ا لحقوی العادله لللعوب العر بب" 
وانتہا کھا حرمة الأماکن ا لمقدسة الاسلامیق ماھي :ٴٗ 
نتائج لأتفاقیة کاب دیمید الحیائیة الخریة ون ادف 


ویر فوئجیی جو۷( ئ(2-۲۶ص 002م صصویممصوافوصصووصواصفووصمصعوسسممصمممسعوسمسسمسس.”س۲س۰‫وسسسسصجحصٌحجحِسحجچچححے 


الأٍساسی من مساعي الأنظمة الرجعیة فی الا مراف 
رسمیاً بالکیان الصھیونی هونی ال حقیقة توسیع وتسم 
رقعة اتعاقیة کامب دیفید می العا م العرني, ون هھذہ 
الساعي ھي التي چرأب أمی رکا واسرائیل علی انتہاك 
غرنةامقدمات الاسلام الم 


النظام العراقی اعدم ٣١۷‏ سجباً 

أعدم النظام العرابی خلال ا'سرة الأحیرۃ ١٥۷‏ 
مواطناً عراقیاً کانوا مودعین پی السحوں العتیة مد مدة, 
وسع عوائل ھولاء السہداء سں إقامة حالس الماعة علیلی 
أرواح شھداٹھم. 

من چجھة تائیة آفادت تفاریرعدد مں اللطمات 
العامیة للافاع عن حقوی الؤنساں, أن آلاف الأسحاص 
مس أناء الشعت العرافی المسلم یعیسوں حالیا هی سحون 
ھذا السظام الکاہر و یتعرضون لأسع أواع التعنزے 
عل ید عملالہ و ماحوریە. 


الصهاینة با ججون ضریح جد الرسوںذك(ص) 

شاحم تعض الافراد الصھاینة صریح حد 
الرسول (ص) الذی یمع ٹی مدیة عرٰة ا حلة, وانترعوا 
الستار المسدل عليه وسرقوا قطعاً تمینة مس ھدا ا'صریح 
الذي یرحع تاریعہ ا ی المرن الۃاسع ا لیلادی. 

وھڈہ الجرمة لیست الأول مں توعھا الی نریکس 
بھی الراکز الاسلامیة, ولِم لابعتدی المھابه علیدا 
وعل معدساتنا طالما اك الکتبر من عملاتھا' 'ذیں 
یشلاعیوں مقدراب الالّة الاسلامیف ولا بعکروں سوی 
نترواہم و مواصلة العمالۃ لأمیادھم مس الٰسکرین 


الترقیں والفر بہدی؟! 


حالة الطواریٔ ئى السودان 

لملنت نی السودان حالة الطورای من قبل الطاغیة 
جعفر الفیري نی تاریخ ۱۹۰://۲۹ء الصادف 
۷/رحہ/ ١٤٠۱ء‏ فی محاولة للسیطرة عل الأوضاع 
ا متدھورة الناتة عن ازدیاد قوۃ المعارضة الاسلامیة ھناك 
... فالأخسار المٹسر ىة من ھناك تھکی عن انتشار 
الوعي الإسلامي ہیں الحماہبرو نضوح توی ا قاومة 
الطالة کم اسلاميں وشریعة اسلامیة, 

ورغم حاوله ایري تطسیق عضی بنود الشریعة 
تمویہا وتضلیلاً للشعب و منہا على سیل ا تال إغلاق 
حلاب بیع الخموں لکن لن جہودہ حیراً بسب 
أعمال العطام ا خالمة للشریعة فی محتلف ا جالات 
السیِاسیة واإإٴقتصادیة والتفافیة والإاحتماعیة وغیرھاء 
واٌباہ الشطام العلنی تو التحالف مع اسرائیل وأمی رکا 
واششراکە ىی مناورات عسکریة مع الفواب الأمریکیة 
ومتحہا قواعد عسکریة ق أراصي اللاد... وبذلك 
کوں لعملیة إعلان الأحکام العرفیة مدلولات کتیرۃ 
عل رأاسہا انعصاح حکہ المیري علی صورته المینیة 
الد کتاتوریةت 'لعاسدق, ال حالفة للدین وفشله فی نحاوله 
'لسیطرۃ على الحماہیر المسلمة وتعی أٰضاً انضمام نظام 
ا ای فائمٛة الألطمة المہددة سالثورة 


ل_ودان زسمب 
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الاسلامة.. 
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١‏ ا ہے ٦‏ ۹ ترحب عجلة التوحید بأي انتقاد ورأي وائر 
۷ط و 0 ۱ ِ من حانب الفراء الأعزة وتبدي استعداا 
۳ ُِ کت للرڈ على الاسٴلة الطروحة علہا۔ 





















رخ مم ھے جا 


ل(أستصرح اصحاب الضمائر الیتة 


ںہ گار _| والموں الصینق ىل اسصرحکم آن, یا 
۴ چسہ۔ سس مں علمٹموٹتا نٹورتکم الکٹبر معی 
کر یلا وکیف تصمد تىوحه اسرائبل وأنْ 
لانستسلم أوہرت, وکیف یب أںسق 


متمسکی االاسلام؛ استصرحکم ھی 
قول الرسول (ص): دس لات ناأمو 
السلمیں فلیس مہم). ستصرحکم یا 
علمتمونتا کیف نکوں أحرارا ق أعراس 
الدم, عسدما اتحد العام کل صدیاء کنا 
اآقوی مہم بالإماں والصمود۔ آقوی ٹورنکہ 
اليی تر نطدا ثورة الانساں عر الاریح 
نٹورة تسطلی من الامان احعیق تال 
والامتان نباحغرۓة وکرامة الانسا 
استصرحکم یں 'لأطعال 'لأبریء ودماء 
الشهداء آں تعلموںا الرید ں الصمو 
وکییة الاتعاض وائرید ں الإسلام, 






٭ من الجامعة الاسلامیة ق محلادش 
بعث لنا السید نعمان قاسم الفتیونی 
رسالة جاء فہا: 

٭ٴ غیں مسلمو سحخلادش وإن تماء٭ت 
دبارنا و نداعدت مواطناء لکنا متعارنوں 
متنکم وقد وصلنتا کم صلة الإسلا 
ورنطتا وإیاکم أوا 
مایوحسىامس وحھة الأفکار نی إصلاح 
السلمیں, وہ لاپصلحوں ولایتعدموں 7 
ادا تمسکوا ىا 
بحلہ؛ وحعلوا تعالیم الإسلام نصے أعیہم. 
لقد قرآت بعص أعداد جلنکم الفراء التي 































ضر الدیں, وفوی دلد 









دات الؤسلا واعتصموا 











































تحویي العلوماب القیمة والتی تشکل حسر دورمن فرنسا کتب الیا الأح سامی 
من ا معرفۃ بن دول العا م الإسلامي. الشریف رسالة حاء می حانب مہا: 







مسا صلی محتہا, وصىاء دیناحتہا 
7ك کا ور راو 

وحلاوة لعتہا وعتمتاز ہ فقلامکہے س 

' 

نلرب رائع وعلم حی 


7٦‏ آئی مسسم سی معے و را صد 
ٹنلابت سواہ 5 مصرں ' خسيه ونعرئلیےی 
تال عون ندس خرقے جخنہھم ھے ہولی 

ائقان انان 
ي او 


السلے سواء اکا سیا ام شیعبا ولکگا 


بعص لکسہاے لے ' 







ووالسید حسں علی شومرس لساں, 
قالانی رمانہ: --- 

٭ آرسل لکم هدہ 'لرسانة ولا أعلم إِنْ 
کات ستصلکم ام لاہ ولا اعدم منی 
ستصل, ولا اعلم می سیہدہ ھدا الص 
القاشم ھذا الإحتلال فوق راس نانیه, أىا 


لا کے : 7 
احوۃ واخمے نہ ودلث منل حله الوحیاد 





والععه وموفف الدیں الوسلامي مس 
العلسمات الوضعیة الي لاقیعة نما مھا 


طیّلوا ورٹروا هھا۔ آفاد کم ان وأعاںکم عل 
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ای تعتوي علی موصوعا ے فعة ق المغسر 





تشر اندیس الإسلامي على رتوع آرمص 
الطاھرۃ ىي کل مکان. 
ھ وکتب لٹا السید حسی نو هر 
مدینة قم القدسةء بقول: ۱ 

٭ نارك لکم جھود کم ومساعبک 
الحیرۃ فی نشر المعال اللاسلامیة ورفع الوم 
الثقاق للطلائع الموْمة السائرہ عل پہ 
الإمامء ناصر الستفعمیں وفر ''۔ 
حط الرسالة احمدیق وھادي لہ ر 









الاصلاح۔ ویعوں اش وحرم الإمام مال 
واحغاد کلمة السلمی سوف _حط 
عروش المستکریں والمتسلطی علی مقدر ۔ 
شعوہم ونعیسں الال ئ حبروسلاء کل مر 


دوله الاسلام الطمرۃ, 







والسید أمبر جزة۔ اضد 
واحلارسالنڈالقسم جحجویع 
وامل آں وصلك الکتے لی صم 


وبرحو الاستمرار فی الکتانة لیہ'. 


وال۔۔۔ادف: سیف الدیں سراحہ 
اُندوذ.ہا وصحی شحادف: عماد! 
الدین وسلی رشید وحمد سعد “ 
من لنان: وموسمرد ھروال سس 
الفمں واللاخت مرج درو س لہ 


ان 1 .۰ 
ناستمرارخی وصول ال الیکہ 


.ہہ 


‪ ہر 
انساد أمضاء اإمیة الاسلایة ق | 001 ھ برجی من الفراء الأعزۃ عند مراسلتہم ْ 
' أمیرکا وکنداہ ولسید حسین عمود ا الاشرك : لنا أأن یکتبوا أسماءھم وعناویہم بخط إ 
' رفیبة من السوید: إ._ ہ طریقة الاشتراك موضحة نی الصفحۃ واضح لیتسنی لنا ارسال ا جلة الیہم عی ْ 
* وصلتنا رسائلکم مع الصکوگ ؛ إ .الو من ا جلقم حیث تسد قیمة الاشتراك ‏ وجہ السرعق, ِ 
وبعثنا لکم ا حلات ونٹرجواعلامنا ۰ عل رقم ا خساب )۰۰۰۷٢(‏ سارمان : ۱ 
نالوصول؛ والکتابة لٹا ماستمرار, ۱ تصلیغقات اسلامي (مطوعاب حارحي) ٭ توٹیح حول العدد الناسع: ِ 
آپوسھ سیت ٭ لا کان العدد الناسع خاصاً إ 
قاق۔ ویکن تسدید لغ ا |٥٤۷‏ نالؤٹمر الثائی لافکرالاسلامی الذی ‏ 
ھ السید رں ح۔ اللھاجر(طہھران) والےں من فروع السنك ائذکوں عل آن ترسل '' ننے کے ھت 
۱ : ح الحوالات عالبرید اللسحل ا ی مکتے ا حلة ١‏ اقامته منظمۃ الاعلام الاسلامیي ٦‏ 
أبوظافر (الأھوان: وازدادٹت عدد صفحات مذاالعدد 


٦ 

1 

0 

٭ یرحی تسدید مبلع الإشتراك لینسنی ' قياسا ال صفحات الأعداد السارقف | 

ا حلۂة الیکا علما ان معر ' سک و ا را 
و ا ران ا ھ وصلت ال اٹِلة خلال الشھر الاضي >ف چو ڑا 


اللے .خے الواحدة من ا حُلة فی دا: 
ٍ غل الگ“ ۴2 ت 4ا تک افلة, ل اعتذارنا نتقد 
ا جمھوریة الڑسلامیة ھو(١٠٠)‏ ریاں. سی مد و رر 0۳322 


بعضاً مہا: بالشکر لکافة الأخوغ الذین سألوا عن 

جریدة الرافدین؛ جلة الا الاسلامی العدد ا مذکور, 

جلة الوعي الاسلامي؛ جلة المنطلق ٠‏ 
ھ السادة انحترمون الذین أغفونا ‏ جملۂ الھات عِلة إقرأ جه ایام جلة ‏ ِ 
مقالاہم: الارشاد جلۂۃ ال حواں مجلۂ الأرض 


ہ القالاب التي وصلتنا سنأحذ طریقھا ال مقدسف غجلة العرفان: جلة الرائد مجلة 
ای النشر الٹرتیسء وئرحونزوید نا نالزید الطلائع؛ جلۂة صوت ا خلیح؛ مجلة 
من کتاىاتکم القیمة, العام... ٰ 











فانااففیفیمفمفو“وفوسس٠وویویوس٭فجفئ00۳۸۳۸۳‏ ا ا 


لت ذذ لم 


اپراں ۔ طھران ۔۔ حیاہاں طالقانی _ اپرانٹھر 
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اسلامیة ۔ فکر بة ۔ جامعذ سما یل کوحہ ما بلاک ٢۔-‏ 
نیو ٤‏ و فَْ ۳۷۲ 1 
۷ل ٢۶ا۸۷‏ 181۵۷5۱1۸۱۱8۴ 
ہس نس و 2 ےا ن|8 ۲1٥٢۹۰‏ ٠ء‏ ١ک‏ 
سے سے 
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الوحید ۱۸۳ 
























رام وائ الا مار 
کے سی 
تشابعت الأخبار من ھنا وھناك ء وھی تتحدٹ عن انتفال م رکز الٹعل الاستعماري 
ای الغرب وبشکل قد لایشعر الانسان معه بہذہ العملیة الحخطیرۃ: 
: موّمر القمة العرني یعقد فی الغرب, فیفرر الڑعتراف ىإسرائیل, 
: مؤنمر القمة الإسلامي یعقد فی اللٹرتء فیفرر الإعتراف مقرراب موٴتمرالفمة العري 
حول اسرائیلء تم یقرر إرحاع مصر (الطیة الطاھرةۃ التی لم تعفد معاھدة الصلح مع اسرائیل أو 
تنازف عن ذلك!1) ا ی الصف الإسلامي - وأ شیا م یکن 
: مرکڑ خابراب (السي . آی. )١‏ ینتقل من بیروٹ ال اللغرب. 
: جریدة الشرف الأوسط تمتح مرکا آخر فا نی ا مغرب لتطع فیه نی آن واحد ال 
جابپ الر اکر الگتری بددا من لندن والتاء ہو جلةہ وھکذاتتایع الآغیار كت کنا 
حقیقة ال رکز الإستعماري اخائل فی اللغرب (لد أمیرالمؤمنین !! وحسرھم ا ی اسرائیل) 
ولکن ھل نظن ال (سي . آي. أ) انا تستطیع أن تنجومن ضر ہاب التورۃ الڑاسلامیة 
ولعنات الشعوب بالفرار بفراخھا من هنا ای ھناك (متل اھرة). 
وھل ادرك الڑستعمارالعبرۃ من قلعته ا حصینة نی ایران أیام الشاہ. 
وھل نسي تورة الشعب المسلم الغاضب نی ا مغرب قبل أیام والتی کانٹ عظیمة ا یل 
الحد الذي لم تستطع معہ کل أسالیب التغطیة والتعتی أُن تننی أوارھا الستعر؟ 
ومتی تدرك موثمرات الفمة انا لا تمتلك نی القاعدة نفیرأء وأنہا تبنی عل رمل, وأن 
الَامَفة آثیة بل ریٔب؟ 
وإلاٌ فأي عاقل یصدی أن الفدس تھحررھا ل جحنة یغف على رأسها الملك الحسن, ذلك حتی 
لوصدرت قرارات التحسین پالمشابت من موْثمر القمة الاسلاميء وحتی لوطبعت عشرات 
الالوف من کراسات الدعایة السخیفۃ !! 
إِذ عیب ھولاء الأقزام أنہم یتخیلون لأنفسھم سلطة ا کی وقدرة أعظم, ویدأ مک ان 
تمعد ا ی کل الملساحۃ الإسلامیة, وحباً یکن أُن ہلك قلوب الجماهیں غافلین عن صورہم 
البشعة التی ینف السلم أُن بیصن علہا. 
اہم کفرعوں , إذ حشر جنودہ ا جندة, ورآھا عل عظمتہاء نادی (أنا ربکم الأعل) 
ولیس ربا عادیأً!! فأخذہ الله نکال الآخرۃ والأول, وسیأخذ رك کل طاغوب جرم والعاق 





اہو احسان 


التوحید ۱۸ 


ااث..- دس لئے مض چس را یی لہ لالم سا لہ حا لہ 


الته حید 


جلة 


اھ وو مدع 


اسلامیة ۔ فکربة ۔_ جامعة 
1 تصد رکل شھرین مرۃ 
٘ 
: 


افدداحادي عشر- السنة الثائیة۔ ذي القعدقء ذي اخجة_ ۱٤٠١‏ 
لق. 









ان 

ان ١١رال‏ ولہسان ۳٠٣‏ قرش 
یسا٢٠‏ فرش و الاردن فلس 
یت ۳۰۰ فلس و عمات فلس 
پن ):٠٤‏ فلس و الامارات ٦دراھم‏ 
ردیۂ ٦ربالات‏ ونقطر١ربالات‏ 
۰لم دلمبہسا ٠‏ درم 
ان٣٣‏ مل ھ الجسزائشر٤‏ دنانبر 
٤‏ دراہم, 


طریقة الاشتراكه 


پوچوتسلندقیم الاشتراك پٔيیبانک می 
شعبے خشایار عل رقم الخساب التالی (۹۰۰۲۵) 








تی بالفکر الإسلامي المعمّقء ٰ 
والکلمة اغادفة الصادقظ ۱ 


ْ 
وکل مابهم الأمة من ری وسلوك بناع. - 
إ 
۱ 


وتفتح صدرھا)؛ 

لکل المفکر ین الإسلامیین 
خدمة لقضیة التوحید الکبری؛ 
ونرکیزاً مخصائص الأمة الاسلامیة ' 
الواحدة؛ ۱ 
ونشراً لأضواء الشورة الاسلامیة فی کل . 
اُرجاء الوجود. 

بعبداً عن؛ 

کل تعصب ذممم؛ 

ونفر یق بن السلمن لا حمد عقباہء 


ولغومن القولِ لا طائل تحته . 


ا 
ا 


َ 


امراسلات عل العنوان التائی: 
ا لمهوریة الاسلامیة الایرانیة طھران 
عبت (۳۱۹۰۵۔۔ )۱٥۸۸۱۵‏ 





.ےہ 
اُسلامیة ۔-فکسربة _ جامصة 
تصد رکل شھرین مرة 


ٹر-ج- 





لَ کلمة التحریر 


حول الطائفیة ومیو مو بیو ویو مور ویو وت کت سی ہہیا >ً9 
۔٭_ حول الفسرآن 

تفسیر القرآن الکریم(١۱)‏ کہ ھا تھ ری برضظ سوکجر اما سای تم بات ۔ .۴ 
المھاد نی القرآن )٥(‏ سس>سمسس وی حجةالاسلام طاھري خزّم آبادي ٦۷۰٤‏ 
نظریة التکامل من وجهة نظر القرآن(٢)‏ ”ٗ٭بم وی الشیخ مسیح مھاجريی_ ٦٦‏ 
قى حدبث 

الروایات الملشتركة(٤)‏ یی الشیخ محمود قانصوهہ ٣‏ 
ھ٭ عقبدۂ 

اللہ نی حیاۃ الانسان(۳) جیب یی أَيةالل الشھید مرتضی الطھري ٣٢۰‏ 
لّ مفاِےم 

رسالة آية اللہ المنتظري ا ی مؤتمر أئمة الجمعة والجحماعة ا ا ا ری ا ور ا ار ہی 
العناصر الأساسیة للسیاسة الڑسلامیة (۲) یئ أَيةَاللہ جوادي الّملی ‏ ۷۲ 
روافد الشعور عند اللسلم ا حاج 0007 الشیخ حمد علی التسخیري ٤‏ 
الحج والعقبات التي تقف نی طریقه پپمپتوو یی الشیخ حمدباقر الألصاری _ ۹۷ 
ھػ شخصیات 

ا میرزا الشیرازي ایی تقد الشیخ عقیتی بخشایشيی ٦٤‏ 
س_ اجتماغع 


من حیاتہم: وقائم وأرقام (۳٣(‏ اج اما وو و0 وارو ان 20ا2 03 037ر یرام وی ایم السید کمال البدر ھْ 








ہے نف لہ حسللف سامح لک پھر مضمشاظالمة لع 


و بصدرھا : 
قسم العلاقات الدولیة 
فی منظمے الاعلام الاسلاسي 


ذي القعدف جا 


٭ھ سیاسة 
الدبلوماسیة الأمیرکیةء رھن الطامع الشخصیة و ا ا ا ا ا ا 
تکامل ا حرکة الإڑسلامیة نی أفغانستان سرت او ا اہ ار مار اکا 
شحون الحدیث و سی سگرویش یی ترسر رس ساس یہ ہیی اوقدیق 
.- عا الکتب 

الإسلام وایران سک ئرکھ رم شی وھ تر روہ الٹھیة تی الظوری 
٭ػ استطلاع 

المدرسة الفیضیة امیر ضرم تہ کو سای اس می با ال تَا و هر سَلِيمْاتَ 
حوار 

سوارمع أحد ا جاهدین السلمین ٹي آیرگا ىە”سم٭ت٭”٭ممسممسسسسی ا 
و أدب 

مع المذاھب الأدبیة الأخری(١)‏ اک امت سا ای امت 


بطاقة حب لطھران ای وی ا وم یم ا وو ار و وی ا وو اپو سا 
آمال الشعوب 7 یج ‪ٹ‪یپپْپپ یی ی۱ب بب ب ‏ 00 ۸0+ زھہبر ا موسوي 
٭ وون السلمین ۱ 
مسلموالاتحاد السوفیاتی )١(‏ و سشسا مسا اسعاجسش 
أخبار یں ڈ ٹا کی دی ا ا سس رر تا 
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مجلا التوحید 
اسلامیة - فکریة - جامعة 


الی القراءٴ الأعزة : 


ے ےچ برجی تسد مد قیمة الاشتراك لیتسنی لنا ارسال 








چر تسداد قیمة الا شتراك علی رتم الحساب التالی ؛ا( .حم 
سازمان تبلیغات اسلامی ( مطموعات خارجی ) 
۱ باك ملی - شعبهہ ٤‏ خشایار - خیابان طالقانی 


الجمہوریة الاسلامیة في ایران - طہران 





۴× برجی ارسال الحوالات علی العنوان التالی : 
الجمہوریة الاسلامیة فی ابران - طہران 
ص۔ب ( م۹١١‏ ۔ )۱٥۸١ ٢١‏ 


٭ کما معکن ارسال قیعة الاشتراك عباشرة علی العنوان المذ کور أعلاہ 








لاندنا بحاجة البحت عن جذورھذہ 
الکلمة ومقارناتاء فعناھا واضح ون کاں 
ھذا الصطلح یعد حدیتاً نی حہن کان التعبیر 
السائد بدلٗ عنه ہو التعصب, ولسنا نری بیما 
کٹبر فرق ٹی الڑستعمال؛ ومن هناء فان ما نقوله 
عن اأحدھاء یقال البنة عن الآخر, 
واذا تَمٌ ھذا وعدنا ال ی ا حیاۃ الإنسانیة 
(الفردیة والاحتماعیة) وجدنا ھذہ الصمة تکن 
فی اُشاط مشدوعة من السلوکات الانسانیةء بل 
وتشگل جوھرھا احرك ء وصفتہا الغالبة أحیانأء 
ورہا تحولے ال شعار یتبجٌح بە أصحابہ 
مفاخرة. 
انا ند الطائفیۃة العقَائدیة ا یل حنب 
الطائثفیة العنصریة تماما کما نجد الطائقیة 
النسبِية والعشائریة وا لحغرافیة ال جنب 
الطائفیة ا حز بیة والسیاسیةء 
وبالجملة؛ فاینا سرنا لاحظنا ظلا 
للتحصب: والطائفیة یلوح لکل راء ولسنا من 
. مك الذین یتصورون الطائفیة شر عل 









الڑطلاف, بعد ان کانٹ تمتلك على اي حال 
جذوراً فی عمق الترکیة الإنسانیةء وانا نقولء 
بوجود حاله طعیة معفولة وایجابیة نھماء ئی حین 
یسیرہہا العمی والٴفراط ا ی الاإٴنحراف والسلبیة. 
اب بٔ ۰ 
واذا اُردنا أن نجد ھا مفارنا من ہذہ الجحھق 
لاحظنا أن الغفلة الانسانیة حالة فطریة ھا 
إیجابیاتہا بلاریبء ول لجلّت کل مصائبنا 
وآلامنا فی کل آن فی لوحة اُڈھاننا تماما وھو 
أمر ینغص علینا ا لحیاۃ بلا ریب, إِلاّ أن الغفلة 
إذا تیاوزب حدودھا الطبیعیة تحوّلت ا ی ضیاع 
وسلییة ما بعدھا سلبیة. 
فلتلحظ إِذن ھذین ا جحائیں نی الطائفیة 
والفروف النی تمیزما عن بعضھما. 
٠‏ یئ 
أما ا جانب الإیجابی فیمکن ان نلحظ تطبیقاتہ 
نی المیول الطہےعيیة نو الطائفك٤,‏ التي ینسجم 


التوحید ۵ 


معھا الإنسان عقائدیاً وعاطفیاً ونسپا وجغرافیاً 
و مسلکیاً وغبر ذلك. فذلك طبیعی خصوصاً إذا 
افترن بصالح طبیعیة؛ کاستمداد القو, 
والأمان والتعاون لتحقیق الأھداف المشترکة., 
ولن یکبت الإسلام أَي میل طبیعي عل 
الاطلاق. 

یقول أمیرامؤسنین علی (عليهالسلام) نی 
ہج البلاغة : 

دومن یقبض یدہ عن عشیرتہ فانما تقبض منه 
ہم ید واحدقء وتقبض مہم عنہ ای کثیرۃ؛ ومن 
تلن حاشیته یستدم من قومه ا مودۃ). 

وان الإسلام یستفید من ھذا ا میل الطبیعي 
لتعوبۂ الاصرة بای وحکم ا اسك 
النوعي بشکل رائع.ف وو لأرحامعضھم أول 
تق کاب الله وصلة الرحم من أھم ما 
یندب اليه مثلا 

وقد أسلفنا أن هٰذا حذوراً نی الفطرۃء فا لمیل 
ا یل القرق والأرض: وکل البیئۓۂ النسحمة 
عقائدیأء ہو میل طبیعي یتلوہ عمل طبیعي علی 
ایجاد الإنسجام بہن السلوك وھذا ا میل۔ 

ون منا أٔیضاً نجد أن إطلاف عبارات 
التعصب والطاثفیة السلبیة علىی ا لموافف المبدئیة 
نما هو اطلاف غبر مسؤول أو متعمد مغرض. 

ونعنی با مواقف ا مبدئیة: 

تلك التی تتطلہا تصورات الڑنسان ا لنطقیة 
امب رهئة عن الکون والیاۃ والإنسان : تاریاً 
وت رکیبة وحاضراً ومستقبلاً ومنہجاً سلوکیأ عاماً 
و تحفیق الأھداف السامیة. 

فإذا ما استقر الوعي الانسانيی لی هھذہ 


٦ التوحید‎ 


ال جوانب علیى أرضیة ص٘لبة مبرھنةء کان من 
الطبیعي ان یصوغ کل مواقفه وفق مبادڈ 
ولیس لنا وا حال هذہ ان نصمه بالطائفة 
والتعصب.. نعم نستطیع أن نناقش مبادہ 
(الواحد بعد الآخر), 
اما أن نلومہ على الإنسجام مع مبادثہ فذلك 
ھوالنطق المعوج.. إذ نطلب منە الا یکون 
انساناً بحقف التوازن بہن (العقیدة والعواطف 
والسلوك ) بل اللوع التام یقع عليه لو لم بحم 
هذا الإنسجام. 
آما ۔ےمٹلاے لاتعتبر التعصب لقتضیاب 
التوحید اللاني ء والژیمان بالنبوۃ والإسلام منہج 
حیاق ومکارم الخلالء ومنپج الدفاع عن العدل 
وحاربة الظلم ۔۔ وخلاصة الأمر الإلتزام با 
نقررہ الفطرة الأصیلة التواجدة لدی أفراد البشر 
جیعأء لانعتبرھذا إلاً الإ یابیة الفاعلة بعینہا۔ 
ومرۃ الُری نعود لہج البلاغة لنجد 
أمیرا لؤنین علیاً (عليه السلام) یمول : 
فان کان لا بڈھن العصبیة فلیکن تعصبکم؛ 
مکارم الخصال ووحامد الأفعالء وحاسن الأمور 
التی تفاضلت فہا ال جحداء والنجداء من بیونات 
الْعَرَب ویعاسیب القبائلء بالأخلاق الرغیبف 
والأحلام العظیمة والأخطار ا جلیلة والآثار 
احمودۂ۔ 
((فتعصبوا ‏ حلال ا حمد من: الحفظ للجواں 
والوفاء بالذمام؛ والطاعة لب والمعصیة للکں 
والأخذ بالفضل: والکف عن البغيء والاعظام 
للقتل: والانصاف للخلق؛ والكظم للفیظ: 
واجتناب الفساد قِ الأرض۷. 








والواقع اننا لو اعتبرنا السلوك ا لمبدئی نعصباً 
مرفوضأء کان علینا أن نصم سلوك الأنبیاء 
العظامء وکل الر بانیین وا جاھدین ومواقفھم 
الصارمة ۔ نصمھا والعیاذ بالل بہذہ الصبغة وھو 
أمر لوَنَحٌ لایبتی قیمة إنسانیة واحدة ۔۔ والویل 
لانسانیة تضیع فہا القم وامعایر 
واننا مثلاً لا نعد من التعصب قولهَ بخي 
یعقوب التی ینقلھا القرآن: 
اذ قال لبنيه ما تعبدون من بعدي؟ قالوا: 
نعبد إفك واله آبائك إبراہمم واسماعیل واسحی إهاً 
واحداً ون لە مسلمون 
(المرۃ )۱۳٣/‏ 
باعتبار أُنہا تمت عن وعي وإدراك للحفیفة 
الکبری. 


اك ٠‏ نب 


واما ا ججانب السلی القابل للرفض من 
الک اترااعھقت سرد افراشل 
مسیرة الملغتضیات الطبیعیة ۔۔ کا مر بنا قبل 
قلیل ۔-ذلك أن الفرد والامُة قد یبتلیان ۔_ 
نتیجة عوامل ۔۔ بالضعف فی الشخصیة ام حددة 
سواء عل الصعید العقائدي أو العاطی أو 
اتکی ا ا اوک 1 اك تفر عامل 
خارحی رو أدی الأمر ا ى ما نشاهدہ من 
أوغام عقائدیة من جھة وتعصب جاھلی مقیٹ 


کے 

من حھه آخریء ونعنيی بالعامل ا خارجي 
العائیرات اق متلکھا ذوو ا لصالالضیَّةَ 
ویسعون لإیجادھا نی النفوس, تیغاً مطامعھم 
وتموپاً علی الآخرین؛ وتسخیراً مم لتحقیق تلك 
ا مارب الدنیئة, وکمثال علىی ذلك (ا مترفون) 


الذین یتحدث الفرآن عن وساوسھم وا بھاءآتہم 
اىشیطانیةء وی طلیعتہم الفراعنةء النین 
یستخفون قومھم لیتاکدوا من طاعتہم: 
اونادی فرعون فی قومہ قال باقرم: الیس لی 
مسللك مس وعذہ الأہارتحري من تح 
فلا نبصرون, ام انا خیژمن ھذا الذي ومھن؛ 
ولا یکاد یببن. فلولا اُلی عليه أُسورۃ من ذھب 
اُوجاء معه الملالکة 0-0" فاستخف قومه 
فاطاعوہ انہم کانوا فوعاً فاسقین4. 
(الرحرف. ۵۱ - )۵٤‏ 
ولو م یکونوا قد فقدوا ا حالۃ الطبیعیة 
اللانسانیة حالۂ الوعي (وھو الملقصود من 
الفسق۔۔ کمانتصور) ما خفت شخصیتہم ا ی 
ھذاالستوی۔ 
ذلك ھودیدن ا ترفن ان یعملوا على إشاعة 
الفسق ۔۔ بہذا ا لعنی۔۔ لیستطیعوا تحقیق مارہم 
وراء ذلك. 
جواذا اُردنا أُن تُہلك قریة أھرنا مترفہا ففسقوا 
فہافحق"علہا القول فدگّرناھاتدمیراہ. 
(الإسراء: )١١‏ 
وریما کان الترف نفسہ عاملاً من عوامل 
التعصب لدی ھولاء ا مترفین, یمول أمیرالؤمنین 
(عليه السلام): 
(رواما الأغنیاء من مترفة الأممء فنعضبوا لآثار 
مواقع الییعم فقالوا: غن اکثر أموالا وأولاداً وما غن 
معذبن)۔ 
کما ان التکبریشکل أحد العوامل همذہ 
ا حالة السلیة ورا کان ا تال القرآئی أُصدق 
تعبیراعن ھذا ا معنی حیث یقول تعا ی: 





التوحید ۷ 


بل ابلیس أں وآستکر وکان‌من الکاظرین. 
(المَرة: )۳٣‏ 
قال ما منعك الا نسجحے إذ أأمرتك قال: 
انا خبأمنه خلفتنی من نار وخلقته من طبن. قال 
فاهبط مہا فا یکون لك ان تتکبر فہا فاخرج إنك 
من الصاغرین>. 
(الاعراف: ٢١‏ ۔- )۱٣۳‏ 
وعل أي حال؛ 
فالضعف ف الشخصي"ة الفردیة أو 
الا جتماعیة والاعحاب ںالنفس أو الطائفة 
والافراط پی الولاء, 
وتأثیرات النفعیین وا مترفین, 
کل ھذہ الأمور ھا دورھا المام نی تحو یل 
الأمور النسبِیة ا ی مطلقات. فالقبیلةوالنسب 
وأمشاھما اور نسبكة قد تکون طبیعیة نی حدود 
مععولة أما الخطر کلە فیکن فیا لوحاول 
الإانسان أن یصعد بہذہ الأمور ال مستوی 
المطلفات وا لمعایبر العامة فحینثذ تکون الکارثة 


وعندثذ تکون الطائفیة قد تل بأبشع صورھا 
وأخسٌ أشکاھا... وحیدذ یتحول النسی 
الافع ال قبد على الذھن الإنسانی عِنعەمن 
الإانطلاق ا حضاري البتّاء باعتبار أن ھذا 
النسپی یرتبط بظروفہ ا موضوعیة فإذا جعل مطلقاً 
یکن للاإنسان أُن یتخطی ھذہ الظروف 
وحینئذ فالحمود والا حطاط الفیت. 


َ۰ ٌ۰ اب 
إذن فتحن عندما ندین الطائقَيےه وندعو الیل 
نبذھامن الصعید الفردي والاجتماعي ؛ 
لانقصد مطلقا: 


التوحید ۸ 


أن یتنازل الفرد أو ا جتمع عن عقیدتہ 
وامائہ 

أو أن لا بمجیل عاطفیاً ا ی قومہ أو طائفته أو 
وطنه أوحزبے الذي بشتركه معه نی هھدفه 
الاحتماعی وأمثال ذلك, 

كالاتَس أن لا یدافع عن مبادہہ الق 
آسن یہا بغوۃ ولا یعلن رأيه بکل صراحةء وأن 
لایعمل على تقویة الحط الذي یمن بە بالسبل 
الإ یجابیة احصیفۃة. 

وانما الذي نعنيه ۔۔ و یعنیه کل من ینطلق 
لإدانة ھذہ الصفة من أسباب موضوعیة انسانیة 
ھو: 

رفض کل انحیاز غبرموضوعي ا ی عقیدة أو 
طائفة أو وطن أو قومیة أوحزب أوغیرذلك 
وانتعاد عن النطق السلی؛ واخوار ار البناى 
وسنع الآخرین من ابداء آراثھم بکل حریة 
وسنع ذوي الا ختصاص من مناقشة فکرةۃ ما 
والوصول فیہا ا ی صخرة الواقع ولب ال حقیقة. 

وکذلك نقفصد کل عمل لئم علىی احتلال 
الراکز وملٹھا بالعناصر الوالیة دون حاظ 
کفاءتا واٹارھا السلبیة علی الدائرة التيی 
ستتسلط علہا ومدی خدمتا بی ذلك للھدف 
ا معلن وکذلك مدی التزامھا بالخط الاصیل. 

ونقصد أیضاً ۔ فیا نغصد -_ إدانة کل 
المواقف التی لاداعی انسانی ہما سوی نصرة ھذا 
اَی اوت الطائفة بل وحتی لو کانت ھذہ 
نی خط معاد للقواعد الإنسانیة والاصُس الفطریة 
للعدالة, 

وأمامنا الکٹبرمن الظواھر الطائفیة 





والتعصبیة نشاهدھا على مختلف الأصعدة وھي 
تممد نی حیاتنا البشریة من أُعل ا لمستویات 
حتی تصل ا ی التصرفات الشخصیة. 


۰ نب تب 


عمٌ یعبرمنح الفیتو للدول الکبری نی مجلس 
الأمن إنْ م بکن معبّراعن تعصب للعوة 
والسلطة أوفلتعبّرعن ذلك ب(طائفیة الموة). 

وعمٌ تعبرقولة العمیل المنحرف صدام 
حین صرح قبل منیں ىأنە وإن کان یختلف 
عن اللنظام الصومالی فی بعض مواقفہ إِلّ نہ یجد 
نفسە ملزماً بالدفاع عنہ باعتبارہ یحکم قطرأً 
عربیاً!! 


وماذا تعنی قولة (نایف بن عبدالعزیز) اي 
حامي ا حرمین والمشرف علی شون الحج نی 


السعودیة با حرف الواحد ۔ لکاتب ھذہ 
الكلمة-: 

جاننا نرتبط مع ایران بروابط اسلامیف 
ولکنا نرتبط مع العراق برابطة عر ىیة) و یکل 
عبارته لیقول ونحن نغدم الرابطة العر بیة على 
الرابطۃ الاسلامیة؟1 وھل تعنی غیر (الطائفیة 
القومیة). 

وأئٌی یکن أن نوج قولة مسؤول کویتيی 
رفیع ا مستوی بأنہ یعلم مدی الأخطار التيی ستقع 
فیہا الکویت نتیحة عواقفھاء ا انە لا یجد 
للکویت سبیلا غیر الوقوف ا ی جانب النظام 
العراقی حتی ولو کان ذلك ضد الثورۃ الاسلامیة 
نی ایران... 

انہا الطائفیة والتعصب إٗ مم نقل انپا 
ا مواقف المفروضة علىی ہذہ الدو یلات من الأعلی ! 


کل ھذا والرسول الأعظم (ص) یعان 
جمیع المسلمین فولته الشریفة: 

(من العصبیۂ ان بعن الرجل فومہ عل 
الظلم؛. 


بْ ٭ٌ اب 


بعد کل ھذانود الٹرکیزعل العطاء 
الإاسلامي الضخم الذي ت رکته الثورة اللڑسلامیة 
اجحبدۃ عل الأرض الایرانیة اذ عملت عل 
اجتتاث کل الأمور اللا |إسلامیة الواحد بعد 
الاخر وکان مَحًا رگزت عليه نکل قوۃ مسألة 
حذف التعصب الفیٹ ا ی حنب التاکید علی 
الإلعزام ا مبدئی الصارم فی مختلف الطروحاٹت 
والعلاقات الداخلیة والحارجیة کل ذلك فی 
اطار مرونة واقعیة مم یدرکھا البعض ۔۔وحتی 
بعض ا اص ۔۔۔ فحسبوھا خروجاً عن الحط 
الأصیل۔ 

لد کان ایران کغیرھا من الساحات 
الاسلامیة مبتلاۃ ىأنظمة حکم فاسدة لا هعٌ ھا 
تدمیة العصیة الطائفیة بشکلھا ا منحرف؛ 
وزرع ا خلافات بین المسلمین, وترکیز الشقاق 
والتناحر, 

ومنذ فحر انتصار الثورة الڑسلامیة ا مبارکة 
حاء التخطیط ا کہ للفضاء علی ھذہ الظاھرۃ 
الرضية کخط عام تتبعه الثورة المبارکة ا ی 
جنب الحطوط الآخری التی عملت علىی سلوکھا 
لتصل ا لمطلوب الإسلامي الأمتل. 

وقد تل خط نی الطائفیة النحرفة بالدعوۃ 
امخلصة ا ی الوار الحر التزیهء ونبذ کل عوامل 
القزق والتباعد والتنافر واستماع القول واتباع 





التوحید ۹ 


آحسنه. وقد تبع ذلك فسح ال حھیة التامة 
للجمیع لیقولوا کلمتہم دون وازع أو رادع ومن 
عل جیع ا لمناہر۔ 

ومضت فترة لیسٹ بالقصیرة من عمر الٹورة 
ادرکٹ من خلاها أُن العناصر ا ملحدة والعمیلة 
والمتامرة عل الوحود الإسلامی استغلت ھذہ 
اقریةافسرت با تضرب مر ال 
وتتامر عى هذا الولید اللقدس ما دفع 
بجماھیرنا اللسلمة لان توقف الحاقدین عند 
حدھم؛ فی حین بقیت الساحة مفتوحة لکل 
الأفکار ا خلصة لتقول کلمتہا سواء من علی مناہر 
الصحف أو من على منبر مجلس الشوری 
الاسلامی أونی ا حالات الالُشری کالکتب 
اذا وَغرعا: 

وھا هي الساحة الفکریة والعملیة تعج 
بالأفکار التی قد تختلف ولکہا تشترك جیعاً نی 
درا ھتان وٹ الائٰة ونظامھاالسلم . 

وعلی الساحة الغائونیة سح ا جال لجحمیع 
المسلمین ممارسة حقوفھم القانونیة علی حد سواء 
مع ملاحظة وجود بعض الإختلاف لی 
الأحکاءم, الآمر الذي أدی بالثورۃ لفسح انجال 
لقضاة کل مذھب اسلامي با حکم وفق 
مذھہم کل ذلك نی اطار التظام الإسلامي 
الذي عیّنه الدستورالذی وافق عليه الشعب پي 
أروع انتخابات حرة و بنسبة 1۹۸ وقد قررھذا 
الدستور أُن الدین الرسمي ھو الإسلام لاغیر فھو 
جوھر النظام القائم. 

أما الٹقطة التي یعمل بعض الجھله أو 
التعصبین عن عمد على اثارچا بین الین وا ین 


٠١ النوحید‎ 








فھي مساأله تصریح الدستور باتباع الذھب 
الامامی الإاٹنا عشري کأصل نی التشریعان 
الاسلامیة۔ فالواقع الذي یجب ان نعلمه جیعاً 
ونعي ظروفه جیداً حتی لانفسح انجال للمدوکي 
یستغل جھلنا لتحقیق مار بہ الحبیئة ھو: 

ان الدین الرسمی هوالإسلام وھوالویة 
التی لاتتبدل؛ ولکن ما کانت ھنك 
اختلافات بسوطة بین الذاھب الإسلامیة فی 
الأحکام العملیة وا مواقف التشریعیةء استلزم 
الامر ان یعین القانون الأصل الذي یتبع نی مثل 
هذہ الموارد وکان من الطبیعی أن یعن 
اللذهب الإمامي أصلاً عاماً فی عََالتات 
الإسلامیة التي یشکل اتباع ھذا الذھب 


الاکثریة الساحقة., 

وبالتحدید نقول : 

إن کون الإسلام ھوالدین الرسمي یعین 
افویة الکاملةَ 


اما تعیین المذھب الرسمي فھو یجدد الأصل 
عند الإختلاف القانونی لا غیں وذلك نی 
خصوص مناطق الاکثریة, 

فأین ھذا من التہمة الطائفیة التی یعمل 
البعض عل الصاتھا بالثورة الاسلامیةء وھل 
بعد هھذایصح ئل ھذا الکاتب الاسلامي أو 
ذاك أن یندع بالأحابیل الشیطانیة الضالةء 

إن الٹورة الاسلامیة هي ملك السلمین 
ججیعاًلاأجل علائھم اأقیمت, ونی سبیل تطبیق 
الإسلام ‏ والإسلام وحدہ ۔ قامٹ, وحققت 
النصر العظم: 

لا بل راحت الٹورة ومقتضی طبیععّا 





الاسلامیة تفسح ا جال للاقلیات الدینیة 
اللُحری من مارسة عباداتہم بکل حریة واللوك 
ا ىی الحد الذي تضمنه الشریعة الإسلامیة خم 
وھو أمر طبیعي . 
واذا نظرنا ا ی الساحة العالمیة وجدنا 
ا حمھوریة الإسلامیة عملت على نشر الوعي 
الاسلامي ا حالص والحماس الاإسلامي الثوري 
وھا الشرطان الر یسان لتحقیی نضة اسلامیة 
شاملة تعید ا جد الڑسلامی الا ٹیل. الأمر الذي 
اُرعب العدو فراح یسخر کل طاقاتہ لتوجیه التہم 
الہا عسی یستطیع ان یوقف زحفھا ا ائل ا ی 
القلوب . 


وکانت تہمة الطائفیة من الوارد التی 
استخدمھا نی ھذا السبیل, وا یؤسف لہ أن 
البعض قد اغرته شراك الشیاطین وحبائلھم 
فوقع فہا دون وعي و بصیرة, 


ھذا ورما بدل الإستکبار تعبیرانه فراح یتہم 
الثورة بالصفة التقلیدیة وھی اقل وقعا باعتبار 
أن العقلیدیۂة اذا کائٹ تعنی اك با لمبادیء 
يك فَهذَعر لَخرلا بالتخدید راف کک 
ونحن نری أن ما یسمی با حط ا لمعتدل یعیّرعن 
انحراف بلاریب اذا کان الفصود من مساومة 
الکفر والتنازل عن بعض الواقف البدئیة ٭ 





۱١ التوحید‎ 





إحساساً بضرورة وجود تفسب للقرآن الکرم؛ بحمل عناصر 
الابجاز والعمق والوضرح: بالاضافۃ ال طرح البعد الاجنماعي 
للمفاہم القرآنیة فقد قام کل من الشیخ حمدعلی النسخیري والشیخ 
محمد سعید النعمانی ہذہ الملہمة الئی نسأل الل تعالی التوفیق 
لاکماھا. ّ 

وینبغي للقراء الأعزۃ ان بلاحظوا انە روعیت نی ھذا 
التفسب العناصر التالیة ؛ 

-١‏ الأیجاز ا ی ا حد الممکن ما ببجعل کل صفحة من الفرآن 
الکریم تقابلھا صفحتان من التفسب تقر یبا 

۲۔-. طرح الاہُعاد ا ختلفة للمدلول القرآنی ومہا بعد 
الاجتماعی الاصیل. 

۳ طرح النفسر وفق مختلف ال؟راء مھا امکن مع ال رکیز 
على ا مروي عن اھل البیت(ع). 


القسم ا حادي عشر 


من الب ۔۔۷۷۱- ا ی الآِة ۱۱۷ من سورة آل عمران 


ے ہمد ہس سمہے۔ صھوسمسسجھٗوججچپپچیچچجوجیوجچجسجٗےوکججد نے ۳ 





بل من أوفق...: یزکد القرآن حمیقة ان اللہ لیم إلۃ 
رالعدل والاحسان وکل ما یراہ الوحدان حسنأء ومن ذلك الوفاء 
بالعھد مع أي طرف کان, فإانہ س أحل حصال ا لؤؤمنین ن اللتفین 
الذین ھم موضع خت اللہ وقربه ورحتہ و یتحل هنا شکل رائم 
الربط بن الحواب الأخلاقیة والعاطمیة والعقائدیڈم حیٹ ینتع 
الامان دالل التعوی ا لحعیعیة التي تودي ا ی الأحلاقیة العالیة ما 
یجعل صاحہا حوبا حالعہ الرحیم. 


اك الَذينَ بُشتروك...: اما الذیں لایمیمون ورناً للمھد 
الاطیء ولاماہم (العسم والحلف) فیبیعوہانالٹن القلیل وھو 
الصالح الشحصیة الرحیصق تھژلاء لاحلای (نصیت) لغم ي 
الآحرق ولایکلمھم ال ولایطر الہ وھدا التصبر السدید التأنبر 
عل الٹنعوس کثایة عں طرد ھولاء الحائی عن ساحة الرحة 
اللإهية والشاء اللاھي والترکیة والتطھبر إد لایستحقوں دلك واما 
اعڈ ھم العذاب الألم, 

ومن کل ھذا التہدید والوعید تتحل أحیة الوفاء بالعھد 
العطري مع اللہ تعا ی نالائمان نە وحدہ والعمل بنظامہ وتشریعانہ 
وحعلھا مقیاسآً للحیاق, وکذلك آحیة الوفاء بالعھد والعمل 
مقتضسی الہیں والقسم فیا بین الناس وذلك لإشاعة روح الثقة 
الضروریة لکل مجتمع صالح متعاون نثاء. 

قال الإمام الصادق(ع): ان اللہ مٰ یعب نیا قط إلا اصدی 
ا حدیت واداء الأمانة موٴداۃ ا ی البر والفاحر 


وا منہم لفریقاً بلوون...: یواصل القرآن ‏ ضح أسالیت 
أھل الکتاب وطباعھم ومہا ما یذ کرہ ھا مس أُنَ فریقاأ من 
علمائھم کانوا یفترون بعض الکلام الذي یکرس مصالحھم 
وآراثھم و یدخلونہ بین آیات الکتاب تم یلوون (ہیلون) ألسنتہم نی 
قراءته لیخیل لسامعھم انه من آیاب الکتاب, مع انە لیس مہا. 
وند ورد أہم کانوا یسدلون صمة النی محمد(ص) الوحودة نی 
لتوراۃ نکلمات لا تنطق عليه ٹم ینسوپا الی التوراة کذنً وافتراء 
و یدعون اہا من عند اللہ تعا ى وما ھی منه ولکنه الکذب النعمد 
عل اللہ سبحائه, ۱ 


فاکان لإیشر,.,: یتحه الکتات الکری ھنا ال النعساری 
ویکٹف تحریعایم العمائدیة مؤکدا عل ان الاساں الذي یوتیه 


وش 0ات ا 0020ا یسا گیا رہ رجہ ہہ دہ شسوچچہ پچ 


الله الکتاب امادي وا حکمة والشوۃ فبصا !لی کمال الإاماںء 
مثل ھدا الؤنساں لامکن أن پبحرف عں اسال قیدعوالاس 
لالہ ھمووعادتء می دون اللہ واعا شأں الأہیاء أں یعدوا 
الثاس لله تعا لی وععلەھم ریائیں ق سلوکھم أي مٹسی ای 

الرت الواحد تعاٰی ودلك بواسطة ما یعلمو۔ لاسء و یعممویه یل 
وحودھم مں معاہم الکتاب وتعاعه اخادیة, ۔ 


ولابأم رکم...: اں اي ۔-أي ني۔ وھوااڑنساں الکامل 
فی وعيےه وعادہہ لابتصور مه اادعوة ا ی اّعاد الملائکۂ والأئیاء 
أر نان إد کیف پأمر دالکمر بعد آں کاں الٹاس مسلمں نو 
وا'وحدان اوبعد أں رگر الأ..باء ال افو روح! لتوحید 
والسسلی ىی السریة, وہدا رفص المرآں أي اساع أعمی من بل 
انسان لانسان, وأی عسادة لم الله تعا ی مرکرأاعل عودیة 


الؤنساں الہ وحدہ وحریته قي قبال أفراد یوعھ, 


ف تپ 

ددع ۱خ مل ڈوف اون 
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ہے متدت وچ چجیتہحععججت ور سے -ووےس-و|عویمدمعودفووج دوجس وڈجچج[ودمحسدہمجےمجوے موس بججووجوووجھوووچچٗ‌‌سدجوجفوجر جو سےے+ڑسوکجٗجٗجفدعجٗسےسیو 


وا أُخذً اللّله...: نی اطار تنزیہ الأبیاء من دبھاوی أھل 
الکتاب بنسبة الإألوھیة والئخرد لم یرسم القرآن هذا الٹھد 
العظم حیث أخذ اللہ العھد وا میثاق من النبیین انە مھا آناهم 
من کتاب وحکمة طدایة البشریة تم جاء عدھم رسول من الله فان 
علیہم الإیان بە ونصرته وتقویة دعوتّہء وعل الأنیاء بدورھم بعد 
الإاقرار بہذا الاصر (المھد) أن یأخحذوہ من أممھم و یتواصوا بہ 
و یکونوا شھداء عليهء واللّہ معھم من الشاھدین . 

وھکذا تتجل نظرۃ الإسلام ای الأشیاء نی وحدة دعواتہم 
ومنہجھم العام فلا تعضب ولا أنائیة ولا تفرد والوھیة بل عملیة 
متواصلة تقود الانسائیة نحو کمالماء یبشر السابق مہم باللاحق 
و یصدق اللاحق بالسابق لنتلاحم حلقات المسیرة المبارکە. 


من ترلّی بعذ ذلِك ..: اما الذین تراجعوا من الأمم عن 
الالتزام با میثاق الاغي وخرجواعن خط التوحید ووحدة دعوات 
وآئروا التعصب الأعمی فھم الفاسقون (الخارجون) عن أمر الله 
ومیٹاقہ وھداء, 


أفغیر دينِ اللّه...: إِن دین الہ ھوالاسلام ا حقیق فإذا 
صدق أھل الکتاب نی دعواھم اتباع دین اللہ فلیتجھوا إِل 
الإسلام الذي تصنقہ الفطرۃ والأدل القاطمة والذي یعنی صوغ 
ا حیاة الانسانیة وفق إرادة الله وتشریعاتہ لنکون منسحمة مع 
الکون سسماواته وأرضء ومافہا من موجخودات حیتب 
اسلم الجمیع طوعاً اوقھراً للہ اخالق العظم والعني الطلق, إذن 
فلتسلم الانسانیة أمرھا للہ حالمھا ولترجع الیه ي تنطیم حیاتا کیا 
سترجع اليه یوم القیامة فیحاسبما علی مسیرتھا ومدی التزامھا 
میٹاقہ وعھدہ. 


سل آمنا بالله.., : واذا فست أھل الکتاب عن عھد اللہ 
فلیعدن الاسلام علىی سان نبیّہ العظی الإلتزام التام با میثاق 
الڑخی الذي یتضمن الإبمان الکامل بالل و بالقرآن ا منژّل عى 
الرسول(ص)ء وبکل ما أنزل عل الأنبیاء السایقین ابراھم 
واسماعیل واسحاق و یعقوب وأحفادہ الأنبیاء (الأسباط) 
وموسی وعیسی وغیرھم بلا أي تفریق بینہم لوحدة دعواتہم 
ورسالاتچمء ولیعان ا لجحمیع کذلك النسلیم العملی التام للَه تعالی۔ 





١ التوحید‎ 


سے و صجوج ٤‏ ہہ 


وكَنْ يَبْکْغ غیْرَالإسلام...: إِن الإسلام القینی والی 
الڑشي والسعادة تکمن فی اتباع ما أُنزل عل النبی محمد(ص) 
اتباعاً فکریاً وعملیاً وأي انحراف عن خط الرسول ا حاتم ورسالنہ 
مرفوض من قبل اللہ ولن یودي إِلا إل الإنیار والضیاع نی الدیا 
وا خسران نی الآخرة۔ 


كَیٔف بَھیي الل...: ان أھل الکتاب الذین علموا من 
کتہم بصدق الرسول(ص) وأحقیة دعوتہہ وائمرتدین الذین ذافوا 
حلاوة الإہان واطلعوا عليه قد أھدروا جیعاً فرصة اخدایة التی 
اُےحت فم فغدوا یعیشون حال من الإانحراف والظلم والعناد _ 
رغغم توفر الدلائل والییشات۔ لایتوقع حم معھا أن ینکاملوا 
ویصلوا ا ی امدایة اللإفیة بل سیکون جزاؤھم الطرد من رحة اللہ 
وانصباب لعنات اللہ وا ملائکة والناس أجمعین علیہم لانہم شوھوا 
وجودھم الإنسانيی بتعصبہم وعنادھم ولانہم عرقلوا مسیرة الجر 
الانسائیة, 


< 5 چ 1 ۹ ٭ و 
0۶م و یا ٹنویا روا روپ ری تر کن 
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خالدین فہا...: ہوْلاء اندیں آمنوا ىادیء الأمں ومتّھدوا 
ععایة الرسول وجاء ہم العلامات الواصحة ۔_وکمروا رعم کل 
دلك فولاء یستحموں لعة الل والملائکة والاس أحعہ وا لود 
ق عذات ھدہ اللعنهُ المتمتل قی جھغ بلا ان قف عہم العدات 
ولابنطروں (یوٰحل عذابہم ا یل حیں) و یتحل استحماقھم مدا 
العدات اطائل بعد 277 عسادھم للحی الواصح وھویکسی 
یں حست باطبی واضرار تفسی على الوآتخراف مھا طال الرس؛ 
وكذلك ملاحطۂ صعہم کمخلوقاب صعیعة وعطمة ٭ا'مھم 
'لدی عصوہ ددلأ من شکراں بعمه ا حریلة. 


إإأ الذین تاوا,..: ولکن باب الأمل معتوح فولاء ااضالّی 
کی یعودوا ا ی صراط ا حی و یتو نوا نادمں علی ماندرمہہم 
وعاملین عملل اصلاح أسھم لتتملھم رحة الله ومعفرنه. 


ِنّ الَذينَ كَفَرُوا تَمة,..: وی قال النائی بعرص ھا 
مودحاں للساد؛ الأول!؛ ! مودح الدیں کمروا بعد إعاہہ 5 اردادوا 
کعرأ سلموا حدا لایرجی معہ الصلاح واطدایة والتوىة والتای: 
مودح الصرّیں المستمرین عل ار الوب وھولاء سوف 
یرون عذاباً أممأً محتماً لا ناصر مم من دوبە ولا تمیع ودوں أں 
یسمعھم ما اثعموہ ق حیاہم لأہم لم یعصدوا نہ وحہ اللہ کیا أں 
یدمعهم أن مٹلکوا بعد الوب ۔_فرصاً۔ ملء الأرض دھل تم 
شر اسر ات و ا خالد, وااعرال ید کر ھدیں 
اوذنیں عحد رأ الکافریں مس مضتہما وقاطعاً تسیات التوںَة بعد 
دلك, 


لَیْ تدالو البرٌ,,,: ىیان لوعیة الدٰفاہ ی وا لن نحصل المر 


علل الر ۔-وھو ا یر اللعشر یں الإماں الکامل- إِلا بالندل مںس 
کل مایمہ لنصنہ و اك تطھرالفلوب مس اة والطیع وتطمح 
بروح الڑیشار وا حبة.. هذا وللہ علیم بکل ما ینعقه الانسان وما 
یعصدہ میں ورائه. و یدکرلنا التاریح صوراً رائعة للدل حممھا 
الفرد وا حتمع المسلم تعبیرأعن مایٹرکه الدیں فی النمس 
الإانسانیة, 


گُلُ الظعام...: ى مجال فضح مدعیات الہہود وکشف شہھم 
یتعرض العرآن ا یل شہےة یہودیة حول تحلیل العراں لعض الامور 
اتی رعموا اہا کائب حرمة فی ملة ابراهم(ع)ء رعم آنە مصدی 
ما فیبردھم المرآں سیاں حمیفة ھي ان الطعام کل کاں حلالاً 
لسي اسرائیل قسل أن ٹنزل الٹوراۃ والڈي حدب أں یوب 


(اسرائییل) حوّم عل بعس بعص الطعام لندر أوضرر آصانہ مہ 
وحاءت التوراة فتحرمب تعص الطعام علیم اص١ۃ‏ عقونة عل 
طلمھیہ وصایتحدی ال لہود أأن پاتوا پالو را فیتلوھا لیحدوا 
تصدیی مابعول اں کانوا صادقیں ى موقھ, ولکہم یفترون 
الکدت, ومن اقتری الکدں بعد وصوح ا لی فإما یظلم نەسه 
ویطلہ ال٣حمیمة,‏ ھدا وقد انٹلیت الأمة الاسلامیة ۔_ کہا الہودے 
نوضاعی باعوادیہم للسلطاب العاشمة فسحوا ال کاذیت وشوھوا 
التاریخ, 


قُلْ دق الل...: اد نراےع 'لہود عس الاتاں بالتوراۃ 


لکشف الواقع مواعتراف صریح تصدی الإسلام وھویؤکد ال 
جات الدلائل الیٌة اں المرآں کلمة الَےّ وات أصدف القاللینٰ 
وقد آجریآں الڑسلام هو امتدادأاکمل ملۂ اراهم ا حیعة 
ا خالصة مں شوائ الہود وشرك الش رکیں, فاللازم اتاع 
الاسلام وسد الخرافاے والأًکادیت۔ 















کی اہن 1 7۶ سے 
افو رکا یرام پر کین 
رر 


ان کٹ کن نل 0 لاک 
انت را ا تن 0 
ال کا مدع اھ فرازداد دادوا عفرا نما 6 
ايک مرالص الو 7 10ے ظازئزگا 
بل عوفرم الاریزہ ما واوافد یبا پ 
ان اہی داقن و ز کیم لص تناک 
شدوا ما و و سب سس 
ادا کاد ما از ید 
پزئبنل یناور انلکن 
صَادتیَ کا رام ا اسر 
ري فلز 9ا ؤْهَکَاه الم 


با کا لہ ا دم ھیکایں 





۱١ التوحید‎ 


1[ ر21 جھدودچباجیدوڈیایاییظضومیلچوردیوڈیفجور مم صیوضشربجوٌومجورںااچن جوککراچووماجیجویوچووکمیجج(ھجرممصجحمڈجوسبفیجواکوجدجاص۰-ویدتوجمجہجأجریو دک ووجیاجکزدفایەاوندوجسوحسسسمسیوسمجودبومووسجو اصممکطصیو٘عتجوی‫وووبہے۔ 


أَوَ بَیٔتٍ ئفیغ...: شعر الیہود بقیمة تحو یل القبلة ال 
الیت ا حرام نی حیاۃ المسلمین فتعمدوا إثارۃ الشہاتچوالأراجیف 
ومنہا: ان اتباع الاسلام لملة ابراہیم ینانی اللإتجاہ آئی الکعبة إذ 
کان ابراهِم یتجه ا ی بیت القدس ۔_حسب زعمھم- فردھم 
القرآن بأن الکعبة ھي أول بیت وضع للعبادة ببكة (أي مکة 
التی یبكأ۔۔ یزدحم۔۔ الناس عندھا) عقد رفع قواعدھا ابراہیم 
وابد اسماعیلء ودعا الناس للحج الیہاء اما بیت اللقدس فقد 
بناہ سلیمان بن داود بعد ذلك بقرونء ومن ئم اعلن القرآنَ الکعبة 
عوراً للھدی العالمي وم رکزأً لبرکات اللہ ا مادیة والعنویة فن 
السطقی إذن إتجاہ السلمین الیہا باعشارھا أول مرکز للتوحید 
وامغدی۔ 

فِيهِ آبا بَبّنات...: ونی نیت الل ارام آیات وعلامات 
واضحة تدل علی عظمتہ وحرمتہ واتصاله ملة ابراهمء وأوفا: 
مقام انراہیم وھوالجر الذي کان یقف عليه عند نناء البیت 
أوحین العبادة والٹانی: الأمن لمن دخلەء وھي سنةتاریخیةمتصلة 
ب(ع) وأقرھا الإسلام ودعا الیہاء والثالث: فریضة الج التی 
بدأت باذان ابراهم ودعوته الناس لیآتوا الا من کل فجء 
واسشمرت عند العرب حتی ظھور الإسلام إذٗ أقرھا بعد أن هدّہا 
من الحخرافات التی علقت ہا۔ 

ونتجل نی ا حج معان حلیلة: کنعمیق الإرتباط باللء وترکیز 
توحیدہ بالطواف حول مرکز التوحیدء والشعور بالعمل والتضحیة 
لی سبیلم؛ وطلب الغفرة والتوبة واستحضار التاریخ امن 
وتلِ عظمة الدین بإثارة مشاعر الوحدۂ والاخوۃ والمساواۃ 
والتحرف على مشاکل ال مسلمینء وشر ا لمعارف الاسلامیة فیا 
بیہم۔ 

وا خج واجب على الستطیع من حیث القدرة اسالیة 
وا حسدیة فمن کفر بہذہ٭العریضة وترکھا عامدأ فإنما یخسر 
عطاءھا الکبیر ولن یضر الله شیا لأنہ غنی عن طاعة العا مینء 
قال أمیرالؤشنین علی(ع): <(وجعله _أي البیت اخرام- 
سبحانه علامة لنواضعھم لعظمتہ :واذعاہم لعزتہ واخنارمن 
خلقہ سماعاً أجاہوا إلبه دعونہ وصدقوا کلمتہ: ووففوا 
موافف اُنببائہ وَنشبّھوا بلالکتە ا لطیفین بعرشہء بحرزون 
الأرباح فی متجر عبادتہ ویتبادروٹ عند موعد مغفرتہاء 
جعله سبحانہ ونعائی للاسلام علمأء وللعائذین حرماً ۹ 

ُلْ یا ال الكػِتاب...: توبیخ لأھل الکتاب على کفرھم 
بآبات الله بتحریفھا وکتمانہاء وصدھم (منعھم) عن سبیل اللہ 
والطریق ال حق الذي یحقق مصالح البشریة وسعادتہاء دون 


۱١ التوحید‎ 


السبیل الأعوج الذي یبغونه لیجروا البشریة الیل الدماں کل هدا 
وھم یعلمون بانحرافھم وکأنہم غافلون عن ان اللہ شاھد علہے 
ولایغفل عیا یقوموت بە 

با اٹھا الَّذينَ آقگوا...: تحذیرللمؤنین من انباع بس 
أھل الکتاب ۔ولعلھم الہود۔ إذ یؤدي ذلك ا ی الآرتداد الکبر 
بعد الإیِان وکیف یکفر المسلمون بالل والاسلام بعد وضرع 
ال حق غم عبر آیات ىینات تئلی علہمء وبعمدوجحود رسول 
لٰه(ص) بین ظھرائیہم حمل دلائل صدقہ فی سلوکہ وأفوا 
ومعاجزہء و یرسم غم الطریق الوحید للھدیء فاذا سار المسلموں 
علہا فقد اعتصموا بالل وھدوا ال صراط مستقیم حتماً اما إدا 
وجدنا السلمین الیوم فی تقھقر فلیس إلاً جھلھم وعدم اداعهم 
الکامل ‏ هذا ال مہجء ومیلھم ا ی معسکرات أعدائھم ا ملحدین وهو 
مانہتہم عنه آبات الکتاب انجید, 

یا اُھا الَّذينَ آمگوا...: إرشاد قرآنی حکم العقل بطاءۃ 
المول ا حقیق والنعم الوحید على الکون والانسان بالوجود وا حر 
وسائر النعم, ولایتم ذلك إلاّ بالتسلیم الیاتی الکامل لە تعالل 
والثبات علىی ذلك حتی الوت؛ ولا کان الوٹ غبر معروف الأحل 
فعلىی الؤمن ان یتحن إسلامہ دائاً و یراقب سلوکہ للا بیوت وهو 
غیر مسلم. قال الإمام الصادق(ع): لافی معنی (حق نقاتہ) هو 
ان بطاع ۔اأي الله فلا یعصی ؛ و یذ کر فلاینسیء و بشکر 
من 









2 7 
ق سوہ ٠‏ 
2 ما ابر خر مز خ اکا راتا وط لایر 7 
سک چا تکام ک لا از .کے 
ا سے بے نو ھا8 2 
۴ لین 0یا هَُم] لیگ , لا 0 اانَافوتن )2 
کی یکو و ری مل رو 
2 ارات شمار0ال 

: . مزامی بھوجاجوبا وانٹ ہما ه وا 


کےا ماوق با وا ام ماما 


ا تت +702 

: لیف کسروں وم ا مم صا کاٹ افو 2+27 

کے ور َو نکتنکرزبر کی 0 کٹا 

ظ ےت تو روش اج 
تا و تتِائے اڑا سے ٍِ 
با مود سے 
27 

نت رر ا سط سس 





واعتصِمُوا بحَبْلِ...: بعد دعوة المرآن لنقوی اللہ القة تأتی 
الدعوة ا مامة للاعتصام ا جموعي (الإرتباط التام) بحبل اللہ مم 
بمقق الوحدۂ الائسانیة التي نشکل العقیدة أسامھا وھی رابطة 
نذےموعل الروابط القومیة والوطنیة والصلحیة وأمثالغا۔ ونی الآیۃَ 
تدکبر للمسلمین بحالتہم الزریة نی ا حاهلیة حیث العداوۃ الطاحنة 
وحیث کانوا عل شفا (حافة) حفرة من ىار الضیاع وااضلال 
الأخلاتی والعقائدي فأدرکہم نعمة اللہ فعادوا إخوانأعل مہج 
واحد وا ی ھدف واحد واتصغوا باروع الصفات المیدق 
وساروا صعداً نحو ا مدی بعد أن مدت الساء ایہم حبلھا ا متین 
وھو القَرآن الک والرسول ا حامل للقرآنء وأھل الیت (ع) 
الذین حعلھم اللہ حفظة للشریعة بعدہ (ص) کا ورد نی أحادیث 
کشیرق منہا: مااعن أي سعید الحدريء عناللبي(ص) قال: 
((انی قد ٹرکت فیکم حبلین؛ إن أخذع ہما لن نضلوا 
بعدی؛ اأحدھما أکرھن الآخر: کتاب الله حبل ممدود من 
الساء ای الأرضء وعترنی اُھل بیقء الا واہما لن یفترقا 
حق یردا عليٌ ا خوض ). 

وف الػّیة کذلك درش راع للمسلمیں دائأ یدعوھم لنذ 
حالات الجحاھلیة وا َزق؛ والابتعاد عن حبل اش ویزکد لزوم 
العودہ ا ی نعمة اللہ العطمی (الاسلام). 


وَلتگیامنگم...: الإسلام دین الإنسانیة القائد ولأمة 
الإاسلامیة هي الأمینة عليهء فمن الطیعي أن تعنی بأمر نشرہ علی 
الصعید العامي؛ وتطبیقه التام نی مجانا ا حیاتی؛ ونوکل أمر 
ستابعڈ ذلك الی أُمَوٍ (جماعة) منہا ورما کان اللقصود ان تجعل من 
نفسھا الأمة الداعیة للخبر والحضارة الصحیحةء الآمرة بالمعروف؛ 
الناهھیة عن النکں ولا ذلك إِلأً بعد معرفة المعروف وا منکر 
بالدقة واتخاذ أفضل الأسالیب فی الأمر مع مراعاة عنصر الرونة 
وائوعظة ا حخسنۂ. وقد ورد عن الني (ص) فولە: (التامرن 
بالعروفء ولننہون عن المنکر أو لیسلطنٌ عليکم شِرارکم؛ ٹم 
تدعون فلا بستجاب لکم. 

لا نگونوا كالّذین...: تحذیر للمسلمی من الفرقة 
والندازعء وتذ کیر مصبر أھل الکتاب الذین لم ینتفعوا بآیات اللہ 
الواضحة إِذ سیلقون العذاب ال حالد یوم القیامة حیث تبیض وجوہ 
الؤمنین معہبرۃة عن طھارتہم واخلاصھمء ونسود وحوہ العاصین 
لظلمھم وتفرقھمء وذلك بعد ان یوّبوا عل کفرھم بعد الایانء 
ومما یؤسی لە ان بعض المسلمین لم یستفد من ھذا التحذیر وسلك 
نفس المسلك وقد قال رسول الله(ص) دالترکین سن من کان 


سے سے ہے ...مھ تووکھوابھا0ااھھاوھھھر ایا یپ یش رش دہ شش ہے رڈ 


قبلکم... ولودخلوا جحرضبّ لدخلتموہء. 

يِلكَ آیات اللّه...: ان القرآن إذ یتحدث عن آبات ال 
و یذ کر سالثواب والعقاب الآخرو بین نالحق, فإغا ہدف فدایة 
الانسان وتحذیرہ من الإنزلاق ا ی اماو یڈ وحینہا یکون العذاب 
جزاءٔ طیعیاً للمتحرفین ىدون أي شائبة ظلم نی البین وانما یتاج 
للظلم الضعیف فی حین ان لل ما نی السماوات والأرص واليه 
مرحع الأمور کلھا۔ 

كُتْتُمْ غَيْرَائة...: تکرم للایۃ اللمة لھا رام 
الأرض؛ لأنہا تحمل حاتمة الرسالات لا لنسب أو قومیة _ کیا 
تد عم الھودت وا سلموں رھدا الَع بَناداموا 
بحملون الرسالةء فیأمرون بالعروفء و یہون عن النکر, و یقیمون 
حیاتہم عل الآیان ىاشف وانجال دفتوح للحمیع کي یدخلوا نی 
عدہ السیرة الطلیعیة, إلا إننا تجد أن فئة من أھل الکتاب قد 
ومست لذلككونکص اکٹرھم وفسقوا (أي خرحوا) عن المنطق 
السلیم. 
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التوحید ۱۷ 
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لن تضُرُوگُم إِلإّ اُڈی...: یمن انقرآن المسلمین النصر 
عل الیہود ما داموا مومنین ىە آمرین نالمعروف ناهین عن اللکر 
ویخبرھم اں اعداءھم لن پستطیعوا الحای الضررالالغ ہم إلإ ما 
کان من قیل الأأذی کالب والجراح وعرقلة الجھود اما النصر 
النہائی فھوللمسلمین إِذ لا ثیات لأعداٹھم فی القتال وسرعان 
مایولوت الأدبار (ینہزموں) ولیس غم بعد دلك من ناصر, 


و سی سپ ۔: عصی الہود أوامر الله واعندوا 
علل خلق حق أہم کدوا تآیاب الله وقتلوا الأنیاء الصلحی 
ظلمأ فحلٌ علیہم غصب الله وضر سب (کتس) علہم الدلَ 
وائلسکتت والاحساس با حعارة واهرمة الداحلیة أیما تعموا 
(وحدوا) فلانحاۃ غم من دلك ولا مفرّإلاً عل (سب) من اللہ 
مأن یعودوا ا ی صراطہ المستعب وسہحہ ا حی, أو رأن یستمیدوا ما 
حعله اللہ فم میں حفوف الذمة ق ا حتمع الاسلاميء أوست 
من الساس جی یععدوں تحالعاً مع الأحریں یوفرون بە لأنسھم 
الحمایة والامن. 


لَیُُوا شواء...: المرآں لا یدیں حسا أو تسا ںأکملە واما 
پرکر على العمل والسلوك . تھا ھویوضح ا الذلة الي غہرب 
عل نی اسرائیل کائنت تتیحة اأعمام وانجراقھم: ولذا تھي 
لاتشمل المله الواعیة اي اتنصمت ای الرعیل المسلمء ناىذة بدلك 
حقدھا وتعصہا الثم ومتصفة سماب المسلمی من المیام 
بالحق والعمل ہہ وتلاوۃ آیات اللہ بی آثاء (أوقاب) اللیل جب 
الصفاء ء الئفسي وامدوء والسحود تصرعاً وحصوعاً شس والاعاں 
باللہ تعالل والیوم الخ والأمر بالمعروف والذبي ع الک 
والمسارعة فی الخیرابء مما یجعلھم س الصا یں عفیدة وسلوکاً 
وعملاء وان پُکفر (یٔعدم) ھولاء ٹوا ما عملوا مس 
املاہ علیہم صلاحھم ونعواھم الذي یعلمہ الله وسیحرہم 


معتضاہ المزاء الأونی والنعیم الحالد. 


حر واحسان 


إِنّ الّذین كَفُرُوا...: ان کل الدرائع الادیة للکافرین: ںس 
الڈموال والنین والتی کان تمھد ھم السیطرة وتمنع عنہم الأدی 
لی السنیاء لن نغني (تمنع) عہم عذاب الله یوم المزع الأکر 


حیث یواجھون أعما حم السیلة وانحرافھم العمیق الذي جزھم ال 
ا خلود 1 النار, 


مَرل مابْنْففون...: ورما یقوم الکاھروت ىي الدنیا سر 
الأعمال النافعة کالانفای لأغراض حاصة من سمعة أورباء او 
عاطفة ہا لم تکن نابعة من إبان ونیة حالصة منسحمة مم 
بائی الأھداف الانسائیة العامة فانہا لیسٹ ذات قیمة أحلاقیة ل 
موازین ا ولذا تشے الآیة مٹل ھذہ النفقات عرت(حقل ) 
غخصت ٹثارتك بە ریح عاصعة فہا صرُإبرد شدید) فاحرقق ع 
آخرہ نتیحة سوء تصرف صاحبه وظلمه لنفے نی عدم انا 
السیل الصحیح. ۱ 

وھکذا فالاسلام پرکز علی ىیة العمل قل العمل نفسہ لأاں 
النیة الصالحة تکشف عن تأصل للخیر نی النفس وسمومعوی 
یشکل مدع لتکرر العمل ى الستصل. 
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التوحید ۱۸ 
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ہو 


ای کرائ ا رو ماع 


2-7 بِعَبْلِ الله تمبٰعاً ول 
.. ولا تکُولوا کالذِينَ تفرڈوا وَآَحْنلَفُوا 
0 جَاعكُمْ الات). 

حضرات السادة ححح ج الاسلام والعلہاء 
الأفاضل أئمة الجمعة واجماعة والشخصیاب 
الاسلامیة دامت برکاتہم: 

0 ورحةالل و برکاته 

رحب بکم وائُڈم لکم جزیل الشکر 
علی قبولکم الدعوۃ والمساہمة فی الؤمر 
العالمي الثانی لأئمة ا جممعة وا جحماعة وأجد 
بن الثابت أن افُرال سض لاحات 
طالباً العذر, 

١‏ یہد ھذا الوّمر أعمالہ فی ظروف 
دخلت فیہا الثورۃ العظیمة للشعب الایراني 
السلم السنة السادسة لانتصارھا فخلال ھذہ 
الفترة قطعت الٹورة الاسلامیة مراحل 
حساسة وواجہت موؤامرات خطیرة حا کہا 
الکفر العالمي والمستعمرون من شرقیین و 
























نص الکلمة اتی وحہہا سماحة آیة اللہ 
العظمی النتظري اذ اللومر العا می التانی 
لأئة الجمعة والجماعة الذي انعقد بطہران فی 
الفترة ١٥۔١۲‏ شعبان ٣٤٤١‏ ھ.ق الوافق 
۱۹۸١/ ١/١١۹ - ٦‏ 


غربین؛: لا سا الشیطان الاکیں وقد 
تجاوزنا کل هدہ التحدیات بانتصار وم یبق 
لہولاء سوی فرض حرب علینا بواسطة 
السطام العراقی العمیل؛ ومع أن شعبنا تحل 
مرہ وقڈم شہداء أعزاء طیلة فترة 
اخجخرب؛ 
آخحر اکٹ وأشڈ مقاومة ما مضی . 

ویاول اعداء الاسلام۔ الیوم۔۔۔ بعدما 
لاحظوا ا مقاومة ا لحبارة لشعبنا الواعي وفشل 
آخر موامرة لہم؛ یحاولون فرض سلام 
استعماري و یوفرون الأجواء لیدفعوا ائُتنا 
للرضوخ لہذا الإستسلام الفروض. 

وأھم مدف یقصد اليه أعداء الاسلام 
من وراء ھذہ الوْامرة ھو خنق الٹثورهة 
الاسلامیے وحصرھا می داخل ایران. وبعد 
ان أصابہم الباس من حطم الو نی 
الداخل, أخذوا فی بذل ا جہود للحیلواه دون 


تسر بہا ا ی سائر شعوب العا مء وہذلوا نی 


لکنە وبفضل اللہ یصبح یوما بعد 


التوحید ۱۹ 


ھذا السبیل غایة جہودھم الپفکریة 
والسیاسیة والعسکریة. انہم یشعرون 
بالقلق من یقظة الشعوب الظلومة والتفاتہا 
للاسلام الأصیل الذي تعتبرہ السبیل 
الوحید لنجاتہا وحریتہاء وھم لا یریدون 
ان تتکرر التحربة ا حیة التی جرت نی ایران 
بزعامة علماء الدین اللتزمبن وعیل رأسھم 
القائد الفذ الإمام ا حمینیمڈ ظلء العالی - 






لا پریدون ان تتکررھذہ التجر بة فی سائر 


الناطت التی تخضع لسلطتہمء ولہذا فأنہم لا 
یدخرون جہداً نی سبیل تشویه سمعة الثورة 
الاسلامیة نی العا م أولاً ء ویعرضون عل 
الناس حقائق حرفة وانجازات مشوهة عنہاء 
ثانیأًء؛ ویحاولون حرمان الناس من الوعی 
السیاسي والاہتمام بالمسائل ا مہمة للع م 
الاسلامي و معرفة العدو الریس للاسلام 
والقرآن و ذلك بواسطة عملاثہم وا متلبسین 
بلباس علباء الاسلام من التابعین لہم. فہم 
بخافون من وحدۃ الکلمة بین المسلمینء و 
لہذا یصرَون علی اثارۃ مجموعة من ا لمسائل نی 
الدول الاسلامیة ما یوٰدي ا ی الصراع بین 
مذاھب اللسلمین وسفلى الاماء لتعیش 
الشعوب فی غفلۃ عن العدو الأساسی 
للاسلام وامسلمین. ولکننا نلاحظ الیوم۔_ 
ولل ا حمد والئَة۔-- وعلى الرغم من کل تلك 
احاولات صدور الثورة الاسلامیة ووصول 
کلمتہا ا ی اسماع ا حرومین والمظلومین نی 
العام. 

ان القوی العظمی فی الشرق والغرب و 


٣٢ التوحید‎ 








پور 
عملائہا شاءت أم أبت, فإن الشرارۃ 
قدانطلقمت من ایران الاسلام ونعلقت ہا 
قلوب الملاین من ائحرومین والمستضعفین پي 
العامء وھم یحاولون بکل ما اوتوا من قوة أَنْ 
یتعرفوا علیہا و یرتبطوا بہا. 

۲- إّ الکفر العالمي الیوع بشرفه و 
غربہ مع اختلاف مذاہبه و تضادھا قد اعد 
لیہیمن على الملسلمین و یسر ثرواتھم و 
ذخائرھم بواسطۃة عملائ نی الدول 
لاسلامیة وسن ھنا تقع على عواتقنا و 
عواتقکم یاماۃ الاسلام و جیع الخطباء 
والکتاب الملتزمین نی الدول الاسلامیة 
مسوولیة خطیرة جدأء ولواجہة شبکات 
الا تصال الواسعة للکفر العا مي یتاج علماء 
الدین امللٹزمون لی الدول الاسلامیة- 
والذین ترافقہم قلوب المسلمین۔ ا ی تجدید 
للحیاۃ والتنظم والتبادل الفکري والا تصال 
الملستمر حی یستطیعوا بہذہ القوة المعتمدةۃ 
على الشعوب ا مسلمة ان یخلصوها من التسلط 
الفکري والسیاسي والاقتصادي للفکر 
العا مي والدول العظمی. 

ولابڈ لعلیاء الدین الملتزمین من 
ایجاد شبکا ارتباط قویة فیا بینہم بدل 
الا تصال بالحکومات ال جائرة التی توْمُن عادة 
مصالح الشرق والغرب وتعمل لساہا ء بل 
لاہڈ لہم من الاعتماد عىل مساعدات 
الشعوب المناضله لاستعادة مظاھر الاسلام 
والسجد الأقصی وثروات الدول : 
الاسلامیة, فادام علباء الدین الملتزموت ؛ 


ہمہ یمم سے دوہی سی موہ عویہ مجوے ےنوہ سے 


جسحدت تا 


<٦ 
والمتعبدون منفصلن عن بعضہم ولا یعلمون‎ “٠ 


شیا عن ائُور بعضہم البعض ومادام 
التلبسون بلباس أھل العلم متواطئین مع 
القوی الفاسدة و یؤولون ا لحقائق الدینیة و 
یفسرونہاحسبماتشتہی آنفسھم ومادامت 
لزا سوا اع وسائ را 
الاسلامية الواجبة کا حج(ھذہ الفریضة 
العبادیة السیاسیة الاسلامیة الکبری) تستغل 
ظلماآً لتقویة ا حکومات الفاسدة و تبریر 
ظلمہاء فإ أوضاع اللسلمین الزریة لن 
تتغیں وا مسجد الأقصی و فلسطین و لبنان و 
افغانستانوالمناطق الآأخری من الوطن 
الاسلامي سوف تبق تحت احتلال 
العتدین. 

دان الله لا بغبرما بقوم حق بغیروا ما 
بانفسہم). 

الم سے الب 
ا مادیة وامللحدۃ للشرق والغرب التي 
أوصلتہا ا یل طریق مسدود, ولہذا فان 
الأرضیة مہیئْة لقبول الإسلام الأصیلء 
ویجب على علباءالدین الواعین أن یمحتضنوا 
ال باب ا لمتعطش و یہدوہ ا ی منبع الاسلام 
الصانی, ویتخلواعن السکوت والنسلم أمام 
الظالمین والطواغیت؛ و یکثفوا السعی لاحیاء 
سیرة الرسول الاکرم(ص) والاشة 
الاطہار(ع) والأولیاء العظام ال تتمیز 
بالوقوف ال ی جانب ا لظلوم ضد الظا م بحیث 
یجعلونہا واقعاً عملیاً ملموساً۔ 

لقد روی السبط الشہید عن 





مس ہے سےمومو ہوےے۔ ے۔۔ 



























رسول الله(ص) انه قال 6مَیٰ ری سمُلْعاناً 
خجائرأئستحلً لِحُرّم الله ٹا کنا لِمَہدِ اللہ 
مُخالِفاً لِكنَةِ زَمُولِ اللو(ص) بَغْمَلُ في بادِ 
اللہ بالإم والُدوانِ فَلم بر علیہ پیل ولاف 
کَانْ خَفاً علی الله ان بٔدَخِلَه مُدخلء. 

۳ من الواقف الاسلامیة العظیمة التي 
استفید منہا ا ی أبعد ا حدود۔۔۔ بفضل انضاز 
الثورة الاسلامیة نی ایران۔۔ لتحقیق أھداف 
الشورة وحضور الشعب الدائم فی الساحة هو 
صلاۃ الجمعة فہذہ الفریضة الالہیة الجمامعة 
للجوانب العبادیة والسیاسیة والعسکریة تقام 
بحمدالل تعا یل بأروع مایمکنء ولابٔڈ من 
بذل أقصی الجمہود لتوسیعہا واثراء خطبہا 
فی جیع أُرحاء العا م الاسلاميیء ولابٔڈ من 
استغلالہا لننظیم صفوف المسلمین ونضجہم 
وتوعیتہم, وبتوقع من ھذا الؤّمر الذي 
ینعقدباسم أمة ا مع ةوالجمماعة أنیتخذ 
قرارأللاستفادة بشکل أفضل من هھذہ السنة 
الالہیة و یدرس طرق الارتباط الوثیق بین 
جیع القوی الاسلامیة الملتزمةء و یوفر 
الأرضیة الصالحة للتعاون الکامل والانسجام 
التام, 

أسأل اللہ العلیٌ القدیر النصرة والعظمة 
للإسلام, والہزمة وا خنلان لأعداء 
الاسلام لاسیما الصہیونیة العا میة وأْسأله 
أن من بالنصر المؤزرعل القاتلین السلمین 
الشجعان فی کل ا جبہات وجیع اُرحاء 
الوطن الاسلامي الکبیر, والسلام علیکم و 


رحة اللہ وب رکاتہ اب 
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سلسلۂة من ان حاضرات الی 
القاھا الشھید مرنضی 
امطھري 


المحاضرة الالئة ۔- 


قلنا فیما مضی إِنٌ القرآن الکریم یقشم 
البشر الی قسمین: قسم یتحکم الفکر فیھمء 
وتقوم سائر شوون حیاتھم علی أساس ایماني 
ثابت بحیث أُن ایمانھم الراسخ والثابت یطغي 
علی جمیع شون حیاتھم الاحری. وقد سگینا 
ھولاہ بالمنطقیین والعقلیین؛ وقسم آخرلم 
یصلوا الی حد البلوغ المنطقي والعقلي: 
ولایستند ایمانھم الی الإستدلال والیقینء وتنشا 
أفکارھم من سلسلة من المبادی والعلل التي 
تفتقر الی الالُس, ویشکل ھولاء الأکثریة من 
بین أفراد البشر, ونکون أفکارھم العوبة لسائر 
شوون حیاتھم. ولذلك فأْنُ القرآن الکریم 
یرفض النظریة القائلة بتبعیة الفکر لشوْون الحیاۃ 
الامزی بض و مَظلَتَةَء کما برفض النظریڈ 
القائلة بأصالة وتقدم الفکرعلی سائر شؤون 
الحیاۃ بصورة مطلقة . 

وقلنا أیضاً أن القرآت بین الس 





الأفکارء کما بین التصورات التي تفتقرالی 
الالٰشس, وبذلك تقڈم القرآت علی جمیع 
مفکري العالم. 

أحد مبادئ التصورات الخاطلة 
للانسان (اأي التصورات التي تفتقر الی الائُٰس 
وتتعرض الی التغییر والتحول) هو استخدامہ 
الظنٌ بدلاً من العلم والیقین! فیما یصر القرآن 
علی اتباع العلم والیقین فقط . 

ھذا ما تطرقتا اليه خلال المحاضرتین 
السابقتین۔ 

کما یذ کر القرآن مصادر الُحری للأفکار 
التي تفتقرالی الالٰس, و یشبھھا بالشجرة التي 
لاجذور لھا والتقلید ھومن جملة ھذہ المصادر, 

وبدیھی أن القرآت لایصف ھنا 
احتوت تا وانما یعیّر عنه بب ((الطاعة 
العمیاء للأسلاف) وھذا موضوع اد عليه 
القرآن کثیرأء واعتبرہ منشأً انحراف وخطاأ البشر 
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وانتقدہ بشدة. یقول القرآن بن ھولاء یقولون: 
دنا وجدنا آباءنا علی أمة وِنًا عل آثارهم 
مھندونء (الزخرف ۔-٢۲)‏ 

و بسمی ذلك بتعبیرالیوم انُباع التقالید 
(سواء اکان هھذا التعہیر صحیحاً أم خطا أو 
استطعنا أو لم نستطع ایجاد تعبیر لە لاشأُن لنا 
فی ذلك ءلکن علی أي حال فأن ھذہ الکلمة 
شاعة). 

والقرآن الکریم یدین اتباع السٹن, 
وھذا لایعٹی أنە یؤید الأفکار التي تقف ضد 
اتُباع السٹنء فھویرفض ھاتین الفکرتین. ولم 
یرفضھما؟ الجواب: لأ یؤید اتباع العقل 
والمنطق فقط . 

ولماذا یدین البشر الذین یتبعون السنن 
القدیمة کما فعل أُسلافھم؟ الجواب: لأن آباء 
واجداد ھولاء یمکن أُنْ کانوا علی خطاأ 
ومفتقرین ا ی العقل والشعور. والذین یقولون ا 
اأجدادنا کانوا یفعلون کذا وکذاء وعلینا اك نع 
سننھم فھم علی خطأ. بقول القرآن: دأولو کان 
آباؤھم لایعقلون شیئا. (البقرة ۔۔ ۱۷۰). 

فاذا کان آباؤھم یفعلون ھکذا وھم 
ؿُرون أن ھذا العمل لیس صحیحاً ودلیل علی 
حماقة اسلافھم فلماذا یجددون ھذہ الحماقة؟ 
انھم یرتکبون حماقة حین یسعون الی احیاء ھذہ 
السنن۔ 

ھذامن جھة, ومن جھة أخری, فَأ 
القرآن لایرفض جمیع السنن . علی سبیل المثال 
ان قسمأ من الناس یمیلون نحو التجدیدء فھل 


أُن المیل نحو التجدید یعتبر صحیحاً؟ کلا أن 
ذلك لابعترصحیحأء: بعنی ان کل شی ءجدید 
لایدل علی النمو والتکامل والقت لأنٔ کل 
قدیم کان حدبدا في بدایة أمرہء وکل سُنَة 
حمقاء کانٹت حدیثة في یوم ماء فھل اُنھا کانت 
صحیحة عندھا کانت حدیثة حتی تکون سیئة 
الآن؟ کلا! اُنھا کانت خحاطئُة حتی عندما 
کانت حدیئة. 

ویحت القرآن علی احیاء الحقیقة 
والعقل والمنطق لدی الانسانء ثم تقییم السنن 
بمعیار العقل والحقیفة لمعرفة ما اذا کانت 
ععة اوسئ یق اتا کان معوعد انگن 
اتباعھاء واذا کانت خاطة فلا بد من نیذھا 
حتی لو کانت متبعة من قبل الأسلاف. لکن 
کیف الحال بالنسبة للامور الحدیثة؟ 

إِنّ الائُور الحدیثة شأُنھا شأن القدیمة 
لائڈ وأنْ تقاس بالعقل والنقد والحقیقة (فکل 
جدید لیس دلیلاً علی الحقیقة) إذ من الواجب 
معرفة صحة أو خطا الشی* ا جحدید؟فاذاکان ذلك 
اي ء الجدید بَا فمن الممکن اتباعهہ 


وإلأُ فلا . 
إِنٌّ بعض الناس یبحٹون عن أحدث 
الأشیاء الموحودة ۂ فی أوربا مثلا.۔ ٠‏ بہحٹون 


عن احدث الأحنَیة َالْمَلَسُ والقبعات 
الموجودة خلال السنة, فإذا سمعوا بأزیاء حدیئة 
سارعوا لشراٹھاء فھم بعملھم ھذا یحکمون علی 
أنفسھم بأنھم یفتقرون الی الذوق والفکں 
و یقولون ان اُفکارنا وأذواقنا وعقولنا لیست 








التوحید ۲۳ 








ننائیسں لَأت مایتکرہ المصعموث الفرتسیون 
(علی سبیل المثال) هو الصحیح! 

وابتکار الموضة یعتبر من المکائد 
الشیطانیة للعالم الرأسمالي في مجال زیادة 
الإاستھلاك ؛فالعالم الرأسمالي یستخدم آلاف 
المکائد من أجل تقیید الشعوب المستھلکة. 
وتعتبر الموضة التی یأتی بھا المصممون إحدی 
ھذہ المکائدب فھزلاء لاگ ینفذون برنامحاً 
استعماریاً لبیع منتجات مصانعھم (سواء أکانت 
من المنسوجات أم من غیر المنسوجات) فإن لم 
تسبع, توقفت مصانعھم, ومن ھنا کان لابْڈ من 
استمرار دوران عجله مصانعھم. وھولاء یرون 
أنفسھم ملزمین علی ان ینتجوامن جھةءوتستہلك 
منتجکاتہم من جهة أخری ٹم یقوموا ہتھیئة امواد 
الخام من أجل الانتاج مره أخری. 

ِنّ عجلة الإنتاج لیست کأرض زراعیة 
یمکن الحفاظ علیھاء اُنھا تشبه قصة الشخص 
الذي یسخر الجن, إِذ لابٔد لە أن بجعل المسحر 
منشغلاً ولا مرّقه الجن. فما دام الجنٌ منشغلاً 
فھوھادی ولولم یکن هھناك عمل فلایٔدٌ من 
تشغیله كأَْ یمر بنقل تل رملي الی مکان آخعر 
(و بالطبع فأنٌ ھذہ القصة تعتبر من الأساطیر). 

والجن في ھذہ القصة تبڈل الیوم الی 
ماکنۂة: أي أن الماکنۂ لائٛڈ لھا أن تنتج 
و بُستھلك انتاجھا. واذا توقف الاستھلاك لمدة 
ستعة اُشھرفي النظام الرأسماليء لاتھار صرح 
هذا النظام علی راس صاحبه. ولذلك یستخدم 
هولاء أُنواع المکائد والوسائل ومنھا انتاج أنواع 


لأحذیة والملابس بصورة مستمرۃ لکي 
نستھلکھا نحن. ۱ 

اننا إذا ابتعنا فی ھذہ السنة ثوباً فانھا 
قد تسد حاجعنا لشلاثة أعوام, لکن ھولاء 
المستغلین یصرون علی ان موضة ھذاالثوب 
أاصبحت قدیمة ولابُدٌ من استبدالھا حتی وإِنْ 
کانت جیدۃ وقابلة للاستفادۃ! انھم پریدوننا ان 
نکون خدماً نستھلك منتجاتھم. وھذا یعني ان 
نکدح ونتعب علی أَنْ تدخل نقودنا نی جیوب 
هولاء الحشعین ۔ 

وھذہ خدعة ناتحة عن العبادة 
اللامَنطقَية للاشیاء الحدیدۃ. فحب الانسان 
للأشیاء الجدیدة یجب أَنْ یکون ناتجاعن 
أفضلیة تلك الأشیاء علی مثیلا تھا السابقة. 
ولکن یجب أْ لایکون حبه لھا لمجرد اُھا 
جدیدة., لاحظوا الأقمشة مثلاء ففي بعض 
الأحیان تکون الأقعشة المنتجة أقل 2 
سابقتھاء فقد نلاحظ أُن الأقمشة المنتحة خلال 
الفترة الأخیرة ملا أقل جودة من السنین 
السابقة فھل یجب ان نقبل الشی: الردی 
المنتج لکوئہ الج حدیثاً ونترك الشي الجید 
المنتج قبل ثلاث سنوات لکونە قدیماً؟ کلا 
تال مفشتا 

والتقلید الذي ینبذہ القرآن معناہ اتباع 
السنن بصورة غیر منطقیة ودون الإستناد الی اي 
معیار, فالقرآن یوکد بطلان ھذا النوع من 
التقلید و یعتبرہ أحد أسباب انحراف البشر, 

إِنٌ کل الأبیاء حار ہوا انّباع السٹن أو 
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العقالید الخاطئة... کانوا یرغبون فی ان تکون 
للبثر حریة فکریة, لأَن الإنسان الذي یتعتع 
بحریة فکِریة لایجعل من انباع سُنن أُسلافہ 
ملا کا لعمله. 

ومن الامُور النحری التي یعتبرھا الفرآن 
أحد عوامل الانحراف والخطایا والتصورات 
الخاطٰة ھواتباع الأکابر, وھناك فرق بین 
اتُباع الأکابر واتباع القدمای ذلك ان کل شي؛ 
تمر عليه فترة یتخذ طابع التقدیس, وما أَنْ 
یصبد سُنهُ حتی یتخذ طابعاً مغدسأء سواء أکان 
ھلاء الآفراد اکاہراً فی نظرنا أو لم یکووا. 

وفيی کل مجتمع یبرز أفرادء فمتلاً یبرز 
البہعض منھم في المجال السیاسي فیعتبرونھم 
ُبطالاً سیاسیینء أو یبرزون في المجال العلمي 
أو الریاضيء فیما یبرز قسم آخرفي المجال 
الفشي. فھؤلاء یعتبرون أٰبطالاً في مجتمعھم 
ونعوجه البھم الأنظار و ید البعفض بتقلیدھم۔ 
وھذا النوع من التقلید لایعتبر تفلیداً للاأسلافء 
بل ھوتقلید للأکاہر. انھم یبعون أفکار وکلام 
الأکاہر لأنھم عظماء لا لکون عملهم أو کلامھم 
منطقیاً. لکن طالب العلوم الدینیة عندما یعیش 
في محیط یتواجد فیه علی سیل المثال 
روحائي عظیم کالمرحوم آیة الله البروجردي؛ 
وقام الأحیر بعمل ما وفق مایقتضيه اجتھاد 
فعلی طالب العلم الذي لم یصل الی مرحلة 
الاجتھاد ان یت٘بع مثل ھذا الشخص. ولکن 
لنفترض ان المرحوم آیة الله البروجردي کان 
ینتخب لونأً ما لملابےہ أو کان یضع عباءته علی 





کتفه بشکل معین, فإن تقلید طالب العلم 
لالتاذہ من عت الاحیة ایس دا 

ومن الملاحظ أُن الکثیر من الشباب 
یقلدوت حرکات بعض الأَبطال الریاضیینء 
کما یقلدون الفنانین جھلا. 

والتقلید هي الالور الصغیرة لیس مرا 
خطیرأء ولکن تفلید الکراء ھي الأمور المھمة 
أمر خطیر یدینه القرآن: ددإِذ تَبزٌا الَدِينَ الّعوا من 
ایخ آیقوا۔ء (البٹرقے ---.0۱۹١‏ 

وعند مصسایحین یوم القیامة بُسأل فسم 
من أفراد البشر عن سبب انحرافھم عن الصراط 
السويء فیجیبون قائلین: وہنا أطعنا سادتنا 
وگبراءنا فّاضلونا الشبیلا) (الأحزاب )٦۷-‏ لکن 
هذا العذر غیر معبول عند الباري تعالی؛ لا 
ھولاء لم یحکموا منطقھم وعمولھم في انُاعھم 
لأقوال وأفعال الکبراء. 

ومن العوامل المھمة في زلل الانسانء 
والتي ذکرٹ في القرآن مسألة اتباع ھوی 
الٹنفس, وھی مسألۃ مھمة جدأ ذلك أن 
الانسان نل الکثیر من التصورات تبعاً لھواہ 
لا تبعاً لمنطقه. ومن المستحسن أَن نضرب مثلا 
یتعلق باتٌباع الھوی في الحُوون السیاسیة 
والاجتماعیة فعندما رشح کندي نفسه لراسة 
الجمهوریة في أمیرکاء کتبت إحدی الصمحف 
الصادرة آنذاك أ٥‏ أحد الناخبین وزوست ملا 
عن سبب انتخابھم لکندي, فأجاب الرجل بأَنٔ 
سبب انتخابہ لکندي یعود الی اعجابہ ہجمال 
زَوَحَة کندی! آما المرأۃ فاجابت أن سب 


کوچ یجس ہت چ جو سے رجح جو جج سو وےجوروسوسوچےوسےم٭مذہ‫ے ےج سجچھچے جارک_سے+دجتجووہومرعددست کت 


٢٢ التوحید‎ 


چوىںکوجزوجعومسمدسےعۃعسپسجووچمہووسوسموسوسہوووبسجے سو ےہوچ جج وجسدجوج جج أجھج سأ جو 





انتخابھا لکندي یعود الی اعجابھاگھندامہ 
وجماله! 

هذا المشال یععبر أحد الأمثلة التی 
تتعلق ہالشوٰون السیاسیةء ولذلك فقد یحل ہوی 
النفس محل المنطق في عمل ھا. وھناك أمثلة 
کثیرة في الّباع الإئسان لھواہ, ففي بعض 
الأحیان تکون ھناك امُور تتلاءم مع هوی نفس 
الانسان ولا تتلاءم نت منطقه وعقله ودین 
حیکہ ة لتلاؤم هذہ الاہُور مع ھواء وآنہ یوُطرھا 
باظر دینیة. 

إِنَّ آیة الله البروجردي الذي کان قد 
وصل الی المرجعیة بعد وفاۃ المرحوم آیة الله 
الأاہصسغفہاؤ دعا جیع مسوول 
المواکب الحسینیة الموجودة في قم في الیوم 
السادس أو السابع من شھر محرم للحضور في 
منزله فسألھم عن المرجع الذي یقلدونه فأجاوا 
بأنھم یقلدونہ (البروجردي) فقال لھم: في رأي 
أن الکٹیر من الأعمال التي تقومون بھا فيی 
مواکب العزاء لیست صحیحة فأطرق الجمیع 
رؤوسھم (انھم کانوا في الواقع یریدون ان 
یکون یوم عاشوراء یوم استعراض وتسلیة و یوم 
عرض الفٹون) وبعد هنیهة قال أُحدھم 
للبروجردي: یاسیدنا انٹا نقلدك في ٣‏ یوما 
من أیام السنة القمریة التي تتکون من ۳٣٣‏ 
یومأء ولا نقلدك في یوم واحد!! <إِن بتبمون إِٴ 
الطنٌ وما ٹھوی الأئفٰس...۷ (النحم ۔۔ ۲۳) 

وعددما یتّبع الإنسان هواہ, فإن عمله 
من حفائ موی ۓ ریزع 


فتوی مرجع التقلید. بالإضافة الی ذلك فإنٔ 
اتباع الإانسان لھواہ یوقعه لامحالة في الاف 
الأخطاء التی قد توْدي الی احداث ثورة فکریة, 
فعندما یذھب الطفل الی المدرسة و یتعلم بعض 
الشي؛ یبدا بالإستھڑزاء من أفکار وتصورات 
والديه وفجأة تذھب أفکار الوالدین وتصوراتھم 
ادراج الریاح فینقلب المجتمعء فلا یابہ افرادہ 
بالأفکار القدیمة, 

ولکن کیف تعغیر مثل ھذہ الأفکار 

بتغیر الأنظمة الاجتماعیة؟ والجواب علی ذلك 

نات ھذہ الأغکار لیست منطقیة, ولاۂد أن 
تعغیر, فلقد کانت خاطة منذ ظھورھاء کما أُن 
اندٹارھا بعد ذلك یجري ھوالآخر بشکل غیر 
منطاقي . 

ولقد ینا في البحث الماضي أن 
القَرآت ة قمم الأفکار الی أفکار متینة یمکن 
الإستناد الیھا فيی جمیع شوون الحیا, وأخری 
تفتقر الی جذور و یذعھا القرآن الکریم. 

کما یضرب القرآن مثلأً آخر رغم أنە 
لم یذ کر ذلك علی شکل مثال, إلاّ ان سیاق 
الایة تدل علی ذلك ءفقد جاء في سورة التوبة: 
(اَقمَنْ اس بنا علی نقوی مِن الله ورضوان خبرٌ 
ام اس پیانہ علی شفا رف ہارفاتھارہ في 

جھنم..,) (التوبة ۔ ۱۰۹) 

في ھذہ الآیة یذ کر القرآن صنفین من 
البشر: صننف ترتکز أعمالھم علی تقوی الله 
ورضاہ (ان تعبیر البنیان الشائع في ھذہ الایام 
مأخوذ من القرآان). 
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٦٢ التوحید‎ 


وہوصسوےووص-<.مےود ھس--ےحوسسدوودوستججچدوکجوسوجموٗوورسٗ و ڈوو سو بج سح یج جمھ[ھجھ|ھوصےےےجدہ 





إِنّ اعجاز القرآن لعجیب... فلقد نزل 
قبل ١٤٥٥سنة‏ وکانیتحدث بشکل یتضح من خلالہ 
اہ یعرف أي الأقوال سطرح نی المستمبل, ولذلكعانہ 
بحکلم منطق ھوْلاء البشر إِذ یفول لم : ددَاَقْمَنْ امَسَ 
ینہ علی نقوی من الله ورضوان خَیْرٌ...):(۱.. .مق أمَسَ 
ٛٔیانہ علی شفا جرف ھارفانہار بە نی جهنم..۔ 


تی تلاحظ آن الما گتاء 
الفیضانات ترتطم بجدران الأنھار بشدۃ بحیث 
تعمل علی تآ کل تلك الجدرانء فینشأ في بعض 
الإأحیان جدار بطول خمسة أوستة أمتار وقد 
یکون أطول من ذلك ء إِلاٌ ان القسم الأسفل من 
ذلك الجدار یصبح هشغیر أن الناظر یشاهد 
9+ 
شخصین أو ثلائة أشخاص من فوقہ فلا بحدث 
شیاء ولکن إذا ما وضع فوقه حمل ثقیل أو مرّت 
عليه شاحنة فمن الممکن أَن یٹھار. ولنتصور 
حالة الہناء الذي یبنی فوق ذلك الجدار. ان 
مثل ھذا البناء سیٹھار بأدنی هزۃ یتعرض لھاء 
وما اعظم الخسائر التي تقع جراء انھیارہ. 
و یشبّه القرآن بعض افراد البثر بالجدار 
المذ کوں فھم یقیمون حیاتھم علی أُساس ھش 
بحیث انھم یسقطون بسقوط الجدار, 

یقال إِن شخصاً کان ینکر یوم القیامة 
والسوال فی القبرحتی جاء اجله. وبعد موته 
رآہ شخص في المنامء فسأله قائلاً: أُلك کنت 
تنکر السؤال فی القبر بعد الموت: والان وقد 
مت فقل لي مل شئلت في القر؟ فاجاب 


الميّت: کلا لقد ذھبت الی جھنم مباشرة, 
اك الّیتین الآنفتین تذکران مرتکزین 
لشخصیة الانسان: 


المرنکز الأول: 
الأفکار والتصورات المنطقیة ذات 


الدلالات والبراھین. 


المرتگز الٹاني: 

الإرادة الإانسانیة والأخلاقیة. ولیس 
المقصود ھنا میول الآانسان وشوقہ وشھوتہ 
المتواجدة حتی فی الحیوانات. فالانسان 
بختلق عل العواتا سس حیث الکْعَميَةَ لألە 
تصورات وارادۃ,. ولکن متی تترسخ هھذہ 
الارادۃ۴ 
الجواب: عندما تلتحم مع التقوی الالھي. 
والتقوی حسب المفھوم القرآني تعني السیطرة 
علی النفس. فلوتوجّء اللإنسان نحوالله 


لترسخت تقواہ. 
فکر الانسان ونصورہ بشکلان نصف 
ھا ْ 7 


دألم تَرَ کیف ضرب الله مثلأً کلمة طیبة 
کشجرة طیبة أُصلھا ابت وفرعھا فی السماء). 

ِنّ الإیمان بالله یعتبر نقطة أساسیة في 
مرحلہ التصور عند الانسانء کما تشکل الارادة 
الانسانية النصف الآخر من شخصیته. وهذہ 
الإرادة لا نتخذ طابمھا الحقیقي إِلاُ بعد اتضافھا 
بتقوی الله وطلب رضاہ: داقمَنْ أمٌس بنَياَه علی 





سیھیرپسشپمپیپسیییپسسوبوتووجستگھوجپسج جس وججسسسرحستمگکومسٗموحسستس تحت 


التوحید ۲۷ 
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تقوی من الله خبوّأم من سس بنیانہ بی شفا 
جرف هار فاتھاربہ في جھنم...)). 

إذن ماال'مقصودمن الله فی حیاة 
الانسان؟ ۱ 

الجواب: إنّ الله یشکل حسب وجھة 
النظر القرائیة رکني الشخصیة الانسانیة؛ واذا 
ما تشُکل ھذین الرکنین أو المرتکزین فإن 
جمیع شوون الحیاۃ ستقوم علی أساسھاء کما 
أن القرآن بجعل ھذین المرنکزین یستندان الی 
مرنکز آحر هو الإایمان بالله فقط . 

والقرآن یری أن جمیع شوون الإنسان 
قائمة علی اأأساس ھذین المرتکزینء وھولایرید 


بذلك ان یقول ان کل أفراد البشر ھم کذلك٠‏ 


إنه یرید ان یصنع من الإنسان موجوداً سامیاً 
وکاملا. ویقصد بالإنسان الکاملء الانسان 
الذي یرنکز علی أساس إلھهي, وتنتشکل 
شخصیته من رکنین ھما: التصور والارادة 


اللذان پستند الیھما فيی کل شوٗون حیاته. 

والقرآن أیضاً یرید إنساناً یتصف بھذہ 
الصفات وھذا مانعنیه في عبارة الله في حیاۃ 
الانسان. انە لاپرید انل إن کل أفراد البشر 
بنفس الصفات۔ 

وعندما برید البعض ان یبدي وجھة 
نظرہ حول الانسان, فانه۔ عادةٌ۔ یأخذ الإنسان 
الموجود بنظر الاعتبار أي الإنسان الڈي 
لایتباین مع الحیوانء ولاہری الإنسان الذي 
تصدق کلمة الانسانیة حوله. 

والقرآن لابنظر الی الإنسان علی أُنەه 
حیوان یمتلك غرائز حیوانیةء ہل ینظر اليه 
کإنسان لە استعدادات إنسائیة... یریدہ إنساناً 

وخلاصة القول ان رسالة الاسلام 
حاعت لبناء مٹثل هذا الانناز ٭ 











التوحید ۲۸ 


۵) 


٠‏ (<ولا تکونوا کالنین قالوا سمعنا 
الصم البکم الذین لابعقلونء. 


)٢٢ ٥٢ (الأنفال ۔۔‎ 


٭ ((وقاتلوعھم حی لانکون فتنة 
ویکون الدین لل فإن انوا فلا عدوان إِلأ 
عل الظال مین). 


(الثرة ۔- ۱۹۴۳) 


الرسول الأکرم ×(ص×: 

العلمٌ علمان: علمٌ على اللَّسان فذلك 
خُكّه عل ابن آدم. وعدمٌ نی القلب فذلك 
العلم الثافع 


(المحار ۲/٣۳؛‏ عن (زعوالی اللاي۷) 


٭ الامام عل رع ×: 

... وطلب العلم أفضل من العبادقء 
قال اللہ عزَوجلٌ: (انما یخشی اللہ من عبادہ 
العلہاع)۔ 


)۸۱ ۸۰/٦۹ (البحار‎ 


٭الیدۂ فاطمة رغء: 
فجعل اللہ الاببان تطھیراً لکم من 
الشرك ك .واج تشییداً للڈین.. 


)۱١١/راحلا(‎ 


ں 00" الباقر پا سنا 
لابُْبَل عمل ِ معرفعٍ, ولا 


معرفة إِلّ 


(تیں العقول )۲٢۵/‏ 


* الامام الصادق (غ)؛ 
لد خی اللہ حلقہ نی کلام ولکئھم 
لأاببصرون. 
(الحار ۱۰۷/۹۲ کتابت (زاسرار الصلاۃ۷) 


* الامام الرضا (غ): 

کلام ال لا تتجاوزوہ ولا تطلبوا 
ا مدی فی غیرہ فتضلوا۔ 
(البحار ۱۱۷/۹۲ ۔عن دزأمالی الصدوق) ۳۲۲ 


نت القسم الرابع_ 


باب الکلام أُثناء الخطبة 
ماورد من طریق آھل البیت: (ع) 

-١‏ روی الغفَيه باسنادہ عن شعیب بن واقد عن الحسین بن زید عن 
الصادق (ع) عن أبائه (ع) (نی حدیث ا لناهي ) قال: نہی رسول الله (ص) عن الکلام 
یوم الجمعة والإمام خطب فن فعل ذلك فقد لغی ومن لغی فلاجعة له.' 

۲ وروی الفقیے مرسلاً عن أمیرالمؤؤمنین (ع): لا کلام والإمام بخطب: ولا 
التفات إٍلاً کیا بحل نی الصلاةء وانا جعلت الجمعة رکعتبن من اأُجل ا خطبتین جعلتا مکان 
الرکعنین اللأخیرتین فا صلاة حق بنزل الإمام (ع).' ونقله نی الوسائل عن القنم أیۓ٣‏ 
ونقله البحارعن ا لقنع أیضأ٭. 

-٣۳‏ البحارعن کتاب العروس باسنادہ عن الاصبغ بن نباتة عن علی (ع) 
قال: إذا قال الرجل یوم ا جمعة صہ فلا صلاة لہ قلت: یظھر ان المراد بیوم الجمعة أثناء 
الخطبة. 





۳٣ النوحید‎ 


ماورد من طربق اُھل السنة: 

١۔‏ حدثنا یھیی بن بکیرقال حدثنا اللیث عن عقیل عن ابن شھاب قال 
أخبرنی سعیدبن ا لسیب ان أبا ھریرۃ أخبرہ ان رسول اللہ (ص) قال: إذا قلت لصاحيك 
ہوم ا جمعة آنصت والإمام بخطب فقد لغوت* ورواہ مسلم باسنادہ عن اللیث عن عقیل 
مثله ورواہ بعدة أسانید عن سعیدبن المسیب وعبد اللہ بن ابراہمم بن قارظ وکذا مثله عن 
الأعرج عن أیي ھریرة۶, ورواہ النسائی عن قتیبة عن اللیث عن عقیل عن الزھري عن سعید 
مثله بتغییر۷وأخرجه عبد الرزاق عن ابن جریح عن ابن شھاب بقید السند. وی اسناد آحر 
عن ابن شھاب عن عمربن عبد العزیزعن ابراھیم بن عبد اللہ بن قارظ عن أیي ھریرۃ 
مثله* ونيی اسناد آخر أ٘یضاً عن مالك عن ابن شھاب نحوہ. وروی غوہ بأسانید أخر 
فراجع'. 

٢۔۔حدٹنا‏ القعنی عن ماللك عن ابن شھاب عن سعیدعن أبي هریرة أن رسول 
الله (ص) قال: إذا قلت انصت والإمام بخطب فقد لغوت'' وروی نوہ النسائی باسناد 
آخر ابراہیم بن قارظ وسعید معاأعن ابی ھریرة''. 

۳٣۔‏ اُخہرنا أبوعبد اللہ الحافظ, انبا أہوبکر أحمد بن الحسن الفقيه ببغداد 
حدثنا أحمد بن ابراہیم بن ملحانء حدثنا یحیی ابن بکیں حدثنا اللیث عن عقیل عن ابن 
شھاب, أُنە قال أخبرنی سعید بن المسیب أن أبا ھریرۃ أضرہ ان رسول اللہ (ص) قال: 
اذا قلت لصاحبك أنصت یوم الجمعة فقد لغوت؟' ونی عدم الکلام اخرج یجمع الزوائد 
أحادیث کثیرۃٴ نخرجھا خشیة الإسھاب, فن شاءفلیراجع مجمع الزوائدج ٢ص‏ ۱۸۲و 
۵و ۱۸۸ وکلز العمال ج ۷ ص ۵۷۲۹ و ۵۳۰. 


باب: جواز الکلام بین ا خطبتین والصلاة وأُجزاٹھا للسامع وغیرہ 


مارود من طریق أُھل البیت (ع): 

١۔-۔‏ روی الفقیه باستادہ عن العلا عن حمدبن مسلم عن أي عبد اللہ (ع): 
فال: لاباُس أن یتکلم الرجل إذا فرغ الإمام من ال خطبة یوم الجمعة ما بینه وہین ان تقام 
الصلاۃ وان سمع القراءة أوم بسمع أُجزأہ''. 





التوحید ۳۱ 







٢۔۔‏ حمد بن یعقھب بن یجیی عن أحد بن محمد عن الحسین بن سعید عن 
صفوان بن یھیی عن العلاء عن حمد بن مسلم عن اي عبد الله (ع) قال: إذا خطب 
الإمام یوم ا جمعة فلا ینبغیي لأحد اُن یتکلم حی بفرغ الإھام من خطبنہ فإذا فرغ الإھام من 
ا خطبتین تکلم ما بینە ون أُن یقام للصلاة فَإِنْ سمع الفراعۃ أوم یسمع اجزأہ۳'. 

٣‏ البحارعن سو و مہ وی سو 
اخطبةء فإذا فرغ منہا فنکلم مابینك وبین افتتاح الصلاۃ اذاقات؟ 
وھذہ الأحادیث تفید 8ی الباب ا متقدم. 










ماورد من طریق اُھل السنة: 

١‏ أنبرنا أبوزکریا بن اہی اسحاق؛ حدثنا أبوالعباس الأصم, انبا الر بیع 

انبا الشافعيء حدثنا ابن اہی فديك عن اہن اي ذٴب عن ابن شھاب, قال حدثني ثعلبة 

بن ابی مالك: أُن فعود الإمام بفطع السبحة ون کلامہ بقطع الکلامء وانہم کانوا یتحد ون 

ہوم ازم مالس غل الیں فادامکت ااؤنت قام سز لہ جن سی بی 
ا خطبنین کلتبماء فإذا قامت الصلاة ونزل عمر تکلموا“'. 

-٢‏ أخبرنا أبوا حسین ؛ بن الفضل القطان بہغدام نبا عبد اللہ بن جعفر حدثنا 
یعشوب بن سفیان حدثا ابوالمانء انبا شعیب عن الزھري؛ قال أخبرنی ثعلبة ؛ بن أبي 
مالك القرظي وقد أُدرك عمربن ال خطاب رضي اللہ عنه قال: کنا نتحدث حتی بجلس 
عمرین امخطاب رضي اللعنہ علی المئبر حی یقضی الوذن تاُذینہ ویتکلم عمرہ فإذا نکلم 
عم رآنقطع حدیثنا فصمتنا فلم ینکلم اأحد منّا حق یقضی الإمام خطبتہه''. 

۳۔ أخہبرنا أبوسعید حمدبن الفضل, حدثنا أبوالعباس محمدبن یعقوب؛ حدئثنا 
العباس بن الولید بن یزید أخبرنی اي حدثنا ابن جابرہ حدثنی عطاء الحراسانی عن 
مول لامرأنہ أم عثمانء قال: سمعت علیاً رضي اللہ عنه علی ا مئبریقول... (نی حدیث) 
واذا جلس فیه جلساً فناأی وانصت و بلغ کان لہ کفل من الأجر,.., ا ی ان یقول نی آحر 
ذلك قد سمعت رسول الله (ص) وھویقول ذلك '' 

٤‏ ۔۔ أخبرنا أبو زکریا بن أيي اسحاق ا مزکي وغیرہ قالوا حدثنا ابوالعباس 


حمدبن یعقوب أنبأنا الر بیع بن سلیمان أنبانا الشافعي؛ أُنبأنا مالك (ح وأخبرنا) 
















التوحید ۳۲ 


أبوأحد اللھرجانيیء أنبأنا أبوبکر بن جعفر ال زکيء حدثنا حمدبن ابراہیم العبدیء أنبأنا 
ابن بکیں حدشنا مالك عن ابی النضر مولی عمر بن عبداللہ عن مالك بن ابی عامر, أن 
عشمان بن عفان رضي اللہ عنه کان یقول نی خطبتہہ فلا یدع ذلك إِذا خطب: إذا قام 
الإمام بقطب یوم ا جمعة فاستمعوا وآنصتوا فإن للمنص الذي لابسمع فی الحظ مثل 
ماللسامع المنصت: فإذا قامت الصلاۃ.., ا حدیث)۱۸. 


باب: القراءة فی الصلاۂ 


ماورد من طریق أھل البیت (ع): 

١۔۔‏ حمد بن یعقوب عن علی بن ابراھیم عن أٔبيه عن ماد عن حریزعن محمد 
بن مسلم قال: سألته عن الجحمعة فقال: بأذان وإقامة... الی أُن قال: تم ینزل فیصلی 
بالناس فیقراً بہم فی الرکعة الأولی با جمعة ونی الثانیة بالمنافقین "'۔ 

۲- فی ا جالس والاخبارعن الحسین بن عبید اللہ عن هارون بن موسی عن 
الحکیمي عن سفیان بن زیاد عن عباد بن صھیب عن جعفر بن محمد عن عبد اللہ بن 
أبي رافع: أن أمبر اللؤؤمنین (ع) کان یقرأ فی الجمعة فی الأول الجمعة وئی الثانیة المنافقین ''۔ 

۳ حمد بن یعقوب عن حمد بن الحسین واحد بن محمد جیعأ عن عثمان بن 
عیسی عن سماعة (فی حدیث) قال: قال أبوعبد الله (ع): بخطب بعنی إمام ا جمعة وھو 
قام... ا ی ان قال: فاذا فرغ من ھذا أقام اللوذن فصلى بالناس رکعتین یقرأ فی الأولی بسورۃ 
الجمعة وئی الثانیة بسورۃ المنافقین ''. 

وا حدیث الثالٹ والأول یفیدان نی أبواب متعددۃ. وئی الباب روایات کثیرةۃ 


ماورد من طریق اھل السنة: 
١۔‏ حدثنا ابوبکر بن الی شیبةء حدثنا عبدہ بن سلیمان عن سفیان عن حول 
بن راشد عن مسلم البطبن عن سعید بن جبیرعن ابن عباس (ئی حدیت)... ان النبي 





(ص) کان بقرأ فی صلاۃ المعة سورۃ ا جمعة والمنافقین ''. 

وروی البہتی باسنادہ عن ول عن مسلم نحوہ؟'. 

وروی النسائی باسنادہ ول عن مسلم غو,۵٢‏ ورواہ عبد الرزاق عن الثوري 
عن حول نوہ بتغیبر, 

۲ حدثنا عبد ال بن مسلمة بن قعنب؛ حدثنا سلیمان و ھوابہن بلال عن 
جعفرعن أٰبيه عن ابن أيي رافعء قال: استخلف مروان با ھریرۃ على الملدینق وخرج ا یل 
مکكة فصل لنا ابوھریرۃ ا جمعة فقرأ بعد سورة الجمعة فیآخضررکہۂ؛إذا جاءه 
النافقونء قال: فأدرکت أُبا ھریرۃ حبن انصرف؛ فقلت لہ أُىك فرأت بسورتین کان على بن 
ای طالب (ع) بقرأ ما بالکوفة فقال أبوھریرة انی سمعت رسول الل صل اللہ عليه وآلہ 
وسلم یقراً ہیا یوم ا جمعة''۔ 

ورواہ البہی باسنادین بتغیبرفی اللفظء وکذا ٹی لفظ السندعن جعفربن حمد 
عن ابيه۷٢‏ وھذا الحدیث ذکرہ فی البحار نقلاً عن أمالی الطوسي عن الحسین بن عبید اللہ 
عن التلعکبري عن ا حكیمي عن سفیان بن زیادعن عباد بن صھیب عن جعفربن 
حمد (ع) مثلہ۸٣.‏ ورواہ أبو داوود بنفس الاسناد'+ ورواہنی المنتقی ٴ٣‏ وئی قراءة اللبي 
(ص) لسورة ا حمعة والمنافقین نی صلاۃ الجمعة أحادیث عدیدة فراجع'٭. 


باب: الأذان الثالٹ 


ماورد من طریق أُھل البیت (ع): 

١۔-۔‏ محمد بن ا لحسن باسنادہ عن محمد بن احمد بن یحیی عن أمي جعفرعن أبيە 
عن حفص بن غیاث عن جعفر بن حمد عن ابيه علہم السلامء قال: الأذان الثالٹ بوم 
الجحمعة بدعة۲"'. 

قال ا حقق نی العتبر ددالأذان الشانی بدعة وبعض أصحابنا یسمیه الثالٹ لأن 
النبي (ص) شرع للصلاة أُذاناً وإقامةً فالزیادة الٹ ۳۷. 

ورواہ نی الوسائل عن محمد بن یحیی عن محمد بن الحسین عن حمد بن یحیبی 
الحزازعن حفص بن غیاث عن انی جعفر(ع) عن أبيه (ع) مثلہ؟٭. 





۳٣ التوحید‎ 


ماورد من طریق اھل السنة: 

١‏ حدثنا أبونعیمء قال حدثنا عبد العزیز بن أبي سلمة ا ماجشون عن الزھري 
عن السائب بن یزید: أُن الذي زاد التاذین الثالث یوم الجمعة عثمان بن عفان رضي الله 
عنہ حبن کثراہل الدینةء وم یکن للني (ص) غبرموذن واحدء وکان النأذین بوم الجمعة 
حبن یجلس الڑمام یعنی على المنبر“۔ 

٢‏ حدثنا محمد بن مقاتل, قال أُخبرنا عبد الل, قال أخبرنا یونس عن 
الزھري؛ قال سمعت السائب بن یزید یقول: ان الأذان یوم الجمعة کان أوله حین بیجلس 
الإمام یوم الجمعة علىی المنبرفی عھد رسول الله (ص) وأ بکر وعمر(رض) فلا کان فی خلافة 
عثمان رضی الله عنه وکٹروا أمر عثمان یوم الجمعة بالأذان الثالث فأذن بە علی الزوراء فثبت 
الأمر علىی ذلكٴ٣‏ وأخرج عبد الرزاق وہ بسندین الأول عن ابن !سیب والئانی عن 
عمروبن دینارو آخرج الترمذي عن السائب بن یزید نحوہ", 


باب: مایجب فی اخطبۃ 


ماورد من طریق اھل البیت (ع): 

١۔‏ محمد بن یعقوب عن حمد بن بحییعن احمد بن محمد عن الحسین بن سعید 
عن النضر بن سوید عن یجیی ا لی عن یزید بن معاویة عن حمد بن مسلم عن اي 
جعفر(ع) فی خطبة یوم ال جمعة وذکر خطبة مشتملة علی مد الله والثناء عليه والوصیة بتقوی 
الله والوعظ (ا ی ان قال) واقرأ سورة من القرآن وآدع ربك وصلِ عل الني (ص) وآدع 
للمؤمنین والوؤمنات ئم تجلس قدرمایِکن هنیٔةتم تقوم ونقول وذ کر ا خطبة الثانیة وھي 
مشتملة علی حمد الله والٹناء ؤالوصیة بتفوی الله والصلاۃ علی حمد وآلە والأمر بنسمیة الأئمة 
علہم السلام... ا حدیث۸. 

٢‏ حمد بن یعقوب عن حمد بن الحسین واحمد بن حمد جیعا عن عثمان بن 
عیسی عن سماعة (نی حدیث) قال: قال أُبوعبد الله (ع): بخطب_ بیعنی إمام الجمعة وھو 
قائم بحمد اللہ وبشنی علیہ ٹم بوصی بتقوی الله ٹم بفراً سورۃ من القرآن صغیرۃ (قصیرة) نم 
جلس ئم یقوم فیحمد الل وبتنی عليه وبصلی على حمد(ص) وعل أَمُة السلمین 


۳٣ التوحید‎ 


ویستغفرللمؤمنین وا لوان .. الخ الحدیث۹٣‏ وھذا الحدیث یفید نی أبواب الحطبة, 
وراجع ماذکر نی ا خطب نی ھذا الباب ٴ؟ فقد تقم مایشیرالیە. 


ماورد من طریق أُھل السنة: 


١۔۔‏ أخبرنا على بن أحمد بن عبعان اراتا عون و المتان حدثنا 
اعتافیل می استاق انا می ھا رد آج سی ررض دالا سا گار 
بلال بن جعفر.. یعنی ابن محمد عن أبیە عن جاہرین عید اللہ انہ سمعہ یقول : خطب 
رسول الله (ص) بوم الجمعة بحمد الله ویئنی عليه... الخ الحدیت'' ورواہ مسلم باسنادہ 
عن جعفر بن حمد (ع) ج ٣ص‏ |'۱۱. 


۲۔_ أخبرنا أبو ا لحسن على بن أحمد بن عبدانء أُنبأنا أحمد بن عبیدء حدتنا زیاد 
بع الال مھا نمی عاھا آراضشرس [- رانا] عان متا ف آطائق ابانا 
آوویکری امعاق اساتا امس ال تی نک عوفاضی ‏ ھی کا فا ا 
الأحوص عن سماك بن حرب عن جابر بن سمرةء قال: کانٹ للنی (ص) خطبتان 
بجلس بینہا ویقراً القرآن وبذ کر الناس ''. . 

قلت: وئی قراءة النبي (ص) للقرآن نی ا خطبة روایات عدیدۃ فراجع۳. 

۳ أخمبرنا أبوعلی الروذ باري, أنبانا حمد بن بکرہ حدثا أبو داوو حدثنا 
مسدد حدثنابشرین الفضلء حدثنا عبد الرمن یعنی ابن اسحاق عن عبد الرمن بن 
معاویةء حدثا ابن ابی ذیاب عن سھل بن سعدہ قال: ما رأبت رسول الل (ص) شاھراً 
یدیه قط بدعوعلى منبرہ ولا علی غیرہ ولکن رأبته بقول ھکذا وأشار بالسبابة وعقد الوسطی 
بالإہام'' قال البتی: والقصد من الحدیثین (ھذا ا حدیث مع غیرہذ کرمن قبل) اثبات 
الدعاء نی الخطبۃ۹. وأخرجه أبوداوود کما نی متن السند وأآخرج حدیثاً آخر نحوہ عن 
عمارة بن رؤیبه*. 

وراجع ماذکر من الخطب وماشابە"'. 


۳٣ التوحید‎ 

















باب: من أدركغ رکعة اجزأنہ ومن م یدركغ رکعة صلاّھا اٗربع 





ماورد من طریق اھل البیت (ع): 

-١‏ محمد بن علی بن ا حسین باستادہ عن المضل بن عبداللك عن أبي عبد 
الله(ع) قال: إذا ادرك الرجل رکعة فقمد ادرك الجمعةہ وإنْ فانتہ فلیصن ار یعاً۱. 
وروی مثله الکافی باسناد اخرعن ابی العباس والفضل جیعاً عن أبی عص۔ اللہ (ع)۔ 

٢‏ محمد بن یعقوب عن علیي بن ابراہیم عن أبیہ عن ابن ابی عمیرعن حماد بن 
عثمان عن الحلبيء فال: سالت أبا عبد اه (ع) عمٰن ‏ یدرك اخنطبة یوم الحمعة: قال: 
یصلّي رکعتینء فإنْ فائته الصلاۃ فلم ید رکھاء فلبصلِ أریعا وقال: إذا أدرکت الإمام 
قبل أُن برکع الرکعة الأخیرة فقد أدرکٹ الصلاةء وإِنْ نٹ أدرکتە بعد مارکع فھي 
اذ مہ 

ونحوہ نی البحارعن کتاب العروس وی آخرہ إذا اأدرکت بعد مارفع رأأسہ 
قھي آرع ات الخ گے ۳0- 

٣۳‏ ا حعفریات اخبرنا محمد حدتنی موسی ۔-حدثنا أبي عن آبیه عن جدہ 
جعفربن حمد(ع) عن أبيه (ع) ان علیأ(ع) کان بقول من أُدرك من ال جمعة رکعة فقد 
اُدرکھا فلیضف الہا أخری''. 

ونی الباب أحادیت عدیدة فراجم ۲٭. 


ماورد من طریق اُھل السنة: 

١۔-‏ أخہرنا ابوبکربن ا حارث الفقیہہ أُنبانا علی بن عمر ا حافظء حدثا 
یوسف بن یعقوب بن اسحاق المہلولء حدثنا جديء حدثنا یحیی بن المتوکل عن صالح 
بن اھیي الأحضر عن الزھري عن ابي سلمة عن أٰبي ھریرةء قال رسول اللہ (ص): من ادِركغ 
من ا جمعة رکعة فلبصلٍ الا أخری فإنْ أدرکھم جلوساً صلّی أربعاً۴'. 

قال البہتی وروی ذلك من أوحه أخرعن الزھري قد ذکرناھا نی ا خلاف؟٭. 

وی النسائی عن قفتیبة وحمد بن منصود۔ واللفظ:لە ۔۔ عن سفیان عن 
الزھري۔۔۔ بقیة السند والحدیث بنقصان الآخر وزیادة فقد أدرك *. ونحوھذا نی 


التوحید ۳۷ 


اللستدرك باسنادہ۶ وکذا نی پاترمذي"' وکذا 1 سن ابن ماحم۵۸ 

۲ اتا أُبوعبہد اللہ ا حافظء حدثا محمد بن 4 ھائیء حدثنا 
الفضل بن حمد الشعرانی حدثنا سعید بن اي مریمء حدثنا یحیی بن ایوب حدثتا 
اامة بن زید اللیٹی عن ابن شھاب عن ابي سلمة بن عبد الرحن عن ابي ھریرة أُن 
رسول اللہ (ص) قال: مَنْ اُدركغ من ا لجمعة رکعةء فلیصلِ الیہا أخری۵۹. 

وأخرج عبد الرزاق بعناہ عن ابن عمر بعدة أسانید وعن أي ھریرة وغیراٴ۶ 
وأخرج أبوداوود عن القعنبي عن مالك عن ابن شھاب عن اي ھریرۃ وغوہ'۶ 


باب: تَخطی الرقاب 


ماورد من طریق أُھل البیت (ع): 

١۔-‏ فی البحارعن دعائم الإسلام عن جعفر بن حمد (ع) أُنه قال: لأن اأُجلس 
عن الجمعة اأحب اليٌٍ من ان اأقعد حتی إذا جلس الإمام جنت أتخطی رقاب الناس' 

۲۔۔ قرب الاسناد عن السندي بن حمد عن أبي البختري عن جعفرعن أبیە؛ 
أن علیأً کان یقول: لاس بأن پتخطی الرجل یوم الجمعة لی مجلسہ حیث کانہ؛ فإذا خرج 
الإمام فلا یتخطان اُحد رقاب الناس ولیجلس حیث یتیسر... الخ الحدیث۶۳ 


ماورد من طریق أُھل السنة: 

١۔-‏ حدثنا ابوبکر بن فورك ء أَنبأنا عبد الله بن جعفرہ حدثنا یونس بن 
حبیب؛ حدثا أبوداوودء حدثنا شريك عن سماك بن حرب عن جابر بن سمرة قال: 
کنا إذا اُنینا رسول الله (ص) جلسنا حیث ننتہي ؟۶ 

۲ ہے ایب کا اُبوعبد اللہ حمد بن عبد اللہ احافظء حدثنا أُبوالعباس حمد بن 
یعقوب؛ حدثنا بجر بن نصربن سابق ا لولانیء حدثنا عبداللہ بن وھبء قال: سمعت 
معاوبة بن صالح عن أي الزاھریة عن عبدالل بن بشر قال: کنت جالساً ای جانبە یوم 
قال فجاء رجل بتخطی رقاب الناس؛ فقال لە رسول الله (ص) اُجلس فقد آذیت و 

.. الخ ال حدیث* ورواہ النسائی عن وھب بن بیان عن ابن وھب مثله۶۶ وأخرجه 


التوحید ۳۸ 


اُبوداوود عن ھاروت بن معروف عن بشرعن معاویة عن أبي الزاھریة ھکذا قال: کنا 
ف عہد ال بن ٦‏ الحدبث نحوہ. ولعل الا ختلاف من تحریف اانساخ اوالعر ۷ 
اکر ابق ما علق السن من اخسن عن جا رٹ 

۳۔ حدثنا اہو کریب؛ حدثنا رشدین بن سعد عن زان بن فائد عن سھل بن 
معاذ بن بش عن یه قال: قال رسول الله (ص) ×من نخطی رقاب الناس یوم اجمعة 
اذ حسرأ ای جہن 
عبد الرزاق أحادیت متعددۃ نی ذم التخطی ا٢‏ ٭ 


الوواش ...ا 


-١‏ الوسائل ح٥‏ ص ۳۰ وہامسه عں الععيه ح ٢‏ ص .۱٦۹‏ والحارح ۸۹ ص ۱۸۳ وعلە ئ ص ۱۸۱ عن 
محالس ااصدوف وضص ۱۷۵ غ ا لمع ومستدرك 'اوسابل عں کات المروس ح ١‏ ص .٦٤٤‏ 

٣٢‏ الوسائل ح ٥‏ ضص ۲۹ والعصله ح ١‏ ض ۲٦۹‏ ویعل أولہ تریادة نوم الحمعة ی امستدر؛ ح ١‏ ضص ٦٤٤‏ ص 
کتاب فعه الرصا۔ 

٣‏ الوسائل جح ٭ ضص ۲۹ ق اھھامس سس الع ص ۱۲ء والحارح ۸۹ ص ۱۷ء وی هامت عں القشعم ص 
٤٥‏ و٦‏ وناحتلاف یسر مل ص ۱۹۳ ص مه الرضا. 

٤‏ المحارح ۸۹ ص ۱۸۳۔ 

ح۲٢٢‎ ص٣۳ وعدد الررای ح‎ ٣۰١ ص‎ ٣ والسانی ح‎ ٥و‎ ٤ ص‎ ٣ ص ۱۰۹ ومسلم ح‎ ١ السحاري ح‎ _-۷ ۸٥ 
٢٢ المشکاۃ ص‎  هحرحأو‎ ۳٣٣ ص‎ ١ ص ۳۸۷ ورواہ اس ماحه مسدہ عن الزھري متله ح‎ ٢ والترمذي وہ ح‎ ٤ 
۔۱۲١ ص‎ ١ وا وطا الطوع مع ویر ا لوالك ح‎ ۳٦٣ ص١ اوقال متعی عليه والدارقطيی ح‎ 

۸ - عد الرراف ح ۳٣ص‏ ٢٢۲ح‏ ۳٢٥و۷١٥‏ و٥٥١٥‏ و۹٥٥٦۔‏ 

٠ے‏ أىوداوودح ١‏ ص ۲۹۰ والہ۔سائی ح ٣ص ٣۰١‏ والمستقی نقله عن ا جحماعة إلا اس ماحة ح ٢‏ ص ۲۹. 
ورروی أحادیت أحری ق ذم الکلام, 

۔۲٢٢ ص ۲۱۸۔ وڈ کر بی الاب أحادیت کثیرۃ ىأسانید متعددة فراحع ص ۲۱۸ و ۲۱۹و‎ ٣ ۔ اللمقی ح‎ ١ 

۲ ے الوسائل ح ٥‏ ص ۲۹ وامعيه ح ١‏ ص ۲٦۹‏ 

٣ے‏ الوسائل ج ٥‏ ض ۲۹ والتہدیت ح ٣ص ٢٢‏ :تغیبر سیط حیت قال (و ںین ان تقام الصلاة) وقال (فاذا فرغ 
من حطہتہ). وأستدہ ناسادین والکافی ح ٣ص ٦٢٤‏ ولکن بدل (یقام للصلاة) قولہ (تغام الصلاة) ویطھر ان ھدا هو 
الصحیح وما ق الوسائل حطأ, 

4-_ البحار تعلاً عن الدعائم ح ۸۹ ص ۲٥٢‏ وئی هامثہ دعائم الإسلام ح ١‏ ص ۱۸۲ ومسندرك الوسائل عن 
دعائ م اللإسلام کا بظھرح ١‏ ص .٦٤٤‏ 





التوحید ۳۹ 


۳ .۱۹۳ ص٣۳ الےقی ح‎ -٥ 

.۱۹۹ ص٣ الےتی ح‎ -٦ 

۷۔_ السہتی ح ٣ص ۲٢٢‏ ونقله عن اي داوود ہي السن وقد أحرجہ أبوداوود تمامه ح ١‏ ص ۲۷٦‏ وتقڈمب 
أحادیت فیہا تقل الؤصات رام 

۸ الیہتی ح ٣ص ٢٢٢‏ والوطاً الطوع مع تنویر ا حوالك. 

۹_- الوسائل ح ٥‏ ص ٥١‏ و ۳۹ والکانی ح ٣ص‏ ٤٤٣۔‏ 

٠ے‏ الوسائل ح ٤‏ ص ۸۱٦‏ وئی الاب روایات عدیدة راحع ص ۸۱۰ ٦۸۱و۸۱۷‏ و۸۱۸ 

۱- الوسائل ح ٥‏ ص ۳۸ والکانی ح ٣ص .٦٤٤‏ 

۲- التہذیب ح ٣‏ ص ٦ح‏ ١٣و‏ ٤١و٥٥‏ و٦٢١‏ وص ۷ح ۱۸۱۷ ویعید ذٔلك ج ٣‏ ص ۷ح ۱۹ و ٢٢و١۲‏ 


وکدا الاستسصارح ١ص ٣١٤٤‏ ح ۱٥۸۱‏ و ۱٥۸۲‏ و۸۳٥۱‏ و ۱٥۸٢‏ و٥۸٥۱‏ و۸۸٥۱‏ و بعید دلك أبضأح ۱۰۸٢‏ 


۷ھ ۱۸۰۹ و ۱٥۹۰‏ والمعیه ح ١‏ ص ۸٦۲ح ۱۲٢۲١‏ و یعید دلك ح ۱۲٢١‏ والکاق ح ٣ص ٣٢٤٤‏ و .٦٤٤‏ 

٣ئ‏ - مسلمح ٣ص .٠٦١‏ والمقی ج ۳٣ص ٣٠٢‏ والنسائی ج ٣‏ ص ۱۱۱ و مصنف عبد الرزاق ح ٣ص‏ 
۸۰ ح٥٥۲٢‏ رواہ سسدہ عن انی ھریرۃ. 

۱۲ء - مسلم ح ٣ص ٣١‏ ورواہ ناستاد آحر فی نفس الصمحة نتغییر سیط والبےتی ح ۳٣ص ٣٠٢‏ 
ورواہ عسد الرزای عں اىن حریح عن حععریں حمد (ع) بعر ہدا الاستاد محوہ ح ٣‏ ص ۱۷۹ ح ١٢٥٢‏ وأخرج نوہ بتعبیر 
عن الشوري عن حعمر بن محمد (ع) ىعیة الاسناد ج ٣۳‏ ص ۱۸۰ح ٢٢٤٢‏ ابوداوود ح ١‏ ص ۲۹۳. النتق ح ٢ص‏ ٣٣ح‏ 
۰ والٹرمذي ج ٢‏ ص ۳۹۷ واىن ماحة ح ١‏ ص ۳٥٣٣‏ ونجحوہ منحة ا لعبود ج ١‏ ص ۱٢١‏ 

۸- البحارح ۸۹ ص ۱۹۸ عن الأمالی ونی اغامس أمالی الطوسي ح ٢ص .۲٦٢‏ 

۱- عجمع الروائد ح ٢‏ ص ۱۹۱ وغیرہ. 

۲- الوسائل ح ٥‏ ص ۸۸ والہدیب ج ۳٣ص‏ ۱۹ح ۷۷ والکانی ج ٣‏ ص .٦٢٤٤‏ 

۔٦٢٤‎ ص٣ ص ۸۱ والتہڈیت ح ٣ص ۱۹ح ۷ والکانی ج‎ ٥ الوسائل ح‎ -٣ 

.۸۱ ص‎ ٥ الوسائل ح‎ -٤ 

۵- الحاري ح ١ص‏ ۱۰۷. 

۷٦‏ - الىحاري ح ١‏ ص ۱۰۷ و ھذا العتی روایات أحری. ورواہ أہو داوود نی سننه باسنادہ ا ی اہن ڈھات 
عن الساف متله باحتلاف یسیرج ١ض ۲۸٢‏ ورواہ ىأسانید متعددة نزیادة نی صدرہ ص ۸۷ أٰیضاً ورواہ المتعی بتغیر 
ونفغل عن الحاري والسائی ح ١ص‏ ٤٢٢ح ٦٦٢١‏ و٤۰٦٦‏ عدالرزای ج ۳٣ص‏ ٢٠٦ح .٥ ۷٣۳و ٢٥٥٥‏ الترمذي ح ٢‏ 
ص ۳۹۲ وانن ماجة ح ١ص ۳٥٣۹‏ عوہ, وکذا دکر نوہ بی الشکاۃ ص ٢۲١‏ ونصب الرایة ج ٢‏ ص ۱۹١‏ 

۸۔ الوسائل ح ٥‏ ص ۳۸ والکافی ح ۳٣ص ٣٢٤٤‏ ذکر الخطة بکاملھا۔ 

۹- الوسائل ح ٥‏ ص ۳۸ والکائي ح ١ص .٦٢٤٤‏ 

۰ القفيه ح ١ص‏ ٢۲۷ح ۱۲٦١‏ 

0 - اللسہقی ج ٣‏ ص ۲۱۳و۲۰۸ و ناساد آخرص ۲٢٢‏ وتعله ص مسلم, 

۲ - السمفی ح ٣ص ٠‏ ونمله عن مسلم وأخرحہ أنوداوودح ١‏ ص ۲۸٦‏ وذ کرہ ا حاکم نی المسندرك نزیادة ح 

ص۲۸۸۹۸. 

۳ - البقی ح ٣ص ٢٢‏ وابوداوودح ١‏ ص ۲۸۸ ومنحة العودح ١‏ ص ۱٢١‏ 

5٤‏ - الےقی ح ۳٣ص‏ ۰ وق ھذا العی أحادیت متعددة عن سھل وعن عمارة بن رویبة فی نفس 
الصمحة والمسنتی موہ ح ٢‏ ص ۲۸ و۲۹ ح ٦٦٢١‏ و ٦٢٢١‏ وآأخرح عوہ عمد الرزاق ج ٣ص‏ ۱۹۲ح ٦۷٤۹‏ وابوداوودج ١‏ 





٠٤ التوحید‎ 


ص ۲۸۹ 
۷ _ المسانی ح ۳٣ص ٣١۰١‏ و ١۰٣١و٦١۰٣و ١١‏ وا گمک ا مستدرك جح١‏ ص ۲۱۷و ۸۱۹ و التق ح ۲ص 
٦٦و‏ ۲۸۲۷ وعسدالررای ج ٣ح‏ ۱۹۳و ۱۹ و مع ا'روانداح ۲ ص ۸۸۸و ۱۹۰ ووداوودح ١ص‏ 2۲۸۷ 


۲۸۹۸۸ 


۸ الوسائل ح ٭٥-ص )١‏ وغومستدرك؛ الوسائل ح ١ض ٦:٤٤‏ حدبتب ٣‏ باب ٢٢‏ ورواہه الإٴستتصار بناسادہوح 
١٦‏ ص ٣٢٤٤‏ ح ۱٦٢۴‏ والعسه ح ١‏ ص ۲۷۰ ۱۲۳۲۔ 

9۹ _ الوسائل ح ٥‏ ضص ٤٤‏ وق الاب أحادیت متعددة فراحع والحارح ۸۹ ص ۲۰۸ وسندرك الوسائل ح 
١‏ ض ٦1١٤٤‏ غں کتاب العروس حدیب ٢‏ بات ٢‏ وکدا الإ ستصارح ١‏ ص 8۷٤٤‏ جح ۱٦٢١‏ تعبرق آحرہ وکدا دعبیرعن 
الععيه ح ١ص‏ ۲۷۰ح ۱۲۳۳ وکداق الکاق بریادة (أرع) فی آحرہ ولعل ماق الوسائل اہی العل وهدا الأصح 
موافف ىقية الروایابت ح ۳٣ص .1٢٤‏ 

١‏ ۔ مسدرل؛ الوسائل ح ١ص ٣١١٤٤‏ غں اخعفریات۔ 

.٣۱٦٢١۵ ح٣٤٤‎ ص١ ۔۔ الاستصارح‎ ٢ 

٤۸۷۱٥٥٥٥٣‏ ۔- الب قی ح ۳ ص ٠٢‏ والسائی ح ٣ص‏ ۲ والمستدرك ح ١ص‏ ۲۹۹ اٹرندي ح 
٢١ص‏ ی٢٥‏ وسسں اس ماحة ح ١‏ ص ۳٥٣‏ روی قي دلك أحادیت, وعل وہ ق الكکاة وقال متعی عليه ص ١٢۱۔‏ 

1٦٦٦۰ ۹‏ لی ج ٣۳ص ۲١٠٢‏ وا اکم ق الملستدرلاا یں حمد ں صالح متلە٤ح‏ ١ص‏ ۲۹۹ ول ق ھذا 
العی تَلاتَة آسامید م قال: کل ھولاء الإأ۔ابید اتل تة صحح وعد الررای ح ٣ص ۲۳٢‏ و ۲۳٢‏ وہداالعی حمع الروائد 
ح۳٣٢ص‏ ۱۹۲ وانوداوودح ١‏ ص ۲۹۲ وکٹرامعمال ح ۷ ص ٥٥٥‏ تل عں اس ماحة والحا کہ هی السندرك ومل أیصا 
سوہ الحا کم فیه وس السانی. وا خاکہ ح ١ص‏ ۲۹۱ وغوہ بی لوط الطوع مع سویر ا والك ح ١‏ ص ۱۲۷ والدارقطنیي 
ج ٤ض‏ ۱۷ ٢‏ 

۲ - الحارح ۹ ص ۲٥٢‏ مل ں دعائم الاسلام وق امامس 'ى٭ ح ١‏ ص ۱۸۴ 

.- الوسائل ح ہص؛۹ والحارح ۹ ص ۱۷۰ وق اقامس 'نە تق قرب الامساد ضص ۷۲ ط ححروص )۹۲ط 


.۲۳۱ ص٣١ البقی ح‎ -٤ 

۲۸۸ ص‎ ١ ورواہ الحاکم ناسادہ و بتغییرح‎ ٣۰١ ص‎ ٣ والہسسائی ح‎ ١٣ ص٣ الےمق ح‎ - "۹۵٥ 
ص ۱۷ح‎ ٢ وقال ھدا حدیت صحیح على شرط مسلم ول نن)رحاہوالمتق سس عبد الہ یں نر ولعله تصحیف ى اعد حا ح‎ 
وکزالعمال ج‎ ٤ ص١ ص ۲۹۲. وروی الترمدي دم التحطي ح ١ص ۳۸۰۸ اس ماحة ج‎ ١ وابوداوود ح‎ ۲ 
نمله عن عدۂ۔‎ ١٢۹ ۷ص‎ 

۹ ۔۔ اس ماحة ح ١‏ ص ٥٣‏ ورواہ الترمدي ح ٢‏ ص ۳۸۸ ورواہ ي الملشکاۃ ص ۲٢‏ 


۰ -_- عمد الرزاق ح ٣‏ ص ٢٤٢و۱٢۲‏ وحمع الروائد ح ٢‏ ص ۱۷۸و ۱۷۹ 
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الملقدمة: 

لو ألقینا نظرۃ عل حھاد علماء الدین خلال 
الائة سنة الأخیرق, لرأینا فی مقدمتہم اسماً لامعا 
اترضر ھ لز ش اءمحید 
الشرازی. 

ھذا الرجل کان اسُطورة نی العلم والنقویء 
ای جانب کونە قائداً و مجاھداً و مرشدأً اجتماعیاً 
و سیاسیأً. وئی الحقیقة کان البادیء لکفاح 
الشعب ا حروم ضد الإستبداد الداخلی 
والاستعمار الأجنی فی ایران. وعل ھذا 
الضتا نام شک الم اضرام عد 
الإاستعمار الغرى والعوی العظمی ف العاغ 
واصة الانجلیز والروس نی تلك الایامء مَدینة 
لحھاد وفطنه هذا العاغ الدینی ا حاھد۔ 


وسسےپسیسوںٗژسسں‌سسسسےسممس۸مسژؤ٘حسحچ--“-"صح٤ح×سح0کسس--<حسسس<سصٌح-ںوپرچھکسمکٗ٘ٗمهہسٗسسٔرپسٔسپسپکپ٭س۳”تكصسص٥ص[إکصسو”-جےأإٰ‏ ُس۹--صحصحص--ص-۔۔---س-ص-- --ص--صصسٴتت - 


٦٤ التوحید‎ 





عطونۃ الثوریة لتحرع التصاك ء٠‏ 
سعی الانجلیز للحصول على امتیازہ ق بلاد۔.. 
خیب امال الإاستعمار الإعلیزیي فحسب, ٠‏ 
شگل حافزاً لاستمرار الکفاح الجماھیری ہ۔ 
السلالة الضاجاریة الستتدق والٹی اسمرب جی 
ظھور ا حرکة الدستوریة الایرانة وانہیار اذندہ 
الڑستبدادی القاجاري. 


دراسته وخدمانہ: 

اہی دراساته فی مدینة النحف الأشرف. 
وکان من التلامذة البارزین للمرحوم السح 
مرتضی الأنصاري الذي یعتبرمن الشخصیات 
اللؤٴسسة وا مکلة للفقہ وأصول الفقه بعد ا مرحوہ 
صاحب اللواھر, 

وبعد أن نال درجة الإجتہاد, أقام نی مدیة 
((سامراء؛ بالعراقء واستطاع بحنکته وفطنتہ 'د 
یؤسس ا حوزة العلمية ھناك ء وی 
کانت ذات مسوْولیة کبیرة ومتمرة للعام 


وچوچووجججھجھوججججعسسدددممجحسجووجوسعمبتسجپووجھوووموحووج-عصوبصحںژإأ[ووھجججھ|جووجد 


الاسلاميء حیث تخرج منہا علماء لوا مضعل 
العلم والفضیلة ورایة العلم وا جھاد والکفاح نی 
صفوف الأمة الاسلامیة, 

أبرز ماقام بە الشیرازي ہو تحرمه للتتباك ف 
ایران. ویشھد التاریخ بأنَ هذا العالم الفاضل قد 
حظم بخطوته هذہ العمود الفقري للاٴستعمار 

وئی تلك ا حقبة السوداء التی وصل فہا 
ظلم وجورالاستعمارالأور وب للدول الاسلامیه 
ا ی حدِلایطاق؛ ظھر السیدحال الدین اللأہد 
آسادي... ھذا الرجل الذي یعتبرمن الأشخاص 
اأوائل الذین أحسوا با حطر الذي ہدد الاسلام 
والسلمین, حیث بدا یتحرك ضدالمستعمرین. 
وأول ماقام بە هو کتابة رسائل ا ی العداء 
السلمین نی ایران والدول الأخری؛ موضحاً فیا 
الأخطار والعواقب ا حدقة بالعالم الاسلامي من 
حانب المستعمرین وطالباً منہم التعاون معه نی 
طریق التصدي فولاء, 


نی الرحلة الثالئة التی قام بہا (ناصر الدین 
سُاہ)' لأوروباء والتی خطط ھا الإ نجلیز معاونة 
(أمن السلطان) ومؤامرة الحاشیة اللکیةء تلقٔی 
(ظل الل) ومستشار اللك عدۃ اقتراحات من 
الإتجلیز تتعلق اہمھا نح امتیاز التنباك الایرانی 
لبریطانیا. 


ولمًا کان ناصرالدین شاہ منہمکاً نی ملذاتہ 


أٹناء وجودہ نی اوروباء نغذت میع أموالہ, 
فاستغل الا جلیز الفرصةء وأخذوا یفرونه باللیرات 
اللكیة البریطانیة التی لم یستطع القاومة أمامھا 
وذلك لنحھم امتیاز التنباك ۔ 

ولکن ماذا کان یہم الشاہ المستبد والأبل 
ان یکوت التتباك بید الإیرانیین أو تحت سبطرة 
الاجانب؟ 

ان٭بفکرەالضیق وأفکارہ المحدود, کان 
عاجحزأاعن ادراك الوْامرة البریطانیة التيی کانت 


الرحوم جال الدین أسدآبادي 








التوحید ۳) 


مسممٌمعمممجممسمص٠مسسمممممعود‏ سمعٗٗودسسمصججمٗٗسسسموسسومعسمسسوسسسس‌ڑإأسسىچسسچسے 


الضایة منہا ا لحصول على امتیاز التنچاك وجنی 
أُرباح طائلة منە علاوۃ عل ترسیخ النفوذ 
البریطانی تی ایران وحعلھا بالتالی من عداد 
ارات ال رظافة 
وبعد ان تمکے بریطانیا من ارضاء الشاء 
م توقع عل ا معاهدة رأسمھاء بل آسندٹ ھذا 
الأمر ا ی اُحد أناعھا (مازور تالبوت) وتعت 
غطاء شرکۂة أُھلیة تسمی (ەرحی ) حی أراد 
الإحجلیزمن خلال عملھم ھذا أُن یوموا الناس 
بأ ہم لایلمبون دورآنی هنالواہرۃ-ولکن 
عندھا کانت مصالح ھولاء الأفراد أو الشرکاٹ 
الأھلیة أوبالأحری مصالحھم نتعرض ال ی الخطر 
فإ الحکومۂ الانجلیزیة کائٹ تتدخل بصورة 
مباشرء ا ی درجة انہا کانٹ تستخدم القوۃ 
والضغط واشعال نار ا حروب إِذا ما اقتضت 
مصالھا. 
وبعد أَنْ انی الشاہ رحلتہء وعاد ا ی ایرانہ 
جاء (تالبوت) ا ی طھران بصورةۃ سریة وختنی نی 
العقار ہریت و مد متوانجحائی 
ال احثات لاہرام الملعاھد وخلال مدة 
اللغاوضات کان یقڈم للشاہ وستشارہ وعدد من 
رجال الدولة ھدایا مغریة. وہذہ الطریقة وخعلال 
مدة قصیرة تم التوقیع علىی العاهدة ا ذ کورۃ بین 
ا حکومة الإیرائیة و(مازور تالبوت)ء وکانت 
تخنص على منح امتیاز التنباك (مازو رتالبوت) 


وشرکائہ لدة خحسین سنة ابتداءُ من تاریخ 


التوقفیع : 


جوانب من الا تفاقیة: 
وبوجب ملہ الاتفاقیة اليی نظ ہر 
۔-۱۵۔۔ سےا ووقعت بتاریہ۔ 


۸/ رحب |/۳۰۷٣٢ھ_..‏ ق اللوافق _٢‏ 


٭ىصص ہت .س_س_س. . ...سے سے لے سے 





الشھید میرزا رصا الکرمانی 





مارس/۱۸۹۰ءء شحرم الشعب الإیرائی سں 
حصول التبغ والتنباك کلیاء بجیت کان ا "لا 
الإبرانيی جبر علل بیع حصوله لشرکەٗ 2 

بسم رزھید جلاأوبالقا لش کب ٛ<ٴ" 


چوچچچھچوچودمسجچٗ و وو٘ج[ُووجُٗکج٢سومووسسجوج٭”۲”أ!|إپجِسمج٘ددوٰسوسصبص.-و۱١ص١.ہوجبىو‏ وس وپبیبتْ 


ابتکر تی الع وك لزیراتین مار 
_اھضةء وتدفع ا ی الشاہ باللقابل حوالي --۵٥۔۔‏ 
الف ایرۃ سنو با ۱ 

ھذا بالإضافة ا ی مت تسھیلاب أخری للا لہ 
رتهاعد العافدةا من مٹل اسٹلان اکر 
الفلاحن وجنی حکام الولایات للتجسس 
والحصول علیى اخبارو معلوماب کافیة حول 
الأوضاع الزراعیة فی ایران, بہدف تحطم العمود 
الغفري للزراعة ئی ایران لیوسٌعوا ىذلك رقعة 
نفوذھم فیہاء و یقیدوا حریة الفلاحین الایرانئیں 
نی مجال بیع وشراء التبغ والتاك والسجائر. 

کیا نصّت الاتضاقیة علی السماح للإنیلیز 
حفمرت اه 0ك مل اط 
وفطم الغیاں لسفك دماء الشعب الإیرانیء ومن 
جلة الإمتیازات الالُخری النی حصلت علہا 
الشرکة ا مذکورۃء تحدید أسعار التبغ والتباك . 

بالاضافة ا ی ذلك کان ء بح للشرکە من 

ایال فرد ترغب فبه. وئی حاله ظھور 
خلافاٹ بن ابران والشرکف یتم مراحعة السمبر 
الأمریکي أو الألمانی أو انساوي للنظر فیہاء 
واصدار الأحکام بشأنہاء على أُن یقبل الطرفان 


من اانساء والشباب طحدمتہم مقابل أُجور زھیدةق 
ومارسوا اعماں النہب والااضطھاد. 

وقدولدت هذہ التصرفات اللاانسانیة تذمراً 
اللسلم أ تخذ فی أحیان 
کتیرة ضکل دوراب مسلحة عارمة واجھتھا 
السلطة ال احورة ىالقمع الوحتی دوغا شفمة أو 


سضلبداسن اوساط الشعت 


رمة. ومن هذہ الانتی 'ضاب تلك التقی قام ۶ 
أھل راز الأأطال ہمیادة العالم الر بانی الکببر 
السیدعلى اکبرفال أسیري, واستشھد غلالمما 
اقات : اصع ات اور سرد انور 
من قبل حلاوزۃ السلطہه وھم مجتمعون نی أحد 
ا مرافد اللندسة, 

کان همذہ الا تعاقیة صداھا نی کافة أرحاء 
السلاد فتحاوت متھا تبریز فقد نظم اُبٹاڑھا 
مظاہراب صاشة معلدین رفضھم لفتح أي فرع 
للش رکة الإاحتحاریة فی مدینتہمء وارسلوا کتاباً 
الین 31 خاض اشید تار عٹرودنٰ 
مضة التعامل مع الأجني. 

تم انضم اھالی آصمھان ا ی التورة بعد وتوی 
عالمھا الشیخ حمدتق المشھور ب (السید النجنی) 
العاضیة بتحرع استعمال التتباك . 


تلك الأحکام. وما حصل نی هاتین ا لدینتن حدت مثلە في 
کل أُنحاء البلاد استحابة لفتاوی العلباء وتفاعلا 
ا جماھب الوْمنة ترفض الا تفاقیة: مع دماء الشھداء, 
. وبتوقیع الا تفاقیة بدا الانلب بنوافدون علی 
و ایران ومجرد دخوم أُقاموا الککائسٍِ ولا یت - فتوی المرحوم الشیرازي: 
وبتصاعد مد الانتفاضة وامتدادھاء کتب 


َ أجل التبئر والدعابةف وَسَجروا الالاف 
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علماء طھران رسالة ا ی المرحوم الشیرفهزي الذي 
کان فی سامراء ذلك ا حین)ء فبعث بفتواہ الشھیرةۃ 
دجسم اللہ الرمن الرحی - یعتبراستعمال التتباك 
والتبغ بأي نو کان فی حکم حاربة إمام الزمان 
صلوات الله وسلامه عليه). 

وقد انتشر نبأ الفتوی کالبرق فی صفوف 
الحماھیر الؤمنة رغم جھود الا یز وعملائھم 
للحیلولۃ دون ذاك ۔ 

فتحاوب مع الفتوی حتی الامنن على ا لمواد 
اغدرة واللسکرات؛ وحضیت باحترام 
غیرالسلمین من باتی املل والنحلء بل حتی خدم 
وحرع ناصرالدین شاہ امتدعوا عن التدخن 
استجابة لحکم الفقيه الکبیں 

وتصل الثورةۃ نقطتہا الحاسمة ببیان سماحة 
ححة الإسلام السید میرزا الآشتیانی والذي جاء 
فيه رإذا إ یلغ امتیاز الدخانیات خلال ۸) ساعف 
فسیکون یوم الائنین القادم ھویوم جھادں 
فاستعدی ہا چاھیرنا). 

وبالفعل تیّأت جوع الشعب انجاھد خوض 
نضال مریر ضد الانکلیز وعملائھم . 

وحاول ناصرالدین شاہ اخاد ا حرکة بتخیبر 
العلامة الاشتیانی بن نقض فتواہ و ذلك بارتقاء 
النبر وحبٍ الشعب علی استعمال التبغ 
والتنباك ء أو بنفیه من طھران. وقد کان جواب 
العالم الروحانی ا جلیل؛ دنفض حکم الفتوی 
لیس بأمر مکن ى بأي وجە کانء لکننی ساغادر 
طھران..." 


وسا أُن غُاِمَ ا حبر حتی انتشر بسرعة مذھلة و 
جیع انحاء العاصمة فتحرکت الجماھیر یراہ 
ھائلة وأحتشدت فی السوق الکبیں وأع. 
استعدادھا لبذل الغالی والرخیص دون نفی ع ھ 
احاهد, 

فانتاب الحوف الحکومة وسیطر الع عل 
رحاھاء واستبدت بناصرالدین شاہ ھسیربة 
تقر فائر تحت الدافیء ومدد الممافر 
بالقمع والسحق نی حالهَ عدم تفرقھا۔ 

وفعلاً تصدر الأأوامر الجائرۃ وتطلق النیراد 
الکثیفة على أبناء الشعب فیقتل (۷) أشخاص 
ویجرح العدید. 


الخاء الا تفاقیة: 

لقد بعث ذلك عزماً قو یا نی نفوس الٹائرین 
عل مواصلة جھادھم من أجل قضیتہم القدمة, 
وأدرك ناصرالدین شاہ ھذا الاصرار ا حدیدي, 
فلم ملك دونە إلاً أنْ یلغي الإ تفاقیة حفاظا عل 
نفسه وعلیى عرشه ال مہار, 

وہذا سظر الشعب المسلم فی ایران صفحة 
جھادیة نی تاریخ الأمة الإسلامیةء آکد فا 
اأصالته وشجاعتہ وبرھن من خلاها على قدرَه 
نی تحقیق أھدافه بقیادة علمائہ الأعلام ٭ 


-١‏ ملك قاجاري لقي مصرعه عل ید ا جاھد الشھید میرر' رص 


الکرماني. 


سس سے حاحص اٹ - س٠‏ سے کتثتٹ ‏ ضس ٠٠٠٠س‏ ,سس .٣سس‏ ٹ ‏ ‪ڈٌ“ 
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حوف الله 


آ70 
اافران 





حجة الاسلام والمسلمین طاہري خرم آبادی 


القسم ا خامس 


العوامل العنویة للنصر 
الصر 

فی معرض تعداد نا للعوامل العنو یة للنصر نی 
العدد السابی تحدتنا عن دورالصیں وی دراستنا 
للابتین ٦٦ ٦٦‏ من ء ۔ورة الأنعال أشرناا لی 
نغطتین من آرىع نغاط آشارت الہا هاتان 
الآیتان الکریتانء وئی ھذا الفسم سنستکل 
البحت فی الاعطة التائیق تم نیح_ فی النفطتین 
الآخریین۔ 


العلاقة بین الڑیان والصر: 

ینبغی أولاً أن ندرس العلاقة ببن الوعی 
والإدراك العرفانی والایمان باللہ وبین الصبرو 
الشجحاعة وکیف وودي ھذا الوعی والإامان و 
آنارہما العملیة ای النصر علی الأعداء, ولأحل 
إیضاح ھذا الموضوع نشبرا ی النقاط التالیة: 

ا لقد وجدت دائٛأ نظرتان ا العاغ 
وسیرہ وحرکت ما: النظرة ا ادیة والنظرۃ 
الافیة, 

فنی النظرة ا مادیة التی یؤمن بہابعض العلماء 
وا مدارس ا مادیةء یعتب الباطل والفساد والظلم 
أساس الوحود والانسان موحوداً فاسدأً ویجرماً 
بالفطرةء وتعتبر العداله وا بر والفضیلة والأخلاق 
حالات استثنائیة نی الطیعة البشریة. وعل ھذا 
الأساس ترفض النظرة ا مادیة فکرۃ حرکة العالم 
والانسان نحوالہمال وا حق والعدلء وتطغی عل 


٦٤ التوحید‎ 


هذہ النظرة حاله مفرطة من التشاؤم فیا یتعلق 
مستقبل الکون والانسان. 

اما النظرۃ الإضیة فتری ان الکو یقوم علی 
قاعدۂ من ا حق والعدل: ویتجه بح رکتےه 
نحوالکمال ا لطلقء وتعتبر الإانسان موحوداً صا حا 
خلق معه الاستعداد للخیر والٹ وھویتجہ بطبعه 
تحو الفضیلۂ ونصرۃ الحق والصلاح ورفغض 
الباطل والفساد, وأن کل ألوان الاغراف 
والفساد نی الع م تعتبرحالات ماینة للفطرۃ 
والتکو ین وھي حالات استثنائیة ومتعسفة وغبر 
مرشحة بطبیعتہا للاستمراں وتبقی النتیحة للخبر 
والستقبل للصالحین والعاقبة للمتقین. 

وقد أشار القرآن الکرم الیل ھذا الوضوع نی 
آیات کثیرۃ وبأشکال ختلفةء وفپا یلی نماذج من 
الآیات التی تناولته: 
بدوما خلقنا الماء والأرض وما بینہا باطل ذلك 
ظن الذین کفرواء فوبل للذین کفروا من النار. 


(ص - ۲۷) 
ب(أم تبعل الذین آمنوا وعملوا الصالحات 
کال فسدین فی الأرض؟ أم نعل التقین 
کالفکار؟ء. 
(ص 6۸۳ 
((وماخلقنا السماوات والأرض ومابین| 
لاعین). 
(الداحان _۔ ۳۸) 
بل نقذف بالحق عى الباطل فیدمغہ فإذا هو 
زاھق...))۔ 
(الأبیاء۔۔ ۱۸) 
بدماخلقناا إِلأً با حق....4. 
(الدخان ۔_ ۳۹) 


ھذہ الأیات الکریة توضح بجلاء ان الکون 


٦۸ التوحید‎ 


لم بخلق عبثأء بل خلق من اجل غایة حددق, وا 
یقوم على أساس من الحقٗ والعدلء و یتدرك 
باتحجاہ الکمال والحی ال لمطلق. 

وحول ائمتمع البثري تطالعنا آپاٹ عدرده 
فہا وعد بالإانتصار المطلق للحق على الباطل, 
وانتشار العدل نی العامء ومن جلة ھذہ الآیاب: 

جدوعد اللہ الذین آمنوا منکم وعملوا الصالحاں 
لیستخلفتھم فی الأرض کا استخلف الذین س 
قبلھم ومکنن ھم دیہم الذي آرتضی فم ولیبدٌلَھ, 
من بعد خوفھم امن بعبدوننی لایشرکون بی تا 
ومن کفر بعد ذلك فأولك ھم الفاسقونء. 

(الور- !۵) 

(دھوالذي أُرسل رسوله بافمدی ودین ال وٴ 
لیظھرہ على الدین کله.... 

التوبف الفتحء الصف: الآیاٹ ۳۴٣‏ ۔۔ ۲۸ - 


((ولقد کتبنا فی الربورمن بعد الذ كرذ 

الأرض برٹھا عبادي الصاخون). 
(الأنیاء۔۔ )٥١۵‏ 

وخلاصة ماتعد به ھذہ الآبات الکرمة ہو 
انتشار العدالة فی الأرض, وسیادة ال حکرمة 
الاشیة علیہاء وتبدیل الخوف بالأمن والشرڈ 
بالتوحیدء وانتصار دین اللہ علىی سائر الأدیاں 
والعقائد والأفکار, 

وقد ورد ھهذا الوعد أیضاً فی أحادیث کتیرۃ 
متواترة من طرق الشیعة.والسنة وکلھا تشبرا ی 
تحققء عل ید الإمام الهدي(ع) الذي بعم 
حکومة العدل الإغمي التی یخضع ھا العا م کلە. 

وحن نعلم ۔-من ناحیة اأُحری _ ان کا 
ألوان صراعا حق معالباطل والق حر 
وستجري ں کافة العصور وی ختلف الطروك 


نؤر بدرجات متفاوتة فی ا حصل النہائیة لانتصار 
الحق علی الباطل فی العامء وھي تعتبر حلقات 
متصلۂة فی سلسلة واحدة تمتد من آدم(ع) ا یں 
عاتم الُٔوصیاء الإمام ا لھدي سلام اللہ عليه. 
وعلی هذا الأساس, فإنَ أَیة خطوۃ بخطوها 
السلم ئی طریق نصرۃة ا لحق ومقارعة الباطل 
تعتبر مثمرةء و یعتبر المسلم الذي خطاھا منتصراء 
ویکون لکل قطرۃ دم تراق على الأرض نی هذا 
السبیل دور نی إرواء شجرة الحق التي سوف تثمر 
أیدع ار وأطیب. وھکذا فان الانسان الؤسن 
یعتقد بأنٌ کفاحه سیحفق أھدافہ حتماً ولوعلی 


اللدی البعید, 
ا نا مَاَعاً ت می اعد الَنيشاہ ہن 
الانسان الذي ینطلق نی خطواتہ منعماً بالأہل 


بالنصر والمستقبل الزاہرہ و نین من یتقدم متردداً 
ضعیف القلب یائساً من بلوغ ھدفہ. لاشك أن 
الأول ینجز واجباته بشوق وماس وشجاعة اکر 
من الثاني الذي یفکر بالفرار والانسحاب و یعانی 
من‌العذاب النفسی ومرارة الیأس. وقد رأٰپنا 
الفوذج الأول نی مقاتلِ الاسلام الذین ینطلقون 
ای ا حہة بکل اندفاع واشتیاق ودموع الفرح 
تہال من عیوہم وھم یتسابقوت ا ىی ذلك 
الشرف؛ کماکان أُبطال صدر الاسلام یفعلون 
ما سظرہ لنا التاریخ نماذج حیّة فریدة لایتسع 
اللغام لذ کرھا. 

إذن فالنظرۃ التی یعطہا الاسلام للمسلمین 
حول الکون والانسان هي نفسھا عامل مھم یخلق 
الصبر والإس:قامة والشھامة ویحفق النصر علیى 
العدو نی میدان القتال۔ 
' ب ۔۔۔ لقد وعد اللہ تعا ی ا لؤمنین بالنصر نی 
ا الکرع فیا یقرب من ٹلاثین مورداً 


(وستبحث ھذا الوضوع بالتفصیل لاحقاً 
إنذشا ءالہ) وھذا الوعد بیجعل للمسلمین ۔۔-وھم 
متحہهون ال ؛ میدان القتال._ واثقین من الاعم 
الر بانی القوي والتأبید الإھي نی العرکة, لأہم 
یرون أْسھم م:ندین ال ی قوۃ دونہا کل القوی 
ویتکلون عل خالق الوحود واله الکونء 
ویتمتعون مددہ الغیي, ما بعطہم ثقة أکیں 
واطمسنان بال أعظم أتناء القتال لأنہم یؤمنون 
بأئہ: ((ان تنصروا الله ینص رکم )٤ء‏ وهم ینادون: 
دداللہ مولانا ولا موی لکم ء. ان الانسان الؤمن 
یعلم انه بخطونی سیل اللہ ویضحي بجیانہ من 
الام متسمتا ق ذلك مع التکو ین العام 
للوجود ومقابل ذلك ؛ فان اللہ تعا ی عدہ بالعون 
والنصر, 

ح -- إكٗ الإانسان المسلم الذي بؤمن بالمعاد 
واللآخرة لاینظر ا ی الموٹ باعتبارہ فناءٗ وانتہاءأء 
لکكنە انتعال من منزل ا ی منزل آخر وطي 
مرحلۂ ودخول نی مرحلة أخری, إنسان کھذا 
بعتبر سیرہ حرکة تکاملیة ینتغل فیہا من نقطة ای 
7ت ونکون کل نقطة موتاً باللسبة للماضي 
وحیاة حدیدۃ بالئسبة للمستقبل. فاللوت لیس 
فتناغ اه خلق و(خلق الوت وا حیائ) وهٰذا 
فلیس الموٹ عدھاً ولکنە وحود وجود أکمل 
وحسرینتقل الوانسان بالعبور عليه ال ی العام 
الأہدي الخالد واذا کان اللوٹ استخھادأء فإنْ 
حیاة الشھید حیاۃ أرق وأکمل من ال یاۃ الدنیا: 

<ولا تسین الذین قُلوا نی سبیل الل أُموااً بل 
اُحباء عند رہم برزفون)۔ 

ولذا فان :خوف والرهبة التي بشعر ہہا 
غیرالمؤسن تجاہ فضیة الوت ینتفیان تماما عند 
للَْْٰیٰ یل آت الوٰی بقعر بل اشریے۔ 

التوحید ۹ 


بشوق عارم یحدوہ ا ی لقاء ال والحیاۃ الفضلىیء 
ولذا یصف الفرآن الکریم أولیاء اللہ بعدم الخوف 


نی قوله تعا ی: ۳ 
الا إِنٗ أولیاء الله لاخوفُ علہم ولاھم بجزنوٹ؛. 
-٦٦(‏ یوس) 


ولٹنفس السب یصف الکفار نالحوف 
والرعبء بفوله تعایٰ: 

دلأم اڈ رمة و صدورھم من اللہ ذلك 
اأثھم قومٌ لابفقھون. 

(احسر۔ ۱۴) 

أہم لایمفھوں: لأنہم لا ملکون تلك النظرةۃ 
التی ننتج الخوف من الہ وحدہ دون سواہ وھی 
النظرۃ التيی ہلکھا السلمون دون الکافرین۔ -- 

تلك ھی العوامل التی تحدد العلافة 
بن النظرةۃ الالمیة سیسات الفضمٗافسطا2ت 
والشحاعة. وکلیا کان الامان أقوی کانت آثارہ 
العملیة ونتائجہ اللأخلاقیة آکبربنفس النسیق 
وھذا هو سبب ناح وانتصار الواحد على العشرۃق 
ذلك بأنہم قوم لایفقھون. 

ما ھو الضعف الذي أصاب ا لمسلمین والذي 
خفف اللہ من أأجله عنہم؟ او ضعف فی القوة 
ا مادیة أُم ضعف نی القوة ا لمعنویة؟ 

اعتبر بعض ا لمفسرین من اھل الستّة الایة 
شامله للضعف ا ادي وا لمعنوي وطبقوا ذلك علی 
غزوة بدں وفسًروا الأیة ھکذا: 

(لقد کان للمسلمین ف زمانن ختلفن 
حالتان متباینتان: حاله الضعف التي کانت فی 
غزوات مشل ہدر التی لم یکونوا یلکون فیہا اکٹر 
من فرس واحد, وکانوا یعانون من نقص ا ومن 
وقلة العدد إذ کانوا ثلث عدد ا مشرکین.. نی تلك 
ال حالة أوجب الل تعا ی عل الفرد مقابلة اثٹبن 


التوحید ٠ہ‏ 


من‌الکافرین, ونی حالة أُخریء حالا'مں 
وامنعة التيی اصیحث للمسلمین بعد '۔ ک 
عددھم وقویت شوکتہم, أُصیح واحا نر 
السلم أن یغابل عشرۃ من الکافرین کما فی مع ر؛ 
فتح بلاد الروم وفارس و بعض القتوحاب ۔ی 
تمت نی عصرالرسول الاکرم (ص) کغزوۃ هو 
وعل هذا الأساس یکون معنی الآیة: إِنّ اعد 
اأولی لکم هو أن یقابل الفرد منکم عار: 
ولکن فی الوقت ا لحاضر (أي فی معرکة ۰,؛ 
حیت یعلم ال تعا ی أُکم ضعفاء من الہ ما 
العددیة فائه سبحانہ خفف عنکم بأن فرض عو 
الواحد أَن یقاہل اتنین ففط و یثبت أمامھم). 
ولکن التدقیق فی الایة الكریة وئی رح 
السلمین یبظھر لنا خلاف ھہذا ا لمعنی ود 
للأسباب التالیة: 
أولاً ۔ إنّ اللسلمین کانوا ضعافاً من ناحب 
العدةوالعددنی کل زمان إذاماقارناھم بأعدانھہ. 
واذا أُعذنا نفس الأمثلة الی وردت نی ھ 
التفسیں فإننا نلاحظ بأَنّ فی زمن قوة السلمین ڈ 
معرکۂة موْتة فإن عدد الکافرین کان مٴ٭ 
وخسین ألفا نی مقابل ثلائثة آلاف من ال مسلمں؛ 
وی معرکةالیرموك جع رق ل مائق الد 
مغائل فی حین کان الملسلمون اربعة وعشریں 
الفاء فاذا امعنا النظر فی الامثلة التی سیف 
للحدلیل عل فوۃ السلمین لََتيَسََة مَفارن 
بأعداثھم فنحن ند في نفس الأمثلٛ 
المسلمین کانوا قلیلین جداً قیاساً ای عدوھم, 
ثانیاً ۔۔ بالتأمل فی الآیة الکریة مورد البحتٹ 
یتضح أُن الڑعتماد لیس على القوة ا مادیة أُو الق 
البشریةء ولکنە علی الصبر والفھم والاجان الین 
بالغیب الذي ھومعیار الضعف والقوةء أي اذ 


لعف والقوة فی الایمان یوجدان تینك الحالتین 
رٍ یزیدان أو ینقصان الصبر والاستقامة, 

ثالكاً __ یلاحظ أُننا کلما اقتر بنا من الصدر 
ول للڑإسلام وجدنا قوة الإان والارادة اأعظم 
وأشد من العصور اللاحفةء مع ان المسلمین فی 
لصدر الاُول کانوا أضعف مادیاً من المسلمین 
للاحقنء وکلما ازداد عدد المسلمین وقویٹت 
عدنہم انخفض مستوی اعانہم. 

إِنّ کل جماعة ذات ھدف تتمتع دارادة وعزم اکر 
ونمارس تضحیة وجھاداً نی سیل أھدافھا 
عماس أشد عندما یکون عددھا قلیلاً وعد ا 
ضعیفۂ وقیادتا حکیمة؛ ولکن ہذہ الجماعة 
عددما تصل ا ی السلطة وتتمتع بالنعم والرفاھیه 
وتفغد القیادة ا حکیمة, فإنْ ذلك العزم وتلك 
الارادةۃ الحدیدیة یصیہا الضعف وا لحمول شاءٹ 
المماعة أم أبت۔ 

وبدیہي ان اي محتمع من ا جتمعات لا 
بخلومن الاختلاف ىي مستویات الایان 
وا خصال ا حمید, إِذْ توجد دائماً طبقة قو یة 
الامان وطبقات تعانی من ضعف ف الامان 
ندرجات معفاوتةٗ وھناك طبقة ری تقع فی 
الوسط؛ کما توجد فشْة من ا لمنافقین. وئی ھذہ 
الترکیبة کلما کانت الطبقة الأول أقوی واکیں 
کان تأئیرھا نی أُذھان الطبقة ا متوسطة أعل 
وافضل, وكلما کان امنافقون اکٹ وأقوی: 
استطاعوا کسب الطبقة ا لمتوسطة الیہم بصورة 
أومع کل زاد عدد افراد اجتمعء فن الطبیعي 
ان یزداد عدد ضعاف الامان ویقل عدد أفراد 
الطبقة الممتازة نی ایاناء واذا کان اجتمع یسعی 
لتحقیق أھدافہ العلیاء ففن الحخبرلہ ان بعتمد على 
ھذہ الطبقۂ اممتازۃ مھا قَلٌ عددھاء لأأن 


احتمال انتصارہ یہا على أُعدائه مھا بلغ 
عددھم۔۔ ھوالإاحتمال الأفوی۔ والتاریخ یدل 
علىی صحة مهذہ القاعدۃ, فئی زوة بدر انتصر 
السلمون عندما کان عددھم ثلاثمائة وثلائة 
عشس وکانٹ امکاناتہم فی منتھی البساطق بیغا 
کان ال رکون تلائة أمثا مم س حیث العدد, 
وکان استعدادھم العسکري نی التدریہب 
واقوین والسلیح اأضعاف ما کان 
عَلي الْحَلموت, آما ف مرک أحد ۔۔ ومع أُنٔ 
اللسلمن کانوا اکثر عددأً وعدة ۔_فقد کانت 
افزْمة حلیفھم, وئی معرکە حنین إِذ کانوا 
کتیرین کما ذکر الفران الکرم أُعحہم الکٹرۃ 
وغرتہم القوة ا مادیةء فلم یتبت نی ا لیدان إِلاُ عدة 
قلیلة احاطت ىالرسول (ص) بین لاذ الباقون 
بالفرار ئی الصحاری وا حبال وکانت الغلبة 
للاعم الغیبي: 

<...ویوم حنینِ إذ اُعجتکم کٹرتکم فلم 
تن عنکم سُيٗاً وضاقت علیکم الأرض با 
زُحبت نم ولَیم مدبرین)). 

(الٹونة ۔- ۲۵) 

نستخلص معٌّا تقدم ان القصود بالضعف 

الذی أصاب ال لسلمین لیس هوالضعف ف القوة 

الادیة ولکە الضعف الروحي والعنوي, أي 
الضعف فی الایان. 

٤‏ - إ٥‏ الآیة الکرعة ۔۔۔ وھي تنقل صورة 
عن حادتة معینة ۔ لم تتعرض بشکل صریح 
تشریع حکم نی موضوع مقابلة السلم لعدد معین 
من الکافرینء لکن التأمل نی جملة دالآن خفف 
الله عنکم) بدل عل أُپا لاتہدف ال الاخبار 
والروایة بل أُہا نی مقام التشریع وبیان 
التکلیف لأُ التخفیف والترخیص مہا نی مقام 


التوحید ١۹ہ‏ 


التکلیف وسن القانون ولیس فی مقام اللأخبار, ومع 
ان کلمة ر(یغلبوااستعملت ھنا للژإخبار عن المستفبل 
واں لمظھا خبر ولیس انشاءء إِلاً أُنّ ہنھا ا بر یہدف 
نی الواقع ای الانشاء والتکلیفء أئي انہا اخبرٹت 
بالخلبة لتحعل ا موضوع تکلیفاً. 

وخلاصة المعی ہو: إن الواحد منکم یجب 
أن یغبت أمام عشرۃة من الکافرین, أما الیوم 
وبسبب الضعف الذي تعانون منہء فإن اللہ 
تعالی خثٌف عنکم؛ وعلی الواحد منکم أُن یثبت 
أمام اثنین من الأعداء, 

اب بَُ ۰ 

×... رتنا أفرغ علینا صبرآً وبّت أقدامنا 
وانصرنا علی القوم الکافرین. (المرة۔ ۲۵۰) 

ید ھذہ الایة دور الصبر نی تحقیق النس 
وقد جاءٹ نی سیاق ا حدیت عن بني اسرائیل. 
ومن الناسب الاشارة ا لی آیاٹ ذلك السیاق وا ی 
قصة بنی اسرائیل إجالاً: 

لقد ابتلِ ہنو اسرائیل بعد موسی (ع) ووصيه 
ھارون(ع) باستغلال واستعمار الحکام الظا مین 
وذلك علی اتر معصیتہم وتمردھم عل أوامر اللہ 
تعا ی وتعلقھم الشدید بالانیا ومتاعھا ا ماديء 
وقد أصابہم نی ذلك ختلف أشکال الظلم والتھر 
الذي کان سہباأً فی تغییر یجری حیاتہم 
الا جتماعیة. و یبدو أن الشدائد واحن ۔۔ٌوالتي 
ہا بورضغالل اایفاظ ال ات عم 
بشخصون الأسباب الأأساسیة لذلك الشقاء الذي 
خیّم علہم ما أوجد نی نفوسھم القاعدة الفکریة 
ضد الظا مین فأصحوا شیئاً فشیئاً مھیئین للنہضة 
المی تحتاج ا یل وحود قائد (وھو ماعمّثرت عنه الأیة 
الشریفۂ باملك) لأن القائد من الضرورات 
الأولیة لکل نضال من اُجل إقامة نظام جدید أُو 


التوحید ٢٭‏ 


گی اری وشن ناحة ری فا اط 
الرسالیة التي جاء بہا الأئبیاء تقتضی أر 
لاینتخب ھذا القائد انتخاباً بل أُن یعین من در 
الله تعال: وبدون ھی ھتاك سے 
سرائیل طلبوا ٭ی 
ےت 
الد 

جا م ترالی الملآمن بنی اسرائیل من بعد موسی 
إذ قالوا لنِئ ھم ابعت لنا ملکاً نقاتل فی سیل 


اللہ...)؟ 


لطاعتهہ أو اتباعم ولذا ان بنی اسرا 


(العره ۔ ۱۲۱٦‏ 

وحیۓ أَن ذلك الٹي کان یعلم ماصي 
بنی اسرائیل وحہم للدنیا وتعلقھم با مادۃ وضع 
نفوسھم وذلتہم وففدانہم للصبروالتحمل ں 
مقاومة الأعداء فقد قال ھمم: 

(دھل عسیغ ان کتب علیکم القتال ا 
تقاتلو!ا؟)۷. 

لکہم أحابوہ: 

×<.. ومالنا ا نُقاتل فی سبیل اللہ وقد اأخرحا 
من دیارنا وأُبنائناء فلمَا نب علہم القتال تولوا إل 


قلیلا مہم والله عليم بالظا مین ). 
(الرة۔٦۲۱)‏ 
استجاب هم نبہم وعین مم بأمران 
(طالوت) قائدا مم قائلاً: 


۸إ الله قد بعثٹ لکم طالوت ملکأء. 

لکن بنی اسرائیل وھم غارقون نی أُوحال 
ا مادق تعاملوا مع ھذہ القضیة بنفس القایس 
المادیة التی اعتادوا علہہاء واعترضوا علی تعین 
طالوت قائلن: 

جدانی یکون لە ا مك علینا ون اُحق با ملك نہ 


وا بؤٹ سعة من المال. ۱ 

لفْد کان بنو اسرائیل یتصورون انه یتبغی ان 
بنحدرالغائدبالضرورةمن الطبعة التریۂ ا لترفة لا 
من الطبفة ا حرومة العدمة وکا الضرط اوحمد 
تق فی توفرہ بی المائد ھوالتراء! وَكأنُ 
زا مر الوحید حل ا لمشاکل!. ونسوا أن 
اعم ماینسغی توفرہ ٹی المائد الرسالی ھوالعلم 
ولاعان لا ا مال والتروۃ والاناء ا ی الطہمة 
یئ للا صوروا ان هذا النحس عت ان 
بمخَتِرَم ِغَاتلَة مالک بنی تسا ال انی 
یوسف(ع) لکكنّ نبہم قال هھم مفنداً ھذہ الفکرۃ 
الخاطلٰة وا منطق ا لمعوح : 

<.., ان الله اصطفاہ علیکم وزادہ بسطةً ىی 
العدم والجسمء والل بُويی ملک من بشاء واللہ واسمٌ 
عليمٌ). 

(العرة ۔۔ )۲١۷‏ 

أي ان اعتراضکم هھذا مرفوض لہن: 
الأول؛ هو أن طالوٹ قد اختارہ اللہ تعا ی 
ولایتبغی الاعتراض على اختیارہ سبحان 
والشائی؛ ان طالوت ھذا یتمتع بصفتین أساسیتین 
ہما: القوة ا جسميیة والقوة العلمیة الضروریة 
للضائد. و یبتی أساس السألة متمثلاً فی حن اللہ 
تعا لی الطلق نی أُن یختار للقیادۃ من یشاء ولا 
بحق لأحد النقاش أو الاعتراض نی ھذہ القضیة۔ 

70 ۶ر 
طالوتء جعل ال تعا ی لە معجزۃ وھی استعادنہ 
اأغاہرت اللی شاو بدا سی بد نماد 
لأعداء, والتابوت ھوالصندوق الذي بحتوي علی 
األواح للتوراۃ والذي کان یحملء بنواسرائیل 
أنامھم فی ا حروب فیبعث الەدوءوالسکینة لی 
نفوسهم والذي بدأت البلایا تنزل علہم بعد أَنْ 


فقدوہ, 

<وقال فم نیہم إِّ آیة ملکە اُن یأئیکم 
التابوت فيه سکینڈ من ریکم ویفیڈُ ما ترك آل 
موسی وآل ھاروں عمله الملالکة إِنّ ی ذلك لإب٭ٗ 
لکم إِْ کم مؤسین . ۱ 

)۲١۸ - (المرۃ‎ 

ولعلٌ ھذہ الآیة نشیر ا ی ان سبب جیعاحن 
والمناکل ھوالؤاعراض س کتاب الہ وتضییعی 
ون عودة ا جتمع الیم والم ور علی ما فقدہ هو 
یوم النصر والإٴستمرار. 

وفد سنا ن ھذہ المیعة فی مجتمعناء فعندما 
کواس ت ‏ اسوّىبت ا 
ناسیا الإسلام والسرآت, کان الظالون 
والستعمرون متسلطین عليهء والیوم وحیٹ ان 
الشعوب الڑسلامیة اأضاعت کتاب اللہ ۔_ کا 
اضاع سنو اسرائیل تابوتہم۔۔ وآرتموا نی أحضان 
الشرف وال٭رب, فإِنھم لن یتحرروا من سلطه 
المستعمرین الظا دن من مصاصی دماء الشعوب 
قی الشرق والغرب ما م یعودوا ال کتاب الل و 

وتعد ان جع طالوت حندہہ وسارہم نحو 
العدو قرر اختبار أفراد جیشہ لیکتشف مقدار 
اعانہم وصبرھم ولباتہم وھي من الشروط 
الأساسیة الٹی ینبغي توفرھا نی ا جیش 
العفائدي, لان طالوٹ کان یعلم بأنه لا بستطیع 
ان ینتصر بجیش لا امان لە ولا بلتزم بطاعة أوامر 
قائدہ المنصوب من قبل اللہ تعا ی: 

فلا فصل طالوت با جنود فال: إِنّ اللہ 
مبتلیکم بنہرفن شرب منە فلیس متي ومن لم بطعمه 
فائه می إِلاّ من اغترف غُرففة بیدہء فشر بوا من إلاً 
۱ (البقرة ۔- )۲١۹‏ 


٠٣ النوحید‎ 


قلیلاً منہم...۔ 


وہذا الاختبار أصبح واضحاآً من هم 
الأشخاص الذین یعوفر فہم الامان واللبات 
والقدرة على قتال الأعداءء ومن الگ لا تتوفر 
فہم تلك الثروط ذلك لأن من لا یستطیع ان 
متنع عن شرب ا ماء امتثالاً لأمر اللہ تعالل 
وینصاع مطالب النفس الانسانیة الصغیرة 
و یدقاد لأھوائہ ورغباتہء کیف مِکنە أن یصمد 
فی میدان القتال مضحیاً بکل شيء من أجل اللہ 
وفی سبیلە؟ 

لقد کانلذلك الأمر(بعدم الشرب من 
الہر) قیمۂة اختباریة فائقة تمیز المطیع من 
العاصي و تکن لە نی الأساس- فائدة عملیة 
خارج أطار الڑختبار والإمتحان. ومن ا حتمل آن 
تکون بعض أوامر اللہ تعالی لعبادہ من هذا 
القبیلء أي أن یکون أٹرھا وفلسفتھا متمثلین نی 
نفس الطاعة للأمر الاغی, أي ان العمل 
(کشرب‌اماء أوعدم شربه) لیست لە بذانہ 
منفعة أوضرں لکن طاعة العبد لأمر ال خالق 
سبب لقربه منە تعا ی ومعبرعن روح الانقیاد 
والعبودیة وائحبة لە سبحانہ وھی اور تتحقق 
بالامتٹال لذلك الأم وا قیمة معنویة علیا غبر 
حدودة. وبالمقابل فان من یعصي ذلك الأمر 
یتعرض ا ی أکبر خسار معنویة. 

وبعد أُن عبروا الہر وتواجھوا مع جیش 
العدو الذي کان یقودہ جالوت قال أصحاب 
طالوت: 

برلاطاقة لنا الیوم بجالوت وجنودہ). 

ونکصت الغالبِهة من جند طالوت علی 
أعقاہا تارکە میدان القتال؛ جرقال الذین بظلُون 
أئلھم تُلاقوا الله کم من فة قلیلة غلبت فةٗ کثیرة 
بأذن الف والل مع الصابرین). (البقرۃ ۔- )۲١۹‏ 


التوحید ٤ہ‏ 


ولعلُ ا حملة الأخیرة ترید أُن تبیّن ان سبب 
انتعصار الف القلیلهَ على الفْهَ الکثیرة ھوصر 
ھذہ الفةَ عل مشاکل ا جرب ومصاعہا۔ 

وبتاءٌ علی ذلك یکون شرط النصر واللۃ 
عل الأعداء هو الصبر والثباتء فإذا وجد الصر 
والشبات عند قوم کان اللہ معھمء ومن کان ان 
معھم فھم منتصروث مھا کانوا قلیلین۔ و یستفاد 
من هذہ الاّیة بن من یرجو لقاءالل یتوفر یِ 
بالضرورة الصبر والثبات . 

بدولا برزوا جالوت وجنودہ قالوا؛ ربتا ارغ 
علینا صبراً وثبّت أقدامنا وانصرنا على الٹم 
الکافرین. 

(الیغرة ۔- ۲۵۰) 

ونی ھذا الدعاء أَیضاً نلاحظ ان الصبر شرط 
للئصر وتشبیت الأقدام وعون اللہ تعا ى, أي ان 
حمل مشاق ا حرب والسیطرة علی النفس عند 
الشدائد یؤدیان ا ی تثبیت الأقدام و برشحان 
الؤمنین لنصرة اللہ تعا ی. مع أُن داود کان فتی 
یافعاً بیا کان حالوت بطلاً عملاقاً, 

((فھزموهم بإذن الله وَقَتَلَ داود جالوت“. 

نی هذہ ا حادثة التاریفیة التی جرت لبني 
اسرائیل شاھدنا کیف أن الصبر کان سیأ 
لانتصار الغة القلیلة مہم وکیف ہزبس 
الأأکثریة غیر الصاہرۃ لدی أُول تماس مع العدو 
وھذہ الأکٹریة الھزومة هي التی فشلت نپ 
اختبار عدم شرب ا اء. ونستنتج شا فا ا 
ثُمری وھی أن الذین بستطیعون تحمل المشاق 
والصاعب المضنیة ھم اُلك الذین استطاعو أُْ 
یہنوا نفوسھم من الداخل بحیث یصبحون عادا 
مطیعین لل تعالی ولا بعصون أوامرہء لأَ نٹس 
الأشخاص الذین لم ینعوا أنضهم من شرب الاء 


انعٹسکھقھا ہمت ا سحططل عم ہس اسم نج ہے 


استول علیہم الذعر من العدو وبان ضعفھم 
وعجزھم, أما الذین أطاعوا الأمر بعدم الثرب 
ویحوا نی ذلك الاختبار أظھروا قدراً من الصر 
والتباٹ مہم من تحقیق النصر, ۱ 

کیا سلاحظ أفآ ان الأفراد الؤمنن 
'اععاندیین یعیشون دائاً حالة الأمل باانعصس 
وت عدوهم تھا کان قو ا لان مر 
×عص عددھم وضعف قوتہم کما ھی حالة إمام 
زلم وقائد التورة الإمام ا حمینی الذي لم یکن ى 
کا ہل التوو عا نت آے امت 


معادیة وم یکن یکٹرٹ باکبر قوۃ مض فی 


الما م (وھی أمبرکا) ویغول: ب<إن امی رکا 


لانستطیع أن تریکب أیے حاقفء وکان یعیش أعلی 
حالات الأمل والثقة النصر 'لڑھي عل النظام 
الشیطانی اللکی, وھذا هو سرجاح الرجال 


الر نائیعن۔ 


وںالعکس ون الذین لا ابیاں لم یجافون من 
الحدی ولاہرنوں الأموں لا موارین اموۃ ا مادیة 
والئى بة وتراعم بعولوں: (دلاطافۃ لا البوم 
الوب وحنودہء. 


وھکذا ارت دو 'اصر والتے ى یٍْ حقیق 


االنصضر عل الاعنا یق سہی الوصوح من خلال 
ناو نے و 





التوحید ٥ہ‏ 








السید کمال المبدر/السو ید 


عوصوع بشاول حص اخالات ى ا حتمع السویدي والی نطھر کیا 
والحمال بی افقتمعات العر ںیة الأحری بتیحة لاعطاط الثقاعة ووحود 


أفکار وعقائد مادیة تامھة وعدم تور عقائد تأحذ بید الانساں نحوالسمو 
والکال. وقد ارتًیا اں ىقَمه علىی حلقات. 





اخلقة الثالئة 


التوحید ۹٭ 


وت کل عام فی السوید ٠١‏ آلاف شخص 
بسببالحخمر, نی کل ساعة وت مواطن سویدي 
پہذا السم, فی کل یوم یولد طفل مشوّ لأنُ والدہ 
شربت ا حمر خلال فترة الحمل. وکل ۳ ایام یوار 
طضل معوّق للأسباب ذاتا. اکثرمن ربع ملبوں 
مواطن سکبرطلب العلاج لرضه الناتح عر 
شرب الحخمر فی مستشفیات العاصمة التی لغ عدد 
سکانہا ملیون نسمة. کم یتقڈم سنویأً ٢٢س‏ 
سکان السو ید ا ی عیادات الطب النفسی طامں 
العلاج لأمراضھم النفسیة الناتجة عن 0 

اکٹرمن ۵۰۰ ملیون لی من ا حخمریشضم' 
السو ید یون کل عام. علماً أن عددھم لایزید عل 
۸ ملاین نسمة, امانفقات ہذہ ((التعة) عل 
ال لجتمع السویدي فلا تقل عن ٠٦‏ ملیارد کروں 
سویدي فی کل سنة. وھو رقم یفوق میزانیة الکٹر 
من دول العا م الثالث. 

ان ثلت الرجال من ذوي الأعمار الو 
موتوت بسم مشترك إسمے الخمر, وا لوب بدا 
اللشروب اکٹ شیوعاً من الوٹ بحوادث الر 
وأمراض القلب والسرطان وأمراض ا لھاز التناملی 
والإنتحار والغرق۔ 

ودلّت الأبحاث عل أُن العدید من الشّان بداو 
إدمانہم فی سن الۂالئة عشرہ وأن فرصتہم للوصول 
ا ی سن التقاعد لا تزید علی ۱۸ء 

ھذہ امعلومات وغیرھا ھي موضوع ھذا النال 
الذي أعددناہ من تعلیقات وتصریجات وأبحاث ذوي 
الإختصاص, کا نشرتا أُشھر الصحف السو یدیة. 

داننی ھم کافةالسوولین فی مجلس النواب رلِ 
اجہزة النظام الصحی وی جالس البلدیات؛ باستشاء 
جموعة صغیرة منہمء باتباع سیاسة اجراعیة ٹرھي ال 
آبادۂ الشعب). 





ھذا ما قاله ((ایريك میو باري)) عضو نه مدینة 
ستکھوط للتخفیف من شرب ا حمر ني مقالة نشرتا 
ل صحیفة ستکھو تدننغ فی ٠١‏ فبرایرعام ۱۹۸۳ء 
وحرٗت وراءھاردود فعل عنیفة کانت ئی معظمھا 
مؤبدة لصراحة الکاتب ودقتہ نی تصویر الحطر 
ابو نی زجاجات ا مشرو بات الکحولیة . 

وجاء نی مقاله الکاتب: 

بد عدد الأسُشخاص الذین ممونون حالیا بسہب 
شرب ا حمریفوق عدد الذین بوتون بحوادث الس بعشرۃ 
أاضعاف, وعليه فأنه بٹوتجب علینا عندما نطالع 
الصحف أن ندرك أُن عشرة أشخاص ورما عشرین 
شخصاً قد لا قوا حنفھم با حمرازاء کل سُشخص نقرأً 
أنه مات بحادث سیر إِنّ شخصاً واحدأ عل الأقل 
وت کل ساعة و١١‏ آلاف سمخص بونون کل عام 
بسببا حمر... إِ السوّولنْ السوید یہن بتنامون 
الشکلة بحجة أن سعوب بعض البلدان ال"خری نشرب 
ا خحمربکلیة آکبرمن الشعب السویدی. والغریب أُنہ 
عندھا بصل عدد ضحایا الشروبات الکحولیة ا ی ھذا 
الد اللامعقول یلج المسوٴولون ای اتخاذ قرارات تقتصر 
فی ننائجھا على شر المعرفة بأأضرار ا حمر وعلی اغلاق 
حلات بیع الحمورنی أیام السبت. فھل باستطاعة ھذہ 
الاجراءات ان تخفف من حالات الوفاۃ الق نسبہا 
المشرویاب الکحولیة بنسبة 1۱۵ خلال عشرۃ سنوات؟ 
ا جواب ھو: کلا. ولو افترضنا ان تلك الاجراءات 
تجحت فی تحقیق ھذا افدف فھل نکون حالات الوفاۃ 


قد وصلت ا ی مسنوی معقول؟ ا جواب هنا أیضا: کلا .٤‏ 


وأذخاف الکاتب: 

دان لدی من یصاب بأمراض الخمرف سن 
العشرین فرصة لاتزید على ۳۵: للوصول ال سن 
ال حمسن, أما فرصتہ للوصول ای سن النقاعد ٦٣(‏ 


سنة) فلا تزید على ۸:., وعلی الرغممن التحسینات 
افائلة النی طرأت على المستشفیات وااسنوصفات, فأن 
معدل اأعمار الواطنین إبزدمنذالغاءنظام بیمالمور 
پالبطاقاب ا'قوینیة (عام ۱۹۵۵)). 


__صحیفة ستکھول تدننغ ٠١‏ فبرایرسنة ۱۹۸۳۔- 


وفی تحقیق موسع قام بە خة أطباء أخصائین 
معرفة عدد الذین یوتون بالحمر تبیْن أن الرقم لی 
بکثیر ما ذکرہ عضو جنة مدینة ستکھو للتخفیف 
من شرب ال حمر, فقد جاء نی التحقیق الذي نشرتهہ 
صحیفة ((ذا لانسے) الطبیة التی تصدر نی بریطانیا 
اي أشارت الیه الصحف السویدیة: بث 
الرجال الذین ماتوا فی السوید خلال الفترة الواقعة بن 
عام ۱۹۷۵ ۱۹۸۰ من ذوي الأعمار المنوسطة قد 
مانوا متآأثرین بالأمراض التی سبہا شرب ا حمر. وعلی 
ذلك فأن الوت من جراء سرب ا حمر اکثر شیوعاً من 
لوت بالأمراض القلبیة وبالسرطان. 

صحیفة داغنزنیہٹر ٦٦١‏ نوفبرسنة ۱۹۸۲ء و 
صحیفة سنکھو تدننغ ۹ دیسمبرسنة ۱۹۸۳۔- 

وقد عمدت عدة جھاب رسمیة وشعییة ا لی 
التعلیق عل نتائج التحفیق الطبي. فکتب نائب 
حزب الوسط فی مجلس النواب السویدي افتتاحیة في 
صحیفة ((سفنسکاداغبلادت) ا حافظة قال فہا: 

1إ مشکلة ا حمر مشکلة مسنعصیة. والسب فی 
ذلك هو أہا رکٹ تکبرا ا حد الذي وصلت اليه 
الآن ںسبب السیاسة ا ححکومیة التی تقوم علی مبد ددغ 
الأمور تجري على راحنہاء, إنّ تعاطی ا خمریسبب 
مشاکل خطیرۃ سواء عل الصعید الإنسانی أُوعلی الصعید 


التوحید ۷٭ 





الاقتصادي. فالتحقیق الطبي الکر الدی أجري فی 
مذینۂ ((مالموہ ببرھن على ان تعاطي اللشروبات 
الکحولیة ھوأکبر مسب للموب]. 

__صحعة سفنسکا داغبلادت۔۔ 


واذا کان التحمین الذي قام ىہ الطاء الخمسة 
پر اسة الطبیت الأخصائی دالأمراض الکحولیة ((بو 
بترشون) اقتصر علىی الرجال ذوي الأعمار المتوسطة 
نات اسسائیں رین ا خر رسای 
عللى الشہات, ووجدوا ایفَسا ان نسبة الوفاة بینہم 
عالي وان تناوفم للخمر یوٌدي ا ی امراض 
مستعصیة 8ی آدمفتہم: 

(د۔۔ لقد یدأنا أخیراً نکتشف عدة اصابات فی 
أدمغة الشباب الذین تتراوح أُعمارھم بین ۲۵ ۔۔۔ ٠٣‏ 
سنةء بسبب إدھانہم علی شرب ا حمر. وکٹیرون ھن 
هولاء الشبان یصابون فقدان الذاکرة. کا ان صور 
الأشعة نتکشف عن تغییرات طرأت عل الأجھزۃ 
العصییة لذہم...) 

ھذا ما یغوله الداکتور أغرین نی مؤسسة الطب 
الإجتماعي نی مدینة ستکھول. و یضیف: 

دن ھذہ الإصابات م تکن معروفة من قبل ببن فة 
الخباب, ونسبة الوفاۃ بن الشبان قد ارتفعت کثیراً 
بالمقارنة مع عقد الستینات: لأن ھولاء الشبان بشر بون 
الخمر مقروناً بالأفراص الطبیة. انہم بیونون من جراء 
اصابتہم بتسمم فوريِ. ویفقدون الوعي خلال شرہم 
للخمر ا ی درجة لا یکن معھا انقاذھم, والموت الفجائی 
شائع بینہم۔ 

سهذہ الشکلة م نکن موجودۂ من قبل لأنہ ٔی 
عقد الأر بعینات / یکن الشباب دون سن ا حامسة 
التوحید ٠۸‏ 


رات کرو کیات کرس ارک کر 
وکان الواحد منہم یشرب فی مٹاسیات خاصف ول یی 
بشرب بانتظام إِلّ بعد سن العشرین. أما الیوم فأُىا مد 
من خلال استطلاعاتنا على المراهقین وعل ا جندیں ٴ٠‏ 
توجد تسیة کیرۃ من ھزلاء ہدأب تشرب ا حمر نہر 
وبشکل ات وت 6س سن ا لحامسة عتر, ٦‏ 
رمعوم بدا ادمانہ وهوق الرابعة أوالاللة عشر, وا 
بداالرہ تعاليه لشبری یس 
اصاہباب الدماغ قد تبدا بالظھور بین سن العشریں وس 
الثلاثن-). 


-_صحیفة ستکھول تدننخ ۲۷ دیسمبرسنة ۱۹۸۳ 


(دوفی مدینة ستکھوم (وعدد سکانپا ملیون سمہ) 
فأن مواطن مدمن عل ا حمربین کل حسة مواطں 
طلب علاجاً لأمراضہ النفسیة._ کا تقڈُم ربع ملبوں 
مواطن فی هذہ المدینة عام ۱۹۸۱ لطلب العلاح ىِ 
مستوصفات العنایة با مصابین بالأمراض الکحولیف. 

۔_ صحیفۂ سفنسکاداغبلادت ۱۷١‏ دسمر 
۴۳ -۔۔۔ 

(×ویقول تقریر حول العنایة الصحیة وأسیاں 
الوفاۃ نی مدینة ستکھوا ان ا خمرھومن أکر 
اسباب أمراض السرطان والکبد وا جھاز التناسلي 
والقلب والإنتحار والغرق وحوادث السیں؛. 

۔_.نفس ا لصدر السابی۔- 


دوبہدو أُن کفاح المرأة من اُجل نیل المساواۃ 
معالرجل جعلھا تاخذ بالعدید من عادات الرجل ۔- 
ومنہا عادانه الخمربة. إذ أن عدد الٹسو الشاباں 
اللاتی بشربن ا حمریکث یوما بعد یوم... إنَّ ۸۷ ى 





الفتبات اللواق تتراوح أعمارهنٌ بن ۱۵ ۔۔ ۱۷ عاماً 
رشرین ا حمر۔ و۴١)من‏ الفتیاب اللواتی لا تزیداعمارهُ 
عل ۷٢۱۔٣٢‏ یبتعاطینه کذلك. والواضح طبباان 
للنساء حساسیة أکبر من الرجال تجاہ ا مر وان حالات 
الوفاۃ القی تسبہا ا حمرأکثر سیوعاً بن ما هي ائعة 
بن الرحال). 
صحیفة افٹون بلادب ۸ یونیو ۱۹۸۳ء وا بر 
منسوب الپی س حنة عمل النقایاب النسائیة مسائل 
تعاطي الخمر۔ہ 

(ونقول الطبیبة الأخصائیةء لینادالغرین ددالتيی 
قامت بسلسلة تحقیققفات حول مسائل ا حمرأنہ فی 
منتصف عقد الستیناب کان ا لمرہ یجدامرأۃواحدة مدھنة 
على الخمربین کل ۲۳ رجلاً مدھناً. أما الیوم فأنتا نجد 
إمرأۂ مدھنة بین کل فحسة مدمنین. وتضیف: 

۔ انا أظن ان ہناك مدمنة بین کل ثلاثة مدعنین۔ 
وامرأة الدمنة بنظر الجمیع الہا نظرۃ احتقار. وھي 
نفتھا تزاد اجساساً یعقارتہا کا أصحب أکثر اعتماداً 
عل اخمس الأمر الذي بدفعھا للھرب من واقعھا 
شرب المزید من الحمر۔۔-. 

وَتَعْم الطبیبة((دالغرین) النساء المدمنات ال ی 
تلات فٴات: 

- فمّة الشابات من هیٌ فی العقد الٹائی من 
اممارهھیٌ, وھذہ الفة تعمد ای تعاطی ا خمر بسب 
سو العلاقاب العاللیة, والکئرۃ من سُادات ھذہ الفة 
نخأب نی أحضان أب عدمن أوأم مدمنة. وکذلك فأن 
غالبیة هذہ الفثة تعانی من أمراض نفسبة مبکرة لأں 
ہدہ الغالیة نبداأ نی سن الطفولة بشرب ا حمر ہدف 
وحید ھوفقدان ال رکز واغرب من التفکیں 

ٌ والفّة الثانیة نتکون من النساء نی العقد الرابع 
س اعمارهنٌ ومن گن بشر بن ا حخمں۔۔۔ بکیاں مقبولة۔۔ 


للقضاء علی مشاعرالقلی والندم وکوسیلة للاسٹرخاء 
لکن بعمدن ا ی الإ کٹارمن الشرب عند تعرضهنٌ 
لأرمة حادۂ أو علاقة فاسٔلة. ویفعن فریسة الژدمان فیا 
بعد 

۔۔ والة الالنۂ نکون س المتقاعدات, فنساء هذہ 
الشنة كنٌ بتمتس قبل س الشیخوخة بالعیش ضمن 
عاللة سعیدۂ نسیاً, وگنّ بشعرں أمیة الدور الذي ھن 
بہ ضمن اطار العاللة, تم عد ھا کر الأولاد وذھب کل 
مہم قي طریفمہہ علب عل)نٌ الشعوربأن ایا لاقیمة 
فاء وأں العراغ ھوسید الأبام التبقیة س حباعن. 
فیصبح الخمر عندھا السلوی الوحیدة وطریق اغرب 
الوحید.۔ 

وتعول الطیبة الأخصائیة أن بجوٹھا دلَّ عى 
نیس التائح التی اتہب الہا الیبحوٹ الدولیة من ان 
الرأة العاملة هي الفریسة الأول لرض الإدمان۔ 
ونعول إل الکلة لابیکں حلھا عل الصعید الطبيء 
فھی مشکلة اجنماعیة. وکیف یکن للمرہ أُن بقنع 
القتیاب نعدم سرب ا حمر اذا کان الشعور السائد بین 
ہوأنہ لا أمل غن نی المستضل؟) 

صحیمۂ سمتنسکاداغلادبت ۹ سبتمبر 


٣۳ 


أما ناظر مستخفق ب(کارولینسکا 4- القسم 
الخاص دالنساء اللدمناب ۔ فیعول : ((إّ سبب آزدیاء 
عدد السماء الدمنات یي الستواب العشربن الماضیة 
بعود ای تحمل الرأۂ المسوٌولیة مزدوجة. ففی الو الذي 
نستطع ە التحلی عں مسوولیاضا الیتیة والعاثلیة بات 
من واحہا اُبصاً اُں نعمل لنحصل على فوتہا. ودورا حمر 
ہما هوأنيُسي الرأة سژولیاتا الزدوجة کا ببخي۔ 
التوحید ٠۹‏ 


وو عااازا کو وم را 
السکنۂ للأعصاب ۔۔وبقول:۔ إِ النساء یبرن 
أْفسهنٌ علىی تحمل المزید والمزبد من الأعاء: ولد ہن 
شعور بن عائلانہں سنہارإِ هُنٌ یقمن ندورھن 
الزدوج غل أکمل وجھ. وھذا ا'عط من الشعور عمل 
معد ضغوطا لا نتحملھا النساء إِلٗ مساعدة الحمر). 

۔ صحیقۂۃ سفنسکا داقلادبت ٠٢‏ ستمبر 


۳٣ہ‏ ہ- 


ومن حھة تانیة فأن دامرأۃ حامل من بن کل 
سب نساء حوامل تشرب ا حمر أوتتعاطی ا خدرات ال 
الد الذي ہدد ا حالۃ الحسدیۂ والعفلیة عند الذنٰ). 
ھذا ما آفادہ القسم العا یل الاجتماعی نی ستشق 
((هدنعغي ) ی سنکھوا. ۱ 


__صحیفة سفنسکاداغبلادٹ ٢‏ مارس سنة۱۹۸۳-۔- 


دو یولد کل یوم طفل واحد بأضرار جسدیة وعقلیة 
بالغة بسبب شرب والدته للخمر خلال فترۃ ا حمل۔ 
وکذلك فانہ بولد طفل معوّق کل ثلائة أیام للأسباب 
ذاتپاء. 

۔۔۔ صحیفة اکسبرسن ٢١‏ مارس سنة ۱۹۸۳ء و 
صحیفة افتون بلادت ١١‏ مارس سنة ۱۹۸۲۔- 

ومن ناحيیة أخری فأن ٢٢ل‏ من الذین تقوم 
اأقسام طب ال جراحة نی مستشفیات السوید بعا جحتہم 
ھم من الذین أصیبوا بالأمراض الناتجة عن 
شرب ا حمر ۔۔ وقد دفع هذا بالعدید من الباحثین ا ی 
القیام بحساب النفقات ا مادیة التی یتحملھا الجتمع 
نتیحة الإدمان علی ا حمر. فسقام أُمین قسم الأبحاث 
ي اتحاد المستشفیات السو یدیة ورأندرش جونسونك) 
التوحید ٠٦‏ 


باجراء تحقیق موسع فی ا موضوغ قڈمه اوزیر اللؤوں 
الا حتماعية (اغابیرال رومانوس) ٹی اوائل سۂ 
۹٤‏ قتبین ٔی التحفیق الذي حصلنا علىی خلامتء 
أن السفضات الإجصمالیة لأضرار الحمر فی السو بد 
عام ۸۱ کانت اکئرمن ٦٦‏ ملیارد کراوں 
سویدي. وھو مبلغ یزید علی میزانیة العدید من دول 
العا م التالت, وحاء فی التحقیق أن غیاب الع 
والوظفین الذین یمعون بین الین والآحر صح: 
لغفدان الوعي کلف ا جتمع ما یقارب ۸ میاراے 
کراون. کا أن الضمان الصحی یتکلف اکئرہ 
۰ ملیاراٹت والرعایة الاحتماعیة تتفق عو ٣‏ 
ملیاراٹ ونصف. 

اوتسیّن فی التحفیق أیضاً أن زیادة شرب اخمر 
بنبة ۰ فعط سوف ترفع من قیمة النفقاب نسۂ 
٠۰‏ -۔_ :)مل لتصحح حو ۸۰ ملیارد کراوں 
سو یدي. 

وکذلك فأن ددالمواطن الذي بشرب ا حمریکلف 
جنمعہ سنة اأضعاف ونصف الکلفة التی یتکلھا اٹع 
على المواطن الذي لا بشرب. 

صحیفة سفنسکاداغبلادت ۹ یونیو ۱۹۸۲-- 


[وفی غقیق قام بە الطبیب اُندرش روماخر 

وا خبیرۃ الاقتصادیة أغینتا بولسون تبیّن ان شارب 

الخمریکلّف مجتمعہ نتیجة ترددہ علی عیادات الطب 

النفسی و٢٢۲۱‏ کراون سویدي. أھا الواطن الد 
لا بشرب فعدل کلفتہ لا تزید علی ۲۲۵ کراون]. 

_تقس الصدر السائن۔- 


ویشرب الشعب السویدي (۵۰۰) ملیون لیۃ 
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النمر سنویا۔ )۴۹٢(‏ ملیوں لیئریشترپا ماشرۃ 
یں محلاب لاسیستم بولاغتب) صاحة الامتیاز 
دہع ا خمر ف الأسواف. ونحو )۱١١(‏ ملیون 
زر پشترہا الشعت من ا لطاعم والاراب, وو 
(۱۸۰) ملیون لیئر من الطاثرات والسمس والأسواف 
0 الے:اعة اليِتية للخمر. وھذہ الأرقام 
مصلنا علہا من ادارة حلات (اسیستم بولاغىب)) 


سھا۔ 


لقطات من تأُتبر الحمر علىی بعض حتمعاب 
العالم': 

فرنسا تعتمد ١۰‏ من الید العاملة الفریسیة 
و مدحومٰا عى صناعة وبیع ونقل الحمور, وتدفع 
کاب سر اھر سر وف انی 
علٰ الإعلاناٹ کل عام ولدہا موؤسسة الدراساتٹ 
مھمتپا وضع الدراسات الکفیلة بعرقلة الجھود الرامیة 
ال تخفیف استلا کا حمر, وتقدر النفقات الاجالیة 
للمجتمع الفرنسی من جراء شرب ھذہ ا حمور بنحو 
۰ ملیارد فرنك فرنسي . حسب تقدیرات عام 
۸۵ء 

بربطانیا: دفعٹ شرکات صنع ا حمر نی عام 
۰ و ع۵ ملیون جنیه استرلینی للاعلان عن 
مستوجاتا الحمریة, وھذا الرقم یفوق بعشرۃ أضعاف 
ما دفعته ا حکومة البریطانیة للعلام الصحي نی ذلك 


العام, 





المانیا الغرىیة: کان بوجد فی عام ۱۹۸۱ ملیون 
ونصف مریض دا حمر محاحة لعنایة صحیة خاصة, 
تفعات معا تم کاات ۱۷ ملیارد مارك الانی. أما 
النٹھا ے الا حاٴلیه فعدر سحو ٠٣‏ میارد مارك . 

الولایہابٹ النتحدق: دلڈے دراسات عام ۱۹۷۵ 

عل ا نعفات ا حتمع الام رسس کانٹ ٤‏ علیارد 
دولاں واں ہدہ ا سار لا اع اررمعت ال ی ٦٦‏ 
ملیارد دولار عام ۱۹۸۰ء. 

الیانان: یعمل ۸۰ الف عامل فی معامل انتاج 
ا خمر۔ آما الدین نحصلوں على أحورھم من الوظائف 
النی ھا علاقة مساضرۃ سیع أوصنع أوزمل ال مر 
لغ عندھم (۲/۷۰۰/۰۰) عامل, خسار 
ا حتمع 1۹۰ملیارد(ین)یابانی. اذ ان التغیت عن 
العمل سب ا مر کلف الجتمع نحو ٠۰‏ ملیارد و 
کلف الرعایة الصحیة للمدمنین نحو ۳٣‏ ملیارد, و 
تہلغ تققاب الرعایة الاجتماعیة ٠٢‏ ملیارد وحوادث 
السبر ۲۵ ملیارد والجرائم ٢١‏ ملیارد.. 

ونی احصاء آحر أحراہ (جورد یاماناکا) 
السیاسی الیابانی ا لمناوی للخمر وئشرتہ دائرة 
الفضمان لی نی الیابانء نىیّن أن خسائر ا جتمع 
ھی الف ملیارد(ین) ٭ 


(١)‏ الصدر: کتاب - ا مر فی عام 
القانینات. 

تألیی: غونورمبر 

طبع: سوبر فورلاغس _. ۱۹۸۲ء 
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تن القسم الثائی۔- 


بعدأن أشارالکاتب نی القسم الأول من موضوعهء 
ا ی النظریتین الأعروفتین [۔اتشارلزدارو ین))حول 
کیفیة خلق الإنسان وسائر الوجودات ا لحیّة 
الاأخری, بدا یتحدث عن رأي العرآن الکریم حول 
هذہ السألة, وقد قمم الآیات ال حخاصة بخلق 
الانسان ا ی عدة أقسامء مثل: الایات التی تری ان 
التراب هو منشأً خلق الانسانء والآیات التي تقول 
ان الله خلق الانسان من النطفةء والآیات التي 
یستنبط منہا بأن الانسان قد خلق على عدة مراحل۔ 
والیکم فپایلی القسم الئانی من الوضئ: 





خلق الانسان الأول وبقیة أفراد البٹر: 

ھناك مجموعة أخری من الآیات تنص 
على أن الله سبحانه وتعا ى خلق الإنسان 
من؛ النطفة ا ماء ا ماء المھین والعلق. 

إنٌ النطفة وا لماء الھن تدل علی الرحله 
الال من خلق الانسان عن طریق تولید 
النوع. یبتی أن العلق يد علی خلق الإنسان 
نی المراحل اللاحقَة, 
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تاألیف: الشیخ مسیح مھاجري 


وواضح أُن ھذہ الّیات لیست ھا صلة 
مع خلق الانسان الأول مطلقاً و یفھم من الآیتین 
الشریسفتین ۸۸۰۷ من سورة السجدۃ أُہا 
تختصان ببقیة أفراد البشر, 
ولذلك فَأنّ ھذہ الآیات لیست ھا علافة 
بنظریة التکامل. 
وتوجد جموعة ثالئة من الآیات التيی 
تتحدث عن خلق الزوج للاتسان حیٹ 





نفھم من مجموعماأانُخلی الدابة 
نسانا, م خلق لە زوجأء وبالتائی حلی 7 
رحالاً ونساء وکا 

وما لاشك فی أُن اللہ خلی ى ىدابه 
الإأمر انساناً واحداأء حیبت ورد تعبر سی 
واحدف) ۲ تلات ایاپ من هھذہ الاں نت 
(النساء۔ ۱ء الأعراف ۔۔ ۱۸۹ء الرمر۔_ 
.)٦‏ لکن الھم هو کیف حَلِق الزو۔؟ 

ولیس‌ھناك؛ شك ایضام ن أن, روددثٹ 
الانساں کان من حنس آنیں لن ام یصرح 
ٹی بلات آیاب أنه خلی الشرمن دک یت 
(الحائیة ۔۔ ۳ء النجم ۔ ٤٥ء‏ اللیل ۔۔ ۳). 


وحول موضوع زوح هن رالعے 
الواحدة) والذي دُکِر فی الأّیاب المعسة 


+(وخلق منہا زوجھاء یوجد احتمالان محا: 

١۔-‏ إكَ اللہ عند ما خلق الإنسان الأول 
من الطینء خل زوجاآ له من نمس ذلك 
الطین۔ 

وین القصود من کلمة (جمہاء ئی 
ھذہ الآبات هوأن الزوج علق من جنس 
التائ الق یوما الاتساف الاو 
واستناداً ای ھذا الڑحتمال, فأن اللہ خل 
الانسان الأول من الطینء وخلق بقیة أفراد 
لہنر والچنس الخالف من الطین أیضاً۔ 

اك الاحتمال الأول لایجحتاج ا ی تقدیں 
و یبدو أفضل . أما الإحتمال الثانی فھوأ کر 
وفعأعل الٹنفس, لکن وع الأخذ بنظر 
الاعتبار الیة ۹۸ من سورۃ الأنعام: 

×وھوالذيی أُىشا کم ھن نفس واحدة فھستقر 


وسنودغ٘[[). 
2 پہ ار 1 و 
تج ور ۳ چت- قو ابنعیی, و 
٦‏ 7تس ۱ و نر اگ 
دہ ا ہی کی جن مسر ان تقسم 7 


٤‏ اشادۃ یی ہله تا 


زوح ', نتر عمللے توید الُوع ہذہ الطریفة 
(سواء آکاں ہذا روح مس حسہ أومن 
مادۃ خی غوالآحرمپ) وغلق الضرہذہ 
ا عیربعة فلن یی مکاں مُدا الحدیتب وھوأن 
بعال اه ارتعت مس سن اللسر انسان انحدر 
من نسله, دلك أنه: 

١‏ پت استحدام کلمة (دالإتخاب) 
حول الانسان ایأول لاکلمة برا خلی ۴۔ 

-٢‏ ان حل زوج م یکن لە مع 
لاق تل٢‏ مو دہ ظر7 
حصل فی زمان خلق آدمء و ان بفَيه ة افراد البشر 
قد ظھروا عن ھذا الطریق إِذن فَأَنّ الذ کور 
والالنات کانوا موجودین نی ذلك الزمانء وم 
تکن ھناك حاحة لحلق الأزواج. 

وھناك آییات اُحری تہدد الأقوام 
الطاغیة والمتمردةء وتؤکد أنه لوساء اللہ لازالا 
راسثات اقرئ ری بفار ورك 
الّبات؛ الآّیة (۱۳۴) من سورة الأنعام: 

دوربك الغی ذوالرعة إن یش یذھبکم 
ویستخلف من بعد کم مایشاء کیا أُنشأ کم من 


بعیة أفراد اللنر 


ذریة فرم آخرین). 
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هھذہ ال مکن البحث نہ من 
ناحیتیہن: 

الأول: من ناحیة حرف (ما) فی عبارة 
ویستخلف من بعد کم مابشاءء۔ 

الائیة: من الناحیة التعبیریة الواردۃ نی 
آخر الأیة: کا انثا کم من ذریة قوم آخرین). 

حرف سا ماود ود 


غبر ذي العقول. ول وکان المستخلف انساناً 
فی هذہ الایة لوحب القول (<من یشاعء) 
لأنٌ کلمة ((من))تستخدم لذويالعقول.ولذلك 
کن أُن یحصل الاشکال التالی وھوعند ما 
تطرح مسألة التبدیل حول الإنسانء فإنَّ 
الإانسان یتبدل فی بعض الأحیان ا ی 
موجودات اُری, ونی أحیان أخری تتبدل 
الوجودات الآخری ۔۔۔قھراً۔ ا ی بشر, وھذا 
مایڈعیه أنصار نظریة التکامل. 

أما بالنسبة للشطر الأخبر من الاَیة فَأْنّ 
الشْہة التالیة قد تخطر عل بالنا وھی أن 
یکو القصود من (×قوم آخرین ) موجودات 
ٹمری غیرالیشر أوعلی الأقل موجودات غیر البشر 
الذین تعنہم الآّیةء لأنه عند ما تطرح مسألة 
(رالادذھاب والإستخلاف) فلن یبق احدا 
من الأقوام الزالة لیکون المستخلفون من نسل 
ھزلاء. 

وعل ھذا الأساس فإما أُن یتبد لوا الی 
توحردات ری آو آن علق ال بَا 
آعرین لیحلواعل هولاء. ومن ھنافن 
المکن أن یکون الستخلفون موجودات 
أخری أو بشراً خلوقین من جدیل بعبارۃ 


٦٦ التوحید‎ 


أنخمری إماأذیکون البشر العنیون خلوقین من 
جدید أو ناتین من موجودات أخری. 

و بالنسبة ا۔ ((ما)فأكھذاا جواب بخطر نی 
ذھننا وھو أن حرف ((اما> مثلما یستخدم 
بصوره موصولة لذوي غیر العقول, فأنه 
یستخدم أ٘یضاً لطلق الأشیاء, وأن مفھرم 
الإ(ستخلاف ((الاستبدال) لیس لە أبۃ 
دلالة على التوالد والتناسل لیکون منشأ لمثل 
ھذا الاشکال؛ ولذلك فأنٌ الشہة الأول 
هی بطبیعة الحال شہة لاداعی ھا. 

ولاشك ان البشر المعنیین لن یستطیعوا 
أن یکونوا مہدلین موجودات اف ذنُ 
کلمۂ داتبدیل؛ لاتتحانس مع کلمة 
(اذھاب). فکلمة ×اذھاب) تعنی اللازاله 
لکن کلمة دتبدیل)ء تعنی الابقاء مع تغیبر 
ا حالة فقط. وعل ھذا فثہا بُنھم من کلمة 
دقومء فأنّ الوجودات التی کانت معنیة قبل 
الیشر ویعتبرالبشرأخلافاً هولاء کانوا 
فی الواقع۔۔۔ بشرآء وأن البشر الوجودین ل 
بخلقوا من جدیدء حیث أُن التعبیر هو کما 
بلی: ہکا انا کم من ذریة قوم آخرین ؛ أي أُن 
البشر المعنیین هم من نسل قوم آخرین.__ 

وھنا لاتبق سوی هھذہ الشہة وھي ان 
لیڈ تن لفاون مل و خر 
فان ھذا الأمر لایتجانس مع مسألة 
الاذھاب, إذ أن مقصود الاَیة ھو؛ کاد 
یوجد قبل البشر العنیین, بشر أزاھم الله 
سبحانہ وتعا ی واستبدھم ہہڑلاء, 

إذن فلوکان البشر العئیون من نسل 





البشر الذین اُزیلواء فکیف مِکن القبول بأن 
البشر السابقین قد اڑّیلوا؟ 

الجواب: ما الاشکال لوکان قد بی من 
ارم المزالن اشخاض طانوٹء وکان 
البشر العایون من نسل ھؤلاء الصالحین؟ 

ونی مخل ھذہ الحالة ومن زاو یة أُن أفراد 
القوم السالفین قد ایلوا فإنٌ کلمة 
دالإذھهاب) أوکلمة دالازالهةء تصدق 
حول أُولنك القوم ومن جھة أخری أن الیشر 
المعئیین سیکونون بدورهم من نسل أوللك 
القوعم. 

ومثلما بستنبط من الاية الشریفة التالية : 

دوإذ قال ربك للملائکۂ انی جاعل نی 
الأرض خلیفةء قالوا أنعل فہا من یفسد فہا 
ویسفك الدھاء...). 

)٠٣ (البقرة:‎ 

فن المکن ان یکون خلت الانسان 
مختصاً ہذە الرحلة بینا کان ھناك نی 
الراحل السابقة بشر تعرضوا للإنقراض. 
لکن تلك ا جموعة من الآیات التی بستنبط 
منہا ان الانسان قد خلق عل عدة مراحل, 
فائنا أأجرینا دراسة علی بعض مہاء وقلنا ان 
الایات التي تصرّح بأن الله جلٌ وعلا خلق 
الإنسان من نطفة تم من علقة ومضغةء تنطبی 
عل بقیة أُفراد البشر وتتحدث عن مراحل 
تکامل النطفة نی الرحم. 

وکذلك فأنُ الآبات التي وردت حول آدم 
لی قصة ((سجبد اہلیس) والتی جاء فیا أن اللہ 
سبحانه وتعالی خلق آدم ویند أن سواہ ونفخ 


فیه من روح أثر ابلیس بالسجودلە 
۔۔ہاستثناء الأّیات الثلاث۔۔ قد نوقشت کلھا۔ 

والآن نبحث فی الآّیات الثلاب الباقیة. 

اولمد خلقناکم ‏ م صؤرناکم غ فلنا 
للملائسکة آسجد وا لآدم فسجد وا إلا ابلیس, مم 
یکن من الساجدین)۔ 

)۱١ (الأعراف:‎ 

لیس ھداك شك من دلالة ھذہ الاآَیة 
عل خلت الإنسان من دالطین)ء لکن 
السألة التی یجب التطرق الیہا ھی مسألة 
عطف (صؤناکم) عل (خلقناکم) 
بوسیله لائْمٌ) التی قد توٰدي ا ی الشہة التالیة 
وهي أن دلالۃ دثمٌ) عل التراخي تفید 
بحدوث فاصلة زمئیة کبیرة بین خلق آدم 
وتصویرہء وان ھذہ الایة لا تتطابق ۔۔ نی مثل 
ھذہ الال ۔ مع نظریة التکامل. 

والجواب هو: مع الإذعان بدلالهة (0)غم) 
على التراخي, فإن فل أوکٹرة المدة الزمنیة 
بین الخلق والتصویں هي أمر لاکن معرفة 
شی عدہ. فن المکن أن تکون ھذہ 
لن سلة خْرة سار اکر باف وع2ی 
وعل هذا الأہساس وع الإأخذ بنظر الاعتبار 
هذہ السألة وھي أن تطابق هذہ الاّیة مع 
نظریة التکامل لامیکن ان یحصل إلا إذا 
ثبت ان هذہ الفاصلة هي کبیرۃ ولیس ھناك 
طریق لا ئثبات مثل ھذا الأس فلامکن 
اعتبارھا مطابقة لنظریة التکامل. 

والآبة الالمری ھي آیة (۷) من سورۃ 
الانفطار: 
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ردالذي خلقك فسوّك فعڈُلك )۔ ے 

وھذہ الأیه ھی مثل الا السابقة لیست 
ما أیة علاقة بنظریة التکاملء خاصة وقد 
الُتخدم هنا حرف د(الفاء) الذي لایدل 
على الشراخي ولایعنی إِلاُ الترتیب لعطف 


الراحل الواحدة علی الائتحری۔ 
والآیة الأخری هي : 
بدوقد خلقکم أطواراً....× 
(نوح: ()۱١‏ 
والقصودمن الأطوارھوالمراحل ا ختلفة 


خلق الانسان. ولذلك یُستفاد من ھذہ الایه 
أن الإنسان الأول علق من الطین, بیغا 
یق یقیة أفراد البدر وفق امراحل ا حمس 
التالیة: النطفة العلقةء الضغةء العظام 
واللحم . م جاءت بعد هذہ المراحلء مرحلهة 
الطفولة ومرحلہ الشباب والشیخوخة او 
مرحَدلة المَتَفء َوَالقوق وَالَشعقف مر 
الحری,. 
الابات اخاصۂ د ررآدم 6 

ولاکمال الہحت نری من الضرورة 
القاء نظرۃ على الآّیات الٹی وردٹ حول آدم 
نی القرآن الکری بلفظ امہ لنری ماھي 
الاستفادة التی مکنا أُن نأخذھا منہا۔ 

انتا الآية )٥٦۸((‏ من سورة آل 
عمران التی بثناھاء ھناك )٥١(‏ آیة الحری 
تو لت فہاعن رآدم) جس مہا 
تتناول سحود اللاک لادم وامتناع 
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الشیطان عن هذا العمل (البقرة ٣٤٣‏ 
الأعراف ۱۱ء الڑسراء :٦٦‏ الکھف ٠٥‏ 
طه ١٦۱))ء‏ وتتضمن عبارة ب×وإذ فلنا للملائکۃ 
آسجد وا لآدم فسجد وا إلااطیس٤.‏ 
وکما أشرنا مسبِمقَاأء فإِن هذہ الآّیابں 
تستطیع أُن تکون دلالة على الوضوح لان 
القصود من جالإنسان) أُو جدالشرء فی الایاب 
التيی تصرح بأَن اللہ خلفہ من الطینء وبعد 
ان سوّاه أمر اللانک بالسجودل هو 
((آدم ۴ء فعندما یدور الحدیتٹ عن السحود 
وامتناع الشیطان عن ھذا الأمر فإن مصداق 
((الإانسان) و (دالبئر) سیکون واحدا 
بلاشك . 
وتوجد من بین الآیات الالحری آیة حول 
اصطفاء آدم ونوح وآل ابراہیم وآل سا 
(۲۳ آل عمران) فیا تختص تسع ایاٹ آخری 
بالقصة الکاملة لخلق آدم واسکانہ مع زوجه 
نی ال حنۂة واغواء الشیطان فماء و بالتالی 
اخراجھا من ا حنۂة (البقرة ۳۷-۳٣۱‏ 
الأعراف ۱۹ وطه ۱۱۷ء ۰٢۱۲ء‏ ۱۱۹). 
أُما آیة الاصطفاء فھی : 
< إن الله اصطفن آدم وع وآل ابراہم وآل 
عمران علی الع مین ٭ ذریة بعضھامن بعض ...۷ 
(آل عمران: )٤٣۰۱۷۴‏ 
وما نفھمه من هذہ البة هوأن ان 
سہحانە وتعالی اختار من ہین الیشر (رآدم)؛ 
ومن ذریته نوحاً وآل ابراهیم وآل عمران: 
لیأخذوا علی عاتقھم مھمة ارشاد البشر. 
وکلمہ.ۂ (اصطق) ءمخغتقۂ من 









رالاصطفاء)) معن الانتخاب, وھذا 
الانتخاب بیجب أن یکون نی الحال العنوي 
وہدف تطبیق رسالة الڑرشاد و افدایة ذلك 
ان اىتخاب نوع وآل ابراھم وال عمران 
الذین کانوا أنبياءٗ لایستطیع أن یکون خاصاً 
بأمر لایتعلق برسالتہم. وعلی هذا الأساس 
فا هذا الانتخاب؛ هو بلاشك۔۔ 
انتخاب 6ی مجال الرسالة النبویة, 

ما بالنسبة ل (اآدم 6 الذي هونی صف 
ھوٌلاء الٹتخبین, فإن الاستنباط الصحیح 
من الاّیة هوأن انتخاب آدم جاء کذلك 
بہدف تطبیق الرساله النبویة. وھنا یطرح 
السوال التالی نفسه: إذا کان اللہ قد انتخب 
آدم للنبوةء فکیف کان بإمکان آدم تطبیق 
ھذہ الرسالة ولاأي ااس بعثے الل؟ واذا 
کان داآدم> أول انسان ول یکن ھناك بشر 
قبلە لیتعوہء فھل أن نبوتہ م تکن إأُ ضر باً 
من اللغو؟ أولیس من الأصح نی مثل ھذہ 
ال حالة أن یکون الإنتخاب حول آدم خاصاً 
بالحلق؛ ویکون القصود عندھا ان اللہ 
اصطفاہ من بین اللوجودات التي کانٹ 
تمرمرحلة التکامل, و اعتبرہ أفضل هولاء 
وُوحد من نسله بشرأ؟ واذا کان ھکذا فھل 
ھذہ الایة لا تتطابق مع نظریة التکامل؟ 

والچواب ھو: لور بطنا انتخاب (ادم ۷ 
بمسألة النکاملء لواجھنا إشکالین اُساسیین 
لاح لها مطلقاً. 

الاشکال الأولء هوأنہ لو کان انتخاب 
آدم ذا علاقة بخلق فلابْڈ لنا من اعتبار 


انتخابنوع وآل ابراهم وآلعمران الوارد 
ٴنفس الاَبةذاعلاقةبخلقھم.وواضح أن 
مثل ہذا الإستنباط لا ینطبق مع الاّیة علی 
الإاطلاق. فلوفرضنا وجود وجه لانتخاب آدم 
من بین ابشاء نوعه قہل انتخابہ (بشکل 
یتطابق مع نظریة النکامل) فلیس ھناك 
۔علی الأصول۔_ وحه لانتخاب نوح وآل 
ابراھیم وآل عمران. 

والإاشکال الشانی؛ هو أنە لاکن تحلیل 
کلمة ددالاضطفاء) أُو ((الانتخاب ) الواردۃ 
۲ ای مورد البِہحث, والقول بن کلمة 
رالاصطفاءء حول نوح وال ابراھم وآل 
عمران نما علاقة بالرساله النبویةء ولکنہا 
حول آدم نما علاقة بخلقہ, إذ ان ھذا النوع 
من الإستخباط یفتقر الی الدلیل و بطلانہ 
واضح. 

والإستنباط الصحیح من الایهَ مورد 
البحت ھو أك :ال سیحاله وتعالیٰ انتخت 
((آدم) نی مقطع زمانی کان قد ظھر من نسله 
۔أي من نسل ادم۔۔۔ عددا لاباس بە من 
الناس؛ وکانت الظروف مھئّأه لانتخاب 





ني'. 
ووفن ھذا الإستنباط؛ تجد مساله 
انتخاب آدم معنئی صحیحاً ھا. هذامن 


٠‏ ےا ہیں 
جهھت وسن جھة اآحری لن نکون مضطرین 





١ے‏ خاصة وان الإنتحاب _ بحب أن یئم نی وقت 
مرفیه الشحص ائمی بعدة تحارب. وفپا یتعلق بآدم فان هذا 
الیأمر قد حصل _تھرا۔- ۲ أواخر عمرہ۔. 





٦۷ التوحید‎ 





للتعبر عن کلمة ((اللإٴصطفاء) حول آدم 
بشي ءٍ آخرغیرالذي نقوله حول نوح وال 
ابراہھیم وآل عمران, 

وھذہ الاشکالات تظھر می حاله 
اعتقادنا بأكّ انتخاب أو اصطفاء آدم تم قبل 
الخلق, لکن إذا قلنا إِنّ ھذا الأمرتعم فیا بعد 
لاأیلت کافة الشہات. 

وعلی ھذا الأساس فان الآیة )۳٣(‏ من 
سورة آل عمران لا توْید نظریة التکامل 
مطلعأاء کا وتقف فی جھة عالمة ھاء وھذا 
بحد ذاته دلیل علی الادعاء اٹ الواھية 
لنظریة التکامل. 

ونالنسبة للایاٹ الحخاصة بقصة خداع 
آدم وعصیانہ واخراجه ھووزوجه من الجنة 
فھناك ملاحظة قیمةء وھي ان آدم وزوجه 
کانا نی وهلۂة الأمر ۔ استناداً ال هذہ 
الآہاٹ ۔۔۔ یسکتان الحنة: بدوقلنا یا آدم آسکن 
انت وزوجك الجنة..,ء م طردا مہا بعد ان 
اقتر با من الشجرة الممنوعة نتیجة لوساوس 
الشیطان. 

وھذا الوضوع لایتفق ۔۔مطلقاً۔- مع 
ادعاء نظریة التکامل, فلو کانت هٰذہ 
النظریة صحةء لکان یجب ان یحصل مثل 
ہذا الأمر علی وجه الأرض لا نی الجنة. 

وقدیقال لیس ھناك أي اشکال فیاإذا کان 
آدم۔_طبقا لنظریة التکامل .قد خُلق علی وجه 
الأارض, ئم توجٌء ا ی الجنة بأمرمن الل سبحانہ 
وتعا ی وسکن ھناك ء مد اتصرح الآیة الشریفة 


التالیه: 





٦۸ التوحید‎ 









((قلنا یاآدم آسکن نت وز وجكالجنة . . ٤ء‏ 
ِنُالأمربالسکن نی ا جحنة یو یداللإحتمالین 


التالیین: 
١۔-‏ إِنّ آدم وحواء کانا فی ا حنة منذ 
البدایة, 


-٢‏ إ٤‏ آدم وحواء توٹّھا من الأرض 
ا ی الجحنة, 

وا جواب ھو: ی مثل ھذہ ا الہ نصل 
ای النتیجۃة التالية وھي ان هذہ الات 
لا تتدافی مع نظریة التکامل, ولكنٌ ھذا 
الأمر لایعنی اثبات صحة النظریة من خلال 
ھذہ الایة, ۱ 

إذن فہذہ الآیة الشریفة إِن م نقل انا 
تتدافی مع نظریة التکاملء فأنہا علی الأقل 
لا تویدھا عل الاطلاف. 


نتیحة دراسة الآبات ا خاصة بخلق الإنسان: 
١۔-‏ إ٤‏ اللہ خلق آدم من التراب (آل 

عمران ۔-۸٢)‏ و یکن آدم شیئاً قبل ھذہ 

المرحلةء أي انہ لم پُستبدل موجود آخر, 

۲- إ٥‏ آدم میق بالشکل التالی؛ نی 
البدایة تَعٌ خلط تراب أسودہ تم صنع اللہ 
ھیکلڈ لادم من الصلصال؛ بعدھا نفخ فیه 
من روحهہ وجعله موجودأحَیا. 


۳۔- و لاآدم) ھواسم أول انسان ظھر 

علی وجه الأرض (السجدة : ۸۰۷). 
٤ ۱‏ - إُِ خلق آدم من الطین تم علی ید 
اللہ سبحانه وتعا ی أوعلىی ید ملائکة ال وم 





یحصل مھذا الأمرمن تلفاء نفسے وبعاً 
للظروف الزمانیة والمکانیة (ص :۷۰). 

٥‏ ے لایمکن الإاستنباط من ھذہ الآبات 
عل وجودفواصل زمانِة کبیرۃبین مراحل 
الخلق, إذ بمکن الفول ۔۔استناداً ای وجود 
حرف الفاء قِْ بعض الآبات__ انه مٰ لکن 
ھناك فواصل ہین مراحل الخلق. 

٦‏ ۔۔ نظراً ا ی أُن الله خلی زوجاأ لآدم 
لیزداد البٹي فلا چک قبول نظریة 
التکامل, فنی حالة صحة ھنہ النظریة 
والقبول بوجود بشر قبل آدمء یجب القبول 
أیضاً بأن تولید النوع کان موجوداً منذ ذلك 
الوقت وکان ھناك ذکور واناث, وم تکن 
ہناك حاجة حلق زوج لآدم. 


۷۔ یُسستفاد من الآیات التی ورد فیا 
تعببر ددالنفس الواحدة, بأنّ القصود من آدم 
أو الانسان الذي خلق اللہ من الطن أو 
التراب لیس انساناً نوعیأء ہل انسانً معیناً 
ظھرمنء بقیة أفراد البشر, وانە م یکن سوی 
((آدم)) نفسه, 


۸ لاکن بأي حسال من الأحوال 


اعتبار الإآیة التی ورد فہا تعیر دالاصطفایء 
مطابقة لنظریة التکاملء ذلك ان اللڑاصطفاء 
ونظراً لاقتصارہ عل الأنبیاء فانه خاص _ے 
بصورة بحتَة۔۔۔ بنبوۃ آدمء ولیس لە علاقة 
بالخلق ومراحلہ (انحطیت توضیحات کافیة 
فی ذیل الاّیة ۳٣‏ من سورة آل عمران). 

الی ھنا وصلنا ا ی النتیجة التالیة وھی 
أنالقرآن الکرءلایؤ یدنظریة التکامل بأي 
وجەمن الوجوہ. والذي نفھمە بوضوح من هھذا 
الکتاب هو أن ال تعالی خلق آدم کأول 
انسان وذلك من خلال بناء ھیکل لە من 
الطین ونفخ الروح فیە. ۱ 

ھذا وسنتطرق نی القسم الثالث والأأخبر 
من بحشنا ای الإستنباطات الاحری لكي 
نتوصل من خلال بیان الإشکالات والاحابة 
علیہا ای نتیجة أکمل وأوضح م 





التءوحسد ۹۹ 


لی 2۵ں 


یوٌ یي٦‏ عل المحصور وَي8يفنْر 
نہ ےہ اتا اأوصسالۓے 
وکاڈ من علق الضحابا نچ 


سانى ا ایت 


ابرائؤ بابلا بَغٔ شہادۂ 
لئے درّۓ کل سو اور 


لیکاڈ یرس کل درب صو 
ویبکاڈبے يحَيّغ کل متعطف ھنا 


کمیفت کیق اجسموع تقتمہٗ ف زحفہا 
کیقے اریخ وقد تناسی جرح 


زہبر الموسوي 


لی بائواب الفصضیلۃ بظہ 
باللعلف تنیفق والإبا تتبخئ' 
ورداً تسث شذیٰ وحصبے شر 
فنکلاما سب وشوقاینشظہ 


والشوقٗ نی دنیا العقیتۃ بىکبْر 
حق السہول مع ال جبال تُکتَبْہ 
کیف رُویّباللماء وقب'ر 
کیق الشباب عل الصعیدِ تعتًروا 
مٹلالصواعق لاترڈوتتھر 
ای تع مت وین 





والىسی انت ات فی 
خ کان فضصسولہا اسطو 
َقتتٌ صوالشنا عل امصابہا 
ما تمیئنہخۂ الشارق ذَخیّعا 
وسی الصروبة مغ تَفَکَوْق ندی 
قالوال ا مددتلمن عربکۃة 
ایضغوفون الستمیۓ بقتلۂ 
شمب إذا کرة الشہاده یئ 
فتحوا القلوبَ لہا وصار حجیجہم 


اَرابنڈ غن مبائلا ےا 
یا ار بی الومو جو قارف 


نا زیت تکرح ولا 


ولك القلوبُ تَغفتَحتٗ اکمامھا 
ملیسار رج حسولَ روجك ہی 
وسٹث تال الشعوب فأئبٹثت 

: ۱ 
ایك ریغ الل ن صراقتا 
ست سجاۃ النعالئ اف 


۱ فترقشرقفت ي کل عیسن فنِْمَۃ 


تباث ا٭ترقتوت تیم 


مك حق الَخل یندب مرھقاً 


رابہاتےك السوداء برقب صبحھا 
والشظغا ی9 ذاهسبا أو یبا 


ہیں جو ر۔ رو 
خضهاابن حيدرة فخلفك امه 


ور ستتقفی الزحوف صواعقاً 


سمل علی کفو الزساغ فسط 


من فرط أمجساز بہسا پستسسوژ 
ََترضَٹ الأاحداث عا شسفر 
والضربُ انٹنڈلے تتعغفقر 
والشعب مکتوفْ الیلین بُمَیر 
ال دو بالریاح اون ما 
اونسا دَروا پُجامیڈ شي ہرسشروا 
وسخشی عل خوفلپاینٹمٹر 
فلہم عل حوض الٹون تجہَُِر 


شَيمٌ وشیسثٗ الصباخ اللسفِر 
جو کئی بذلك المفاخر مَفْحخْمرٴ 
فتتیۂ حالۂ کالك حیدر 


زاناضرے فیک خی مس 


رات ات ربیيمٌّهھئُ الزهھِر 
کالنور یسوی الظلیل وبأسْر 
غرسآا وأ طال الزماڈ سیعی'ژ 
۰ 
بسالنل یسشرقٗ والصائب بَزْحَر 
وحسبٗ بقایاهم سجوة نَفئتَر 
وبكَل صدرحسر 0 
ووراءمعےم تر قَسٰ کر 
وبئنْ من عظم الصاب ویزفُر 
یق ہبرہبہئ اہی سمعزھمر 
اوت وڈ ار نيت۔ا ب مُڈكَر 
تعملوعلیى سور امحالِ وُر 
للبعب تشحرق والبلاد ستمطر 


آاےہد جھم 








+5. 


القسم الثانی 


الحکومة فی الاسلام إغا ھي للصالحین من عباداللہ 
إذا انضح ان نہج ا حکومة وشکل النظام السیاسي نی الاسلام إنغا ھونظام الإمام 
والالٰةء وا٘تضح أّ لکل واحد منہما حقاً یتبع یلزم الاشارة الی ان العناصر الانسانیة فی ھذہ 
ا حکومة لابْڈ وان یکونوا عباداً صال حین لہ کیا قد عیّن القرآن الکریم خطوطھا الأساسیة بقولە 
تعا ی: 
دوئرید أن من علی الذین استضعفوا فی الأرض ونجعلهم أئمةٌ ونعلھم الوارژن٭ ومفگن غم 
نی الأرض وُري فرعون وھامان وجنودلما مہم ما کانوا بعذرونہ 
(الفقصص: ۵-۔۔٦)‏ 
والمنة ھی النعمة العظمی؛ والمنحة الکبری التی یعسر حلھاء ولقد جعل القرآن لبعض 
النعم الھمة. خصیصۃة لا توجد نی غیرھاء کالرسال التی عبّر عنہا بقوله تعا ی: 
القد من الله عل الؤنیٰ إذْ بعث فہم رسولاً...> 
(آل عمران ۔۔۔ )٦۹١‏ 
وکالإمامة کما نی الآیة السالفة الذکر؛ وکذا نی ا مدایة ا ی انحق کما قال: 
دلا نوا علي اإسلامکم بل اللہ بِْ عليکم اُن هداکم للایان...٭ 
(ا خجرات ۔- ۱۷) 


التوحید ۷۲ 


فنعمة الإمامة منحة عظیمه یعز فہا الحق وأھلهء و یڈل فہا الباطل وأھلهء ویعبی فہا 
العدل وهوت فہا الظلمء ویحیی فہا التوحید ویوت فہا الثرك ء و یعیش فہا الستضعف 
المضطھدء و یفنی فیہا المستکبر ال مترف کما قال تعا ی: 
دوقال الذین کفروا لرسلھم لنخرجنکم من اُرضنا أولنعودن قِ ملتناء فأوحی الہم رم 
نہاکن الظالمین٭ ولنسکننکم الأرض من بعدھم ذلك لمن خاف مقامي وخاف وعید 
(ابراھم: )۱١--٢١‏ 
ولقد صرّح سبحانه بأن صرح السیاسة الاسلامیة مبنی علی الکرامة البالفق وعي 
الخشیة من اللہ تعا ی التی لا پنالما إلاً العلباء: 
.- نما خشی اللہ من عبادہ العلباء. ٠×.‏ 
لأنہا خشیة مقام الرب تعالی وحوف وعیدہ سبحانہ, فلوم تکن ھذہ المضیلة نی الولاۃ 
ما صاروا حکاماً إھیین, ولا ُیکن فغم أَنْ بطردوا الطغاۃء ولا قدروا علی ان یروا فرعون کل 
عصر وهھامان کل دورۃ ما کانوا یحذرون, فإذا خافوا مغام رہمء وخافوا وعیدہ؛ وہوا أُنفسھم 
عن الھویء ول یؤٹروا الحیاۃ الدنیاء نجز وعد ا حی سبحانه ففمء وننحزوعیدہ سبحانه على أعدائھم . 
لأن رسول اللہ (ص) قال: 
ر(من خاف اللہ عزَوجلٌ خاف منہ کل سشيءء ومن لم یقف اللہ أخافہ من کل شيءء. 
زمن لابحضرہ الەقيه ح ٤‏ ص (۲۵۸) 
ومن أروع مصادبفه ما قال سبحانه ہی عزۃ اللستضعفین مس بنی اسرائیل وذلة الطفاۃ 
ا حاکمة علہم: 
(فانتقمنا مہم فأنغرقناھم فی الیم بأہم کڈ بوا بآباتنا وکانوا عنہا غافلین ٭ وأورنا القوم 
الذین کانوا بستضعفون مشارق الأرض ومغارہا التی بارکنا فیہاء ونمٹ کلمة ربک ا حسنی على بئی 
اسرائیل با صبروا ودمرنا ما کان بصنع فرعون وفومه وما کانوا بعرشونت". 
(الاعراف ۱۳١‏ ۱۳۷) 
ولا ریب فی ان صلاح العباں وخوفھم مفام رہم وخوفھم وعیدہ تعا ی؛ لیس هو 
بالاکتفاء بالعبادة من الصلاۃ والصوم ونحو ذلك ما یتوھم انا کافیة فی امتثال ما أمراللہ بہ 
وی حصول التہذیب بل إنا ھوبامتتال جیع ما أمر اللہ تعالی عبادہ الصالحین بە من ا جھادین 
اأکبر والأصغرء وامجرتین؛ المجرة الکبریء وھی افجرۃ من أي رجس ورجز: 
دوالّجْرَ فاهجْر؛. 





(الدٹر: ۵) 
وامجرة اتی وھی هي 'اھجر من أرض اس ت ۰ غ حصیل الِمْهَ والأمۂ 
النین لا یجدون حیلك٤‏ ولا ذف سبیلاً من 7 ذوي الأوتاد, کما قال سبحائه مشیراأً ال 





التوحید ۷۳ 







وظائف أَئمة السلمین وا حکام الامِيٰ عل الأرض: 
بدأذن للذین بُعَائلون باّھم ظُلموا وا اللہ عل نصرھم لقدبر٭ الذین أخرجوا من دیارھم بغیر 
حق إِلأً أن یقولوا کنا الل؛ ولولا دفع الله الناس بعضهم ببعضِ فذّمت صوامع وَيَعٌ وصلوات 
ومساجد بُذکرفہا اسم الله کثبرڈء ولینصر لٗ الله من بنصرہ ان اللہ لقوي عزیزھ الذین إِن مکناھم نی 
الأرض أقاموا الصلاة وآتوا الزکاة وامروا با معروف وہوا عن ا منکر وللہ عاقبة الامور .٠‏ 
((اخح: ۳۹ )٦٤‏ 
فبیّن سبحانء أن هولاء ال الجھاد وا جاهدةء وأھل العبادة والتہذیب والاصلاح 
لأنفسھم _۔ بإقامة الصلاۃ وإیتاء الزکاة - و لغیرهم بالأمر با لعروف والنہي عن المنکر بعدما 
اروا علی الطغاة وطردوھم ونجّوا بیوتا أُذن اللہ أن تُرفع من أیدي من أراد هدمھا وتخریہا ۔۔ 
وھوّلاء ھم الذین یقولون: 
ددرئنا أأفرغ علینا صبراً ولبّت أقدامنا وانصرنا على القوم الکافرین٥.‏ 













((البقرة: ۲۵۰) 
وبالتالی هولاء ھم أھل الکرامة الذین اذا قُتلوا نی سبیل اللہ بعد ما قاتلوا وجاھدواء 
یدخلون الجنةء و یلحقون باللکرمین من عبادہ سبحانہء کا قال: 
ررقیل ادخل الجنةء قال: یا لیت قومی یعلمون٭ با غفر لی ربٌي وجعلنی من الکرمین). 


(یس: ٢٦-۔۔‏ ۲۷) 








لأله جاھد لکلمة عدل عند أمة ا جور۔ 
وحیث ان الکرامة تأٔىی الڈل کما تتحاشی الض لأن کل واحد منہما نقص یتجنبه 
الکرمء فلذا ا روا بامجرۃ ورفض الذل والحوان. کا قال تعا ی: 
١إِن‏ الذین توقّاھم الملائکة ظالمي أنفسھم قالوا یم کن قالوا کنا مستضعفین نی الأرض: 
قالوا لم نکن أُرض اللہ واسعة فتہاجروا فہاء فأوللك مأواھم جھۓ وساءت مصیرا٭* إِلا التضعفین 
من الرجال والنساء والولدان لا بسنطیمون حبلةً ولا چندون سیلاًء. 











((النساء: ۹۷۔- ۹۸) 
فإنه سبحانه لاہرضی لعبادہ الذل ولا عنم الیم الذلیل۔ 
ومن القدر الإخيء القررنی الاسلامء هوأنہ؛ لوصبرت الالّة الاسلامیة على الطاعة 
وصبرت عن العصیةً وعند اللصیبةء وصابرت ۲ البأساء والضراء عند لقاء الأعداءم ورابطت مم 
إمامھا القائم بالقسطء ترث الارضّ وتحکم فیہا حکا إهیا لا حیف فیه ولا جورں لقوله تعا ی: 

((قال موسی لفومہ استعینوا بالله واصبروا إِنّ الأرض لل يُورٹھا من بشاء من عبادہ والعاقبة 
للمتقن. 








(الأعراف: ۱۲۸) 


۷٢ التوحید‎ 


لان الکرامة السائسة المداسبة لأرٹ الأرض هوما ذکر۔ 
ولا کانت ا حیاۃ ھي حقیفة تنشأ مہا العرفة وا حركکة فن لا وعي ولا معرفه لە یا 
یصلحہ ویفسدہء أولا إرادة ولا حرکة لە بہا خرح من ظلمة ال حاہلیة ای نور الإسلامء فلا حیاۃ 
ل, إذ ا حی ھوالدراك الفگال. فلذا قال سبحانہ: 
دیا ابُھا الذین آھنوا اسنجیبوا لل وللرسول إذا دعا کم ما بُحبيکم واعلموا أئ ال بجول بین 
المرء وفلبه وآنه الیه تُحفروق). 
(الآفال: )۲٢‏ 
وا یلزم الشتبیے لە ھوأن جیع ماجاء بہ الوحي الکرم موجب للحیاۃ إلاّ اك بین 
احکامه وأوامرہ امتیازاً یفضل بعضھا علی العض الآخر ومن ذلك : الجھاد فی سیل اللہ 
والدفاع عن خرم اللہ والذب عن کیان الاسلام حیت أنہ تعا ی بعد ما أمر فی سورة الأنفال في 
عدة آیاب خاصة تحت عل الجھاد ونعت صوب الدفاع وتہدي ا ی الذب عن الکیان الدینی. 
قال: 
((استجیوا لل وللرسول إذا دعاکم ا یحیکم4. 
مشیراً ا لی أن حیاۃ الالّة رھن حھادھاء ومعیشتا مرھونة بدفاعھاودوامھاو بماؤھا نی 
ضو: ذبھا من کیانا الإسلامي. ِکا أَن المصاص ون کان فتلاً واماتة فی الظاھ ولکنە 
عامل لحیاۃ الا وموجب لمقاٹھا. حیت قال تعالی: 
ردولکم نی القصاص حیاة یا أولی الألباب... 
(الٹرة: ۱۷۹) 
كذلك الغتال نی سبیل الله ون کان مصحوناً ہلوٹ ومشفوعاً بالشھادة نی الظاھں 
ولکنە عامل لبباۃ الائُة وموحب لدوامھا. فن لا نفر لە ا ی ا لمعرکةء ولا ثباٹ قدم لە عند لقاء 
العدو لا حیاۃ له. کم أن من یفرمن الزحف, وین من العدو, و یرضی بأن یکون مع 
الخوالف کالمترف فلا حیاة لەء فھل الکرامة ای ھذہ السیاسة التي ترفض ذَلٌ الڑستعباد 1 
عن ھوان الاستعمار وتأی الضم والاستغلال علمھا الاسلام حین ما یعلم الناس الکتاب 
وا حکة و یزکہم ۔۔ فتعال یا صاح واقرأ قوله تعا ل: 
زلیس على الضعفاء ولا على المرضی ولا عل الذین لا بجدون مابُفقون حرج إٰذا نصحوا للہ 
ورسولہ؛ ھا علی ا حسنینٰ من سیل واللہ ل غفوررحی * ولا عل الدین إِذا ما اوه لنحملھم قلت لا أُجد 
ما أحلکم عليه تولوا وأعیہم تفیض من الدمع خزاً ال یجدوا ھا بُغفون). 
(الترة: ۹۹ ۹۲) 
فتدبر فيه حتی یتبیٔن لك کی أثرت الکرامة السائسة فی نفوس أبیة, وأنوف حیة 


حیث تفیض أُعینہم من الدمع حبن لن یولھواء أن تراق دماؤھم بالفتل فی سبیل الل. . فھل ھذہ 


































۷٢ التوحید‎ 


لا کرامة تطلب الاستقلال الاسلامي ء وتہرب عن الاستعباد والاستثمار کائئاً ما کان: 

دڈل الله مٌ ذرھم فی خوضھم یلبونء 

((الأنعام: ۹۱) 

لأن مقاغم ھواللہ فقط و یذرون ا لبطلین لاعبین. وتری لہا الباحث الاقیق روح 
الکرامة قد نفخت نی برامج السلمینء آناء اللیل واطراف النہارں حیث أنه یجب علی کل بالغ 
عاقل ان یقي الصلاة لدلوك الشمس ا ی غسق اللیل بالظھرین والغر بین وکذا صلاة الصبح 
المعبرعنہا بقرآن الفجر (الاسراء: ۷۸) ویجب عليه ان یقرأً فی کل صلاۃ فاتحة الکتاب مرتین إذ 
لا صلاة إِلاُ بفضاتحة الکتاب, ومن آیاتا قوله تعا ی: (إھدنا الصراط المستقیم) تم فشّر الصراط 
الستقم بأئه صراط الذین أُنعم اللہ علیہم ۔ واما من ھوالمنعم عليەء وما ھوسیرتہ وسریرتہ 
وسنته وطریقتہء فقد بیّنه اللہ فی مواضع عدیدة من کتابے الکریم.ومن تلك ا مواضع قولہ تعا ی: 

دقال رب ا اُنعمت علي فلن أکون ظھیراً للمجرمبن۷. 


(المصص: ۱۷) 

یعنی ان مقال موسی الکلم (ع) الذي نہض یکافح الطاغي ذا الأوتاد هو أن قال 

لربە: ان شکر نعمة النبوة ود منحة الرسالةء والثناء علىی موھسة الإمامة التی اُنعمتا عليٌ)) 
أن لا اکون ظھیراً للمجرمین ۔۔ فھذہ ھي الکرامة ا متبلورة فی الفھر علی ا جرمین ا لقررة نی برنامج 


السلم فی صلواته ۔ فصلاۃ کل مسلم دراسة النہضة علىی الطغیان؛ والثورة علی الظلمء وا جھاد 
ضد الضبٍء وبالتالی دراسة الوعي وا حریة وا حرکة والثورۃ علی کل من بخل واستغنیء وکذب 
با حسنی, ولا پنال ھذہ الکرامة إلاً الطھرون عن أدناس ال جحاھلیةق ا ئزھون عن معا مھاء واما من 
ابتلی بہا فتحضرب عليه الذلة والمسکتة ا اُشرب نی قلبه حب عجل الدنیاء ولذا تھاججہ کلاب 
الاستعمار فتقطعه إر با إر بأء وتمثل بە مثلة شنیعةء ولا تغنی الکثرة الظاھرة عنه. کا قال رسول 
الله (ص) لثوبان: ۱ 
×کیف أنت یا ثوبان؛ إذا تداعت عليکم الأمم کا تداعی الأکلة علی قصعتا؟ فقال: بأي 
نت وأمي با رسول اه امن فلة بنا؟ قال: بل أنم یومذ کئیں ولکن یلق ئی قلونکم الوھن. فال: وما 
الوھن یا رسول الله؟ قال: حبکم الدنیا وکراھینکم القتال. 
(البدایة والنایة لأنيی المداء ج ۱ء ص: ۵۲) 
فتدبر أُہا الیاحث ا تفکر فی قول رسول اللہ (ص) حیث قرر أن عامل الانہزام ھو 
الوھن, وان الوھن ہو حب الدنیا الذي ھوراأُس کل خطیئلةء تم الٔظر فلسطین والقدس العزیزۃ 
الاأسیرة بأیدي الطفاة الام مع الکثرۃ البالغة للمسلمین فی أفطار الأرضء حتی یتضح لك ان لا 
سیاسة إِلاّ الکرامة التيی تأبی الڈل والضيمَء ولا کرامة إِاً نی الجھاد وانجاہدة فی سبیله تعا یل 
حی یکون الدین کلە شٛ وتکون کلمة ال هي العلیاء وکلمة الذین کفروا هي السفلى ء 





۷٦ التوحید‎ 










ویکون اللین کل تعاز, کما انه یکون لہ تعالی خالصأء ولا جھاد ولا نہضة إل بالوعي 
وا زم والعزم والجزمء لأن أصل امرہ لبە؛ ونعم ما قال جعفر بن محمد الصادق(ع): 
(دما ضعف بدن عا| قو بت عليه النیةء. 
(من لا بحصرح ٤‏ ص: ۲۸۲) 
لقد أوصی مولانا علی بن أبي طالب (ع) أھل مصر حین ولی مالکاً علہم بأن قال نی 
رسالته ا لکتوبة الہم: 
بدألا نروت ال أطرافکم قد اننقصت: وا یل أمصارکم قد افتتحت: وا ی ممالكکم تزوی: والی 
بلادکم تعزی؟ انفروا رحکم اللہ ای فتال عدوکم؛ ولا نثاقلوا ای الأرض فنفروا با خسف ونوا 
بالڈلء ویکون نصییکم الأئحسن. وان أخا ا حرب الأرق: ومن نام لم یم عله والسلام. 
وقال (ع) لحیشہ: 
بدلا تذوقوا النوم ال غرارا او مضمضةء۔ 
فأین تذھبون یا طالبي الکرامة؟ وأین یتاہ بکم یاساسة؟ تدبروا قول الکری السائس 
حیث یوصي ابنە الحسن بن علي (ع) بفوله.. 
٭.., واکرم نفسك عن کل دنیّة وإنّ ساقتك الی الرغائب: فإنك لن تعتاض باتبذل من 
نفسك یموضاًء ولا تکن عبد غیرك وقد حعلك الله حا وما حَيْرحَيٍْلا بنال إِل٦ً‏ بشرٗ و یسرلا بنال إلاً 
بسرڑا).'" ۔ 
ولقد کب عليه السلام ا ی معاو یة وقال: 
ومق کنم با معاویة ساس الرعَة وولاۃ أمرالامۂة؟ بنزقام سابق؛ ولا 0 باسق؛ 
ونعوذ بالل من لزوم سوابق الشقاء وأحذرك أُن نکون متمادیاً نی غرة اللمنیذء ختلف العلائة 
والسریرة۷.٣‏ 
حییث یقول (ع) ان التگراء لیست سیاسةء وان ا ماکر ا حادع لیس سائساً وأن النفاق 
واختلاف السر والعلن لا یلائم السیاسة الدائرة مدار الکرامة الختصة بعباد اللہ الصالحین الذین 
بہا بستحقون ا حکومة علی الأرض ومیراٹھا و یشتاقون لآأکر م ا موت؟ وھو القتل فی سبیل اللہ 
لأہم النین م ات سرد می میں راو رتو و کا ما سای 
الأمائڈة وأخلص العبادة* :ومن کان غلصاً يْ عبادتہ لل تعا ی یورتہ الله الأرضء ویجعله إماماً 
جران الأرض لل یورٹھا من بشاءء. 
لقد شاء أُن بورٹھا ا ی من اخلص لل فی عبادتهالحامعة, 
















السیاسة 0 تفنضي الاحسان ای الجمیع ما عدا المفسدین: 
تبِیٔن أُن السیاسة الاسلامیة تدورمع الکرامة حینا حینا دارتء والکرامة توحب الاحسان 


التوحید ۷۷ 


التوحید ۷۸ 


الیل کل واحد إلا من سعی فی الچٴٍض؛ لیہلك الحرث والنسل, فإنلسیثته جزاء مثلھا. فالأصل 
الأولی نی السیاسة الاسلامیة مبنی على الاحسانء کا ان مبنی علی العدل؛ حیث أن علیأً (ع) 
أوصی مالك بن الحارث الأشتر حیٰ ولأہ مصر بقوله: 

دولا کون علہم سبعاً ضارباً تغتغ أکلھم؛ فإنہم صنفان؛ إا أحٌ لك نی الدینء أونظِیرٌلك 
فی اخلق),۶ 

فأمر بلزوم رعایة العدل؛ وعدم التجاوز عنه بالنسبة ا ی اي انسان ۔ مسلماً کان أوغبر 
مسلم ۔۔۔ ومنشأً ذلك کلە قوله تعا ی: 

ددلا ینہ اکم الله عن الذین لم بُقاتلوکم فی الدین وم یخرجوکم من دیارکم ان تَبرُوہم ولُقسطوا 
الیم؛ إ٥‏ اللہ بب المقسطین٭ إغا ینہاکم الله عن الذین قاتلوکم نی الدین وأخرجوکم من دبارکم 
وظاہروا علی إخراجکم ان نولوھم ومن بتوغم فأَوللكُ ھم الظامون٥.‏ 

(اممتحة: ۸ ۔-۹) 

جس خص الٹھي عن التولّي والإرشاط بمن قاتل المسلمین وآذاھمء أما من لم 
سسائت وا بھی ولم بعتھم عل سیل اھر وا یٹھا عرعافلا ہی غن لوالا حیان 
والاقساط الیہم, تل هو أمرٌ حمود لیروا عدل الاسلام واحسانہ و یعیشوا نی ضوء قسطه و برّہ, 

تعم؛ لکل شي ء فی الاسلام حةٍء ومن تعداہ فله حد مہبین نی الفقہء ولا تعطیل لی 
الحدوں ولا فاعة ولا تأخبر فیہاء لان ذلك هو ممتضی النظام الايی وعل اللوٰولن أن یجدُوا 
فی تتفیذ لأنہم الحافظون سحدود ال وإلاً ما اتیحت ھم فرصة السیاسةء إذ لا کرامة نی تعطیل 
ا حدود وحملھا را معطلةء کم انە لا جال للتساھل نی الذب عن الکیان الاسلامي. لأن 
التوانی والتہاون والتراخي وا حمود والسکوت عن الحق وما ا ی ذلك هي من سینات القوة 
الدافعے وعحزھا رَفَويظیا الذي لا بجتمع شيء منہا مع الکرم السائٹس:ء وا صححہ الحخیال 
تارة وسّددہ الوھم أخری. وحسب الانسان المبتلل بذلك أنه احتیاط وحزم حسن ۔۔یری ا جبناء 
ان الین حزم ۔۔ وتلك خدیعة النفس اللئمة ۔۔ وھو یحسب انە یحسن صنعاً ولکنە لیس فی 
الحفیقة کذلك . والأصل نی ذلك کلہ قوله تعا ی موسی وھارون الذاہبین ا ی طاغي العصر: 


.و0 ولا نیا ق ذکريی). 
۰ (طہ: )٣٤٤‏ 


إذ التوانی نی ذکر ال یوھن العزم ومن المعلوم ان لا ثمرۃ للعزم الواھي إلا الانہزاِ 
ولذا قال علی بن أبي طات (ع): 
((ھا غَلیٌ من قتال مں خالف الو وحابط الغیٌ: من إدھان ول" إہان: 


(الخطبة: )۲٢‏ 
لأن ہولاء ودوا لویدھن والی المسلمین فیدھنون کما قال تعا ی لرسولە: 
دوڈوا لرنُدھهِنُ فیدهنرٹء. (سورة العلم: ۹) 












والسر نی ذلك أن المداھےة شفیروادي الذل وا مزیةء وان القاومة عُلُم صرح 'لعزۃ 
والخلبة ۔۔ فتحصل أُن الکرامة اي ھي السیاسة تقتضي الاحسان ا ی کل أحد إلا من خالف 
الحقء وطلب البغيء وسعی فی الأرض لیہلك الحرث والنسل,ء فحینذاك یجب على الإمام والأمة 
أن ینہضوا و ینتصروا عا مین بأن اللہ کتب الغلبة لە تعالی ولرسله. وقال علی (ع): 
ز(من أَحذ سنان الغضب للہ قَويَ عل قتل أسذاء الباطل)٤.‏ 
(ہح اللاغة الکلمات القصارص: ۵۰۱) 
وا لاب من التتبیه لە هو أن السیاسة الاسلامیة لا تفعل باطلاًء ولا تصححہ ولا 
تغمض عنہ؛ لنہا تدورمدار الحق, والحق کما قال تعا ل: 
جرقل جاء الحق وما ببدی*الباطل وما بعیدء. 
(سا: ۱۹( 
لا پُجَوز الباطل سواء کان ذا سابقة أم کان باطلاً حدیداً. 


السیاسة الاسلامیة تقتضي الاستفلال والحربۂ والاکتفاء الذاتی والا نکال عل الله 
وحدہء وحصر الا نکال : 

الکرامة التی تتوط بہا السیاسة تقتضي أُن لایحتاج الانسان ای حتاج آخر مثلهء وان 
لایڈل له بل یستقل بحوله وفوتہ مستعیناً باللہ تعا لء ولقد مثل القرآن الکرم ھذہ الکرامة 
الصحوبة با حریة والکفایة بقوله تعا ی: 

محمد رسول اللہ والذین معہ أشذاء عی الکفّارژاء بینہم تراہم رگا مُجداً یبنغون فضلاً 
من الل ورضواناً سیماہم نی وجوھم من اث السجود: ذلك مئلھم فی التوراقء ومثھم فی النیل؛ کزو"ٗ 
اخرج شطأہ فآزرہ فاستغلظ فاسنوی علىی سوفہ بُعجب الزراع لیغیظ ہم الکفاں وعد الله الذین آمنوا 

ا الصالحات منےم مغفرةً وأجراً عظیما). 

وعملوا الصالحات منہم مغفرۂ واجرا عظیما۷ جح 

وھذہ الآَیة الکرمة ۔ بعد ما بئِنت توحید الاة الإسلامیة ی العبادة والعقیدة وانه لیس 
لی عقیدتہم الا ا خضوع شر وان ال رکوغ والسجود لہ تعا ی کان دبا وسیرة مستمرة 22 لا 
بحافون فی الل لومة لائغ ولا بداھنون الکفار النحرفین عن صراط التوحید بل یکونون اشذاء 
علیہم؛ کما یکونون رحاء بین أنفسھم, لن ا امم بینہم ھوعقیدة القلب فحسب - أفادت انہم 
مستقلون أحرار أنمنیاء عن الأغیاں و یتعجب منہم من یشاہد کفایتہمء و یفاظ بہم من لا 
برضی باستقلاھم وحریتہمء حیث قال: 

<مئلھم ... کزرع أخرج... الخ). 

أي أہم أھل ا'فو وا حرکة والرشد والتسامي؛ ٍ اأھل سن س 

م ٴُ : اء 0 نون أ ۱ الاستٹبا مھ 

والانحطاطء ‏ انہم بعدعا کانوا أھل التحرك والتحرریکونون اُھل الوعي والاستتباط والتبدیل 








التوحید ۷۹ 


التوحید ۸۰ 


والاحتراف والصناعة وما ا ی ذلك حیث أُنہم یعرفون ذخائرھم وموادھم الأولیة و یبدلونہا بجا ھو 
صالح للاغتذاء و یصرفونہا نی التغذیة بالمعنی الوسیع الجامع لحمیع شوونہا بلا احتیاج لی شيء 
من ذلك ا ی وزیرمن خارج أو نحو ذلك ء بل یستقلون نی الوزارة والاعانةء وکذا فی التخلیظ 
والتحکمم کالبنیان الرصوص إذ لوم یکن م ساق غلیظ ما أمکن لم أن یقوموا عليهء لأن 
الشجرۃ التی اجتثت من فوق الأرض لا قرارھاء وھکذا الزرع الذي لا ساق غلیظ لە ۔۔۔ بأن 
یکون غلظه بسبب أصله الثابت الموجب لغلظة الساق وضخامتہ لا قرارلەء فکیف بمکن للزرع 
أن بستقر على مثل ذاك الساق؛ وھکذا الالٰة الاسلامیة ما م تکن کشجرۃ طیبة أضلھا ثابٹ 
کیف کن الإستقرار علیہاء وکیف یکن أن توتی ثمرھا واکلھا کل حین, إذ لا یأذن اللہ بذلك 
لن لا أصل لہ أبی الل أن بیجري الأمور إلاً بأسباہہا ۔ وأھم سبب یوجب الإستقلال هو 
الانکال علیى اللہ تعا لی لقوله تعا ی: 
داألیس اللہ بکاف عبدہ؛ وََوٌفونك بالذین من دونہ: ومن يُضلل الله فاله من هادء۔ 
(الرمر: ۴۰) 
حیث یدل علىی أن اللہ تعالی وحدہ کاف, وان الاعتماد عل ال الذي ھومعتمد عبادہ 
موجب للکفایة وعلی أنتہدیدالکفاروارعاب ا مناففینء وتخویف الذین فی قلوہم مرض: 
وانذار اللرحعینء لاجدوی منہء إذ لہ جنود السماوات والأرض فلا ینبغي أن یخاف إلا من 
ال کم لا ینبعي أن یتوکل إِلاٗ على الک تعا مل: 
<.., قل حسیي الله عليه ینوکل ا منوکلون). 
۹ (الزمر: ۳۸) 
ٹم أن الاستفلال والحریة وما ای ذلك ما ھومن خصائص الکرامة التی تسوس الائمة 
الاسلامیةء لیس بالأمانی کماقال علی(ع): 
×إباك والإتکال على النی فانہا بضائع النوکي؛ ونثبیط عن الآخرۃ٤.‏ 
(من لآحضرج ؛ ص ۲۷۵) 
بل ‌لابُڈل من سبب خاص یجب بە ومتنع بدونہ وذاك السبب هوأن یتصدی لکل 
شأن من شوون النظام الاسلامي من هو کامل نی أمرین: أحدھہا؛ الإطلاع وا لمعرفة والتخصص 
بالٹسبة الی ذلك الحأنء وانہما؛ النعھد والإلنزام الدینیيء والتقوی الإاهي بحیث لا یخون نی 
شأنہ ولا بخعلس منەء ولا یسامح فیه. فن کان فاقدأً لأحدہا م یصح لە تصذي ذلك الأن 
فضلاً عمّن کان فاقداً ھما معا. والأصل نی أُن کمال النظام نی أن التصدي لأي شأن کان 
لاب وان بجمع وصنی العلموالعدل وکمالی التخصص والتقوی وھومااشار الیه سبحانە نی کتاہہ 
الکرم من بیان شأنین: أحدھا: نی غایة الأمیة والتعقید والآخر: نی غایة البساطة والإبتذال. 


الأول: تولی وزارة الاقتصاد نی اأُصعب عصر والتصدي للأُمور ا مالیة فی أحرج وضع. 


الانی: ھورعي عدة أغنام وسقّہا۔ 

اما الاول؛ فقوله تعا ی حاکیاً عن یوسف الصدیق (ع) بعد خروجه من السجنء 
واہتلاء مصر بالقحط والغلاء وا جاعةٗ ونقص الزرع: 

)۸.., اجعلنی علی خزائن الأرض اي حفیظظ علیم؛ (وسف: ۵۵) 

یعنی أن یوسف (ع) ادّعی صلاحہ للوزارة وادارة الالُور ا مالیة فی آمسر وضع, لأۂ کان 
حفیظاً أصیناً لا بفرط ولا بخون. وعلیماً بذلك الشأن ا خاص مع تقدم الحفظ والتقوی الال ی نی 
ھذا الوضع على العلمء فیلزم أن یکون الوزیر متقیاً نی شأنہ, وعا اً ہہ فلا النقوی بدون العرفة 
بذاك المفن کاف؛ ولا الاطلاع الغنی بدون القوی مُجبٍء بل لاب للوزیر من ا لجمع بین 
التخصص والتقوی. ۱ 

واما الٹانی؛ فقوله تعا لی حا کیا عن إحدی بئنی شعیب (ع) نی استیجارموسی (ع): 

(.., ہا بت استأجرہ ان خبرمن استأجرت القويٰ الأمن.؛۷ 


(القصمی: )٢٢‏ 
یعنيی ان خبر العمال وامتصدین لاي آمر هو الفوي علی انجازہ والعارف بە ولٹوونہ 
والأمن عليهء فخیر الرعاۃ والسقاۃ ہو الراعي القوي الأمین والساتی ا بر الثقة. 


وا حاصل؛ ان مسطق القرآن الکریم هو لزوم ا معرفة والأمانة نی کل من یتصدی لامر 
عال أودان معقد أو بسیطء وزارة کان أو رعیاً للأغنام وسقیاً للاواب ونحو ذلك ء فاذا أعطي 
نی نظام کل ذي حق حعہہ وتصدی لکل أُن من یلیق بہ تعھداً وحصصأء فذاك النظام هو 
الحري بالاستقلال والحریة. 

ئم أن من أھم موارد لزوم الاستقلال هو الاقتصاد ا مالی والنظام الاقتصادي؛ لن ا مال 
قوام الال وقیامھا ولا اقتدار من لا قوام لہء ولا حول لن لا قیام له. قال تعا ی: 

دولا تُوُوا السفھاء أموالکم النی جعل الله لکم قیاھا...). 

(النساء: ۵) 

حیث وصف ال تعا ی ا مال بکونە قیاماً, من لا مال لە لاقوام لەء ولعله نذا السہب 
یقال لفاقد ا مال (الفقبں) لأن الفقبر ھومن انکسر عظم ظھرہ وفقراتہ؛ ومن ا لعلوم ان من انکسر 
عظم فقرات ظہرہ لا قوام لە ولاقیام لەفیینماتلازم؛یعنی امن انکسرت فقرات ظھرہ فھوفقفرلا 
قیام لہ ومن لا قوام لە ولا قیام لە فھو فقر, دو سی و خوہ وس وی 
فتں کكکذلك یقمال لن لامال لە انە فقبر. فالامة الفاقدة للنظام الاقتصادي الصحیح فھي من 
لاقوام ھاء فلا نستطیع الثورة علی الطفاۃء ومن لاقیام لە فھونقرٹھذء الائة العاحزة عم لقیام 
الال فقیرة فحینذ لیس فی وسھا ان تقوم للہ وتتعظ ما وعظھا اللہ تعا ی حیث قال فی قرانه 


الکںع: 





التوحید ۸۱ 












<.., إنا أعللکم بواحدة ان تقوموا لل مثنی وفرادیء. 
ان 


(سبا: )٤٤‏ 
إذامرادمن القیام ھنالیس ھوالقیام الصوري العمودي بل ا مرادمنه المقاومة نجاہ 
الظا مین ومن الواضح أُن المقاومة انہا تجدي مع النظام الاقتصادي الرائعء وبدونە لا قیام ولا 
مقاومة ولا صبرولا مصابرۃ ولا مرابطة. ولقد أشار اليه رسول اللہ (ص) نی قوله: 
داللھم بارك لنا فی ا حبز ولا تفرق بیننا وبین ا حبز [وبینہ] فلولا ا حبزما صلّینا ولا صمناء 
ولا اُڈینا فرائض ربّنا). 


(الکای ح ۵ کتات ا لعیشة ناب الاستعانة بالدنیا علی الآخرۃ) 
ولیس ذلك بالنسبة ا ی شخصہ (ص) أو الکلمتین من صحبە بل بالنسبة ا ی الٹعب, 
والسر فی ذلك کلە هو أن فاقد ا مال فقبر بعناہ اللقررلە آنفا والفقیر غیرقادر علی القیام 
فضلاً عن الإقامة وھو أي القیام للدین واقامتہ إغا یتم فی النظام الاقتصادي السا وھو بالانتاج 
والتوزیع وکل ذلك فن معقد لا یتصدی لہ إِلاً ال یر الثقة من لاخبرۃ لە أو لا وثوق بە لن یجدي 
شیٹا: 
یا يُوجھہ لایأت بخیں؛ 
(النحل: ۷۲) 
فحینئذ یصیر کَلَاٌ علىی غیرہء وقد قال رسول الله(ص ): 
<دھلعون من ألق کل علی الناس). 
(الکانی ناب الاستعائة نالدنیا عل الآخرق) 
قفعء تصب الائٴة التي ألقت کَلّھا عل الأمم الأخری ملعونة حرومة من العنایة الامیة 
کیا قال (ص): 
لا خیرنی من لا یب جمع ا لمال من حلال یکف بہ وجھە؛ ویقضی بە دی ویصل بە 
ر۸۳). 
(الکانی ۔۔ الباب السابق) 
لأن جع ا مال امتکائر به وإكُ کان مذموماً إلاً أن جعہ مقداریصان بە العرض؛ 
ویقضي بە الدین؛ و یوصل بە الرحمء وما ا ی ذلك من ال وائج مدوح. 
کما قال علی بن أبي طالب (ع) نی دعائہ: 
<داللهم مُنْ وجھی بالیساں ولا تبذل جاھی بالاقتارء۔ 
(نہج البلاغة ص )۳٣۷(‏ صبحی صالح اخطبة: )۲٢٢‏ 
وللاھتمام بالنظام الاقتصادي الصحیح قال علی (ع): 
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بھٹ 


حیث أنه (ع) ہد الەاش, وتوعد الکسلانء ورھب الفارغء مع الکن من الانتاج 
من الخرس والزع وحو ذلك: فلا یباح نأ الاسلامیة الکسل والفشل والضجر والعجز نی 
اللشي فی مناکب الأرض, واستخراج ما نی بطونہا ما اأودعہ الله فیہا۔ قال علی (ع): 
بدان الأشیاء ما ازدوجت ازدوج الکسل والعجزفڈئتجا بینما الفقرہ. 
(الکائی هي کتاب العیشة ناب کراھیة الکسل) 
وھکذا قال (ع): 
بدان الله بحب ا خترف الأمن))۔ 
(الکاتی بات الصناعات ) 
ولعله إشارۃ ا ی لزوم اجتماع وصنی العلم والأمانة نی الصانعء لن الحرفة صناعة لابُڈ 
فیہا من مھارۃ وتخصص, ومع انضمام وصف الأمانة لی ذلك یتم الأمر کا تقڈم. 
وحیث أُن التظام الاقتصادي انا نصح إذا کان جامعاً بین ا حرف الزراعیة وا حرف 
الصناعیة الدارجة الیی ندب السیاسة الاسلامیة من بعدھا الاقتصادي الہا أٔیضاً, قال الال ی: 
مررت مع أبي عبدالہ جعفر بن محمد الصادق (ع) نی سوق النحاس فقلت جُعلت فداك ھذا 
النحاس أي شيء أصله؟ فقال (ع): 
جدفضة إلٗ ان الأرض أفسدتا؛ ھن قدرعلی أن بیخرج الفساد ہنہا انتفع بپا٤.‏ 
(الکاتی: کتاب ا لمعیشة: باب الوادر) 
فھو(ع) قد رغب الناس نی التعریف على تلك ا لعادنء وکیفیة امتزاجھاء وکیفیة 
تلخیصہاء وحضهم على الاصطاع والاحتراف ا خاص بذلك ء کا أنه (ع) حذُر الناس من جع 
الال وادخارہ وعدم صرفه نی الانتاج والتصنیعء قال (ع): 
(دھا لف الرجل بعدہ شیئا أُسْك عليه من ا ال الصامت. قال:قلت‌له کیف یصنع؟ قال 
(ع): بضعه نی الحائط والہستان والدار؛. 
(من لا یحضرہ الفقیہ: ح ۱۳ ص )٠١١‏ 
إذ ا مال إفاھوموضع لأن تتبادل فیە الأجناس لا لأن یدخر نی مکان واحدء و بید 
شخص آأو أشخاص تحخصوصین. قال تعا ی: 


<... كي لا یکون دولك بین الأغنیاء منکم..٤.‏ (اخشر: ۷) 


فعلیه یلزم أن یصرف ا ال فی التصنیع والإنتاج أولأء وئی التوزیع بین اللاس لأنہم 
سو کأسنان المشط انیأء حی بحتمي من الڑکتنان و یصان من التکائثر ویجتنب الفاقة ال 
غیرالائٛة الاسلامیة فی مواد العیشةہ ویحتشرزعن سیئات ھذہ الفاقة, إذٌ الاحتیاج ای ائة 
اسلامیة سواء کان فی الظام الاقتصادي أُو الطمي أوالسکري أوغر ذلك یوجب تولیہم 
والرکون الہ وقد نی اللہ سبحانه عن ذلك کلہء وحذُر الائة الاسلامیة منهء والر نی ھذا 





التوحیہد ۸۴۳ 


صسمموووج-یے و ہے وص مہ سکےا۱ 


٭ 


الأمر ھوأن الإفتضارالی دولة غیر إسلامیة یوجب سد الخلَةَ ورقع الحاجة بہمء ومعلوع؛ إِن سد 
اللَة ولَعٌ الشعث ورفع الفاقة ٹن الائُة الاسلامیةء إحسان الیہمء والإاحسان یوجب انجذاب 
قلوب ا حتاجین ا ی من أحس الیہم. کیا قال رسول اللّه: 
(×جبلت القلوب علىی خبًٌ من أُحسن الہاء وبغض من أساء الیا)). 
(من لایحضرہ الفقيه ج ) ص ۲۷۳) 
وحبة الکفار الطغاۃ رکون اہی وتول فم وحنن وھم. وقد قال سبحانه وتعال یل: 
بدولا ٹرکنوا إل الذین ظلموا فتمسٌکم النارومالکم من دون اللہ من أولیاء ٹم لا تُصرونء. 
(ھرد: )۱٦١۱۳١‏ 
دبا ہا الذین آمنوا لا تتخذوا الہود والنصاری أُولیاء بعضھم أولیاء بعض: ومن ینرلھم 
منکم فإنّه منہمء إٗ الله لا ہدي القوم الظالمین ٭ فتری الذین فی فلوہم مرگ یسارعون فہم بقولون 
شی أن ثصیبنا دائر فعسی اللہ أُن بأتی بالفنح أوأمرمن عندہ فیصبحوا على ما أسرُوا نی أنسھم 
نادمن). 
(المائدة: ۵١‏ ۔-٢۵)‏ 
حیث أنه تعا یل حڈرالائُة الاسلامیة من الرکون الہم. والرکون؛ هو الیل القلیل 
والحنین الیسپر ۔۔۔ أضف ۔۔ ا ی أُن القلب مجبول علی حب من أحسن اليە ‏ إِّ ھولاء الکفار لا 
برضون ہجرد الرکون وا حب القلبيء بل یسعون لأن یصیروا أولیاء علی المسلمین ویجعلوھم تحت 
ولاینہم وہلکوا رقاہم و یستبدوھم کما هو المعروف من شیمھم ا شوْومة وسیرھم السیئة -- 
والاسلام لا یرضی بذلك ؛ هیہات متا الذلةء يأی اللہ لنا ذلك ورسولە والأئة من ولدہ, لأن 
ا حق یعلو ولا یعل عليهء والاسلام یوجب السیادةء و ینزٌہ اللسلمین عن عبودیة غیر اللہ. کیا قال 
رسول اللَّ٭(ص) حیث أُن أبا جھل وجماعة من أشراف قریش مشوا ا ی أبي طالب وشکوا الیە 
اي (ص) وقالوا: قد سفّه اأحلامنا وشم الاهةء فدعاہ أبوطالب وقال لە: ما لأھلك یشکونك ؟ 
فقال النبي (ص) أدعوہم ا ی کلمتین خفیفتین یسودون على العرب بہاء و یوٌدي ا راج الیم 
ہہیا العجم, فقال أُبوجھل وغیرہ ما ہما؟ فقال (ص): د<تشھدون أُن لا إِله إلاً الله وآنی رسول اللہ 
فقال أبوجھل (أتیعل الآهة إهآً واحداً) (التبیان للطوسي ج ۸ ص: ۹۷)). 
فھل تری أیہا الباحث نی السیاسة الاسلامیة. ان الاسلام لا یرضی بأن یکون ھولاء 
الکفرة أولیاء للمسلمین وساداتہمء مضافاً ای ان الراودة معھم اذا کانت مراودة الفقبر والنیء 
ومرابطة الرق وا حر ومعاملة المقھور والسلطان توجب تخلق المسلمین بأخلاق ھولاء الکفاں 
وانخراطھم فی سلکھم کما ہو الشاھد بین الامم الضعیفة والقویةق مع ان القرآت الکرںع پنادي 
ببراءة اللہ ورسولہ من ا مشرکین ما م یتوبوا لانہم ان یظھروا علی ا مسلمین لا یرقبوا فیہم إلا ولا 
ذڈ یرضونہم بأفواہھم وتأی قلوہم واُلٹك ھم المعندون. ولذا أمر السلمین بقتا مم حیث قال 
سبحانہ: 


۸٤ التوحید‎ 


۱ ٭وان نکٹوا ایمانہم من بعد عھدھم وطنوا نی دینکم فقائلوا أئة الکفر ِكھم لا أبان غم 
لملھم ینہوٹء. 
(التو )٦١ :٤‏ 
فتحصل أن الکرامة الساشة تأی افتقار السلمین ا ی غیرھم فی شيء من شوونہم 
الدئیویة ہل توجب أُن یکونوا مستقلّین نی ذلك کلە وأحرارا. وإنَّ من أھم تلكالشؤون هو 
النظام الاقتصادي الصحیح الطارد للفقر الذي هو کا قال علی (ع): 
((ء منقصة للڈینء مَدمَتَة للعقلء داعیة لِلْمَقَنٍ, 
(ہح اللاغة الکلمابں القصارص ۵۳۱۔صبحی صالح) 
وقال أیضا: 
جدالْفْقُرا موتٌ الڈکر؟. 


وانہا: (أي السیاسة التي تدور مدار الکرامة) تغتضی الإحسان والأدب الصالح, إِلا ما 
خرج بالنص, قال مولانا جعفر بن حمد الصادق (ع): 

بدوان جالسك ہودي فأحسن حالستہ)ء. 

(من لاحصر الفقیه ح ا ص: ۲۸۹) 

السیاسة الاسلامیة توحد اللسلمین وتمنع ھن تفرقھم: 

ان الکرامة تمنع عن الیل ا ی اغوی ا مردي, وتحذزعن الجھل ا مھلك وعن أي بب 
یوجب الأختلاف والتفرق بین السلمین وجعلھم أیادي سبأ متفرقین لأن ذلك کلە من الدناءة 
التی لا تجوزھا الکرامة السائسة. ولذا تری الثقلین اللذین خلفھبا رسول اللہ (ص) فی ائُته لن 
یضلّوا ما تمسکوا بہم| وفما کتاب اللہ وعترتہ الطاھرۃء یدعوان الأمة الاسلامیة ا ی الوحدة 
و یپیانہا عن الأختلاف والتفرقة. 

قال اللہ سبحانه: 


وچ 
دواعتصموا بجبل الله جیعاً ولا نفرقوا. (آل عمران: (٠۰۴‏ 


(.., أُقیموا الدین ولا نتفرفوا فیەء کبر علی المشرکن ما تدعوھم اليه. 
(الشوری: ۱۴) 
ودولا تتبعوا السبل فتفرق بکم عن سبیله۷. 
(الأنعام: ۱۵۳) 
جدولا تکونوا کالذین تفرفوا واختلفوا من بعدھا جاءھم البیّنات وأولك غم عذاب عظیم. 
(آل عمران: ۱۰۵) 
حیث بدل على أن التفرق نی الدینء والحیاد عن الصراط المستقی الذي لا تخلف فیه 





ولا اتلاف سيئه“ کبیرة عوبقة سما حال القتال مم أعداء الللمن؛ حیث قال سبحانہ: 
,,٦‏ إذا لقیغ الذین کفرواٌحفا فلا تُرلڑھم الأدہار)۔ 


(الأعال: )١۵‏ 
ددیا ہا الذین آمنوا إذا لقیغ فلةٗ فائبتوا...)؛ 
(الاعال: ۵)) 
حیث نہی عن الإستدبار والائفضاض من حول أمامھم الذي لا تحرکہ العواصف؛ 
کرار غبر فرار وھو رسول اللہ (ص) ومن ہو بنزات . و بال٣حملة؛‏ فإِن الإختلاف والتفرق یوجبان 
الوھن والفشل الستلزم للاہزام والانظلام وتسلط الکفار, کیا قال سبحانه: 
(دوأطیعوا الله ورسولہ ولا تتازعوا فتفشلوا ونذھب ریحکم واصبروا إن الله مع الصابرین۷. 
(الامال: )٦٤‏ 
لأن النزاع هو خلع القوۃ ونزع القدرة من الجانبینء ھذا یصرف ہمہ وقدرتہ نی نزع 
القدرة عن ذاك ء وذاك یہم ویسعی فی إزالة القدرة عن ھذا. فلذا اتفغا على نزع القدرۃ 
الإ تفاق غالب ومؤٹر فلذا تنزع الفدرۃ عن الطرفینء فیبدو فہما الفشلء واذا بدا الفشل ڈھیٹ 
الریح والعزق فإذا ذھیت العزۃ جاءت الإستکانة والڈل (أعاذ الل الاسلام والمسلمین منہا) إِذْ 
لاریت نی ان الکفار ان ظھروا على المسلمین لم یبغوا شیئاً من کیانہمء کما قال سبحانہ: 
دن بثقفوکم یکونوا لکم اأعداءٗ و یسطوا إلیکم أبدہم وألستہم بالسوء ووڈوا لونکفرون٤.‏ 
: (المتح٭: )٢‏ 
فحینئذ یصیب ال مسلمین ا لملی والخضوع. وقد قال رسول اللہ (ص): 
((من مدح سلطاناً جائرا وغفف ونضعضع لە طمعاً فیه کان فریمه ىی النارء. 
وقال أیضأ: 
من ولی جائراً علی جورە کان قرین ہامان فی حھمغ)۔ 
(س لابعصرہ العدہ ح ٤‏ ص )٦‏ 
وذلك لأن الڈلیل یغضسطر ا ی ا ملق والمدح والتولی وا خضوع للکمار ولکن ھذا الأمر 
الاضطراري اختیاري فی الواقع, لن الإمتناع بالإختیار لا ینانی الإختیار, 
وا حخاصل؛ ان العزۃ التيی ل ولرسوله وللمؤمنین منوطة باتحادھم وتآخہم وکوہم ید 
واحدة عل من سواھم, ولا تحت غم العشل, وتعیّن هھم ذھاب الریح ونفاذ روح العزة 
و کت عم الذلََ والمسکنة بعد ما وعدھم اللہ العرٰة والنصرۃ., 
ولیعلم؛ أن مناط الوحدة هو العفیدق کم ان مدار السیاسة الاسلامبة علیہا حسپا تقدم 
سالفا بیان أصالة العقیدۃ دون اللغة والقومیة والملکان وغبر ذلك ۔ 
ولیعلم أیضأ؛ أن موطن العقیدة هو القلت الذي زمامه ىید مقلب القلوب لاغیر۔ ولذا 
قال علی (ع): 





۸٦ التوحید‎ 


ر<عَرَلتٌ الله بفسخ العزائمء وحلٌ العقود ونقض ونقض افمم). 
(پح اللاغة صحي صالح ص: )۵١٥‏ 
وحیث اُن القلب بیدہ 'عالی؛ فا م بصر سالاً م یتیسر لہ أن ینزع منە الغل والحقد 
والضغینة وما ا ی ذلك من اُدواء الصدوں وفذہ ا خصیصة قال سبحانه لرسوله: 
رولت بین فلوم لوأفقت ما فی الأرض جیعا ما ات بین فلوہم ولک الله الک بینہم الہ 
عزیز حکیم). 
(الأفال: )٦۴‏ 
یعني أن القلب لکونہ خارجاً عن منطقة الطبیعة وا مادة لا یتلکه شی ء من الذخائر 
اللادیةء حتی یعتقد بە الحق و یتحد بە مع الغلب الآحرء بل إنفا أمرہ بید الله سبحانہ وھوینظر 
ای القلوب والسبر لا ا ی الصور* فَاذا وجد القلب سالاً عن ا مرض نورہ بالوحدة والأٰلفة وإذا 
وجدہ مریضاً یسارع نی الکفار یقول: 
اأخشی وأخاف ان نصیینی دائرۂ؛ وأخاف ان الاسلام یہزمء وان الکفرینتصرو بغلب, أسك 
الله فیغضه نہ ووکلہ ا ی نفسہ؛ ومن وکلہ الله ا ی نفسہ فلا عماد لہء ولا ملاذ لہء لأنہ لن تجد من 
دونه ملتحدا۔ 
قال جل جلاله: 


”٦أ‏ عبدٌ أُطاعنی لم أکلّە ال غبری؛ وا عبُ عصانی وکلنہ ا نفسہ ٹم أبال نی اي واد 
سلكش؛) 
وکذاقال تعا ی: 


×إذا عصانی من خلنی من بعرفنیء سلطت عليه من خلنی من لابعرفنی. 

وبالحملة فالعرٰة حلیفة الوحدةء کا ان الذله قرینة الفرقة, فن اتحد عز ومن تغرّق ذل, 
وقد قال علی بن أي طالب (ع): 

(ران ید الله مع الجماعةء وایاکم والفرفة فإن الشاذ من الناس للشیطانء کا ان الشاذ من 
الغم للذئب, اُلا من دعا ال ھذا الشعارفافتلوہ؛ ولوکان تحت عا منی ھذہ). 

(ہج البلاغة اط ۱۳۷) 
وقال أبضاً: 
ولا تباغضوا فان ال حالقف وحیث ان الوحدة عزۂء والعزۃ کرامة؛ والکرامة بالنقوی: فن 


و ا ای ہی. کان اع کان اُدع ال الوحدۂ والنآخی). 
کان اتق کان آکرم وأعز ومن کان أعز کان دعی ای الو سی اج (نہح البلاغة ا خطبة ۸) 


کما کان علی 0ع( كذلك؛: وھو بقول : 
دولیس رحل - فاعلم- _ أحرص على جماعة أمة محمد (ص) وألفتہا منی أبتغي بذلك حسن 
الثواب وکرم ا ماب). (ہح البلاغة الکتاب ۷۸) 





التوحید ۸۷ 


م ان الوحدۂة اللوحبۂ للانتصار والعزة لیست معنی الادھان ولا الایہان ي حکم ا 
تعا یل بل هي بعنی عدم الیل آگی اضوی وکل ما یو جب التفرق عن الاسلامء لا ما یوجب 
الاتحاد وتاکیدہ وتقو یتەء ومن بظھر لزوم الأمر با معروف والنہي عن النکر بشرائطہ القررة نی 
الفقہ لأنہ الموجب لعز الاسلامء و بعزته یعزا مسلمون و بنجاته ینجو ا لؤمنون. 

روی البخاري نی صحیحه ج ٢‏ ص ٦‏ عن رسول اللہ (ص) أنە یقول: 

دگثلکم راع وکلکم مسوْولٌ عن رعیتہء الامام راغ ومسوول عن رعینہ: والرجل راغ فی أھله 
وھومسوول عن رعیتہ وامرأة راعیة نی بت زوجھا وسوٰولة عن رعیتہاء وا حادم راع نی مال سیدہ 
وسوّول عن رغینه). 

وھذہ ا مسوولیة العامة ھی التی تحفظ الوحدة الاسلامیة وتحرسھا من الضیاع ولقد مٹلھا 
رسول اللہ بأروع تمثیلء حیث قال(ص): 

د(مشل الا نی حدود اللہ والواقع مہا کمٹل قوم استہموا فی سفینذء فصاربعضهم اُعلاھا 
وبعضهم أسفلھاء وکان الذین فی اُسفلھا إذ استقوا من اماء مروا على من فوقھمء فقالوا: خرقنا نی 
نصیبنا خرقاً ول نود من فوفنا؟ فان ترکوھم وما أرادوا ھلکوا جیعاً وان اأخذوا عل أبدہم نوا ونجوا 


(ساھل العرفان ج ١‏ ص ۲۹۹ عن الخاري) 


تأمل جیدأً نی ھذاالٹل واعقلهہ لن الأمثال مضرو بة للناس ولکن لا یعقلھا إِلآّ 
العالموت وتدبر فیه حتی یتضح لك أُن السلمین ھم راب سفینة مھددة بالحخرق والغرق؛ فإِن 
اأعذت الأمم الاسلامیة آأیادي حکوماتہا وسدعتا من خرق سفینة الاسلام بتولی الطفاۃ 
المسوولین الذین لا یبقون ولا یذرون الاسسلام وا مسسلمین معاء و إِن نامت الأمم ۔۔ ومن نام م 
ینم عنه ۔۔۔ وسبتت عقوطا ۔۔۔ (نعوذ باللہ من سبات العقل) وترکت الحکومات وشأہا وم تأخذ 
على أیدیہا وأہملتہا حتی باعت الاسلام والمسلمین بئمن بخس, ھلکوا جیعاً. 

وا خلاصة: فإنّ کرامة الأمة الاسلامیة منوطة بوحدتپا ونآخہا 

ولا تحصل الوحدۃ والأخوة إلأً بصیانة بعضھا البعض الآخر نی الشوون الدینیة 
والاجتماعیة وغیرھا. قال رسول الله (ص): 

جدالؤمن للمؤمن کالبنیان یش بعضہ بعضاء. 

وقال (ص): 

<مٹل المؤُنن فی تواڈھم ونراحمھم ونعاطفھمکمٹل الجسدہ إذا اشنکی منە عضونداعی لە 
سائرالجسد بالسھر وا مّی)۔ 

وقال (ص) أیضا: 

جرالمسلمون کرجل واحدء ان اشنکی عینه اشتکی کلہ؛ وان اشتکی رأسه اشنکی کله۷۔ 

(صحیح مسلم ا جزہ الثامن ص ٣٢‏ باب تراحم الؤمنین) 





لتوحید ۸۸ 


ولا مربة یِ آنە لولا تعافد الأعضاء وتعاونہا ما ہری العضو المریض ولا زال داؤ 
واذا م پیر الریفضی و یزل داوٰہ لم یجد الراحه ول یحصل عل الأمان والصحة, أي النعمتن 
الجھولتین. 

ومن هذا الباب ما أمر اللہ تعای بالتعاون علی ال والقوی. ٠‏ وہی من ساوت عق 
الام والعدوان کما ق سورہ المائده آره -٢‏ لن التعاون علىی التقوی یورٹ 0 والائحوۃ, واما 
التعاون على الائم فیوجب التفرقة والنفرۃ امنافیة للایان, إذ الابمان یقتضی الاو نی اللہ. کیا 
قال سبحانەہ: ۱ ۱ 

دن الؤمنون إخوه فأصلحوا : بن أُخویکم. "٠‏ 

)٠٢۰ (اغحرات:‎ 


ولنخ القال بکلمة خائ الانبیاء الذي اتٍ جوامع الکلم وھي من غرر کلماتہ (ص) 
التی لم یسبق الیہاء ومي قولہ(ص): (دالآن حمي الوطیس). 
(من لا حضرہ الففیه ج ٤‏ ص ۲۷۲) و (تاریخ ا خمیس ج ١‏ ص )٠٤‏ قاھا (ص) 
فی حنینء اي اشتد ا حرب وقام على ساق. والوطیس, موقد النار شبه التنوں وا مراد بہ ان 
الشجاعة تنفع الآن. ویجب على کل أحد أن یہذل جھدہ حینذ ولووقع بعض الفتور أو 
الاحتیاط وقعت ا مغلوبیة وفیہا خسران الدنیا والآخرۃ. وحینا یکون التنور حاراً یجب انتہاز 
الفرصة بالاختباز لأنہ لوبرد ما أمکن ذاك . 
واعلموا ایہا السلمون؛ ان الثورة الاسلامیة نی ایران بزعامة قائدھا الرجع الدینی الامام 
الخمینی أیدہ اللہ ما بب ویرضی وطیس حار مشتعل بالوعي واخربة والاستقلال وا حرکة 
والکفاح والقتال وا جمھاد وا جاھدةء لأن الشعب الایرانی ا مسلم قد ھاجر ا ھجرتین اللتین أشار 
الیہما رسول اللہ فی قولء: 
(ران المفجرۃ خصلتان؛ احداہما أُن تہجر الشر والأخری: أُن تہاجر انی الله ورسوله). 
(الدایة والہایة لأأنی الفداء ج ١ص )٦٢٢‏ 
وسارع ا ی الغفرة من ربەء وسابق ا ی ا خیرات بتحمل اعباء الاضطھاد والنہب والقتل 
والسی؛ وتخریب البیوت: وهدم الخواع وا لخازن والزاع وامصانع والمدارس والمستشفیات 
وغوهھاء وکل ذلك لل ونی سبیل اللہ وعل مله رسول اہ (ص) قطعاً لأیادي الامبریالیة 
والصهیونیة وکل باغ وطاغء طلباً للاصلاح ۲ الحامعة الانسانیة بأن لا تعبد إلأ رھا الذي هو 
رب العالمینء ولا تشرك بە شیا ولا یتخذ بعضھم بعضاً أرباہا من دون الل. 
فھذا الوطیس حار بحرارة الآیمان والشھادة: 
معاشر السلمیٰ: ایروا الخشیة وتجلیبوا السکینة ء وعوا عل الواجذہ فإله أنبیٰ للشیوف 
عن اغام. 'واکملوا الَْلائة وفلفلو! السیوف ٔي ا جا والحَظُوا ا خزر وا طعنوا المُرْں 
وناؤحوا بالظُباء وصِلوا السیوف بالہُطاء واعلموا أنّكُمْ بعین اللہ وبع ابن عم رسول الل. فعاودوا الكرِ 





التوحید ۸۹ 


واسْٹخُوا من القَن فِلَّةُ عاژنی الأعقاب: وناڑیوم الحساب. وطیبوا عن انفیگم نفساء وامشوا ال لوت 
کسرہ: وقد قدُم للوبة بدآ وَأَحُرَللكکوص رِجْلاً, فَضمداً ضمدا! حچ بنجليٗ کم موڈ ا حق 
دوالثمُ الأ ئل واللّه تفگ ول بَیرکم اغتَالگء. 

وانتم الاعلوء وا تتظم وَلنْ بَیّر لم (نبج اللاغة اخطبة )٦٦‏ 


واعلموا عباد اللہ؛ ان اللہ سبحانه لن یتر عمل قوعم اُخلصوا لە نی الاضطہاد والشھادةٰ 
إذ العمل الا ہي مشفوع بالنتیجة ولیس موتوراً عنہاء لأأن الباطل موتور و یذھب جفاءء وأما الحق 
فیمکث فی الأرض, ولذا نہی اللہ سبحانه عن الوھنء وعن الدعوة ا ی السلم وا حال هذہ: أي 
إذا اشتد: وطیس ا حرب بابدان قطعت نی سییلە ارباً اربا ورؤوس أ٘طیح بہا فی طریقه 
ومصائب أخر لا یقدر البیان والبنان على شرجھا فلا جال للسلمء بل الأمر منحصر نی الشھادة 
آو الانتصار. قال سبحانه: 
دفلا تپنوا وتدعوا الی الم وأم الأعلون؛ والل معکم وان يَيَكُمْ اأعمالکم). 
(عحمد (ص): ۳۵) 
اي لا تہنوا ولا تدعوا ا ی ا مسا مةء واعلموا أنىکم أنتم الأعلونء لن اللہ القاھر فوق عبادہ 
معکم ولن یقطع أعمالکم الصالحة عن الانتاجء ولن یت رکم عن ثمرات جاھداتک ولا یجملھا 


وتراً فرداً بل یجعلھا شفعاً وزوجاً بالانتاج. لأن العمل المنتج شفعء والعمل العقم وت وحاشا 
الله سبحانه أن یعد عبادہ الذین اشتری منہم اہم وأموا مم بالنصر و بقول حم : ردان تنصروا 
الله ینص رکم ویئڑِت أقداىکم) و بقول: 6دولینصرن الله من ینصرہ) و یقول : ۸× کتب اللہ لأغلينَ انا 
ورسل) و بقول: ۸لیظھرہ علی الدین کلە ولو کرہ الکافرون؛ و یقول : ×١‏ کل أوفدوا نار للحرب 
فا ڈ).. تم لا ینی بە سبحانہ الذي لا خلف وعدہ ولا یقطع رجاء من رجاہء ولا أمل من 
أقله سبحان الذي لا یعجزہ شی ء نی السماوات والأرض... 

نسأل اللہ تعالی منازل الشھداء ومعایشة السعداء ومرافقة الأبیاء* ٭ 


-١‏ فاطر: ۲۸. ولا ینامیە قول السجاد (ع): ان أعطیت لن تب عطائك بمنِ ۔۔۔ دعاء )٦0(‏ ۔ فتدہرے 

۲۔- تہج البلاغة الکتاب (۳۱). 

۳ تہج البلاغة کتاب .)۱١(‏ 

۱٢۲۳ ۔۔ اخخطبة‎ ٤ 

۵ - تہج البلاغة کتاب .)۲٢(‏ 

.۵۳ تیج البلاغة کناب‎ -_٦ 

۷۔ ال التبي (ص): ان اللہ لاینظر ا ی صورکم وأموالکم ولکن إا ینظر الی أعمالکم وقلوبکم (سنن ابن ماجة ۔۔ 
کتاب الڑھد ۔۔۔ باب القناعة). 

۸ - نہج البلاغة اخطبة ۲۳. 





التوحید ۹۰ 


٠ 
ه رح 6م‎ 
کت 7 منفحة من‎ 
حکام)‎ ۷ 

نون ×زبدۃ ال م 


للامام الحمیني. 











حکام) 
للحصول علىی <رزبدۂ یَ ' 
یکنگم الااتصال مع النظمة 
اسردانای ن٠‏ طہران 
۲71 
ب (۲۷۸۲) 


۔۔اعداد۔ے 


قسم الأرشیف نی منظمة الاعلام الاسلامی 


حواد 


حٌُْ 
امدالمامارا اھر 


من اکا 


خلال انعقاد ا لوتمر العا مي الٹانی للفکر 
و بطھران أجری مراسلنا حواراًمع 
حد العلماء الجاھدین ا مسلمین نی أمی رکا۔ و 
نازا تی حول جملة من المسائلء مہا: 
اوضاع المسلمین نی أمیرکاء الضخوط الموجھٰة 
الہم من قبل السلطات الأمیرکیةء الأسباب 
اي دعت ا ی جمود حرکۂة الزنوجء وضع 
الاحیاہ السکنیة للزنوج وانتشار ادرات 
والفحشاء فہاء ومسائل أخری... 





التوحید ۹۲ 


س: فی البدایة نرجوأن تحدثا عن ثقافة السلمن 
الأمی رکیین ونقالیدھم ووجھات النظر الکلیة لأخوۂ 
الزنوج؟ ۱ 

ج: إنّ الثغافة التی بحملھا المسلمون الزنوح هي 
قمافة إسلامیة؛ وھم یسعون لإقامة جیع شوون 
حیانہم عل اس اسلامیة, عل سبیل ا لثال أنہم 
لا یشناولوڈ إلٌ اللحوم ا حللَء ویستخدھون الموال 
الإاسلامیة نی شوون الفن والتصویر والرسم. لکنا 
لافلك أي نغوذ یذ کر نی جال الإخراج وانتاج 
الأفلام السیئمائیة. وبالنسبة للمدارس الإسلامیة 
نھي مرتبطة إما با حکومة الأمیرکیة أو بالحکومة 
ال سعودیة. ومن یعتبر نفسه مسلما حفیقیا یتعرض 
للضغوط والملاحمفة. وأن اکٹ ععائد الزنوج 
السلمین, ھني اسلامیة, إذ قّا تجد ہم میولاً 
قومیة لَأنّ القومیین وکا تعرفوڈ لا یؤمنون 
۔عادةُ۔۔ بالل وبالدین, کم لابرون أنفسھم 
حتاجین لنصرۃ الل, ولا کانت ا حرکاب القومیة 
تفتقر لائمس قویق فیمکن بساطة تغیر القومبین. 

" 
إنّٗ اکر عقائد الزنوح 
اللسلمین؛ ھی اسلامیة ِذْفة تجد 

لد ہم میولأً قومیة. 

2-- 
وقد حدث ھذا الأمر بالفعلء علی سبیل الثال أُن 
(مالکع ایکس) و لا کریم سیف الله ) و (اشکورا 
سادام و ((سوبٹود اکولی) کانوا من القومیینء 
لکنہم اعتنقوا الدین الاسلامي, فأصبحوا قادة کبار 
للفات المسلمة من الزنوج. 

وبعض ھولاء قد قَيْلْء أما البقیة فیتواجدون نی 
السحون وا لمعتقلات, وأن الأخت (×شکورا سادا 
ھي المتحررة الوحیدة من بین ھولاء. 


وکائٹ الأحٹ ((شکورا) قد حکمت پالسحی 
مدة ٣۳عامأ‏ غبرأن جیش الزنوج الأمیرکین 
حررھا بعد جحس سنواتء ودھي الآان نمارس 
نشاطاتہا نی (دسافا۔ 

وتوحد بین الزنوج فشات ل جأت ای الکفاح 
السلحء وتؤید السلمین وتؤمن بالجھاد, 


س: کیف نٹری القوی الإسلایة فی أُمیرکا وما 
هی معلومات السلمین ھناك عن الاسلام؟ 

ج: باعتفادي أن الزنوج یشگلون السلمن 
اأمیرکیین والذي بدعو للأسف أن ا حکومة 
'لسعودية نسعی للسیطرة علہم بوسا لھا ا خاصة 
وجعلهم تابعین ھا. 

وبالنسبة لمعلومات المسلمین عن الإسلامء فاننی 
لا آنمگن من التحدت حول مدی معرفة ھؤلاء 
بالاسلام, ومع ذلك فان موْلاء رغبة شدیدۃ فی 
اللطالعات الاسلامیة. واننی أتصور بأن بفیة الزنوج 
ھم مؤندون للاسلام, وحن لا نستطیع ان نفصل 
بقیة الزنوج عن المسلمین, فعندما جاؤوا بنا ۔۔_ نحن 
الزنوج ۔ ال أمیرکاء فرضوا السیحیة علیناء نی 
حین اُننا کنا مسلمین, وهذا السبب یل جیع 
الزنوج ا ی الڑسلام وأُننا بحاجة الی وقٹ کاف 
لاعادة الڑسلام الہم. 


س: ماھی اُسباب الجمود اللذی یخبم علىی حرکة 
الزنوح؟ 

چ: إن السبب الرئیسي بتمثل بانتشار 
الخدرات, إذ توحد نی أمی رکا حالیأً کمیاٹ هائلة 
من اتخدرات, إضافة ا ی الأدویة ائخدرة. فھناك 
عل سبیل الثال مادة تسمی دہی ۔سي ۔أي ) 
تُصنع نی امدارس الموجودۃ نی الاحیاء التيی یقطہہا 


التوحید ۹۳ 


الزنوج. وھذا الدواء هو بدرجة من ا حطورة بحیث 
یقضي علىی خلایا الدماغ حال استعمالہ مثلا 
پُروی أن شرطیة کائٹ تحتبر ھذہ ا مادق فسقطتٹ 
قطرة مہا عل یدھاء ونفذت القطرۃ ای دمھا عن 
طریق الجلدء وبعد عام من ذلك اضطربت صحة 
ھذەالرأۃ. کما توحد ھناك مادة أآخری تسمی 
ب-۔(الکوکائین). ونی السابقی کانوا یبیعون ملعقة 
منہا ب )٠۰۰(‏ ا یى )٣(‏ دولاں لکن هذہ 
القیمة انخفضت الیوم الیل (۴۰) أو )٥٤(‏ دولار 
لکي یتمگن الناس من شراٹھا واستہلاکھا. أما 
بالنسبة ‏ حلات بیع المشروبات الکحولیة فھي کثیرۃ 
جدا, ھذا إضافة الی أنواع الفساد والفحشاء مثل؛ 
الخلاعة والعلاقات ا لجنسیة ا حرّمة وأنواع 
الملمارسات القذرة. 

وکانت ا حکومۂ الاأمی ركية خلال عامي 
۹۶ء ۹۵ تعلم بأن القوة السکریة لا یکن ھا 
أن تسیطر على حرکاك الناس وانتفاضاتہم. وفٰذا 
السبب بدأت تشجُع على الفحشاء وحققت نجاحا 
نی ھذا الطریقء ا ی درجة أنکم لوذھبت الن ا لی 


ا حکومة الأمیرکیة لا نسمح 
بتدریس الإسلام نی المدارس. 
8ک 

أزقة الزنوج لرأیتم الکتبر منہم إما فی حالة سکرأو 
یبحثون عن إمرأۃ لإقامة علاقات غبر مشروعة معھا۔ 

والمتاجرون با لمواد ا خدرۃ نی أمی رکا یستخدمون 
الأطفال الصغار لتوزیع حدراتہم. و طبیعي ان 
البطالة تلعب دوراً کبیراً نی انتشار ا لمواد ائخدرة, 
وشنال معلمون مدمنون عل احخدرات, وھذا 
الادمان یجعلھم غیر قادرین عل تدریس الطلاب 
التوحید ۹٤‏ 


بالشکل الطلوب. وکل هذہ الامور تشاھد 
۔۔عاد٤ٌ۔‏ نی ا لمناطق الحرومة, 

إنّ اکثر المعلمین بشمّْعون الإأطفال على التعکر 
اللاديء أما الدروس الدیئیة فلا أثر ھا نی الدارس, 
ویرجع سبب ذلك ا ی الدستوں فالدستور الأمیرکی 
بنص علی ان لایحق لاي معلم أن یتحدث عن اس . 
وھنامایساعدعل انتشار الفساد فی ا حتمع 
وازدیادہ۔ 

وإضافة ای ذلك بدأ الشذود ا جنسي یزداد یو 
بعد آخس ووصل ا ی أوجے پٔيٴمدیسۂ 
سان‌فرائسیسکوہ اپ ی درجة انه انتقل حقی ا ی ریس 
بلدیة ھذہ المدینة وا ی عدد کببرمن أفراد السرطة 
وموظفی الحکومة, 

وا لاشك فيه أن منشأ کل ھذا الفساد یتمنل 
بالحکومة الأمیرکیة؛ إذ انا ترید الإبقاء علىی الناس 
بعیدین عن المسائل السیاسیة والإاجتماعیة 
والانشغال بالأمور ا مادیة والقذرة, 

إن الشعار الذي ٹرگز علیہ الحکوبة الأمی رکب 
هو ((من یعمل مُجڈا یصبح غنیأً). وبذلك فأں 
الناس یفکرون لیل نہار با الء ویسعوت نکل 
مالدیہم لیصبحوا اُغنیاء, 

وا حکومة الأمیرکیة لا تسمح بتدریس الإسلاہ 
نی المدارس, أما ا جامعات فھی نی ا حقیفة دور 
فسادہ لا أماکن للدراسة و لعل لأن الانےاں 
یشاہد فیہا ختلف أنواع الفحشاء, 

والزنوج یفتقرون ا ی أبسط الحقوقء فعندہ' 
نتظاھر ضد ا حکومة لممارساتا العنصریة و التعسفیة, 
فأنہا نستخدم ا جیش والشرطة لسحقناء وخاصة یل 
اللناطق الکتظۃ بالصھاینة والہود, فئی تظافراب 
یوم القدس التی ایم العام ماضي, توگھنا ای 
القتصلیة الاسرائیلیةق لِكنٌ أفراد الشرطة ھجموا 
علینا وجرحوا عدداً کبیراً من إخواننا وأخواتنا. 


وسن الأسباب الأآخری الٹی أدت ال ی جمود 
نشاطات الزنوجء قَثلِ القادة و شراؤھم أو زیَھم 
بالسجوںن. 

هھنهہ هي اأوضاعنا. وان عدداً من قادتنا 
یدواجدون خارج السحون, لکٰہم مراقون من قل 
الاحھزة الامنیة, 


س:جاءفیاحدیالقالاٹالننشرة 
أُن ۷۰ ملیونانسانیبجٹون- الیوم-عن دین 
جدید لینفذھم من العذاب وامصائب؛ لأُن الناس فد 
جوّبوا السیحیة والکنائس والفساوسة وفھموا بأنٔ 
الفساوسة والذین بدیرون الکائٹس ہم اما أُمُحاص 
فاسدبن أُوعملاء للامبربالیة والإستکبار, فا رأبکم 
بذلك؟ 

جال 9999.0 ۰۳ھ 
یوحد نی أمیرکا ٠٤‏ ملیون زنحي من أفریِ. 
وما یقارب )٥٣(‏ ملیون شحص ملون. وان أکٗر 
الناس قد جٗبوا الفساوسةء فالکتر مہم آما عملاء 
للرأسمالیبن أو مؤیدین للمستکبرین؛ کیا یعلمون ان 
القساوسة یقیمون علاقات غیر مشروعة مع النساء 
ویارسون أُنواع الفساد ولذلك فھم لا ینخدعون 
عو وھناك وائق تدین بعض القساوسه 
الذین لی علہم القبض وھم منہمکون با مفاسد. 
ولقد قرأٹت نی صحیفہ ة زولوس انیلوس تاممز) ُن 
اأربعة قساوسة اعتدوا عل فتاة لا یتجاوز عمرھا 
خغسة عشرعاما وأرسدوھا ا ی الحارح لاسعاط 

ومقابل ذلك فأن الزنوح یرون السلمن 
لایفٹریون من اللشرویاب ویؤدون فریضة الصلاۃ 
ویتطھرون عل الدوام فکیی لا بنفتحون علی 
الإٴسلام؟ 


س: کیف بکن النصدي للأمربالیة الأمی رکیة؟ 

ج: هداك سبل کثیرۃ للتصدي للشیطان الأکبر 
والقضاء عليه. وان العامل الرئیسی 'لذي یساعد 
عل تقویة ا حرکة فی داخل أمی رکا وتوجيه ضربات 
ممحیتة ا ی کان ھذا الشیطان هو حاکمة حکومة 
هذہ البلاد فی حکۂ دولیة بتہمة ارتکاب حرائم 
عتلفة بحق العام بشکل عام والزنوج بشکل خاصء 
لیتبین مدی نقض ھذہ الحکومة لحقوق الانسان. 


ِنّ الزنوج برون المسلمین لایقنر بون 
من اللشروبات الکحولیة و بوؤدون 
فریضۂ الصلاۃ ویتطھرون علىی 
الدوامء فکیف لا بنفتحون عى 
الإسلام؟ 


وأول من فگٌرہذا الأمر هو ((مالکوع 
ایکس؛)ء؛ ففنی عام ۱۹٦١‏ طرح ج(مالکوم ایکس) 
ھذا الو نی اتاد الدول الأفریقیةء ما أثار 
غضب ا حکومۂة الأمیرکیة ونتیجة لہدیدات 
السلطان الأمیرکیة انصرفت الدول الأفریفیة عن 
شکواھاء غیرأن ہذہ السألة أدٹ ا ی ظہور موجة 
من الاستیاء ٔی أمبرکاء ا ی درحة ان الزنوج أقاموا 
آلاف التظاھرات والمسیرات الحتبرٹت أکبر حرکة 
نی تاریخ الزنوج منذ ظھور أمی رکا. 
وحن نعتقد بأ طح سال جال أمیرکا 
لحفوق الانسان, پستطیع أن یعبٔیْ الزنوج للانتعاض 
ہو ا حکومۂ الأمی رکیة, کیا یستطیع ان بلق 
الاضطراہات فی داعل ال جیش, لأُن نصف ا جحیش 
الأمیرکی ہم من الزنوج. 
واأکرر مرة أعری واقول أن طرح مسألە 


التوحید ۹۵۰ 


تباھل أمی رکا حقوق البشر یعل الزنوج یترددون 
نی الانضسمام الی ا جیش والقتال فی بعض الدول 
مثل السلفادور ونیکاراغوا وخاصة فی منطقة الشرق 
الأوسط ٠.‏ ۲ 

راعلک سستی ھتان 
اخطوط الأمامیة مہاب ا خرب, مثلا أن اکر 
المقاتلین فی ا حرب مع فیتنام کانوا من الزنوح 
حیث کانوا بفائلون نی الخطوط الأمامیة, لکن 
عندما انتہت ال حرب وعاد الزنوج ا ی أمی رکاء لم توفر 
ا حخکومۃ الأمی رکیية أي عمل فم خیث کات 
تتجاہلھم علی الدوام رغم أنہم أعطوا خسائر کیرۃ 
نی الأرواح. 

نعم, لا یکن القضاء علی الأمبریالیة الأمیرکیة 
إِلأمن الداخل وبواسطۃة )٥٤(‏ ملیون زنجيء 
فالزنوج ذاقوا شی أنواع العذاب علی ید الأمیرکیین 
الفاسدین والشوفینیین. فھولاء حاووا بنا عنوة من 
أفریقیا وربطوا رجالنا ونساءنا بالسلاسلء والموھم 
فی اللراکب و کانوا یحصروہم فی مکان معین, دون 
أن یا ہوا ہم وبذلك ایب الکتبر من الزنوح 
با چدوٹء فیا توفی عدد کبیرمہم ویعول عض 
اللورخین أُن )٥٠١(‏ ا ی (۱۵۰) ملیون افریق قد 
ُعلوا نی ذلك الزمانء و ألفیت اجسادھم فی البح 
انہم کانوا یبیعوننا متل الواشيء و کانوا بیرون 
رحالنا ونساءنا عللى العمل منڈ الساعة الرابعة 
صباحاً وحتی منتصف اللیل. ومن یتأخر دقیفة 
واحدة عن عمله کان یتعرض لتعذیب وحشي , 
وکانوا یجبرون أطفالنا علی العمل دون ان بدفعوا 
شیا ھم. کیا کانوا یعتدون عل أیة أمرأۃ أو ین 
یرغبون فیہا... ولذلك فأئنا سوف لن نصفح عہم 
سدنتقم من الظامینء لأننا ِن نسعطیع أت ننسی ما 

والیوع فأن وضع الزنوج فی أمی رکا لیس 
بأاحسن من الأمس, وهذا السبب فأننی آصر علی 
التوحید ۹٦‏ ۱ 


طرح مسالة نقغض ا حکومة الأمی رکیة لحموی 
الانسان وذلك لأمیتا الکبیرة. 

منڈ عام ۰۹٦۱ء‏ والحکوماں الأمیرکیة قتلے 
جیع قادتنا أو الغتہم فی السجون, ونحن نعدء 
بالشکر للحمھوریة الاسلامیة علىی طرحھا لفضہ' 
ىيمنظمة الامم اللتحدۃ۔ 

نب 

نحن نعتقفد بأَن طرح مسألة تحاھل 

أمیر کا حقوق الاإنسانء بستطیع ان 

بُعبٌىءالزنوج للانتفاض بوجہ 

ا حخکومة الأمیرکی کم ستطیع ان 

غلق الإاضطرابات ٔى داخل 

ايچیش؛ لن نصف اخحیش 

الأمیرکي هم من الزنوج. 

8258 

وتجدر الاشارۃ ا ی أن ا حکومة الأمی رکیۂ 
لاتسمح بنشر أخبارعن العام الاسلاميی وخاصۃ 
عن الورة الاسلامیة وقائدھا الامام الحمیني. 

إِنْ ا چمھوریۂة الاسلامیة ھی الدوله الوحیدة 
التيی تستطیع مساعدتنا وارشادناء وأننا عفدنا الأمل 
علیہاء کما اننا لن نستطیع أن تد قائداً منل الإماء 
ایی 

وخلاصة الغول اننی اعتقد بأن تعبئة الٹاس 
بقیادة الإمام ا خمینی تو ای انہیار الشیطال 
الاکیں وان الزنوج سیکونون أول من یسیرعل 
خطی اخوانہم ا مسلمین الایرائیین فی هذا ا جال. 
والسلام علیکم ورحة اللہ وبرکات ٭ 


٭ مھا تجدر الاشارۃ الیه ھنا ھوما تداقلتہ وکالات 
الأباء مؤخراً من حاکمة اأحد المسلمین السود من قواں 
ال۔ارینز الأمیرکیین بتہمة تمردہ عی الأوامر الصادرۃ الیە 
باطلاق النار علی المسلمین اللبنائین۔ 











۰ 3 
ےہ ۴ 
۲ یڑ 
٦.‏ ث" 


و 
0ث آو ا بی وضع بانرااویگا۔ 


فبرڈوستگاان یہ آاک ىَنات 0 






و و ) دی ران ۔ 

") ذاعم الزاسم 7 
واکہرها خلالاء إذ ینمن ا ارک ۔ 
کاب [ الفرمیة والاحتماعیة.-, : 


جا الیْکاملیّ الفردیة تم من ۰ 


عزوف الانَان عین کل مسائله الاتینھفا... 


علق اه وقاہ ش رآ 7 


زالتحرك وه ہج سفرہ امنوي" 
بی زی وأولإدہ وقار بە و یعرلِك 
بیٔتہ ووسائل حیات حاملاً معہ من اؤہ ما 
یکفیە لقشیة أمورہ فیصفرہ ھذالا غیں وھذہ 
ا حالة توحی۔فلانسان أن یت کر سفر الآخرة؛ 





یی ا ا 
نپ 2 ف0 
00 ه دن ہرز زان 








کر تو 
رت لقاء اللہ ذك آن لی 
سو متشابہان ننامأئنڑی جات علقة 
وأمہا مذا الا تماد من اطیاۃ لاد بج 
الوجود والاتجاہ مو الیجو پمیر 
. الطلقة واھٰة الوجوہ لکل انوجودات اکنا 
ال لا تر لا میظل آلنور امطلقء وظہرأ 
اید و یم سی 








ا نی آیات احج؛ 





وی اَل شدید عل أن البیت جب ان 
بطہر اکن لعباد الله اٹھتا مین أَنَ بعہدوا 
الله عیادة خالصة بعیداً غن أي تعلق ۲ 
أومقصدنغفسي وشیطانیي٭: 6 
قوله تەال: کت 

جدواڈ بنا لابراہم مکان الییت آن لاژفركد 


التوحید ۹۷ 





شیثأء وطبُ بینی للطاثفین والقائین والرکع 
السجود)۔ .- 
(سورة ا حح: )٢٢‏ 
ومن هذہ البة وبقریئة دلاتشرك بی 
شیئاء یفہم ان القصود من الطہارۃ التی یہمر 
بہا ابراھم(ع) هي الطہارة والتنزیه من 
الأوثان؟ ذلك أنه فی عصر ابراہیم(ع) مم تکن 
الطہارة والشجاسة کما ہما عليه بشکلیپا 
الصطلح عندنا. فاللقصود إذن أن بیت اللہ 
جب أُن یتم تطہیرہ من کل آثار الشرك جّلیاً 
کان أم خفیأ لكي یکن للعباد أن یحتوا 
بأنفسہم وحیدین مع ربہم لا غیں وجاءعت 
آبة اکر وط عےا راف جانا 
احال: 


×... وعہدنا ا ی ابراھم واسماعیل ان 
طسّرا بی للطائفین والعاکفین والرکّع 
السجودء 


)۱٢١ (البفرة:‎ 


وی عصر الرسول (ص) ومجرد أن تم 
فتح مکكةء کان أول عمل یقوع بە النبي 
الأڈأکرم ہو الامسراع ا ی سیت ال اخرام 
وحملیي(ع) علی کتفہ لیقوم بتحطی الاأصنام 
و إز التہا من علىی سطح الكعبةء وتطہیر 
بیت اللہ للعابدین.. 

إِن ھذا یوحي لہؤ لاء الذین یقصدون 
ھذا البیت الملقدس لأن یطہروا کعبة 
قلوبہم من کل الأرجاس و الأدناسء 
والہوی النفسي وأفاط الشرك الحنیء بعنی 


التوحید ۹۸ 


أن یطہروا قلوبہم من حبة کل الأشیاء التيی 
تقف ا ی جب حب اللہ لا فی طوله و تبعاً 
لەء وان یقفوا بکل وجودھم فی حضرۃ اللہ 
ورحابہ. 


الجرکة النکاملیة الا'جتماعیة: 

إن تشریع الج للمسلمین فی شہر معین 
و ایام معیئة منەء یدل بلاریب علی حقیقة 
مہمة هي أن ال حج لیس جرد عمل عبادي 
ب-سیط فرديء وإنفا موعمل إِسلامي 
جلیلء وموؤتمر عظم شرٌع لتحقیق 22 
الأخوي بین مسلمي أنماء العا م من أي 
عنصر أو لون أو قومیة کانوا۔ 

ولو کان الہدف من هذہ العبادة 
الکبری جرد التکامل الفردي۔۔۔ بالشکل 
الذي أوضحناہ۔ لاکتنی بقیام أي مسلم 
خلال السہ ومتی شاء بزیارۃ بیت اللہ تماما 
کیا نجدہ ی عمرة القتع مثلاً خی رطع 
الانسان أن پحصل عل ھذا الشرف نی أي 
وقت شاع, 

فحجة الاسلام_ على ھذا۔ تستہدف 
بالاضافة للحکامل الفردي ا لمذکور ۔- 
التکامل الاجتماعي للأمة الإسلامیة فی 
أنصاء العام, لذا تجد التعبیرعن الحچ نی آیة 
شریفة أآخری بکونە داقیاماً للناس) وھویعنی 
معنی النہضۂة والتحرك الاسلاميی العاء 
حیث یقول تعا ی: 

ب(جعل الله الکعبۃ البیت ا رام قیاماً 


للناس...)6 (الائلة: ۹۷) 








وجاء نی آیەة اخری: 
(دوأڈن فی الناس بالحج يأُتوك رجالاٗ وعلی 
کل ضامبأتین من کل فعٌ ععیق+. 
(اغح: )۲٢‏ 
ومکن ان نستفید بکل وضوح من هذہ 
الآیات الطبیعة الاجتماعیة للحج, وھناك 
عنصران لہا أمیتہا فی مثل ھذہ ا حرکة 
الاحتماعیة: 
اُحد ہما : 
تعرّف السلمین من أنحاء العالم على 
بعضہم وتقاربہم وتحقی الأأخوة الواقعیة 
الستلہمة من قولە تعا یل: 
جر إغا الؤمنون إ(خوہ...)) 
(ا ححرابت: )٠١‏ 
واكٹانی: 
طرح المسائل الاجتماعیة والسیاسیة 
وکٹہا نی ھذا الومر الہم, والاهتمام 
بالشُوون العلقة مجمرع الأمة الاسلامیة ‏ 
تماماً کیا رأینا الرسول الأعظم بطرح۔۔۔ نی 
حجة الوداع- المسائل ا مہمة عل الأمة 
الاسلامیة, 
وإذا تمّت الاسعفادة الکاملة من هذا 
الیّمر العظی بہذا الإتباہ الخاص فإنٔ 
الکٹبر من ال مسائل المعقدة إجتماعیاً سوف 
تأخذ طریسقہا ا ی ا حل عبر التعاوت 
الاسلامي العامء ویبصل اجتمع الاسلامي 
ای عزتہ وعظمته اللائقن بە. 
ا یل ھنا نکون قد أشرنا بشکل ختصر 
قصب ا ی الأعداف الفردیة والاجتماعیة 








للحج. فمن اللازم إِذن أُن نتعرض للموضوع 
الاصلی لہٰذا الحدیث؛ وھوالعقبات التيی 
تفقف فی وحه الاستفادة الصحیحة من الحج۔ 
العفبات 

ما استطعت أن أصل اليه ى هذا 
احالء ھوأن ھناك عقبات کبری ثلاث 
تقف فی وجه الاستفادة الصحبحة من ا حجء 
الأمر الذي ألنی کثیراً وأنا فوع بأعمال الحج 
و مناسکه۔. 

وھا أنا ذا أفوم بطرح هذہ لماع علماً 
بأنٌ ھناك موائع أخری هي أھم منہا 
بلاریب؛ من مثل: 

()۔ هذہ الفکرۃ الاستعماریة التي 
پہنہا عملاء الامتعمار نی أذھان السلمینء 
وھي فکرة فصل الدین عن السیاسة وحصر 
العبادة نی الساجد, وترك الیاۃ للقوانین 
الوضعیة والمستوردۃ, 

وھي فکرۃ خطیرۃ یرفضہا الاسلام جلهٗ 
وتفصیلاً, 
(۲)۔ جہل السلمین بکٹِرمن 
الأمداف الاجتماعیة السیاسیة للحج؛ 
ونظرتہم اليه کعبادة فردیة انعزالیةء ما 
یودي ا یل عدم استفادتہم الکاملة من هذہ 
الراسم الکبری۔ 

ولکن الذي دعانا للترکیز علىی عایلی من 
اور هو شیوعہا و صیرورتہا مألوفة عادیة 
لدی المسلمین, حتی عادوا لایرون أي حرج 
نی ذلك؛ مما دعی للتنویه بہا وتوضیح 
خطرھا لہم. 


اا مد ٭٤۴٭‏ 















الأول: 

نشاھدالیوع من أنمکة والدینةۃ وخلوصاً 
أطراف ال۔سجد ا رام ومسجد النبي(ص) 
قد تحولتا ال سوق عالیة لعرض بضائع دول 
الاستکبار العا می والدول الدائرة نی فلکہ 
بھیث أن الحجاج أي طریق سلکواء وأي 
شارع ساروا باتجاہ للسجدین؛ جلبت 
اأنظارھم تلك ا حلات وا لمعارض الضخمة 
الللیئة بالبضائع الأمریکیة والیابانیة 
والفرنسیة والامانیة: والصینیةء والانکلیزیة 
وغبرذللكہ 

ورہما صرف ا حجاج ساعات و 
ساعات۔ خصوصاً النساء۔_ من أوقاتہم نی 
مشل ھذہ الأسواق. بضائع متنوعة ورخیصة 
نسبیأء وتشمل کل ما یرتبط بالانسان من 
قریب وبعید, فتبدأ من ا وا وابوصلات 
وما برتبط بالعبادةء ا ی وسائل التجمیل 
والکالیات النسائیة ومن الأقشة وحیق 
الوسائلٌ الصوتیة المتنوعة کلہا تجلب الیہا 
أنظار الحجاج من أي فة کانوا وحتی العباد 
والزھاد فتشکل بذلك أحد آکبر ا جہات 
الشیطانیة وا موائع الکبیرۃ فی وجه الاستفادة 
الأأکمل من عملیة الەج الواقعي . 

واننا نجد ھذاعل العکس تماماً نما 
طلبته الاَیة الشریفة التی صدرنا بہا ھذا 
البحث حول دالتطہں) لہذہ الأمکنۂ 
اللقدسة., ألا یجب علینا أن نطہر ھن 
الأراضي الملقدسة من درن هذہ الأصنام 
الخداعة؟ ألا یشکل ھذا عارأعل الأمة 


٠٠١ التوحید‎ 












السلمةء إذ تمتلىء أسواقہا ببضائع الشیطان 
الأکبر وتوابعه و یلوث ا حج وھوالعبادة 
الہمة بثل هذہ الأغاط من الاشراك ۴ اذا 
لا یقوم السلمون نی أقطارعم باختراع 
الآلات الصناعیة وا حصول علی اکثر الأمور 
العقشیة تقدماً حتی لا نحتاج نی موسم الحج 
ای ھذە النفایات التی یبعثہا الینا الاجانب 
والکفار امعادون للاسلام؟ 

إن ا جواب على هذہ الأسٹلة یجب أن 
یدرس نی نفس الوتمر الاسلامي العظبٍء إلا 
أن الؤسف اُننا نجد نی کل عام عشرات 
الألوف من الحجاج یشترکون نی ھذا الوّمر 
ولکنہم لا یستفیدون منە مثل ھذہ الفوائد. 

اننی اأُستطیع أن أقول بکل جرأۃء أن 
هنہ السألة فی الحج تعبّرعن تخطیط حسب 
لہ حسابه من قبل أعداء الاسلام والمسلمین 
انہم خططوا لہذا العمل كي یفقد الحج 
روحه املطلوبة باعتبارہ العمل الذي 
یسحطیع أُن یہز الدنیا و یصنع التلاحم 
الاسلامي العام... نعم ملاوا مکة بأصنام 
هي فی الواقع آسوامن اصنامعصر 
الضی(ص) و عصر ابراهم (ع) واضعین إیاھا 
ق تال اتمنظار ال لمئ 

وعل أي حال؛ 

فإنُ ہذہ السألة لا توٰدي ای مجرد فقدان 
ا حج قدسیتہ فحسب بل ا ی اتجاہ ملیارات 
الدولارات من أأموال السلمین ا مستضعفن 
بہذا الأسلوب ا ی جیوب أصحاب ا لمعامل 
الاہستعماریة والرأسمالین ا لجشعن 








وا رکات الأجنبیة المادیة الاسلام, 

تری ما هو التبریر الذي یقدمه خدام 
ا حرمین الشریفین لأقبح ظاھرۃ نی تاریخ 
الاسلام؟ 
انیا: 

مثر الحجاج وھوأحد المسائل التی تلجیٰ 
الانسان للتأمل إِذ اننا جد عادة أولك‌الذبن 
قطعوا عمراً طویلاً فہم یعیشون آخر سنین 
حیاتہم یبدا لدیہم التفکیر فی ا حج ولا او 
غمٌ لدیہم إلا الطواف نی هذہ الأماکن 
اللقدسةء وںجرد قراءة القرآن واداء الصلوات 
الواحبة والمستحبة. 

ومن الطبیعي ان حرکة اجتماعیة 
سیاسیة کبری بالشکل التناس مع ھذا 
الؤشمر العظم لا یکن أن یصنعہا ھؤلاء 
الشیوخ الطاعنون نی السن... أنہم قد لا 
یدرکون اللشاکل والمسائل التی تطرح نی 
العا م الاسلامي والأمة الکبیرة ذاٹ اللیار 
مسلمء ولا یقدرون علی تحلیل الحائل 
السیاسیة وتشخیص الوامرات التي تا 
کل یوم من قبل القوی العظمی والصہولیة 
العا میة ضد ا مسلمین المستضعفین هنا وھنا 

ولذا فإنٌ الحج لا یوجب أي هلع 
للاستکبار العالمي ... أنہم یعیشون مطملنی 
البال نی البیت الأبیض والکرملن و غیرہ 
بعد ان قبضوا على مقالید أمور السلمین 
وأقطار العا م الشالت: فہم یدیرونہا کا 
یشاؤون أُبقوا السلمین ضعافاً ونہہوا نفطہم 
وٹرواتہم وذخائرھم فلا بحسون بوجود أي 







عقبة نی طریقہم, 

ولکي یتم رفع هھذہ العقبة وحل ھذہ 
الشکلة فأننا نری لزاماً أن ینشر الوعی 
الاسلامي فی الأفطار الاسلامیةء و ینہض 
العلماء والقادة للسلموت مہمة نشر ھنہ 
التوعیة وخصوصاً بین ا جیل الشاب 
موضحن أة الحج وأھدافہ السامیة بشکل 
دروس عام وذلك لکكکي یہادر الشباب 


السذم ال ملتزم نحوالحج میحقتوا بذلك أھدافہ 
السامیة, 
اأا: 


یسمکن اعتبار الحیاۃ الرٌفہة والأکل والشغرب 
الکٹبر وا لمنتوعء أحد آفات الحج الصحیح. 
ٹا قد ند بعض ا حجاج یسکنون 
الفنادق الضحمة ویتناولون خر الأطعمة 
صباحاً وظہراً ولیلاً با یتخلل ذلكمن 
فواکہ۔ ولا نرید أن ندعوھولاء لاختیار 
الأماکن القذرۃ وعدم الاستفادة من 
الوسائل الحدیشةء وانما نرید منہم مراعاۃ 
حالة الاعتدال؛ ذلك ان طلب الرفاہ والسعة 
والٹنعم الفرط یبعد الأنسان عن معنو یتة 
ویحولە فی ہذا السفرا ی مجرد سائح... علی 
أن الأغذیة الٹنوعة والتخمة توجب تعب 
الانسان وثقله ونومہ نوماً عمیقاء وھی أُمور 
تفقد الانسان۔_ خصوصأمع اما سے 
ا حخجان اقباله عل العبادةء وأي نشاط 
فردي أو اجتماعي؛ فیحب أن یلتفت 
الحجاج ا ی هذہ الملاحظة لكي لا یفقدوا الحج 


روحه, 





۱۰١١ التوحید‎ 


۔-- سس ۔ 








تالیف: آَیدالہ الشھید الطھري 
عرض وتلخیص: حمدالعباسي 


عملت منظمة الإعلام الإسلامی فی ا حمھوریة 
سر ئل رد اشابة دن الکت والکزانات 
ای اللعة العر نی مفکرین وکتاب ایرانین؛ معروفن؛ 
علیىل رأسھم المفکر آیە اللہ مرتضی ا لمطھری؛ سعیأً وراء 
نشر الثفافة الڑسلامیف والکلمة اخادفة, 

وقد حصل أَیةالل الشھید مرتضی الطهري, على 
الحصۃة الکبری من برنامح الترجة والطعء ا لکته من 
أهية عند الشباب المسلم ق العالمء إضافة ا ی سعة 
بھوئە وٹنوعھا ... فالمعروف عن املطھري؛ عمق 
اطلاعہ: وکٹافة علمہ؛ وثوریة قلمه... علماً بأن 
کتاباتہ الی اشنہرت وانتشرٹ: قبل الثورة الإسلامیة فق 
ابرانء نی مختلف الدن الإبرائیة ساعدب عل نشر 
العلوم الاسلامیة ا حققة والمستفیضة والأفکار اليْرةق 
فأثمرت عن نشوہ أُذھان متقد وشباب مؤمنء 


۱۰١ التوحید‎ 


ووعي شاقت للأحدات ا حاریة فی العا م وفی مراقۂ 
النظام ومظام وشکاوی الشعب, 

کان المطھري مفکر جہدأ فقہأ عالما مجاھدا. 
صارغع الکفر وأرکانہ وسدل العرف والام ف سیر 
الاطاحة بصروحه وعن کلماتہ و کتابات انپا تحمه 
نوالی الم اس ررو ا تخت اور 
الفکرق وحمعه للعم والساطة نواس کی 
ہا ملیلة بحلاصة عوته و اریہ واستمتاحانہ فکتادے 
تنضح تعارب ونصائح وارضادات وملیئه بالعطای 
وس هذا نصضح الإمام الحخمینی الشاب الڑس 
فطالمَة کٹ اشوید الطوری ایا نی ط نع ناپ 
ویبحوت و استقصاءابت کتیرق باعتارھا ور تعمیں 
سٹوات طویلق وثمرة أتعاب مجھدۃ, 

وعن ھنانطلت من العاریء ان حترم السعی 
لاقتتاء ومطالمة کت العالم النھید لیغنی ذھنه 
ویشبع طموحہ وتسلم نطرتہ وتسمی بصرته. 

علما ىأن کتب التھید التی طعتہا ((منظمة الاعلاء 
الاسلاميی ) هي : 

-١‏ الاسلام و ایران (بجزئین). 

-٢‏ الدوافع غو ا مادیة۔ 

۳- الرویة الكونیة التوحیدیة. 

٤‏ التعرف عل القرآن الکریم. 

۵ - الحدف السامی للحیاۃ اللإاتساىیة. 

٦ے‏ الفضاء َافْدن 
و الکراساب: 

-١‏ التکامل الإجتماعي للإنسان. 

-٢‏ التفکیر نی التصور الفرائیي. 

_٣‏ الدعاء۔ 

و اللاحظ, أن تلامیڈ ومطالعي کتایاب الشھید 
مرتضی الطھري, متازون بالفکر الصائب؛ وغزارة 
العلمء فیا حیذا لوانتشرت أفکار وآراء وتجارب؛ 
وارشادات ونظرات الطھري اثوریة ئي جیع بلداںد 
العا لم الإسلامي کكي تسقط وتفبر الید الڑستعماربة 


موودوودووسولادأدومواواوووواصوکوورمووسسموصومسسوموصبٰبی۲إحص۷+صسص-صحجچ-جدے 


الی اغعالت ذلك العاغ الک ۲ حاوله منہا لا نپاء 
کرو اراف العَتَانة لَتتَافهالتْرث وائری 
النحرفة.. 

وی فذہ الأسطر سوف نناول کتاءہ (الإسلام 
وایران) بجزأایئ 6 الحزء الاول یبخصص المفکر الشھید 
نصف الکتاب قریباً لمسألة الفومیة إذ ییحٹھا یحتاً 
یجمع ا ی جانب العمٰ جانب البساطةء فیتناول 
السابعة التاریخیة للقومیة والروابط التی تڈعیہا الفویة 
علىی انا الروابط ا متینة دبن أفراد الالمة واق عل فَوھا 
بات ار وی الو الک و ارح الس 
ووحدة العغالید والوحدة الإقلیمیة والطیعی یعمعہا 
۔الکلام عن ا لحدود ا حغیفیة والآلام الشترکةء وعوامل 
الوحدة الصادقة غیر الطارئه ولا الستوردۃ, فیقول: إنٗ 
مفہھرم القومیة نا ہذہ الصورة النداولة فعلاً نی 
العالم منذ أوائل القرن الناسع عثر ا میلادي نی الانیا 
وعلی انا جاءب کرد فعل على الثورة الفر نسیة الکبری 
اليی بطلق علہا بالثورۃ القومیة أأوالثورة الوْٴججة للریع 
القومیة... 

فالأ مان بعد ان استقبلوا مبادیء الثورة الفرسیة 
بحرارۃ وعلی رأسھم الفیلسوف الأمانی (فیختہ) سرغان 
ما علموا بأنٌ مبادیء ا حریة الدعاۃ من قبل الثورة 
تختص بالفرنسین أنفسھمء وأنه لیس للاّلان فہا أي 
نصیب. فأعلن فیختہ عن (الوحدة الأمانية) عل انا 
وحدة واقعیۂة لاتفکك فہا وأن غا بخصائعھا 
العنصریة والجغرافیة واللغوبة والثقافیة والعرفیة 
والأخلاقیة نبوغاً ذاتیاً واستفلالا ومکانة خاصة پاء 
وھکڈا وجدت القومیة الألانیة ال أصبحت فیما 
بعد أطروحة القومیة نی العا۔۔.-- 

ویتکلم عن ردود فعل التورة المرنسیة ق الفرن 
التاسععشر نعل نا تلاتة تتمتل نيی: 

١۔۔‏ رڈ الفعل القومي۔ 

۲ رڈ الفعل ا حافظ . 

۳ رڈ الفعل الإشتراکكي. (ص )٢٢‏ 


وعل أن بعضی الفْلاسمۂ قد عذوا ردي الفعل 
الأول والشانی صحرفین عن الأصول؛ مضاۃین للثورةق 
و آڈعوا أُن الٹالت هو العتدل من الردود, 

ویعول المکر الشھید: ان الوجدان ا جماعی أو 
الإحساس الغومی لایوجد من أوضاع افلپىیۃ 
وعنصریة ولغوبة وآداب تاریَیة وثقافیة مشٹرکة لان 
دور هذہ العوامل نی نکوین ذلك الوجدان الجماعي 
لیس دوراً أساسیاً وعقائدبا بناءاً... 

وحین یتکلم عن الوحدة اللغوبة یقول: أُن اللغة 
الشٹرکة هي ف أُول مراحل تنکوین الائةء عامل 
لتعارف واقتراب الأفراد بعضھم من بعض وارتباط 
الفلوب والعواطف: وبالتالی فھي مریة للشعور 
ا جماعیء فالقومي؛ ولکننا إذا راجعنا ماضي الائُم 
وقارلاہ بماضرماء لوجدنا أن اللغة الشٹرکة لیست 
عنصراً مقوماً لقومیة الامةء بل فرعاً من قومیتہا. إذْ ‏ نکن 
لغة أیة اثمة مند نکوینہا على ماھی علیہ الن: بل انا 
إنھا وجدت بوجود الائمم واجتماعھا بعضھا مع بعض 
وارتباط قلوہا فی رفعة معینة من الأرض ... وإنٰ کنا 
ری أُں اللغة ظھربت ‏ ادوار معینة من تاریخ أمة ھاء 
کدور الکفاح التحرزي إِنما ہوظھور موقت لیس لہ إلً 
دور الدافع لجماہیر الائمة ای الکفاح. 

وفپا بخص الرابطة الثائیة التمثلة ق الوحدۃ 
الععصریة (ص )۴٦‏ الی یڈعیہا القومیون یعول: اُن 
التحقیقاب التاریقیة والدراساب التحلیلیة نی 
ا تمعاب البشریة أثیتت ان بإمکان جیع العناصر 
والدماء البشریة أَنْ تتمتع بجمیع ال خصابٔص الإسانیة 
عند توقر الشرائط الإاجتماعیة والأخلاقیة العینةء 
ویذ کر لذلك متل العرب الذین کا وا قل الإسلام 
حجموعۃ تزعاب عصيِية وحروب قلیة وخرافات 
حاھلیة ولکہم بعد طھور الإسلام ئی شبه جزیرہم 
ومعه التوحید والدیں والتحف الاحلاقیة والعدالة 
الاحتماعیة وجدوا نفس ال حخصائص التيی لا تؤمل إِلاً 
من رق اأمم واکٹرھا تنناوحضازہ۔ وبأنُ 

التنوحید ۱۰۴ 


جصوویہسی٭سسمدووکوسسدمدصوصومج"+عٗصٌحعسدوسپچےرر:صدوصدوسجکوچوٗسپبک سج صٗپوججحن‌سسوسوں 


نفس الخصائص السابقة عادت للظھور عل السرح 
المرئي بعد تعاونہم بنفس تلك الشرائط الخلاقیۃ 
والنظم الاجتماعیة التوحیدیة ی الاسلام... واللہ 
سبحانە و تعا ی یقول: 

دوکنم أعداءً فألت بین فلوبکم .٤‏ 

وعن وحدۃ التقالید یقول: إنھا مع الثقافات 
وامعارف العامة؛ إغا ھی من آثار ا حرکات الواعیة 
للانسات السابقء ولوغ تکن هناك علاقات بن 
الاضی وا حاضر لم تنکن ھذہ التقالید تقل من جبل 
ای جیلء وہذا تکون التقالید القومیة الوجودۃ مي من 
نتائج القومیة لامن اُسسھا ومقوماما. 

ومثلا قال حول اللغة والوحدة العنصریة 
والتقالید یقول الشیخ الشھید عن الوحدة الإقلیمیة 
والطبیعیة على انا؛ لیست من امس وعوامل القومیة 
ذات الأصالة الدائمذ ویورد أمثلة علی ذلك بشبه الفارة 
افندیة إذ تعیش الاآة السلمة ا ی جانب الالمة امندیة 
على أرض واحدةء ولکن لاتوجد بینما علاقات جماعیة 
واجتماعیة تحکی عن اُة واحدۃ أبدأء بل توجد ھناكه 
اختلافات جذریة بین الائمتین ... 

وبعد أَن یفئد الشیخ مزاعم القومیین الغربیة یأتی 
علىی ذکر الحدود الحقیقیة (ص ۳۴) التی تربط الالمة مع 
بعضھاء فیذ کر الاّلام الشترکة و أئرھا فی توحید الناس 
نی اْة واحدۃ على ان الإحساس بالأم العام والمشترك 
ھوالذي دفع الائٔة الألائیة للاتحاد ضد تدخل 
الفرنسین فہم بالقییز والطبقیةء و کذلك الالمة المندیة 
والصینیة... فالأم والأمل ما اللذان بیدان وجدانہم 
الجماعي بالقوام والدوام الاکٹر فالاکٹرہ ویوجدان 
بینہم علاقات وروابط قلبیة ووحدة قومیة. 

وبأنُ الدواعي فی العمل الجماعي ضمن ال 
للقام بثورۃ تستند على عنصرین مشترکین؛ حا اولأً: 
الإحساس بالظلم وسیطرة الانسان عل أخیه الإنسانء 
وٹانیأ: الإشتیاق ال ی ال حق والتحرر الفکریي... 

ولا کان الایمان الکامل بحکومة ا حق والعدل هو 
التوحید ۱۰١‏ ۱ 


السبیل ا ی أَنْ لا بجد الظلم فرصة للانتشار بسبب وجود 
الحھاد با مال والنفس: 

یا ہا الذین آمنوا ھل آدلکم علی تجارۂ تنجیکم 
من عذاب أل نؤمنون بالل ورسوله وتاھدون فی سیل 
الله بأموالکم وأنفسکم ذلك خبرلکم إنْ کم 
تعلمون). 

إذن فأن العامل الأساس ى الوحدان ا جماعی 
الشترك ھو: الاببان باللہ وھوالذي حرّك السلمسں 
ودفعھم لسوح القتال والإنضواء تحت حضارة إسلامیة 
شاملة, 

وبعد أنْ یتکلم عن القومیة ومنشأھاء ویوضح 
ویغرز الروابط القومیة الطارئة عن الأصیلةء یأتی عل 
ذکر ٹلائة فصول تتمثل منی: 

١۔‏ الاسلام والقومیة اوٴیرانیة. 

٢‏ مُعطیات الإسلام اإٴیران. 

٣‏ خدمات الایرانین لائسلام واملعارف 
الاسلامیة۔ 

بعد أَنْ تکلم عن القومیة بشکل شامل في 
الصفحات الاول, یتکلم ھنا عن القومیة الیوم وأٹرھا 
عل القومیة الإیرانیة وعلاقتہا با جتمعء والإسلام 
والقومیة وجوانب حیة الحری... 

حول موضوع (زالقومیة الیوم؛ (ص ۵۰) یذ کر 
آیة اللہ الطھري أثر القومیة علی الشعوب الاسلامۂ 
العربیة والترکیة والفارسیة وحاولاتا الستمرة فی شی 
الصمف الاسلامي ا یل قومیات حتلفة متضادۃ... وعن 
ھولاء الذین یعملون فی ایران بأسم القومیة الفارسیۂ 
ویدعون للإاحیاء ا حوسية وتمجید اللوك والقادۂ 
السابقین للإسلام علل حساب الشریعة الإسلامبۂ 
ورحالات الاسلام. 

حول القومیة والإسلام یقشم البحث ا ی قسمین: 

الأول: نی مقیاس القومیة یعنی: ما ھوملاك أَنْ 
نعل الشیء داخلاً نی قومیة اْمة أ و خارجاً منہا؟ 

الثانی: ھل أن الإسلام ۔ وفقاً هذہ القاییس 


ماس سا کہ 
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وطبغاً للقومیة الإیرائیة ۔- شی منہا أم أحنی عنہا؟ 

فیأتی على تعریف اللة على ُنہا کلمة عرنیة جاءعب 
فی موارد کثیرہة فی القرات الکرع مہا: ب×ملة ایکم 
ابراهم ۷ و (البعت ملة آبائی). وہذا فالملة فی المراں 
الکریم هي ان جموعة الفکریة والعلمیة والطریمه العملیة 
الؾی یج على الناس العمل بہا وعلىی طعھاء وعلیى ھدا 
یکون الدین والله معنی واحد , .. وىأٌ کلمة اللَة فریة 
من کلمة ((الدرسة الفکریة) بی الصطلحاب الحدیتة, 

وحول استخدام دلك الصطلح ف المارس"ة بعول 
نائە پُستخدم بدل کلمة امة التی ھھا وحدة احتماعیة 
وسوابق تاریخیة واحدة وقوانی وحکومة واحدۃ وامال 
مشترکةة, وأحیانا تُقْصُمْ الالمة ای طعتن؛ حاکمة 
وحعکومۂپ ا حاکمة تسمی ںالدولهٗ وا حکومة تسمی 
بالملة.., وىذلك یکون استخدامه التائع استخداما 
مغلوطاً. 

وعن العومية وا جتمع (ص ۵۵) ید کر احتلاط 
الاقوام والشعوب مع بعضہا وھحرہا ا حتلعة ا ی ھنا 
وھناك بحیث لا ہکن الآن فصل الدماء والعناصر 
بحضهاعن بعض, وأن دعوی الفصل تعنر حرافة نی 
القرن الشرین, إذ ان سف والسامي وغیرہ 
اختلط مع بعضه الأمر الذي یعنی أن کتیرا من فُرس 
ایران الیو امَلوم مئ اشرت او ارل ا والغول., 

وأن کشیرأً من ا لمتشدقین بالعروبة الیوم ھم ںس أمل 

ایرانی أوت رکي أو مغوليی۔ 

زعن الإسنلام والقيفَيعولۃ عن ال أذلٗ 
اعتبار فی دین الإسلام للقومیة ہذا العنی الصطلح الیوم 
بن الناس. 

وبا اللإسلام دین عالي ودعواہ عالي وغر 
منحصر نی ال معینة: ددیا أُہا الناس انا خلقناکم ھن 
ذکر وأنی وجعلناکم شعوباً وفسائل للعارفوا إن 
آکریکم عند الل أتفاکی؛ وبأن؛ مفابیس الإسلام 
انسانیة لبنی الإنسان وتعنمد التقوی ولیس سیا اخر: 


دا اکرمکم عند الله أنقاکم٤.‏ 


ویذکر الشھید فی ذلك السیاف شیا حول 
(الشعوبیة) تلك ا حرکة 'لتی نشأت نی زمن الحلافة 
الام ز٥ا‏ عل السظربۃ ال یََ ونام کاٹ حرکة 
مطالة تالماواۃ و شعوباء وحرکة اسلامیة 
رغم ظھور بعض اعرا و ِ 

حر ایا ون س (ص ۰) یذ کر ىأنہ قد مر 
الیوم أ أریعة عشر قرناً منذ أں ترك الإبرانیون عفائدھم 
السابقة لیتقبلو! دین الإسلامء وبأن ایران فتخب ىي 
زمن الخلیفۂ الٹانی عمرین ال خطاب: والتحفت بومھا 
حوئخ الشعب بنہچج ددسلمان الفارسی) وانضت ال 
ىفیة الفرس من سکنة الین الذین اعتنفوا الإسلام فی 
رمن الرسول (ص). 

ومنذ آں اعننن الإیرانیون الإسلام وھم یحاھدون 
لی سیل اعلاء کلمتہ, ونشر رایته۔ومن خدماتہم 
ا حلیلہ للوسلام نشرھم لە نی الدول الشرقیة وا جنویة 
الشرفیة کشبے القارة ا مندیة وباکستان و وکشمبر 
ونٹغلادش والہنکال وت رکیا والہلغار والعففاس 
وطاکستان وطاشغند وافغانستان والصین والنٹ 
ومالیزیا واندونیسیا وجزر ال حیط اھادئ.. کل ذلك 

من آثار النشاط الاسلامي للایرانیین الذین حلوا 
الاسلام معھم عن طریق التجارۃ والسفر ال أفصی 
نغاط آسیا... إضافة ا ی نشرھم الإسلام نی الدول 
الأفریغیة الغربیة والشمالیة وئی القارة الاورںىية واسیا 
الصخری. 

وعن الفرس الساکنین فی الجن (ص )۷٦‏ یذ کر 
جھادھم للڑسلام وبقاؤھم عل ایانہم فی حروب 
الردق الأمر الذي دفعھم لقتل (الأسود العنسي) نیا 
فیروز العارسيی وعودة صنعاء ا ی حضن 'لإسلام .۔ 

و بسبب ذلك ول أبوںکر (فیروز) عل الن۔الذي 
حارب اللشرکین ف الردة الثانیة۔ 

ویواصل الشیخ الشھید حدیله عں اسلام الفریس 
وتصحیاہم للإسلام فیفرد بابأ لدحول ایران في 
الذھب الشیعي مذھب آلبیت النبوة, وبتناول أقوال 

۱۰١ التوحید‎ 
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وآراء ال لستشرقین حول استمرار تعلق الإیرانیین 
باعتقاداتھم السابقة تحت رایة التشیع ویفندھا 'لواحدة 
بعد الاأحری بسبب عدم اعتمادھم علی دلیل مقنع, إذ 
یقول: إٗ (یزدجرد) آخر اللوك الساسائیین م بعرہ 
الڑیرائیون أي اہتمام بعد هزیته ولجوہ الہم بین نراھم 
یذوبون نی أئمة آل البیت: وبأئٔ الفرس م یکونوا برین 
عل دخول الإسلامء وإلاً لکانوا قد ابتعدوا عنه حبن 
حصوغم عل الإستقلال السیاسی لایران. 

وان امھات الأئة ا ختلفات القومیة ھن کرامة 
متساویة عند الفرس دون النظر ا ی الأصل والعرق 
الذي تنحدرمنه و بذا لایکون للسیدة (شھربانویه) 
زوجة الإمام الحسین (ع) أي أثرعل تشیع الفرس ... 
بالإضافة ای ان قصة زواج تلك السیدة من الإمام 
الحسین (ع) مشکوك فہا تارییا. 

کما أن کُتٌاب ومؤرخین کثیرین أیدوا دخول 
الإایرائیین لذھب التشیع بصورة طبیعیة دون مؤثرات 
جانبیة 


معطیات الإسلام لایران: 

ٹم بنتعل المفکر لشھید ا ی روضة اخری نی کتابہ 
طارحأعدة اسلۂ فیا إذا سبب الإسلام ظھورناس 
من ایرانائی عوا ‏ العلوم والفلسفۂۃ والمعارف والفنون 
والصنائع والأخلاق بحیث تحسن سمعتہم ویعلوصیتہم 
فی العام؟ وھل حور الإسلام ایران من برائن السلطة 
الحاکمة الغاشمة, أم أن الإسلام استعمر ایران؟ 

یقول الشھید: من البدہي ان العطیات لا نکون 
کقضاء حاجة وقتیة كأن یرسل ھا المدد فی حرہا مع 
اأعداٹھاء أوأن یغدق علہا الطعام می فحط من السنبن 
أُوأن یؤسس فا ا لمصائع والمعامل... أُنہا نکون بآیجاد 
ثورة مثمرة وعفیدة فی اُفکارھم وأرواحھمء وہتحدید 
اُسلوب تفکیرھم فی نظرتہم الواقعیة وینحسن اُخلافھم 
القی علیہم من السنن والأنظمة البالیةء وأْن بیدغم عنہا 
التوحید ۱۰١‏ 


بأنظمة حیة وسنن بقظة واعی وأنْ یعلمھم آمد او 
سامبة وأن بوجد فہم روح السعی وطلب العلی 
ونسیان الذات وال برای الآخرین... 

و بعول: إ التحقیق فی هذا البحث النارعي 
الإاجتماعي والدینی بستلزم أَ نتصفح تاریخ ابران 
الفارن لظھور الإسلامء وأْنْ غقق فی الأنظمة الفکریڈ 
والاعتفادیة والاجتماعیة والسیاسیة والعاللیۂ 
والأخلاقیة... 

وی معرض استنادہ عل کلام بعض الام 
السافین یذ کر شیا من کتاب الدکتور تق زادہ حاء 
فیە: (اجاء الاسلام بدین جدید لە حاسن واصول 
عادلة وقوائین منتظمة وقد بعت انتشار الإسلام ق 
ایران روحاً حیة وقویة أثرت فی حصول مطللین آخریں 
ی هذہ الدیار اللیرانیة: 

ا حدہما: دخول الله العربیة الیة والغنیة ا ی اللعهً 
الفارسة, وأن الشعراء؛ سعدي وحافظ و ناصرخسرو 
خیرعتال الناطمین بہا فی ا لجالاتالعلمیة والأدبة, 

وانہما: هي تلك العلوم والمعارف واحضاراب 
الخنیة الرائعة التی انتشرت ہین ا مسلمینٰ العارفین باللعة 
العرىیة ومنہم الایرائیین عن طریق ترچة الکتت 
الیوںانیة والسریانیة و اغندیة ا ی اللغة العریة. 

ولعد کان من أثر ھذہ الترمة العرئىیة عن الیونانة 
أن انتشرت ا حکمة والعلوم والفنون بین أوساط الممالك 
الاسلامیة خصوصاً ابرانء مھا أثر فی ظھور عشرات 
العااء من أمثال ابن سینا والفارابي والہیرونی والرازي 
وغیرهھم کثبرومعھم عشراٹت الٹاٹن من تألیفانہم 
امغامة (التی کان ۹۹ منا بالعربیة)... وبان الإسلام 
بعتب پٔی لالم الیرانیة روحاً جدیدة... وبأنه ھوالذي 
مهّد سبل انفتاح افکار أدبیة وحکیة وأخلاقیة من 
قىیل مانجدہ عند سعدي وناصرخسرو وحافظ 
وانفتاح أفکار فلسفیة وطبیة وریاضیة من قبیل مانراہ 
عند ابن سینا والفارايي والرازی والبیرونی وغیرھم. 

وذکر ما قاله السید زین العابدین الذي قال: ان 
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ظہور الإسلام نی الجزیرۃ العربیة لن اأعظم الثوراب نی 
تاریخ الإنسائیة.. وا التغییرات والتطورات السیقة 
والعجیبة التی أوجدھا الاسلام فی مجتمعات تلك !لالم 
بعنوان الس الدینیة ا حدیدة لمن الرموز العجیبة می حیاۃ 
البشریة.. وم تبدل ھذہ الثورة تلك الجحزیرۃ فحسب, بل 
وحاءت بأفکار وفلسفات کانپ حدیثة على الم تلك 
الدولتین ا جاورتین (ایران والروم)...)۷ 

أما آبةالل الطھري فیغول: 6لا شك اأُن الإسلام 
قدُم لإبران نظاماً فکرباً واعتقادیاً جدبدا وفد طرح 
الشعب الإیرانی جمیع معتقدانہ وافکارہ السابفة ونفٹل 
الإسلام وغ یکن هذا القسول والإنتقال فوربا ىل 
تدرییاء ونری أُن ذلك کاں علی عھد استقلال الفرس 
عن العرب تصورة خاصة). 

ولا ننسی ان نمول ان الشھید یذ کر بی کتامہ أقوال 
کر من المستشرقین می کل موضع, واولاتہم الستمرۃ 
نی التشکیك بکل مالدی السلمین,؛ وعدم أصاله 
علومهم... ویجُد فی نفس الوف بیعض الأقوال 
الصحیحة فغحم.. وھولا یقون شيء إِلا ویؤیدہ با 
دکرہ امؤرخون اللقات, کیا أنە یکثر من ابراد نصوص 
ما کتبە ا مسلموت الڑیرانیون نی هذا انجال. 

ری معرض ذ کرہ للاأدیان واللذاھب السابقة 
للاسلام یذ کر عبارة الرحوم سعید نفیسی: اُن ام 
أسباب ترڈي الأوضاع الإجتماعیة والسیاسیة في ایران 
عل عہد الساسانیین ھوعامل الإختلافات الدینية 
والٹھیے ویڈعی ان الإجحاف الذي کان بعمله 
الوابدة الزرادشتیون کان عاملاً ھاماً لظھور ھذہ 
اللذاهب ا ختلفة من الدین الزرادشتی وظھور السخط 
والکراھیة للدین أو للمذھب الرسمي للدولهَ وبفول: 
کان لرجال الدین: الوابدة صلاحیاب نول غر 
حدودة لاسما الوابدة والأئمة الکبار: فبناءاً عل 
اللقرراب السباسیة لذلك العھد لدی البلاط الساساي؛ 
ففد کان فم حن النقعض والنسخ واخرح والتعدیل 
والتعسب نی الاأحکام الدنئیة أيِ الزواج والأرٹ 


والللکیة: وکان کاا ترسخت ا حضارة الساسائیة 
یضاف ال قدراہم واختیاراتہم. وکان شعب ابران 
کلّا بری صغطاً وعدواناً عليه یرأ وتنفرمن ھلاء اکثر 
فاکر ویاول أنْ بطلق کاہلہ من تحت ھذا الحمل 
الثقیل... 

و یلمح الشھیدا ی نشو الزرادشتیة بسبب ذلك 
الوضع عل اُنہا الدین الأحسن ۔ین تلك الأدیانء ویذ کر 
اأیضاشیئاعن الیہود وسکہم لحخوزستان بعد بی 
کورش لبابل؛ وحول نصاری ایران با نین ترکنڈ 
النواحي الغربیة الإیرانیة وقدبنوالأئفسھم کنائٹس 
معتبرة ئی النواحی الشرقیة والغربیة من نر الفراٹ وقد 
توغل ہلاء شیا فشیناً داحل ایران ثم ا ی ماوراء اللہر 
ومن ھناك توغلوا ا ی الصین. 

وعن الدیانات الئحری السابقة للإسلام یذ کر 
أُصحاب الطریقة الذانویة (ص ۳۷) والزد کیة 
والبوذائیف بأنٌ الاول ظھرت عام۲۲۸ للمیلاد تسعی 
لت زکیة النفس وتطھیرھا باطباً وظاھراً ونصغیة 
الأخلاق... وبأنه دبن مبطن ومعقد من ناحیة العقائد 
والمناسك التی یدعوفا۔ وبأن العروف عنە انە عبارة عن 
عناصر دیئیة زرادشتیة ومسیحیة و بوڈیڈ بالإضافة ال 
بدع من ذات أُصحاب الذھب.. 

الطریقة الثانیة أعلن عنہا نی ایران حوالی عام ٦۹۷‏ 
للمیلاد والزدکیة یقول عنہا کریستن سن: الأصل 
عند ھذہ الطائفۂة ۔_ کم ف المائویة ھوتقلیل علاقة 
الانسان با مادیاٹ وا لذر ما بقوي هذہ العلاقة ا مادی 
ولٰذا ففد حرموا کل اللحوم واتبعوا فی طعامھم قواعد 
معینة تبتنی علىی ریاضة روحیة, 

ویقول الشھید الطھري: إن الائطمة الإاجتماعیة 
لاہران یومئذ کانٹ أو کوّنت أرضیة مساعدة اقوأمثال 
ھذہ الأفکار الإشتراکیة. 

أما الطربیعۃة التالكة فقد کائٹ تجاور ابران من 
نواحی الشمال الشريء ومن ناحیة ری تجاور حدود 
الضت ویطلق عل معتندقہہا لاالبوذیین) وھولاء 


التوحید ۱۰۷ 


وصمببو جو دوچ دوجو سسےو-ممسسسوجوجووسجووڑ‌سژژسجمٗ"/سموٴوججأفوصیبوسسأمأُوڑسب سی 


حارہوا اہی یہ وت علی 
خلاف سائر لام الإیرانیة.. 

وتنکلم أیضاأعن زعیمھم بوذا الؤسی للدیانة 
البوذیة (ص )٥٤‏ واعتزاله للنعم والترف والاتاہ 
للریاضة الروحیة على أثر ثورة روحیة لدیه, والذي 
یشغل باله هو الفکر فی مصدر الام البشریة؟ ‏ وکیف 
یستطاع الحوصل ا ی حیاۃ سعیدة؟ ومن تم اکتشافہ 
لشفکرة تمثل قانوناً طیعیاً ساذجاً بسیطا ولکنە اعتند 
بانہا مي سر ا حا السعیدة., وبعد أَن أنکر بوذا 
الآهة وأنکر الدعاء والعبادة والقرابین والأدعیة 
والبکاء والخضوع للاّة بد بأن اتاعہ عادوا لدیانتہم 
القدمة بعبادة (ہوذا) بعد بناء تمائیل ضخمة لە فی 
آماکن مخغصصۃ. 

ویتداول الاستاذ الشھید نی عثه الزراد شتیة 
ومؤسسھا وحقیقہاء ووکیف تمکن زرادشت من نشر 
مبادثہ بن الناس واصطلاحاته الداعیة ای عدم عبادة 
ا جن والشیاطینء ودعونہ مم ا ی عبادة أھورامزد ومن 
اصلاحاته العقائدیة والإقتصادیة منعہ عن قبح البفرأو 
أی حیوان آخر للقربان... ویقول عنه دومزیل: حذف 
زرادشت قہل المسیح بالف أو ۹۰۰ سنة ذبح الیوان 
للغربان ومنع الناس من شرب الذائع السکر 
(سومة).. وکانٹن العبادة لدیه ھي: الفکر ا یں 
والقول الحیں والعمل اخحبر... 

وحول موضوع (دین زرادشت نی الفقه الڑسلامی) 
بقول العالم الشھید: ونذ کرنی ختام ھذا البحث بن 
تشکیگنا فی توحیدیة دین زرادشت إنما کان فی البحث 
السابق من ناحیة تاریقیة؛ أي انا إذا جعلنا علاكه 
ا حکم على دین زرادشت بالتوحیدیة أوعدمہ نی 
حتویات المصادر التاریغیة اللوجودة لدینا ال وقابلناھا 
ووازلاھا باللوازین العلمیة للتوحیدء / نستطع بالنالی أن 
نری دین زرادشت دیناً توحیدیاً صحیحاً, 

ولکن من زاویة الفقه والحدیث الإسلامي فلا مانع 
من هذہ الزاوبة وہذہ النظرة ان نری دین زرادشت 
التوحید ۱۰۸ ۱ 


دیداً توحیدیأء أي أن نراہ دینأأ کان فی أصله توحیدیاأ 
وأ نری الشرك فیه ۔۔- مختلف نواحیہ: الوۃ 
والعبادیة وغیرھا ۔ بدعاً ألحقت بە فا بعد.., علماً 
بأن الصطلح الاسلامي یعنبر الزراد شتیین من (اھل 
الکتاب )۔ 


النظام الاجتماعي: 

یقول الکاتب الشھید؛ بأنه ومن اجل أن نر 
مدی تأثیر الإسلام نی ابران یجب علینا أَنْ نظرو 
النظام الاجتماعي الڑیرانی یومذاك (ص ۱۰۱) الذي 
غیّرہ الإٴسلام وساد بنظامہ نی ایران بد من ذلك 
النتظام... ویذ کر أقوال عدة من ا مؤرخین تَنصّل عل أنْٗ 
ممصمع ایران الساسانی کان مجتمعاً طبقیاً صنفیا تجری 
فیه الصول النظام الطبقی عل أَشةٍ الوجوہء و کاف 
الللکیة الکبری نىٔي ید بیوتات سبعة تمٹل الطقةً 
العلیا.. وخلاصۃ القول: إِن اللاك وا حور نی 
اللقررات العائلیية کان شیئینء ہھا: ا مال والام > 
العنصر؛وان سائر الأحکام وامقرراٹ إنما کائٹ 
اسیائہ عذین افررین, 

وھذا الس وقع للزواج بین انحارم الذي کان 
شائعا اردچھ رم ہت امتزاج 
دمھا ام الأجبي وتوارٹ أموا ما ہین الأجائب کائٹ 
تسعی أن تتزوج بأقرباٹھا مھا أمکن.. 

وعن العلم والتعلم الطبتی نی المھد الساسانی 
(ص )۱١١‏ یورد روایاٹ تذ کر بأن نساء الطبقة العلیا 
گن یحصلن علی تعلیم جید وتربیة خاصة مکنتہن من 
ا حصول عل معارف عدیدة, 

وعن أخلاتھم یذ کر البعض من صفاتہم ال حیدة من 
عاطفة ورمة وشفقة وحب الضیف وسرعة الحخاضش 
وصیانة العرض وھذہ کلھا صقلتہا الأخلاق الإسلامیة 
وأبقت الصالح منہا وأبعدت الردي٭., 

وبذلك یعطینا الشیخ الشھید عبرھذا الکتاب 
بجزئیه معلومات جیدة عن القومیة ومنشأھا والقومیة 


نےلے ہ۔ہبے> آه 


وموسٗٗیوووست:وچوواسعوموممومے[صووسسدومسموسسسوسسعسبووڈھھوڑجسواجچجتج 


الإیراںیة ومعطیاب الإٴسلام لایران من خلال توضحہ 
حال الإیرائین فی زمن الساسانیین حیث نظام 
الطبقات والاستبداد والنظام اللإجتماعي والسیاسي 
اتخلف والاخراف الدیبی؛ ومقارن ذلك الوفیع مع 
حال الأُنظمة تلك بعد اعتناقھا للإسلام وکیف بلغت 


العلا والرفعة نی ختلف العلوم من فلسفة وفقہ وطب 
ورباضیات وفلك وعرفان وغیرھا .. وکذلك بین 
خدمات الإیرانیین للاوإسلام.. واغدف الہائی للئیخ 
الشھید قطع الطریں أمام المومیین العادین للإسلام 
الاعین لفصل ایران عن الإسلام ۰ 





التوحید ۱۰۹ 


دسالا رکاے 


ڈیا طا نر 


یشھد النصف الٹانی من فترةۃ راسة 
الجمھوریة الأمیرکیة نشاطات انتخابیة مکثفة 
یقوع بہا رؤساء البیت الأبیض. و بدلا من ان 
یؤدي ریس ا حمھوریة الموٰولیات اللقاۃ عل 
عاتقه؛ فانه بصرف معظم أوقاتہ للدنشاطات 
الانتخابية؛ کم أنّ اکر السیاسات 
الاقتصادیة والقرارات الحخاصۂ بالتدخل 
الیسگری وبقَية الخطوات والسیاسات 
الداخلیة والخارجية ال یتخذھارئیس 
ا حمھوریة الأمیرکي خلال هذہ الفترة تتخذ 
طابعاً شخصیأً وتہدف ا ی الحصول علی أکبر 
عدد ممکن من أصوات الناخبین ودحر 
النافسین دون الأأخذ بنظر الإعتبارمسألة 
تأمین الصالح العامة للمواطنین الأمی رکیین 
(وإن کانت مارساتہم ھذہتتم تحت غطاء 
القیام با مھام وا مسوْولیات). 

لقد اشتدت ا لحملة الانتخابیة خاصة ٔيی 
السة الأآخیرة من فترة راسة الجمھوریة 


اعداد 
> اقم اض تہ 
وھي متواصلة عل قدم وساق حق ھذہ 


اللحظة , 

ِنّ القاء نظرة اجمالیة على نشاطات 
السیاسین الأمبرکیبن القدامی والمعاصرین 
تبین بوضوح أْن الدہلوماسیة الأمبرکیة هي 
نی الواقع أداۃ بید الزع|ء الأمیرکیین؛ تستخدم 
لغرض التغطیة عل مطامعھمء على سبیل 
المشال أُن الزیارۃ التی قام بہا الرئیس السابق 
نیکسون ا ی الصبن والق تمخضت عہا إقامة 
علاقات د لاس ین اللاوق اعت ف 
الحقیقة من أجل حصول نیکسون علىی 
امتیازات سیاسیة تمگنه من التفوق على 
منافسیء رغم أُن افدف الظاھري للزیارۃ 
کان تعزیز السلام العالمي وتقو یه الصین 


مقابل الاتحاد السوفیتيی. 
وا لاشك فیے ان ھذہ المخطوات 


الەبلوماسیة تخدم الصالح الأمی رکیة فی نفس 


الوقت, غیرأن الدافع الرئیسي الذي یکن 
وراەدھاء ھودافع شخصي یرمي ا ی تعزیز 
سلطة الرئیس, 

ومن الفاذج الالمری للسیاسات التی 
ینتہجھا السیاسیون الأمیرکیونء و یطبّلون 
و یزمُرون لھاء ہي طرحھم لشعار تخقفیف حدة 
التوتر بین الشرق والغرب؛ وھوما استفاد منه 
جمیع الرؤساء الأمی رکیین اثشاء حملاتہم 
الانتخابیة على مدی العشرین سنة ا ماضیة, 

ولو أأخذنا بنظر الإعتبارسباق التسلح 
الخطیرالفَائم منذ فترة طو یلە بین القوتین 
العظمیین وحلفائھماء لرأینا ان العا م هو 
۔۔۔الیوع۔۔ أشحبه بہ (غزن بارود) یکن أَنْ 
بدفجربین محظة وأاعری و بأکلُ شرارة. ذذ 
لیس ھناك أدنی شكمن أن شعارات السلام 
وخفیف حدة التوتر بین الشرق والغرب التي 
یطرحھا الرؤساء الأمیرکیون للإستفادة منہا 
سیاشتاء هي شعارات فارغة ھدفھا حرف 
اُذھان عامة الشعب الأمی رکي. 


و بدیہي أُن الدوافم السیاسیة قد لا تکون 
مطابقة للمصالح الوطنیة دائمأء حیث أن هذہ 
الصالح تذھب نی بعض الأحیان ضحیة 
ا٘طماع السیاسیین ا حترفین. 

وسن الفاذج الأخری ال تَجمٌد ھذا 
التحرك الاعلامی؛ هھوماشاھدناہ نی فترة 
رثات گاریں ت2ا کان وک الئسس 
الأمی رکي نی طھران مسخرآمن قبل الطلبة 
السلمین الساثرین عل نہج الإمام ا حمینیء 


بذلت ا حکومة الأمیرکیةق وعل رأمھا کارتر 
جھوداً کبیرۃ للإفراج عن الرھائن ا جمواسیس. 
ومٹلا جاء نی مذ کرات کارترو بقَية 
مستشاریہ فإن الفترة الأخیرة من راسة 
کارتٹر کانت من اکر الفترات نَأزماً 
واضطراب فخلال احتلال السفارة الذي دام 
64یوماً کان کارتروستشار وہ السیاسرون 
والأمنیون یقضونمعظم أوقاتھم نی الیٹ 
الأبیض للنظرنی أوضاع جواسیسھم. وکانت 
جمیع اللقاءات والزیارات والتحرکات 
السیاسیة منصبة نی ھذہ النقطة؛ کا أن 
الإجراءات الشدیدة والطارئة التی اتخذتا 
ا حکومة الأمی رکیة مثل نجمید الابداعات 
الصرفیۂة الإیرانیة فی الولایات التحدة 
الأمیر رکیة, وفرض ال حصارالاقتصادي, 
وأخیراً اغجوم العسکري عل صحراء طبس 
(شرتی البلاد) جاءت کلھا نی نفس الإطار, 
ونی ا حقیقَۃ ان الحفاظ علی أرواح 
الرھائن وحفظ سمعة أمی رکا م یکن ہم 
کارتر لِأنَ تفکیرہ۔۔ وکا اعترف مستشار وہ 
مثل هاملٹتون جوردانو بریجنسکي ضراعةء 
کانمنصبآف الفوز بالانتخابات, ورغم أن 
الرھائن اطلق سراحھم نی اللحظات الأخیرۃ 
من فترة رئاسة کارتر إِلأً أن کارتر۔۔۔ وکیا 
بقول عن نفس فی مذ کراتەے لامک أبدا أن 
ینسی مرارة ا مزیة السیاسیة ال ل٣حقت‏ بە 
ہسبب قضیة الرھائن. ھذامن جھة ومن جھة 
ری ئن منافسيی واملعارضین له ي 
الکونغرس استغلوا ھذہ الفرصة لاخراجه من 





۱١١ التوحید‎ 


الساحة السیاسیة؛ حیث کانوا ینتقدونہ 
ویحرجونه بالاسشْله ا متعلقة بالسیاسة ال حارحیة 
لحکومتہ ء وذلك حثء عل القیام با لغامرات 
والتقلیل من نفوذہ السیاسيء حق وإِنٔ کانت 
ھذہ الخامرات تعرض ا مصالمح الامیرکیة 
للخطر, 

والآن و بعد انمغفضاء ثلاث سنوات من 
فترة رثاسة المثل السینمائی السابق ورئیس 
الجمھوریة ا لحالی (ریجان) نشاھد أنە یبذل 
نشاطات سیاسیة مکثفة للفوزنی الإنتخابات 
القادمة التی ستجري فی شھرتشرین الٹانی من 
العام الجاري. 

وفی الوقت الذي نصبت فبے أمی رکا 
((صواریخ کروز) ذات الرٴوس النوو یة لی 
اورو با الخر بیة وتواصل سباتھا مع الاتحاد 
السوفیتی نی مجال التسلح النووي, فانھا 
تتحدث عن مسألة تحفیف حد التوتربین 
الشرق والغرب بغیة الاستفادة من ھذہ الورقة 
الرابحة للضغط ۔۔ من الناحیة السیاسیة۔ عل 
الاحاد السوفیتی واجبارہ علی الدخول نی 
الملغاوضات الأمرالذي قدیزیدمن شعبیة 
ریجان. 

وھذا الأمر ینطبق على مسألة انسحاب 
القوات الأمیرکیة من لبنان أیضأء فبعد تفجبر 
مبنی قیادة القوات الامی رکیة يْ لبنان ومقتل 
اکٹرمن ٢٤۲عسکربآلمیرکیاء‏ بدات 
حکومة ریجان تعانی من ضغط شعي أمٔ رکي 
شدید, وکان واضحًٌاً أُن انسحاب القوات 
الأمی رکكیة من لبنان یشکل ھزعة نکراء 


وحید 1۱۲ 


للہسیاسہ الأمی رکیة لی منطقة الشرق الأوسطء 
کیا وسیکون حافزاعل تصاعد نضال اللمن 
نی لبنان. ولمّا کان من ا حتمل أن یوٌدي بقاء 
القوات الأمیرٴ کیة فی لبنانا ی التقلبل من 
شعبیة ریجان, فقد تحمّلت الحکومة الأمیر کیة 
عبٴ هذہ المزمة: وطلب ریجان من القوات 
الامی ركیة مغادرة لبنان. وسعی من جهة 
أخری ا ی التعویض عن ھزیتہ نی لبنان بأسرع 
وقت حیے أصدر أوامرہ ال القوات 
الأمی رکیة باحتلال جزیرةۃ غرینادا الصغیرة. 

وھذا التحرك ال حبیث لاق استحسانأمن 
قب ل الزعاء الأمی رکیینء وقد اعتبرہ ا حزب 
ا جمھوري عاملاً لزیادة شعبیة ریجان نی 
الانتخابات الر ثاسیة القبلة, أما اعلان قوات 
الکتائب نی لبنان عن استعدادھا للتغاوض مع 
بقیة القوات الإٴسلامیة والتقدمیة حول القیام 
باصلاحات سیاسیة نی لبنان ماہوإلاً نوع من 
الماطلة من أجل ا حصول على فرصة مناسبة 
کن من خلاا لأمی رکا والدول الغر بیة 
التدخل فی لبنان مرة أخری وحایة ھذہ 
القوات. و یو ید صحة ھذا الکلام ماتناقلته 
التقاریر المستقاۃ من مصادردبلوماسیة من أن 
حکومة ریجان طلبت من الحکومة الصھیونیة 
أكْ تعجنب القیام بأیة مغامرۃ فی هذہ الفترۃء 
کیا طلبت من القوات ابینیة نی لبنان أأ 
لا تعمل شیئاً یؤدي ال تأَزیم الوضع نی لبنان 
حتی انتہاء الانتخابات الرثاسیة في أمبرکاء 
ذلك أن ا حکومۃة الأمی رکیة لا پکا نی ھذہ 
الفترة القیام بحمایة عملاٹھا نی لبنان. 





واستمراراً هذا التحركۂ الڑعلامي, بادر 
ریان ای ارسال عدۃ قطع بحریة أمیرکیة ای 
میاہ الخلیج الغارسي بعد هزیة القوابں 
الأمی رکیة نی لبنان. ونحن نتصور أن أیة مغامرة 
یقوم بہا الامیرکیون نی ا لیج الفارسي لا 
تخرج ریجان من الساحة السیاسیة فحسب؛ بل 
وستوقع الحکومة الامیرکیة نی مستنفع لایکا 
الخروج من إلاً بعد ان تدفع ان غالباً. کیا ان 
خطوۃ ا حکومة الامیرکیة نی ارسال مبعوٹھا 
الحخاص للشرق الأوسط ریۃشارد مورنی (والتی 
باءت بالفشل کا اعترف بذلكالمسؤولون 
الأمی رکیون) جاءت لدعم النظام العراتی نی 
حربه ضد الشورة الإسلامیة نی ایران وحعث 
الأنظمة العر بیة عل الاستمرارنی دعم صدام 
والتنسیق فی کیفیة الإاستفادة من القواعد 
الامی رکیة اللوجودة ٔی دول الخلیج الفارسي . 
ورغم أُن الدول ال رحعیة نم تبد استعدادھا 
للتعاون العلني مع أمیرکا ء إاٌ ان افدف 
الرلیسی من الخطوۃ الأمی رکیة الد کورۃ 
عَاءئَی التحرك الابلوماسي الذي تقوم بە 
حکومة ریجان نی الشرق الأوسط . 

والآن وعلی الرغم من زیادة اغجمات علی 
ناقلات النفط وتصاعدحدۃ القتال ئی الحلیج 
الغارسي؛ فان امی رکا تری انا عاجزٰۃعن 
التدخل ٔ الخلیج الفارسي بصورة مباشرة. 
ولذلكنکتی باطلاق التصریحات, ولا ترید 
أن تزید من حدۃ الأزمة نی هذہ الاطقة لأُن 
تدخلھا ی ھذہالنطفقة لن یورطھا بحرب طو یلە 
فحسب, بل وسیشکل خطراعلی ریجان خلال 


الانتخابات الر اسیة القادمة, 

وسن المسائل الملھمة الأخری التی یولیہا 
السیاسیون الأمیرکیون أحمیة خاصة للفو زنی 
انتخابات رئاسة ا حمہوریة, ھی مسألة 
ا خصول علل آراء الصهھاینة الأمی رکیین 
الکثیرمن شرایین الاقتصاد الأمی رکي 
ووسائل الاعلامء بن الرشحین بسعون ا ل 
کسب أکبر عدد من آراء الصھاینة. والی فان 
کل من ریجان ومٹافسیہ (اوالٹرموندیل) و 
((غاري ھارت) یرید أن یؤکد بأنه اکٹرمن 
غیرہ حبا لاسرائیل والدولة الصھیونیة۔ 

ومن الوضوعات التي نطرح خلال 
ا خملات الانتخابیة للمتنافسین؛ قضیة نقل 
السفار الأمی رکیة من تل أبیب ای القسم 
الشرقی من القدس وھوما یعنی تأیید أمی رکا 
الرسمي لاحتلال اسرائیل للضفة الغر بیة لہر 
الأردن.ولا کان منافسوریجان متفقون عل نقل 
السفارة الأمیرکیة من تل أُبیب ا ی القدس 
فإن ریجان یری نفسە علیى مفترق طریقین 
حشٗاسین, ففن جھة یتحاشی من ردۃ الفعل 
ا حتملة من قبل ا مسلمین اذاما وافق على نقل 
السفارة الأمی رکیة ا ی القدس, ومن جهھة 
أخری بشعربأنه مضطراً للموافقة عل نقل 
السفارۃ الأمی رکیة ا ی القدس ارضاء لاأعضاء 
الکونغرس وخاصة الأعضاء الصهھاینة من 
أنصار اسرائیل وھوماقد یعرض الصالح 
لأمی رکیة امتزعزعة فی منطقة الشرق الأوسط 
للخطر, 





التوحید ۱۱۴ 


کی 2 


ری 27 


اور لسُعور 


بفلم : الشیخ حمد علی النسخیري , 
مقدمة: ٰ 
۱ یسرنا أن نقةم للقاری العزیز هذہ الصورة ا موجزۃ عن أُحد أُروع 
الأسالیب وی امادی للبشریة... ا حج, 
حیث ند فیا أروع تناسق وتناسب بین الأعمال وا حرّمات: والأقوال 


والشروط والذ کریات والعید. 
کلھا تنسجم لتقدم لنا أروع عملیة تر بویة یتوجھا عید التضحیة 
وائفداء, 
ولیرجع الحاج ا ی وطنہ إنساناً آعرں 
ثورة علی کل باطل وطاغوتء 
وسعیأً لبناء الذات وا جتمع؛ 


ووعیاً للحیاۃ وتضحیة نی سبیل الأھداف والل ا لموفق... 


۱۱١ التوحید‎ 










من طبیعة الإنسان: 

ھکذا هي الترکیبة الإنسائیة... ترکیبة 
متداسقة منسحمةء لاتقبل انفصاما إا لفترۃ 
مدودق ئم نتجہ للتواؤم انجاھاً یختلف من حالة 
لأعری, وإن کانت عوامل الإتاہ الإیاي 
أفوی من عوامل الإتجاہ السلي بشکل 


طبیعی... ال أنه قد یستحکم الإغراف فیژر 
نی جعل ھذہ الععلیة تسپ بانجاہ معاکس للفطرۃ 
الانسانیة. 

ھذہ ھی الحقیقة التی لا مراء فیپاء فلنعطھا 
شیا من التوضیح -مقدمة ‏ حلیثناعن 
۱ 


الانسان ۔۔۔ کیا ھوواضح لکل منأمل 
ے شرکیبة من طاقات فطریة نما مساحة واسعة 
نی الوجود الإنسانی نشمل الفرائرالأصلیة 
والقناعات الوجدانیۂ والمیول الأصیلة علل 
الصعید العملء کما تشمل القدرات ا حارقة علی 
الفکیر والتأمل والتدبر وغیر ذلك. 
إلا انا تقد نستطیم حصر الأبعاد الإنسائیة 
بالائمور التالیة: او 
أولگ: العد الاعتقادي حیث موقع 
القداعات النفسیة, 
ثانیأً: البعد العاطنی حیث موطن ا یو 
الأصیلة وشہھا۔ 
الغأً: البعد السلوکي ویکاد پشکل بناء 
علویاأً نف الت رکیہة الانسائیة. واذا تع هذا عدنا 
ہل الطبیعۂ الانسانیة انستقرٹھاء وحیئلة 
فسنجدھا تعلن بکل وضرح میلھا الشید 


للاإنسجام بن هذہ الأبعاد وذلك لتحقیق 
التوازن الطلوب نی الشخصیة الإنسائیة, 

إِّ الإانسان النوازن ھومن: رست قناعانہ 
العقائدیة على أرضیة قویة متینة وصیغت 
عواطفه ومشاعرہ بالتحوالنسجم مع تلك 
القناعات وراحت سلوکاته التئوعة تتناغم مع 
قداعانه وعواطفه ہل وننطلق مہا ہبکل دقة 
واستنتاج, 

































خطً بعض المبادی الوضعیة؛ 

ومن الأخطاء الفضیعة التی منیت بہا بعض 
البادی الوضعیۂ أُہا تجاھلت ھذہ الحقیقة 
الاصعة فراحت تنظم مساحة خاصة من 
مساحات الوحود الانسایء ومي مساحة السلوك 
دون أن تعباأ بالائمس الداخلیة لہ وبتعبیر 
آخر راحت تنظم المسألة الاجتماعیة مھملة 
علاقہا بالسألة الواقعیةء أو نع بالسألة 
العقائدیة والعاطفیة وکان من نتائج ذلك هذا 
القَزق اہول الذي أصاب اُتباعھاء فعاشوا تمة 
الصراغ وهم یسبون أنہم نون صنعاً, 

ولکن امظاھر سرعان ما تطفوہ إذا ہم 
والقلق مزق وجودھم و بصرخ لی وجھ عفاریم 
الزعومة, وعل اي حال؛ 

فالإسلام ۔۔ وھواللین ااواقعی النظرۃ ۔- 
آمن بہذہ الحمقیقة ایا إمان, وراح یبدا بالنفس 
لینّرھا عقائدیاء م ٹم لیصوغھا عاطفیا ٹم لیخطط 
ا اللوك الامٹل ا منسجم مع ذلك التغییں 

فکانت نیۂة الرہ خیرأمن عمله وکان 





۱۱١ التوحید‎ 


لکل امریء مانوی. وقد رویت عنه (ضشں) 
روایات متظافرة تؤکد عل الضمون التانی: جال 
قول إلإأ بعمل ونیة؛ ول" قول وعمل الا بنیةم'. 

وما الئیة إلاً تعمق نی الذات وملاحظة 
للاأسس العقائدیة التی صاغت الیل العاطنی 
فتحول ا ی شوق أکید حرَكه بدورہ ا وارح 
الانسانیة نحوھذا السلوك أوذاك . 
النأثبر امتبادل بین الأبعاد: 

وانطلاقاً من تلك ا حقیقة نکاد ندرك 
العلاقة المتبادلة التأئبر بین (العقیدة والعاطفة 
والعمل) فإِن کلاّ من ھذہ العناصر یؤثر أثرہ 
الإیجابيی والسلي نی الآخرو یتأثربہ فی نفس 
الوقت, 

فالعقیدة اللإیة ا موحدة تقود السلولد باتجاہ 
واحد مطممٰن: 

×ضصرب ال مثلا رجا فيه شرکاء 
متشاکسون ورجلاً سَلماً لرجلي ھل یستویان 
عثلا,:.)) 

)۲٢ (الزمر:‎ 

وتعمل عل اثارة العاطفة وتاأجیجھا بالإتجاہ 
الموحد: 

.., کتاباً ثمتشاماً مثائی تقشعِرمنہ جلود 
الذین بخشون ربھم ئم تلین جُلودھم وفلوہم ال 


ذکرالل...> 
(الزمر: ۲۴) 
٭<..., أُلأ بذ کرالل نَم القلوبء 
(الرعد: ۲۸) 


وائعاطفة الواعیة توؤصل العقیدة نی النفس: 


۱٦١١ التوحید‎ 


یقول أمیرا لؤمنین نی وصفه للمتقین: 


افإٰذا مرّوا بآیة ہا تشویق رکنوا الہا 
طمعا ونطلعو ایا شوفاء وظلوا أہا نصب 
اأعیہم: واذا مرّوا بآیة فہا تخویف أصغوا الہا 
مسامع قلوہم؛ وظلوا أنّ زفبر جھم وشھیفھا نی 
اُصول آذانہم...> 

وا حقیقة ان التلاحم بین العقیدة والعاطفة 
هنا قوي جدأ لایکادمعہ ا لؤمن یبزبین الؤٹر 
وا مٹأئر؛و بخلاف ذلك : العاطفة المنحرفة نحو 
الآباء مثلاء توٛدي ا ى رفض الإبان بالل: 
دوکڈ ہوا وائبموا أھواءھم... (القمر: ۳) 
ونغس العلافة یدھا مع العمل. 

فالعقیدة تصوغ العملء وما اکٹر تعبیرات 
(آمنوا وعملوا الصالحات> نی القرآن الکریم. 

والعمل الصالح ی رکز العقیدة ویجِسّدھاء 
خصوصاً إذا صجبته التضحیة العاطفیة القویة, 

یقول أمیرالؤمنین (ع) نی نہج البلاغة: 

(دولقفد گُنا مع رسول اللہ صلى اللہ عليه 
وآلہ: نقتل آباءنا وأبناء نا وإخواننا وأعمامنا: ھا 
یزیڈنا ذلك إِلاًإمانا ونسلیما وضیا لی 
اللكُم؛ وصبراً علی مضض الم وجداً نی جھاد 
العدق,,)ء (اخطبة: ۵۰). 

وكکلرا زادت عداصر الخوف وا جھد, زاد 
الامان: 

جدالذین قال غم الَّاسٔ إِنّ اتّاسَ قد جموا 
لکم فاخشوھم فزادھم إماناً....> (ال 
عمران: ۱۷۳). ٤‏ 

دولمَا رأی الؤمنون الأحزاب فالوا هذاما 


وعدنا الله ورسوله وصدق اللہ ورسوله وہا زادھم 
إِلاأًإىاناً ونسلیماء (الأحزاب: .)۲٢‏ 
والعمل السيء قد یوْدي ا ی العقینة 
السيئة: ۱ 

دثُم کان عاقبة الذین أُساؤا السوأی أن 
کڈ ہوا بآبات اللہ...)" (الروم: .)٠١‏ 
الاسلام برکزعل ھذہ الأبعاد: 

واللتتبع لتصورات الإڑسلام ومفاهیمه 
واحکامه وما ساقہ من أدلة وعبر؛ یجد الإسلام 
پرکز علی جموع ھذہ الأبعاد وان اختلف ترکیزہ 
عل ھذا البعد أو ذاك باعختلاف أمعە 
وأسبقیتہ نی التأثبں 

فالعقیدة ھی الأساس, وتأتی بعدھا 
العاطفۂ 2بان انل ولذا کان الٹرکیز 
الآأکبرعل العقیدة قبل کل شیي٭. 

کل ذلك نی إطار تحقیق افدف النکاملی 
الأسمی للانساتنء وتأھیله لکل تغیبر باستمراں 
وی کل أبعاد وجودہ حوھذا اغدف الذي 
عبّٗرت عنە النصوص الإآسلامیة بہ (التقرب ا ی 
الل) أي ا ی الوجود الکامل الطلق (جل 
وعلا). 


الڑیان والعبادات: 
بقول آیة اللہ الشھید الصدر نی هذا الصدد: 
دوکما ولد الانسان وھو بحمل کل 
إىکانات التجر بة علىی مسرح الیاۃ وکل بذور 
نجاحھا من رشد وفاعلیة ونكیٔف؛ کذلك ولد 
مشدوداً بطبیعته ال ی المطلق, لأن علاقته با مطلق 


أحد مقومات حباحه وتخلبه عل مشاکله نی 
مسیرته ا حضاریة کا رأینا. ولا توجد تجربة 
اکر امتداداً وأر خب فیولا وأوسع مغزگی من 
تحبربة الإییان نی حیاۃ الإنسانء الذي کان 
ظاہرة ملازمة للأنسان منذ أُبعد المصور ونی کل 
مراحل التاریخ. فإن ھذا التلازم الاجتماعي 
الستمر یبرہن ۔۔ تجریبباً - عل أن النزوع ا ی 
املطلق؛ والتطلع الیه وراء احدود التي یمیٹھا 
الإنسانء اتجاہ اأصیل فی الإنسان مھا اختلفت 
اشکال ھذا الئزوعء وننوعت طرائفہ ودرجات 
وعیه, 
ولکن الایان کفریزۃ لا یکن ضمانا 
لتحقیق الرتباط بالطلق بصینتہ الصالحة لأن 
ذلك یرتبط فی الحقیقة بطریقة اشباع ھذہ 
الخریزۃ ولوب الإستفادة منہا. کیا ھي الحال 
لی کل غریزۃ أخری ِإِن التصرف السلیم نی 
اشباعھا علی نحوموازلسائر الغرائز وا میول 
الأخری ومنسجم معھا هھوالذي یکفل 
الصلحة اللہائیة للإنسانء کا اُن السلوك وفقاً 
لَرَيَ أوضتھا ھوالذي ینمي تلك الغریزة 
ویعمقھا أویضمرھا ویننقھا. فذور الرحة 
والشفقة تموت فی نفس الإنسان من خلال 
سلوك سلی؛ وننمونی نفسه من خلال 
التعاطف العملی للستمر مع البائسین والظلومین 
والفقراء, ۱ 
ومن ھنا کان لابْڈ للایان بالل والشعور 
العمیق بالعطلع نحوالفیب والانشداد ای 
امطلقء لابُڈ لذلك من توجیە یحدد طریقة اشباع 


التوحید ۱۱۷ 


چھسڈْھرر‌ڈٛ رتا 


ھذا الشعوں ومن سلوك؛ یعمقه و یرسخہ عل,پنحو 
پتناسب مع سائر ا مشاعر الأصیلة نی الانسان. 

وبدون توجیە قد ینتکس ھذا الشعور وینی 
بألوان الإنحراف, کما وقع بالنسبة ا ی الشعور 
الدینی غیرا موجہ فی أکہ مراحل التاریخ. 

وہدون سلوك معمّق قد یضمرھذا الشموں 
ولا یعود الارتباط با مطلق حقیقَة فاعلة لی حیاةۃ 
الانسانء وقادرة علی تفحب طاقاته الصالحة, 

والدین الذي طرح شعار: (لا إله إلأّ الل) 
ودمج فیه بین الرفض والا ثبات معاھوا موجہ .) 
الحج أُحد أُغنی العبادات تأَثیراً نی النفس: 

وان المتتبع لمذہ العبادةء الرائعة یجدھا تقوم 
بأروع الأدوار نی عملیة الترکیز العقائدي والشةڈ 
العاطنی بل والالتزام السا۔ وکي بالشریعة 
کلھا... والشمیل أن بعض الروایات أسمت 
الج نفے بالشریعة!1... کیا سیأتی توضیح 
ذلك, 

فھي ععلیة صدمت بشکل تتناغم فہا 
عناصر غختلفة: (الأفعالء ا حرمات: الأقوال 
الأسماء اذ کریات: الأمكنةء الأزعنةء العید) 
لتحقق الغرض النشود والآنف بأجل ما یکون. 

وأھم مصب فذہ العملیة هو ((الشعوں) با 
بحمله من تُعدي: (دالوعي والعاطفة). 

انہا فی کل خطوۃ من خطواتا ترفد الشعور 
معان جمة (التوحید والاخلاص والوجھة 
الصحیحة والتضحیة؛ والتو بة) وتمٹل مسیرۃ 
الاسلام منذ انطلاقتہ؛ وعظمۃ الاسلام؛ 
والوحدة... . 


وھکذا یُشکل ا حج دعوة إیة لمثٹل ‏ 
الإإانسانية الصالحة (زا جشدة نی المسلمن) من 
استطاع الیے سبیلاء مہم ان بغدوا ا لی أرض 
مقدسة ویدخلوا دورة تدریبیة إفیة تذّي 
عقیدتہم وعاطفتہم والتزامھم العملي بالئرکیز 
والتاجیج والفوٰة. 

فلنلاحظ إذن کیف تشترد العناصر 
وا مناسك نی تأدیة ھذا الدور ا مھم: 
أُولأً۔۔ الأفعال... والرئیسیة منھا کما 
بلي: 
1 ے الاحرام: 

وملاحظة طبیعة العمل من نزع ثیاب الانیا 
ولبس ا جحمیع و بین طاھرین تصب نی مشاعر 
المسلم ا حاج معان کثیرۃ؛ 

منہا: الاخلاص لل تعا یل ورفض کل 
التصورات الوعیق ونزع کل هویء والتلبس 
بالحسنات. 

ونہا: العودة ال الفطرة وننی العناصر 
الظاھریة الممیزة بین أبناء الأنسائیة الواحدة 
الا 

ویتاکد هذا امعنی بلاحظة شرط عدم کون 
ثوني الإحرام تیّطینء وعدم لبس الرأۃ لزینتھا۔ 

ومنہا: تذکریوم القیامة, 


ب) ۔۔ الطواف: 
و یوحي بعا م من ا مشاعرۂ 
فنہا ۔ التسامي الائسانی, حیث یجد 





لتوحید ۱۱۸ 


الانسان نفسه وھویطوف حول البیت یب 
ملائک اللہ الطیفین بعرش کا یعتر 
أمیراللؤمنین: (نہج البلاغة ص .)٤٤‏ 

ولا کان العرش هو ور حرکة الکون, فإِن 
الکعبة ہي حور حرکة الأرض ال ی اللہ تعا ی... 
وھذا الشعور یؤدي ا ی شعور آخر ملزم بالعمل علی 
أن نکون الکعبة حور ا حرکة بالفعلء ولا یتم ذلك 
ِا إذا انغسمت کل الأرض ا ی الإسلام 
الأصسیل, وانتی وجود طواغیت الٹس وآمنت 
الأرض بر بھا ودینہا۔ 

وسن تلك ا مشاعر ۔ وتبعاً للشغور السابق 
یولد عنصر التعلق بعالم الغیب الذي ید ھذا 
البناء القدس وهھذا ال حجر القدس فیغ 
الإاشباع المتوازت للحسس والعی نی الإنسانء 
وبذلك یتحقق أحد مقومات الشخصیة السلمة 
ریومنون بالغیب و بقیمون الصلاف). 

وناتٹ رگ وع اق والی دا 
الطواف پرمز ا ی التحرك حول ور معیّن وا حور 
ھنا واحد وھو الکعبة بیناتتعددحاور الٹر 
(الحمرات الثلاث). 

ومہا: العمل ا لحاد لحفظ اور الإسلامي 
الرئیس وبالتالی کل علم یرفع للاسلام. 
ویتاکد ھذا بملاحظۃ الروابات التی تحعل 
الکعبة (منار الاسلام) وحینلذ تنتنی کل معانيی 
الخمول والخنوع للظا مین والاسنسلام للقوی 
العظمی وتحل عحلھا معانی الثورة والتحرك 
التغییري الواسع للمسلمن. 
ج) ۔ الصلاة رکعتبن عند مقام ابراهم (ع): 


مہ 


وھذا العمل نی الواقع یرحي بالانضمام ال 
العائلة الاہراهیمیة والمسیرة الابراهرمیة عبر 
التاریخ وعل صعید الصلہ بالل فھو بحمل کل 
موجبات الصلاة الضخمۂ بالاضافة ا یل 
موجبات اللکان ۔۔ کما سیأتی الحدیث عہا بعد 
ھذا۔ے, 
۵)- السعي ہین جبلی الصفا وا مروۃ: 

ونی السعی أیضاً اأجمل الایجاءات للشعور 
الإذ سانيء ورما کان ا مھا بیان عناصر التحركۂ 
الإنسانی الصحیح نی نظرالاسلام وھي: 

-)١(‏ ا حرکیة الستمرة, 

(٢)--بذل‏ ا جھد والکد والکدح وتحمل 
الکبد زدلقد خلقنا الانسان فی کبد)۔ 

(۳) - التحرك بنیة القربة ا ی اللہ, 

-)٤(‏ التحرك ضمن حدود اللہ وعل 
منہج اللہ 

(۵) ۔۔۔ متابعة مسیرۃ الصالحین وتقلید الخط 
ا مؤمن والتضحیة ي سبیل الفدف وذلك یبدو إذا 
لاحظنا أن العملیة ۔۔ کیا نی بعض الروایات - 
ھی انعکاس لعملیة تضحویة کبری قامت بہا 
ام اسماعیل وھي تبحث عن ما یروي ظماً 
ولدھا العزیز وذلك بعد أُن رضیت الإستسلام 
لأمر اللہ بالبقاء نی أرض غیر ذي زرع ولا ماء, 

وبتعبر آخر فإن القیام ہذا الىسك ہو 
اعلان عن الإنضمام الی العاثلة الإبراھیمیة یتم 
عند التقصبر إشعاراً بکونە عغواً نی عائلة 
الٹوحید والٹسلم الکبری ((... ملَة أیکم 
براھم هوسقاکم السلمین من قبل...۷ 


التوحید ۱۱۹ 


وہذا نصب فی مشاعر الانسان الحاج کل 
معانيی القاومة للطواغیت الأرضیة من أمثال: 
جدالذي حاجٍ ابراہم فی ربه؛ والٴصرار علی 
تحمل الصعاب وحتی حرارة نیران العدو ا جمبار 
فی سبیل تحقیق الأھداف الکبری وۓ<حکم 
شریعة اللہ نی الأرضء وحیئذ یعود المسلم أمة 
کما کان إبىراہم أُةء وکرا وصف الإمام 
ا خمینی القائدا مرحوم آیٰة اللہ البہشتی بأنه کان 
ا لوحدہ: ذلك لأنه سلك طریق ابراہیم. 

ولا بُٛه ہنا أَنْ نشبرا ی قول الإمام الصادق 
(ع) وھویتحدث عن إحدی حکم السي 
إذ یقول: 

((ما من بقعۂة اأحب ال الله من العی 
لأنه یذل فیه کل جیّار. 

نعم تذل ال جحبابرۃ إذ تسعی شبہ حافیة أو 
حافیة ولیس علیہا سوی ثوبینء وترمل نی بعض 
امسپر نما یکسر ہیبتہا وجلاها الکاذب , 


ھ)۔ الوقرف بعرفة والمزدلفة: 

ولا یکاد الانسان حصي سموالعانی التی 
تصب نی شعور الؤنسان السلم ماك --- 

حیث یسقف کل مثلي الأرض عل صعید 
واحد وبلباس واحد, یقولوت قولاً واحدأ 
ویشھدون موقفاً واحداً کل لحظة فیە مشروطة 
بقصد القربة, 

وما یکن أَن نشبرالیه من ا لمعانی التی تصب 
نی شعور السلم وعیاً وعاطفة وسلوکاً: وحدة 
الائٰة السلمة ٠‏ 


۱٢١ التوحید‎ 


وعظمة الإسلام الذي جع کل ھذہ الأقوام 
علی صعید واحد وتذ کر القیامة وعرصاتھا۔ 

وبعد کل ذلكءالشعور باحیاۃ ا حالصة لله 
تعا یى دون أن یشوہا طمع أوغل أوغش أو 
کذب أوما ا ی ذلك۔ 

ِنّ من یعي ذلك الیوع ینسی کل شيء نی 
وجودہ إِلاّ اللہ واذا کان کذلك فانه یکون قد 
امتلك کل شيء وتذ کر کل شي ء حق نفسہ 
و یعد لی زمرة من (دنسوا الله فأنساھم 
انفسھم). 


(-- رمی المار: 

وھي العمليه الضخمة ا حتوی؛ والعظیمة 
الأئیر نی اللشاعر, انہا عملیة رسي مجموعة لرموز 
الشیطان المتعددة إشارة لتعدد سبل الغیطان 
وألاعیبه ووجوهه. 

کل صنوف الشیطان ترمی بسبع وکل 
مظاھرہ ترمی والعملیة واحدة من قبل کل 
السلمین, الشیطان یرمی من قبل ابراہھم 
بحصیات فیرميه الر کب الؤن عبر التاریخ 
ویشبراً منہ نی أروع عملیة رمزیة تعبر فیا لالّة 
السلمة عن ذاتہا بذلك ۔ 

فإذا کان الطواف یشکل أھم أبعاد 
شخصیتاء فإِن الرمی ھوالبعد الآخر, 

انە لا یعنی التبرّي من أعداء اللہ الطواغیت 
فحسب. بل یعنی العمل علی نفہم من الأرض 
والقضاء علیہمء ومھاجتہم من کل آت تمامأ 
کما یعنی الوقوف بوجه الشیطان عل الصعید 


الفردي) والقغساء علی مکائد وسد سبلم 
وقطع داہرہ ووساوسه. 

ولحمريء إِذا کان الرسي یعي هنه 
الشاعر اذا یقول اوللك الذین تجرأوا فعبروا 
عن امج کعملیة عبادیة فردیة بمیدكةعْ 
ا جوانب الاجتماعیة والسیاسیة؟! 


وماذا یقول اللْك الذین راحوا بھدون 
للقوی العظمی نی أراضي المسلمینء لا بل نی 
أرض الوحی ومھبط النبوۃ والرسالة؟ 

جاؤایترلمکورائنت توالت 
والطاغوت من جھات عدیدۃ؟ 

فتحوالە أراضہم کقاعدۃ لانطلاق 
موامراتہ. 

وفتحوا لە طاقاتہم وٹرواتہم لبلأ بہا خزاناتہ 
وبنوکە. 

وفوق کل ذلك راحوا ینفذون غططاتہ نی 
تحریف الإسلام واعطائہ شکلا استسلاماً 
رجعیاً مقیتاء یہتم با جوانب الفردیة و یبتعد عن 
طریق الثورة والتغییرالشامل. 

ماذا یقول ھولاء للإسلام ولعملیة ا حج 
وھم یرونپا أمامھم صباح مساء؟! 


زن)- الذبج والفداء 

وھوبدورہ یحمل أروع العانی کالتخلق 
بعنصر التضحیة فی سبیل اللہ ولا ریب فی ان 
التضحیة نی سبیل اللہ بنفسھا تقوّي الإان بالل 
من جهة وتزید نی الالتزام بالشریعة وتفتح 


للنثریم الاسلامي آفاق التطبیق نی الأرض. 

وکذلك یثر الذبح نی الإنسان عنصر 
اللواساۂ والاطعام وخصوصاً برع ذي 
هسخبة) لیسد بذلك جوعة الفقراء وا حتاجین. 

وھذا العنی إذا نقلناہ ای الصعید 
ااإجتماعي العام للمسلمین, یعنی أن ینکافل 
السدمون جیعاً على الصید الإقتصادي کباتی 
الأمعدق فاذا کان ھناك جائع فالکل عنه 
مسوولون. 

ولکن ھل نساءلنا کم عدد المائمین نی 
الملناطق الفقیرة من العام؛ کا ند و باکستان 
وسیلان والفیلیبین؟ وکیف بنا ذوي الٹروۃ 
والترف من ا مسلمین بحیاتہم وأمامھم ھذا الواقع 
الصارخء وھذا الاسك الصارخ أٰیضاً؟ 
ح).- اخحلق والتفصبر: 

وھذا منسد رائع الضمون أیضأء یحمل 
معنی الڑإعلام بدخول ا حاج فی العائلة 
الابراهیمیة السلمة الوحدة من جھة و یتعایش 
مع التاریخ الاسلامي والرکب الفاتح لکة 
الصائع لذلك المنعطف الضخم للمسیرۃ. وقد 
سی الإمام الصادق (ع): 

[کیف صارالحلق عل الصرورة ویعنيی 
الحاج لأول مر واحبا دون من قد حج؟ 

قال: لیصبربذلك موسمأٰبسمة الامنین 
لانسمع قول الله عزوجل بدلندخلنٔ المسجد 
ارام إِن شاءال آمنین محلّفین رؤوسکم 
ومقشرین لا تحافون..ء (الوسائل ۔-ج 


٦ ])۱۸۸ ص٠‎ 


۱٢١ التوحید‎ 


فالصرورة بحلق لیعان الإتضمام اذا کر 
الحج قصر لیژکد ذلك. 

ھذا؛ 

وھناك معان اأخری کالتطھیر یشع بہا ھذا 
العمل العبادي الجملیل۔ 

وھکذا رأبنا کیف تتلاحم أعمال الحج نی 
ترکیبة رائعة لتوٴدي الغرض الانسانی المطلوب؛ 
ولکن دعنا نلحظ تناغمھا مع العناصر الأخری 
فی ترکیبة الحج ذات اغندسة الإھیة, 
ثانیأً: احرمات: 

ویقصد بہا ‏ حرمات الاحرام من جھة 
وبعض ا حرمات التی لایجوز ارتکاہہا فی حدود 
اخرم. وا مھم الترکیزعل انحرمات الأول 
لنلاحظ اُنہا تترك مشاعر کبری نی وجود السلم 
من خلال التزامه بہا۔ 

منہا: الشعور بلزوم مراقبة النفس. 

ذلك أن السلم إذ یحرم یدخل دخولا خاصاً 
نی جمی الل ومراقبته الشدید وحینئذ فعليه 
الإنتباہ الشدید والمراقبة الدقیقة والإمتناع 
المتواصل بقصد القر بة عن حرّمات کان عليه 
سابقاً ان ہتدع عہا ولوم یقصد القربةق 
وحرمات الری کانت علیہ حلالاً نی حیانہ 
الحادیة فاعتاد علیہا ولکنه لن نی مقام آحس 
فعلیہ الإلتزام الدقیقء فلا یقنل ھوام البدن نھي 
ھنا نی أمان!! ولایشم الطیب ولابنظرنی الرآ 
ولابتدھن, ون لایلمس الرأۃ التي کانت عليه 
حلالاً قبل الإحرام ولایقلع شعرۃ من بدنه وھکذا 
باتی ا حرمات الالحری. 


مم 


۱٢١ وحید‎ 


وان من بھی عملیة الإحرام حسأء بشعر 
جیداً بععلیة التربیة علی مراقبة النفس بشدةء 
ویعي حرکۂ رجله فلا تطأ نباتأء وحرکة یدہ 
فلا تقتلع شعرة أو تقتل ہامةء وحرکة عینيه فلا 
تنظر فی المرآقء وأنفہ فلا یشم طیباء وادنە فلا 
نسمع مالایرضی اش ولسانه فلا ینطلق نی 
رفث أو جدال أوفسوق نی ا حجء ومیولە ا جنسیة 
فلا تدفعه لارتکاب ما پستحیب ھاء وھکذا 
تحمل حرارة الشمس والامتناع عن التظلیل وغیر 
ذلك۔ 

ومہہا: تربیة عنصر الارادق 

فہذا الصید نی متناول الأبدي والرماح 
ولکنە اأمر الإاغي بالإمتناع. 

فا حرم حرم الأہن انہا النطقة الآمنة 
الوحیدة فی العا م من الصیدء وما یحقق الإمتناع 
ا لجنسی ا حلال متوفر ولکنە الأمر الافی 
بالإمتناع. ۱ 

وا جمیل نی الأمر ھنا: 

الإمتتاع یعنی الکبح التواصل النفس فی 
کل آن وعند ملاحظة اشتراطه بقصد القربة 
نکتشف مدی التائبر التر بوي ا متواصل الذي 
یترکە نی شعور المسلم الحاجء فھولی ھذا شبیه 
ہا یترکہ الصوع من أثر, 

ومنہا: التدریب العملی على ا منطق الحسنء 
ونی کل آفات اللسان وآثارہ الس . 

ومنہا: التدریب علی حیاۃ الزھد والقناعة 
بکل شي ‏ فی سبیل اللہ تعا ی۔ 
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اژأً: الأقوال: 

ویکاد لا بخلوعمل نپ ا حج من أقرال 
پرددھا الإنسان الحاج کے وحوباً أو استحاباًے 
فتحقق لە ما یلق معانی العمل أولأً, أو 
لتسعغل الإقبال الروحي الذي وفرہ العمل 
الرافق فتغرس فی الشعور المعانی المطلوبة فانہا 
حیذ أونع وأشد تأثیراً. 

فا ی جنب عمل الإحرامء تأنی التلبیة 
الواجبة بکل ما تحمله من ایحاء اب. 

انہا ج(التوحید) وہا دلی المرسلون)) کما 
جاء نی بعض الروایات (الوسائل ص ۸)). 

وقد روي عن الإمام الباقر (ع) أنه قال: 

قال امیرا لؤمنین عليه السلام: (دما من مل 

بالتلبیة إلأَهلَ من علی ینہ ای مقطع الترابء 
ومن على بسارہ ا یل مقطع التراب؛ وقال 
املکان: بشریا عبدالل وما یشر اللہ عبدا إ٦‏ 
باخِنَة. (الوسائل ص ۵۰). 

ان المسلم إذ یلبي لیشعر: 

)١(‏ ۔ بأنه أھل لیکون نی عداد اللك 
الذین أجابوا دعوۃ ابراہم (ع) التاریة ما 
یبعث لأَن ینظر لارتباطہ بالإسلام کمھمة 
کہری القیت تارییأً على عاتقه کفرد من ھذہ 
الائة التی حلت الأمانةء وان عليه وعلہا أأن 
غمل ھن الامانة بکل جدارۃء فیطھر الأرض 
من أدناس النظم الوضعیة الکافرة. 

)٢(‏ ۔۔۔ بأُنه برتبط بحرکة التوحید الخالص 
الذي ینزہ اللہ تعا لی عن کل سخافات أھل 
الکتاب وکل مفتریات الشرکین. بکل ما 


۷۴ 


وش وم بر رر 
شوون ا حیاۃء ون الخَة الوميیة الصطنعة 
والطوافیے الذین تحکموا بالشعوب ورقاہا 
ودمائھا دوفا إذن من الله تعالی بل طغیاناً 
وکفرا۔ 

(۳) -بأنعليه أذڈیستجبب لکل نداء 
اصلاحي حقیق دالذین یستمعون القول 
فیٹبعون أُحسنہ) مھا کان ذلك الفول بعیداً 
عده زمتاً أو مکاناً ۔۔۔ وحینئذ فیلبي قبل کل 
شيء نداء الإسلام للعمل الصالح تم یتبع سبیل 
الؤمنن والقادةۃ الصالحن رافضاً لسبیل 
الطواغیت الکفرة والعملاء الحوة للأمة , 

(٤)۔۔۔‏ بأئه ۔۔. وھویلبّي ۔۔۔ بنسجم مع 
الکون كلّه الذي یقوم علی العدل والحق والقسط 
والمیزان علیباً نداء اللہ. 

(۵) ۔۔ بأنہ یدخل بذلك عضو نی العائلة 
الابراہیمیة التوحیدیة السلمةء وجندیأً می جیش 
الإسلام الطائف حول عور التوحید وا حارب 
للشیاطین الکبار والصغار ا ی غیر ذلك من 
اللشاعر, 

ھذا وا یل جانب عمل الطواف ودخول 
ال سجد ال حرام تأتی النصوص باستحباب اُدعیة 
وأناط من الإسلام بخصوصھا تترك أُٹرھا نی 
شعور المسلم الحاج: 

منہا؛ ان یقول عند الإنتہاء ا ی باب المسجد 
(السلام عليك ّھا البي ورحة اللہ وبرکات 
بسم ال ومن ال وما شاء اش والسلام عل 
أنبیاءاللہ ورسله والسلام على رسول اللہ (ص) 
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ف۵ 


والسلام على ابراہیم خلیل اللٛء وا حمد لب 
العا ین... 

ألا نلاحظ معي عزیزي القاری ما تحمله 
ھذہ الکلمات من معان هي الإائسجام بعینە مع 
الأعمالء وھي الإیاء بمکة العمل, انا تحمل 
معنی ا حیاۃ علی اسم اللہ بکل شوونہا وبارادة 
اش ومعنی التسلم لقادة افدی نی التاریخ 
وی طلیعتہم الرسول الإ کرم (ص) خر البشریة 
جعاع وابراهیم شیخ الموحدین وأول ا مسلمین. 

وھکذا ذکرت النصوص أنْ الحاج ینبغي 
ان یقول عند دخول السجد ۔ رافعاً یدیه 
مستقبل البیت: 

رداللھم انی أُسألك فی مقامي هذا نی أول 
مناسکي أُن تقبل توبیء وأن تاوزعن 
خطیلق؛ ونضع عنی وزري؛ ا مد لل الذي 
بلغنی یتة اخرام النَهم انی اُٹھد ان ھذا بیتك 
الحرام اللذي جعلتہ مثابة للناسء وأمناً ومبارکاً 
وھدی للعالمن؛ اللھم آئی عبہدك ؛ والبلد 
بلدك ؛ والبیت بیتك جنّت اطلب رحنك: 
وأروم طاعتك: مطیعاً لأمرك ء راضیاً بقدرك ء 
أساألك مساألة الضطراليك: ال خائف 
لعقوبك: اللھم افتح لی اأبواب رحتك: 
واستعملنی بطاعتك ومرضاتك) (الوسائل ج 
۹/ص ۳۲۱). 

والآن الا تبدو نی ھذا الٹص کل معانی 
الأافعال وموحیاتہا:معنی التوبة والعودة ا ی اللہ 
وئزکیة النفس والشکر ش وسی التذکبر بأن 
البیت مثابۂً للناس؛ (ونی ھذہ الکلمة مثابة 


1 ۰ 


معانی کثیرة - لا یبعد أن نکون مرادة 
جیعاً-) وامناً وبرکة, وھدی للعالمین لکل 
الأرض,ء وکذا معانی الإنشداد العبودي العاطنی 
بالل تعاللى وتلقین النفس بالطاعة عبر نقدیم ید 
الولاء نی هذا الشھد وعرر التذکبر بضعف 
الإانسان وخوفه من العقوبةء وأمله بالرحة 
وأخیراً ھذا الطلب الرائع: ((واستعملنی بطاعتك 
ومرضاتك) رب فاجعلنی وسیله لتحقیق رضاك 
ی الأرض, 

وعن الإمام الباقر (عليه السلام): 

برإذا دخلت السجد ا لحرام وحاذیت 
ا حجر الأسود ففل: أشہد ان لا إله إل‌اشف 
وحدہ لا شریك لہ وأشہد ان محمداً عبدہ 
ورسولہ؛ آمنٹُ بالڈ وکفرت بالطانغوت 
وباللات والعری؛ وبعبادۂ الشیطان؛ وبعبادة 
کل من یڈعي من دون الل. ٹم ادن من ا حجر 
واستلمه ہیمینك تم قل: بسم الله وبالل واللہ 
آکیں اللَھم أمائنی اُدبتہاء ومیٹاقی نعاھدتہ 
لتشھد لی بالموافاقء (الوسائل ص ٤٦؛٠).‏ 

ونکاد المعانی التی ذکرت فی ایحاءات عمل 
الطواف تتجلّی رات الدعاء هذا: 

چیث الشھادة بالوحدانیة للّه والعبودیة 
والرسالة حمد (ص) وتأکید الإمان بالطلق 
والکفر بالطواغیت واللات والعزیء وعبادة 
الشیطانء وکل من ہم على شاکلڈ الشیطان 
من الأر باب الویة التی تّعي من دون اللہ. 

م ھذا الدنومن ا حجر الأسود لتقبیله یقترن 
بتذکیر رائم. فا حجر الأسود فوذج حسّي من 


٠ 
وت سی ا شسا ستہ  نسصى بت‎ 
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: 


ا اگکھ 


جا گر 


عام الغیب, مقڈس رعاہ الأنبیاء جیعأء تعتح 


منە أہواب غیبیة ضخمة. 

ھذا الحجر أمڈ لە یدي لأودي میثاق اللہ 
وأىانة الل القي أودعھا نی فطرن, ولأعاھد 
الغیب من جدید على أن أتماھد میئاتی نی کل 
مسیرتی اخیاتیة. وأتذکر مقتضیات ھذا المھد 
نی کل زمان ومکان: وحال.کل ذلك نی أطار 
البسملة با تحمله من معان حمّة وذکر الله 
وتکبیرہ ۔۔ جلٴ وعلا ۔-. 

انہا ٹورة الشاعر وطماأُنینتا باللہ نی آنا 
واحدء وانہ الاسلام یخرس فی الغلوب أصن 
العانیء بعد ان کت ' الأرضیة المناسة للتأئر, 

وبعد رکعتی الطواف تأتی بعض ہأدعیة 
الوجهة. 

فی خبر قوي الاسناد عن الصادق (ع) 
قال: ررندعوہذا الدعاء لی دبررکعنی طراف 
الفربرضة تفول بعد التشهد: اللّھم لام 
بطواعیق إاك ؛ وطواعیق رسولك (ص)؛ 
الَھم جنینی أن اُنعدی حدودك ؛ واجعلنی من 
بعبك وعغب رسولك وہلانکنك وعبادك 
الصاخین. 

ونی (قرب الإسناد) عن بکر بن حمد قال: 
خرحت اأ٘طوف وأنا الیل جنب أي عبد اللہ (عليه 
السلام) حق فرغ من طواف؛ م م قام فصللی 
رکعتین فسمعتہ بقول؛ ساجدأً: ×سجد وجهھي 
لك تعبداً ووقَا لا إله إلأً أنٹت حقَأ حقّاء الأول 


اإ قبل کل شے؛ والآخریعد کل شي؛ وھا نا ذا 


إ بن بدبك ناصیق بیدك ؛ فاغفرلِ لہ لا بغفر 


پوہور موجہ رہ نت ؟ کاہ< چر ےد وروے وو ۔جسو-ٴ “جنتد' 
.۰٠ب‏ کت رر یں ہد سنا 
رج ےریت .۷ اتی اتد 





الذنب العظم غیرك ؛ فاغفرل فا مقریذو 
عل نفسی۔ ولا بدفع الذنب العظم غیرك ۷ء 
م رفع رأسہ؛ ووجھه من البکاء کآتما غمس في 
اماء 

وھذہ اممانی بقصر عن شرجھا اللسان ا 
فیا من جوانب العطاء والعظمة, 

ویفترن عمل السعي ببعض الأقوال أیصاً. 
وفد روی بعض لاب قال: کنت فی ظھر 
أنی الحسن موسی (ع) عل الصفا وا لروٰۃ وھولا 
یزید عل حرفین: : داللهم انی أُسألك حسن 
الظنٌ بك على کل حال؛ وصدق النیّة ِ 
التوکل عليك؛؛ ۱ 

وی هاتن الکلمسن مافہما من معاني 
السعی على منہج اللہ والٹوکل عليهء وحسن 
النیة والأامل بعطائه والأمل ھودافع 
اعت 

ما الوقوف بعرفة فھو ربیع القول والدعاء 
وبکاد الانسان لابدري عن أَي قول فيه 
یتحدت؛ وا لی أَي معن فیه یشبر, 

وفد جاء عن الأئمة من أھل البیت الکٹبر 

من الأدعیة نی ھذا الوقفء جاء نی الروایة عن 
الصادق 0( أن قال: 

( فا تمجل الصلاۂ وغمع ینا لغ ضط“ 
زلدعاء فانہ یوم دغعاء وسألف مم نأنی الوفقف رو 
عليك السکینۂ والوفا؛ واحد اللہ وھللہ 
ومجدہ وأئن عليه: وکبّرہ مائة مرةء واحمدہ مائة 
مر؛ وسبّحه عائة مرف واقرا: : فل ھوالل أحد 
مالة هرف؛ ونخیّر لنفسك ھن الدعاء ھا اُحبہبت؛ 
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واجحہد فانه یوم دعاء وصاألف ونعوّذ باللہ اف 
الشیطان: فَإ الشیطان لن یذھلك نی موطن 
قفط أحب اليه من ان بذھلكنی ذلك الموطن 
واباك أنتشتغل بالنظرالی الناس وآ قبل قبل 
نفسكولیکن فیا تقول (لہ): داللھم انی عبدكه 
فلاتجعلنی من اُخیب وفدك : وارحم مسیرتی الیك 
من الفج العمیق) ولیکن فیا تفول: داللَھم رب 
امشاع رکلھاء فكرقینی من الناں وأوسع عليٌ من 
رزقفك ا خلال: واذرأ عتي شر٦سقۃ‏ ان 
والائس) ونقول: داللَھم لانمکریيی ولانخدعنیء 
ولانستدرجی) ونفول: داللھم انی أسألك: 
بحولك وجودكۂ ؛ وکرمك وفضلك وملك یا اأسمع 
السامعنء وبا أبصر الناظرین؛ وبا أسرع 
ا حاسبین؛ وبا أرحم الراححین؛ أُن تصلي على 
حمدِ وآل محمد وان تفعل بی (کذا وکذا). 
ولیکن فیا تقضول: وأنت رافع رأسمكک ای 
الساء: . 
داللَھم ارفع حاجتی اليك الئي إِن اُعطیتیہا 
بضرئی ما منعتيء والی ان معنتہا م نفعي ما 
أعطیتی: أُسألك خلاص رقبق من الثارہ ۔ 
ولیکن فیا تقول : 
داللہم انی عبدل وملك بدك: 
ناصیني بیدك:؛ وأجلی بعلمك: أَسألك ان 
توق ما برضیک عتيء وان تسلم مئی مناسکي 
التي رتا خدیلك ابراہیم (ع) ودللت علہا 
نبيك حمداً(ص)٥.‏ 
ولیکن فیا تقول: 
داللھم اجعلنیي من رضیت عمل: 
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وأطلت عمرہ وأحییتہ بعدالموت حیاۃ عیبة0]. 
ولقد روي عن الامام الحسین (عليه 

السلام) دعاءہ فی یوع عرفة وھومن أغی 
الأدعية وأشتھا نأثیرا نی النفس, وهو دعاء 
طویل نقتبس منە هذہ العبارة: 

(الَھم اجعلی أخشاك کكأي أراكء 
وأسعدنی بتقواك ولا نشفنی بمعصینكء وخرلی 
فی قضائكء وبارك لی نی قدرك ء حق لا اأحب 
تعجیل ما أخرت؛ ولا تأخبر ما عجلت؛ اللھم 
اجعل غناي فی نفسي والیقِن ى فلي, 
والاخلاص ل عمل؛ والتورف بصري؛ 
والبصیرۃ می دینی؛ ومتعنی بجوارحی؛ واجعل 
سمعي وبصري الوارن منی؛ وانصرنی على من 
ظلمنی.... 

ولا اُجدنی ھنا بحاجة لشرح معانی ھذا 


القطع ا لجلیل بل لا أُستطیع ذلك نی ھذا 
ا ختصر, 


اسا الرسي فیقترن‌بانکبیر وھو مل امعنی 
الأ ساس للاسلام أوفلنقل یکل الصورة التی 
یوُدیہا العمل. فالعمل یُنّد مضمون (لا إله) 
والقول یوؤکد منطوق (إلاً الله) فا أجل ھذا 
الإنسجام. 

وھکذا ند ا ی جنب کل عمل قول یشترك 
مع نی اعطاء الصورةء الکاملة للمشاعر واغناء 
الشعور ما یحقق ا غدف. 
رابعاً: الشروط الشرعیة: 

وأکبر شرط أحیة نی عملیة الحج ھووجود 
قصد القربة نی کل عمل یقوع بە ا حاج. 





وماذا یعنی ھذا الذرط ؟۴. 

ان التقرب ھنا بلا ریب لیس مکاناء فاللہ 
مہ عن اللکان؛ بل ھوقرب معنوي. 

وھذا الغرب العنوي لا مکن ان بصدق ا 
مغ نتصور للاإنسان مسیرة فطریة طبیعیة یتم على 
آساس مہا تقدیر مدی النکامل وذلك بقدار 
طيهەفنەالہسیرة ۃ أومدی التراجع على أساس 
خسراله الدرجات وانحطاطہ؛ قیاس الفطرة. 
واذا اکن للإنسان أن یصل ا ی قاب قوسین أو 
أدنی فإان ا ناك لاس اعغطت ہم ںیم 
نعادوا کالأنعام بل هم أُضٰل. 

فالسیرة فطریة؛ وامدف ھوالل الکامل 
الطلق؛ وھذا یعنی أن السیرة لن تقف عند حد 
ولن یصل یوم یقال في انه الکال؛ فلاکمال 
بیدی وھذاما ابتلیت بە ا مارکیة إِذ وضعت 
حدا ال للسموالاجتماعيء تم صحت عل 
قوائن الدیالکتیك وهي تنطفئ نی ھذاالحد 
ایامل: فلا یی مبرر أو أرضیة أوعامل للتطوں 
وھمکذایقضي الدیالکكتيك عل نف نی ھذا 
النطق البشري القاصر, 

وعل أي حالد؛ فَإنّ مسیرۃ ة التقرب ای الہ 
مستمرہ ة دائماً تستوعب ان یصوغ غ الإنسان حیاتہ 
کلھا وسیله للتغرب. 

وقد رويی ان النبي (ص) قال لأبيی ذر: 

إِنْ اسنطعت أنٗ لا نأ کل ولا نرب إلأ لل 
فافعل)؛ 

ونی روایة الحری: 


والیکن لك فی کل شی نیة حق فی الن؛ۂ 


والأکل ؛ (الوسائل ج ١‏ / ص .)۳٣‏ 

ویقوع نظام العبادات بتربیة عنہ ال حاصة ٔي 
الشخصیة السلمة ولاریب فی أن جولقربة ای 
لل ہي لانغراس الغاھم الصحمحة وتائر 
التر بیة فی النفس الإنسانیة, 

کا ان من الشروط نی بعض الناسك 
الطہارة من الحدث وا حبث ما یترك أُثرہ فی 
پیة الأجواء ا مساعدة لنجاح ععلیة الَییةء 

ومہا نی کل ما یلبس عدم الغصب وھو 
ایا یستلزم الا ما دعلھا نی نظم الوفن 
الإقتصادي السلیم, 


خابىہا: الآزننة والأمکنۂ والذکریات 
اموحبفة: 
والسافرالحاجء ہعیش فی عا م قدسي؛ ویحلق 
بروحہ ا کی آفاق اُرحب ۲ التاریخ, 
أما زمان الحج فھو نی العشرة الال تقریباً 
من ذي ا ححف وإِنْ کان یکل بطلیعة العشرة 
الثائیة: 
ولکن ھل پرمزھذا الزمان ا ل شي؟؟ 
لند أشارت ا ی هذہ 07 الفحر۔۔ 
فقال تعا ی: 
روالفجر ولیال عشر والشفع والونر؟ 
سے فئرت اللیالی باللیالی الشر الأول 
من ذي ات - کما فشرت بفیرها أیضأوفسر 
الفجر بفجر یوم النحر, 
وفد عبّرت أَیة أیمری عن أیام الحج بکونہا 
(أیاماً معلومات) وقد روي عنه(ص): کن 


التوحید ۱۲۷ 


اش لاحب العبادة مثلا ہا نی العثر الأولھن 
ذي ا خجة). 

ومن الأعمال امستحبة نی هنہ اللیالی ۔۔ 
کما قیل ۔ صلاۃ رکعتین تقرأ نی الأول الآیة: 
×وواعد نا موسی ثلا ئین لیلهُ وأتممناھا بعشر 
فتم میقاتُ رہ أربمن لیلة...)۔ 

فلعل اللیالی العشر التی امتحن بہا 
بنواسرائیل قبل أن یأتیہم موسی بالألواح هي 
ھذہ الیالی. 

وعل أي حال؛ فھي لیال شریفة مبارکة 
کلھا تر بیة و امتحان ۔ ورما ذکرت بذلك 
الإمتحان التاریخي لقوع موسی - وقد اقم 
القرآن بہا۔۔۔علی تفسیں.۔۔ نظراً لعظمتہا وأ میتہا. 

ٹم نفس اقتران ھذا الزمان دائما بعملیة 
ا جج ووقوع الیم المبارك یو عرفة فی ووحود 
الکٹیرمن المستحبات ںی ھذا الزمانء کل ذلك 
یعطي ھذہ الفٹرة قَدسیّة وقدرة علیل فتح آفاق 
النفس وتوفر الأرضیة الصالحة للاربیة الإنسانیة, 

أما من حیث الأمکنة فحدڈّث ولاحرج: 
کل حجارة نی مکة اللكرمة والمدینة المنورة بالتبع 
تنبلك عن تاریخ وذکریات تشد الانسان روغ 
ذکریات ٹلاث: 


الأول: 
ذکری العائلة الإبراهیمیة الضحیة السلمة 
فھنا مقام یراہ وھناحجر اسماعیل؛ وھناك 
مسعی ام اسماعیلء وھا ھنا عل رمي 
الغیطان وھنالا حل الفداء وھنا زمزم بر 


التوحید ۱۲۸ 


البركة الإٴبراھیمیة 

وعنلما یطالع ا حاج هذہ الصحف 
التاریخیة, یقرأً کل ممانی الفداء والاخلاص 
والاسلام والتضحیة وترتسم می خلدہ صورة: 

الشیخ العجوز الذي رزق ولداً بعد یأس 
وھوبترك؛ ولدم, وأمہ فی صحراء غیر ذي زی 
عند بیتہ ا حرم امتثالاً لأمر ال : 

ولائ الوامة الستسلمة للأمر وھي نبحث 
من مایروی ظماً الوضیع من جبان تار 
شیا و یتفجرزمزم تحت قدمي الطفل. 

والولد الشاب القوي الِذي یبرہ والدہ بن 
الله یأمرہ أَن یستسلم لسکین الذبح بید والد 


فیقول بکل ثبات: 
<... یا أبت افعل ما تُؤمر ستجدنی ان شاء 
الله من الصابرین). 


کل هذہ الذکریات تتجلى للحاج فتملا 
سشاعرہ بعان لا تنسی وتتركا آٹارھا۔إِنْ کات 
واعیاً۔۔۔ علی کل حیاتہ, 


الثانیة: ذکری تاریخ البیت العتیق: 

عل ید آدم أں البشریة یینی لیتعبد فيه... 
ویظل عور التاریخ الشرق ویجدد بناؤہ علىی ید 
اسماعیل وابراهم ویأتی التجدید الثالٹ نی 
عصر الرسول الأعظم لیضع الرسول الأمین 
الحجر الأسود بیدہ نی مکانە المعین. 

البیت وا حال ہذہ یشکل حور التوحید 
فی الأرض والتاریخ؛ کیا یشکل حلقة الوصل 
ہین الغترات النبویة نی التاریخ وھو بالتالی 









پیکی جہاد عباد اللہ الصالحین وطوافھم بہ. 
وسا أجل تعبیر الإمام أمرا لؤمنین وھویعمل 
عل تر بیة مشاعر الطائفین بالبیت إِذ بقول: 
ب(واختارمن خلقه سمّاعاً أجابوا الیە 
دعوتہ وصذقوا کلمتہ؛ ووقفوا مواقف ایال 
ونشہوا بلالکة الله المطیفین بعرشہ۷. 


فھم بشعرون حتا بأنہم یضعون أقدامھم 
حیث وضع الأنہباء أقدامھم وی ذلك شعور 
بالارتباط ہالمسیرۃ الؤمنة عبرالتاریخ؛ وشعور 
پبمل نفس المانة التقی حلھا الأنبیاء وشعور 
باللإمتداد التاریخي العریق ذا الوحود الإنسانی 


فی الحاضر۔ 
اڈ کری االئة؛ 


ذکری انطلافة الإسلام من ھن الأرض 
الطاھرة القدسةء فکل نقطة من مکة ای الدینة 
ُکي حدثا وتفغصح عن إنطلافة الجماعة 
السلمة وثٹورہا بوجه الکفر والشرك 
والطاغوتءوصمودھاوعذاہہا وھجرتا وعن نزول 
القرآن الکری نف هذہ الدیاروعن اللطبیق 
الاسلامي لە وعن جھاد المسلمین التواصل بعد 
افجرة: عشرات ا حروب والغزوات ىٍ عثر 
سنین کلھا عذاب مقدس وم جیل نی سیل 
العقیدة العظمی.والواقم ان الأماکن الوحیة 
کثیرۃء وکیا قلنا فان کل قطعة تحمل ذکریات 
وذکریات ھا ٹرھا نی رفد شعور امسلم با بترك 
أمظم الأثر نی تصورانہ وعواطفه. 








سادسأً: العید: 

والمید الإسلامي لابأتی إلأٗ بعد عملیة 
عبادیة تر بویة کبری للانسانیة. 

فعید الفطر یأتی بعد عملیة الصع الربیة 
للانسانیة, 

وعید الأضحی پأتی بعد عملیة الج امریة 
ھا 

والعید پحمل معانی کبیرة فی الفھوم 
الإ(سلامي؛ انە: 

ین الفرحة بالانتصارعل نوازع اللفس 
والشیطانء 

و یوم العودة ای الفطرة لأصیلة 

وینم انتصار التضحیة والدم على الطاغوت 
والشیطانء 

ویم استلام جوائز اللہ بعد قضاء شھر نی 
ضیافتہ أو ایام نی حرمہ, 


واںہ یوم التوبةء والتطھیں والزکاة: زکاۃ 


النعلہیں وزکاة التتمیة. 
وفوعید الاحساس بُلام الفقراء واطفاہم 
ومواساتہم ومشارکہم آلامھم. ۱ 
وھوبالتالی یرم الحشر یوم التذکریم 
القیامة, 
والعید إذن یوم ملا الإحساسات بالمعاي 
ایر 
وخناماً: 


ؤززد کانت ھذہ أھم روافد الشعورعند 
اللم الحاج وھناك روافد الحری کلھا تتناغم 











الین متضاة الفقرمدحضة للذنب, وما ای 
وِلُمنا اللہ جیعاً لحج بینە ارام واخصول 


علی ذلك العطاء الیفں 

لنتطلق ا ی حیاتنا الجمدیدة حمل روح الج 
ونورہ ای الأرض کل الأرض, 

روح الشورة عی کل غراف وظطظلم 
وطخیانء 

وروح التغیبر الشامل لکل مرافق الیاۃ 
عل آساس الإسلام؛ 

وروح ا حرکة اغادفة العابدة الواعیة التٌحهة 
ا لی الل تعالىل ”٭ 





٠٣١ التوحید‎ 





2 
ال رب لرےۂا لاعریٰ 
بقلم: ابوآمنة 


القسم الأول 


تمھید: 

اللذاھب الأدبیة ولیدة الواقع لادي الأورني.. وھي تعبیرعن کل مایحملہ هذا الواقع من 
قلق یعانیە الانسان الأورنی.. ومن ضیاع.. ومن القزق الذي ینخر نی بنیانە الاجتماعيء وھي تعبیر 
عن کل الصور ا مادیة والجاھلیة التي یرنح تحت وطاتہا ھذا الانسان: وھي بالتالی تعبیرعن تاریخ 
الصراعات الفکریة والروحیة التی عاشتہا ا جتمعات الاو بیة.. 

..۔وقد وردت الینا ھذہ اللذاھب مع ما وردت من اتجاهات ونظریات اثناء الغزو الفکري 
الأوربی لا تنا الاسلامیة نی أوقات هبوطھا وتحلفھا الحضاري...فسارع ا تلقف ھذہ ا مبادیٰ کئیرمن 
أنصاف التعلمن من السلمین, ودرسوھا ٹم اعتنقوھاء وصاروا یدافعون عنہا ویحاولوٹ نشرھا 
واشاعتہا بین الأأوساط الفکریة وا لمتعلمة... 

...وغئیُ عن البیان توضیح خطورة ھذہ ا مذاھب عل ذھنیات وأفکار المسلمین ما تحمله 
من سموم وأفکار بعیدة عن روح الإسلام وعن منہج القرآن الکرم... وخطورتہا نکن نی تھا نمو 
عقلیة الأدباء والفنائین والذین بدورھم پوجھون قطاعات واسعة من الاٰمة الاسلامیةء و بالتای 
یر بون الإأمة عل مناہج بعیدة جداً فی فکرھا وفی واقعھا عن الإسلام وعن روح الإسلام.. 

قافن بد ققنا __ جا تیگر لنا__ بدراسة ھذہ اللذاھب وتلیلھا ونقدھا فی ضوہالفکرۃ 
الإاسلامیة النیٍرۃء واستلھاماً من النظرة اللإٴسلامیة الشاملة القی تسع الکون والإنسان والحیاۃ... 


الترحید ۱۳۱ 


> 





املذھب الکلاسیکی 

((سبق الایطالیون ا ی اھید لنشأة الذھب 
الکلاسیکكي.. فقد کثرت عندھم ترجمات فن 
الشعر لأرسطو عن الأصل الیونانی نی القرن 
السادس عشس وکنا ×فن الشعر) ھوارس؛ 
وتوالت شروحھا م الأفت کتب احری کثیرۃ؛ 
عنوانہا فن الشعر وھي تنہج منہج الکتابین 
السابقین وتأخذ عنہاء ولکن مع تأو یل تبعد بہ 
قلیلاً أو کثیراً عن ا معنی الدقیق فیہما.. ونشیرھنا 
- من بین هذہ الکتب الکثیرة ۔۔۔ ا ی کتاب 
((روہرتلو؛) الذي نشرعام ۸ءء وعنوانه 
شرح کتاب أرسطونی فن الشعر وھو أول ھذہ 
الکتبء ٹم کتاب مینتورنو.. فن الشعر ٹم شروح 
سکالوحر 7۲7 "+6 وکاستلفر 
0360( 

ون هذہ الکتب جمیعا وضحت ا مبادی 
الأول للقواعد الکلاسیکیة, فغایة الشعر هي 
الفائدة الخلقَیة من خلال ا لتعة الفنیةء وانه 
یتطلب التعلم والصنعة و یعتمد علیہا کہ ما 
یعتمد عل الاھام أواللوهبة مع شرح قواعد 
اللإأحناس الأدبیة و بخاصة قواعد ا أساة وا ملھاۃ 
فی ضوہ (حاکاۃ الأقدمین). 

وعل الرغم من هذہ ا جھودن نقد 
لایطالین إ یم نضج الکلاسیکیق ول ینتج 
الکتاب أدبأً عل حسب قواعدھاء إِلا نی اللغة 
الفرنسیة نی القرن السابع عشرہ وقد الف (بوالو) 
فی فرنسا کتابہ... فن الشعرہ عام ؛۷٦۱م‏ أي 


التوحید ۱۳۲ 


بعد أُن استقرت الکلاسیکیة؛ ولکنە کان خبر 
من قعد نماء ومثُل فی شروحه روح العصر 
واتجاهاته عل حسب مبادثھاء ولذا ساعد عى 
استقرارھا نی الأدب الات جلیزي بعد ذلك)۲. 

وئی الکلاسیکیة كلّھا تلّت الفلسفة 
(العقلية)... ودالعقلیة) عند الکلاسیکین 
أساس لغفلسفۃ الحمال نی الأدب, إِذ الدب 
انعکاس للحقیقة. فاحقیقة عندھم هي هي لی 
کل زمان ومکان.. والعقل ھوالذي ییدد رسالة 
الشاعر الإاجتماعية و یعزز القواعد الفلیة 
الاشحشری؛ وھوعماد الحضوع للقواعد عامة تم انەہ 
ھوالذي یوجد المتعة والنفعة.. ولا یصح أن 
بُحاکی الأقدمون إِلاُ بقدر اتباعھم للعقل.. وقد 
ساعد (دیکارت) عل ارساء قواعد العقل عند 
الکلاسیکیینء ولکن أصل التأثیر یرجع الی 
شروح الایطالیین لأرسطومن قبل... والعقل 
عندھم مرادف لصدق ا لحکم, و یتنافی والحیال 
فی معناہ قدیاً کیا عرفوہ عن أرسطو إذ الحیال 
غریيزة عمیاء وقسمۂة مشترکة بین الإنسان 
والحیوان.. وعندھم أن الشعر السرحي لغ 
الہنخل) بل آن (سانت افرمون) 
60 0 عاب الشعر نفسه باسم 
العقل.. وفضّل عليه الفکرۃ الواضحة نی النش . 
ونی ھذا انال ازدوج تاأثر دالعقلیة) 
الکلاسیکیة والدیکارتیة معاً.. وکان من نتیجحة 
ذلك أن ضعف الشعر الغتائی وھان شأنم 
وبخاصة فی الأدب السفرنسيء وظلّت ال حال 


کذلك حق الرومانطیقیة . والعقل عند 
الکلاسیکین یرادف الذوق السلم وا حکم 
ام۲ 2 ھذہ الناحیة او وسیلة لیے 


بالذوق . و بفضلون العفل لأنه ثابت غبر 


متغیں فأساس الحمال نی الأدب (دالعقل) ان 
یکون صال حا لکل زمان ومکان.. وجھور 
الکلاسیکیین حدود ارستقراطی .. فلیس اُدب 
الکلاسیکین کا رکا ان الٹریاء 
عصرال+ضة أصرح فِٴدعوہامن 
الکلاسیکیینء حین نت علىی تحفیرھا لسواد 
الشعب وقضرت الفن علی الصفوة.. وحی فی 
المللھاۃ کان یقصد الکلاسیکیون ا ی ارضاء 
السادة قبل البرجوازیین وسواد الناس... وھم 
بصرحون بأنہم لایتوجھون إلأ ا ی ا حبراءبھنة 
ربات الفنوٹ إذ الشعر جمال لاتراہ کل 
العیون.. ویحقر الناقد الکلاسیکی ((شابلن) من 
شأن الشعب, و ینصح صدیاً لہ الا یتوجه الی 
سواد الناس, لأنہم نی ا حقیقة لامٹلون الشعب؛ 
إذھم ثمالتہء وانغا یجب أن یتوجہ ای الصفوۃ 
والسراۃ.. فإذا قال ھذا الناقد ئی موضوع اخرانه 
انا یتوجهہ ا ی الشعب, فھمنا ماذا یفصد بہ؛ کما 
یغشرہ هو إذ یقول انە یقصد بالشعب أعضاء 
مالس النیابیة (من الاستقراطیین لذلك المھد) 
والفرسانء والسراة لأہم الذین یجمعوتں ا یل 


العرفة الذوق السلیم کیا کان الذوق مفھوباً 


عندھم.. 


وئی ظل القواعد الکلاسیکیة راج الشعر 
السرحي؛ وضعف الشعر القتائیء وافحٹ 
ال جف سید ائمنیع الارستقراطي؛ وقد 
ساعد أُدبہم علی دعم القیم والتقالید السائدۃ. 
نقد للذھب الکلاسیکی: 

-١‏ الت رکیزعلی العقل وحلہ؛ وجعله 
مقیاسآً للأشیاء ومیزاناً للذوق, فیه کٹبرمن 
البعد عن ا قیقة والواقعء و یتجی لنا ذلك من 
جھتیں: 

۔۔ العقل اُساس لفلسفة ال جمال: 

حکم العقل وحدہ نی معرفة القیمة 
الجعالیة للعص الأدبی واتباع العنل وحدہ نی 
النتاجات الأدبیة الرائعة الحمال فہا من ا لمعانی 
!الکبیرۃ ما یخالف العقل ولا یصدقھا الواقع. ونی 
الأدب من شعر ون أمثلة کثیرة یعرفھا جیداً 
کل متذوق للشعر والئش .. وکل ناقد للأدب.. 
ونحکم العقل وحدہ فی النتاج الأدبی أُمر غیر 
مقبول... لأن الأدب لیس مجحموعة حقائق 
جاملۃ ویحوثاً علمیة کن وضع قیاسات مو 
لشبوت صلاحھا وفسادھا.. إِن للعقل حدوداً.. 
ون للذوق الفنی آفاقاً رحبة. 

ان کشیرأ من النصوص الأدبیة اشتہرت 
لتأئیرھا فی النفس البشریة ولسموھا نی الإبداع 
الأدی, ولا یعنی ھذا انکارعملیة الەقل نی 
النصوص الأدبیة.. ولکن الصحیح ھواعمال 
العقل من خلال الذوف الأدبی السلب الذي لابْڈ 
منەلکل زاقد للأدب أو متذوق للشعر.. وھذا 


التوحید ۱۳۴ 


آےب 


ن 
ماییجري نی کتب النقد وعند النقاد العا میین۔ 


ب - العقل والرسالة الاجنماعیة للشاعر: 
العقل عند الکلاسیکین ھوالذي بحدد 
الرسال الإجتماعیة للشاعر.. وھذا الکلام عليه 
مواخذات عدیدق فن جھة أُن العقل بذاته قاصر 
عن إدراك کل الأشیاء فلابْد لە من التجربة 
للوصول ا ی ا حقیقة اللہائیة.. ئم اكٗ کثیرأ من 
الأشیاء لم یتوصل الی کشفھا العقلء وبقی جامداً 
أمامھاء لان المقل حدود بذاتہ. . وأن ا یدود لا 
کن أَن یبلغ اللامحدود حسب تعببر الفلاسفة 
وعلیاء الکلام.. ثم ان العقول ختلفة ومتدرجة نی 
العلم والفھمء فا عقل نتبع؟! 
ماك القول بأٗ المقل هوالذيٰ بحدہ 

الرسالة الإجتماعیة للشاعر... أین ھذا القول 
من ظاھرة رسالات السماء... وھی الرسالات 
التيی نزلت لتحدد رسالة کل انسان فی الیاۃ علی 
وضرح وعلی بصیرۃ (دواذ قال ربك للملالکة انی 
جاعل ف الأرض خلیفةء فحددت الرسالة 
الڑاسلامیة خلافة الإنسان علی الأرض, وأعطت 
أبعادھاء ورسمت للانساناللم خط سیر 
لاحب فی ال حیاة یشع علىی کل جھاتا العلمیة 
والأدبیة والا جتماعیة... فھذہ الرسالات هي 
ای تحدد الرسالة الاجتماعیة للأدیب.. وھل 
ھناك أفضل من الرساله الإسلامیة وھي خائمة 
الرسالات نزلت علیى خات النبیین جمد (ص) 

بدوما أَرسلناك الإ رحة للعا مین ).. 


۱۳١ التوحید‎ 


٢‏ الخیال: 
الکلاسیکیون لا یعترفون با حیال نپ 


الأدبء بل یصفونه غریزة عمیاءء حتی عابوا 
الشعر نفے لأن فیه ا حیال الکٹر وفضّلوا الہ 
وھذا الکلام بعید عن روح الأدب وعن 
آفاقہ الرحبة.. فالأدب مقدار الابداع فیه متوقف 
على رکیزۃ مھمة من رکائزہء وھوا حیال الذي 
ینقل القاری أو السامع ای آفاق جیلة و یصو 
خلجات النفس البشریةء و یعبّرعن أحاسیسھا؛ 
و بصور ھواجسھا وآلامھا المروعة بخیال جیل 
یریح الأعصاب ا لتعبة والقلوب الکتشةء حق 
لتری نی هذا الأدب نفسھا وکأنە یعبُرعز 
روحھا.. فیخغفف من أحزان النفس البشریٴ 
ویقلل من صدماتا بجحیاة الالهٗ والمنفعة ا مادیة... 
ولولا ا خیال لکانت القطعة الأدبیة فارغ 
جوفاء... فالتصویر الأدبي ضرورة فی کل قطع 
أدبیة., إِنّ الصورۃ الأدبیة ھی التی تبرز الأفکا 
والأحاسیس للنفس البشریة بأفراجھا وأحزانا.. 
والصورة الأدبیة بالنسبة للأدب کاللوحة الفٹی 
بالتنسبة للرسام.. وتعتمد عند الأدیب اعتماد 
کبیرا على ا حیال البدع ا جحمیل... 
۳- التوجه نحوالنخبة: 
التوجه نحو طبقۃ معینة من الناس وترلا 
طبقات واسعة من الشعب ھوتوجە خاطیە 
و احتقار الطبقات البسیطة والکادحة ٭ 
الشعب بحجة جھلھا ھوتصور مغلوط.. ویۃ 


عن الناحیة الانسانیة للأدیب.. والذین اتجھوا نی 
ھذا الطریق اصطدموا بطبقات عریفة من 
الشعب, وانکفأوا علی اُنفسھمء وتعوفعوا نی دوائر 
دحا بحیٹ أصبح لا أحد یفھمھم اللّھم 
انفسھم وقدباً قیل جالعی ىِ قلب 
الشاعر), هذا الاتاء بی أأصلا أي رساله 
اجتماعیة للأدیب نی ہذہ الیاۃ.. وییعل منە 
شخصاً یکرس کل ابداعانہ الأدبیة لخدمة طِتقة 
معینة قد تکون مستغلة فی کثبرمن الحیان.. 
٤ے‏ التعلم والصنعذ: 
إن قوضم ان الشعر یتطلب التعلم والصنعة 
ویعتمد علہا اکٹ ما یمتمد علی الاطام والوفیق 
وھذا قول یجانب ال حقیقۃ التفق علہا عند 
أصحاب الفنون ا ختلفة.., من أَنّ الوفة ھی 
لأصل, وَأن اللوهبة ھي جزہ مودوع الننس 
البشریة.. وقد ثہت ذلك عند الکٹیرین من 
الأدباء وغیرهمء إذ أن أيٍ شخص مھا درس فاً 
معیناً وأتقنہ لا ہکن أُن یبدع فیە ما م یکن 
موھوبأ ونری ذلك واضحاً عند کتبر من الناس 
درسوا الأدب وتعمقوا نی فن الشعر وم بیدعوا 
شعرأ ولا نشرآء ونری بعض الناس أنقنوا قواعد 
الخط العري و لکہم عجزوا عن خط قطع فیة 
یکن فیہا ا لجمال الرائع عند الخظاطین 
الوهوبین..هذہ حقائق یعرفھا جیدا الأدباء 
زالرسناہوت را مات انَتَن الاترق 
ویدرکوہا.. إُِ أي انتاج انسانی مھا کانء 
, یجب ان تکھن فی٭ رکیزتان مھمتان ما: الوهة 


أو م صقلھا بالتعلم واتقان هن الشیء الذي 
یبدعغ فی الانسان ثانیا.. 


۲ - المذھب الرومائطیتی ( الرومانسیة) 

فی أواخر القرن الشاس عشر وأوائل القرن 
ابقاخ عشر الیلادین قامٹ الرومانطیعیة علی 
انغاض الکلاسیکیةہ ہي انجلترا أولأء تم نی الانیا 
وفرنسا تم فی اسبانیا وایطالیاء وحینا کان 
الکلاسمکیون پُوصفون بأنہم شعراء الطبقة 
(الارستفراطیة) أصبح الرومانطیقیون شعراء 
(الطبقة الوسطی ) التي نضجت ونہضت فی عصر 
الرومانطیقیین؛ وقد نشأ هؤلاء الکتاب والشعراء 
من بن ھذہ الطقة فدافعواعن حقوقھا وکرسوا 
نشاجاتہم لحدمة ھذہ الطبقة والتعبیررعن شعورھا 
ولامھا. وٰذا الذھب بعض الائس وا ممام 
ندرجھا فیمایلی: 
۱- الإعتداد بالفرد: 

تد الرومانطیقیون بالفرد اعتدادأً کبیر 
وغدُوا فی روح الذاتیة فھویصف الطیعة 
والأشیاء من خلال ذاتی فنفسےه مرا ما حول 
وأْطلقوا حربت الواسعة وطلبوا منە ان یتخطی 
کل القیود وا حدود فیؤمن یا یشاء و یرفض ما 
بشاء 
۲۔- العاطفة: 

التیار الفلسنی للرومانطیقیین هو ((العاطفة)) 
أو (الفلسفة العاطفیة) فقد کانوا عل المکس 
من الکلاسیکیینء إذ جحدوا أمیة العقل وقللوا 


۱۴۳۵١ التوحید‎ 


من قیمته لی الأدب , 

یقول موسیه د<أول مسألة هي ا تی بالأ 
ا لی العقل)'.۔ زرگڑوا عل مسألة العاطفة 8ی 
نتاجاتہم؟ء فالصورة الأدبیة عندھم شعوریة 
تصو یریة لاعقلیة فکریة فھم ینشدون ا حمال 
ویبحٹون عن مکامن العواطف ال جحیاشة 
والتہودات الشاعریةء وأوغلوا فی ذلك بحیث او 
إِكُ کثیرا من الأفکار الصحیحة حصورة فی 
العاطفة. ولنستمع ا پی حدیث أحدھم سا 
ھولاء الذین م یجبوا قط اہم ای نکر اون 
غیرھم مابداھم فإليی أجیہم: ان ھنالك 
فکارا صحیحة لاحصرفا ولا سبیل ا یل وصوم 
الیہاء لأنہا حصورۃ نی نطاق العاطفة حتی لھکن 
ان پقالء أن القلب لە أفکارہ ال خاصة بە'6. 

فجاء شعرھم ملیثاً بالعواطف, یزخر 
بالأأحاسیس و بصور خلجات القلب و یعبرعن 
ھواجس النفس البشریة. 
٣۔-‏ ا لحخیال: 
حینا کان الکلاسیکیون لا یؤمنون بالخیال ولا 
یعترفون بە؛ نری الرومانطیقیین یؤمٹنون بەہ 
و یوغلوت فی اماہم بالخیالء وقد أدی ہہم ا لی 
القول بأن اھ هو الذي یولد الصور ولیس هو 
بحاکاة, وقد أُدی اعتدادھم با حیال والعاطفة 
ا یل السمومکانة الشعر الغنائيی. 

یقول ھردر (االشعر الغنائی هو أت تعبیرعن 
الانفعال أو التصور فی أُعلی درجات ایقاعه 
اللغوي). 


۱٣١ التوحید‎ 


فبذلك یکون الخیال والعاطفة رکیزتن 
مھمتن فی الأدب الرومانسي لاغنی عنہما, 
ویصبح الأدب بدونہ|باھتاً لا رو فیهء جامداً 
بلا حیاۃ.. 
) - دلالة الکلمة: 

للکلمۂ عند الرومائسیین دلالات کثبرۃ 
وفعل عظمء فھي تحمل فی طیاتا قوة ذائیه 
وفضیلۂ کبری.. فللکلمة عندھم موسیقینا 
وایھاء اتہا عل الآخرین, فلذلك ہتمون؛ 
بالکلمة وہتمون باستعمال ا جملء و ینشدون 
أحلاھا وأجلھا وأروعھا واکٹرھا تأثیرا علی 
الآخرین, فلذلك تحس للکلمات عندھم کانہا 
أحراس تطرق الآذان ولذلك قالوا (٣إنَّ‏ الشعر 
ھواللغة الأول والاهُ الال للبثریة6. 
۵ - مفوضوعاتا: ۱ 

نتیجة لصدمات ا حیاۃ وخیبة الامل 
والاحباطات النفسیة التی یتعرض ھا الشعراء 
الرومانسیون؛ اتجه کثبرمنہم ا ی التأملان 
الصوفیة والفلسفیة فتزیدھم تأملاہم أُوجاعا 
ولامأء وا ل ذلك یشبر ایلیا أبوماضي : 
ان الساہل ف ال ٹہ 

ہے رفس آلام اغسصصىاة 

ولذلك نری کشیرآمن موضوعات الشعر 
الرومانسي تدور ونت رکز حول موضوعات الأم؛ 
العذاب) الکابٰة ال رد اللجوءا ی الطبیعة ھرو با 
من واقع الحیاة الصاخب... فنی قصیدة 


ہہ تمےجز9__۔ 


بدالأسیں) نری البیاتی برگز على ال م کعنصر من 
عناصر الرومانطیقیة الفدسة: 
ب۔۔املاكي اؤ[بصغمر 

فحل غسرفست الأم 
والبعکعےا٤‏ الربسر 

وافسےوف والسنسدم 
والشصطسربسق الأخر 

وضغب بے ال۔۔سسام 
دساسلاکي ال-صعر 

یل مفرقسست., الام 

لے سمممیساالےم 

وھذا الشاعر الیاس أبوشمکة یقول نی 
قصیدته المطولۃ ((غلواء): 
من إاإابنکر ومنٹبے السقم 
ہیلح اأوہاع منے حطم 
وضع ان مدرتاقر الات یکن 

و ینتحب: 
من الذي مل عب'االملمب؟ 
ف ذلك اللیل الطوبیل الرھیب؟ 
من الذیٍببکي ومن بستجبیب؟ 
ل-عتک۔ں عم العلا۸اری؟ 
مسنزبنزل الصلوب عمعنلوحے؟ 
من‌یبطردالعقبااعن جرحه؟ 
من بسرفضسع الغظلاءعن صحبے؟ 
ویيى_+دا الأشوالك بالفضسار؟ 


ولا موں 
نطق ولا صوت 
طلق ول میلاد 
وھذا صلاح عبدالصبور الذي ججمّد ظاھرۃ 
اسحزن باسلوب رومانطیتی جدید فاسمعه یقول: 
سرت ٹفسبسل فادح ھذا الساء 
کانے عذاب مصفلبین ف السعر 
حصسزف فغضربسب الاہسوب سن 
لأنٹ٭ نکڑن بن خغظۂ مفاحلۂ 
دخلت الرومانسیة ا ی الشعر العرنی علی 
بدي شعراء الھجر والدیوان وأبولو وخلیل 
مطران.. فأئرٹ نی الشعراء العاصرین أمثال 
آدونیس والسیاب وصلاح عبدالصبور و یوسف 
الال وأنسی الحاج(٤)..‏ وجعلوا من شعراتھا 
افمشري وفوزي العلوف ورشید أبوب؛ وشکر 
اللہ ا جر وخلیل سُیبوب وفاید العمروسي وحمد 
فھمي وختار الوکیل وصالح جودت.. 


وغیرھم (۵). 
نفد اللذھب الر ومانتیکي: 
قد یکون الشيء ضرورباً جدأء ولک 


الافراط فيه سیء دا ضا فا ماء ضروري 
لہفاء ا حیاۃ ولکن الإفراط فيه مضر والیاہ 
الزائدة برفضھا الجسم ولاریسیٹھاں واكسن 
مفیدةء ولكنٌ البقاء تحت أُشعتہا فترۃ طول یؤذي 
و یول.. ھذہ القولة تنعکس عل الرومانسمین 
وعل أفکارھم.. فإنهم قد آمنوا بأشیاءٍ صحیحةء 
ولکنہم أفرطوا فیہاء مما سبّب خروجھم عن طور 


النوحید ۱۳۴۷ 


۳ 


ا حخیاۃ الممھودق وناموسھا الاقیق الذي وضعه اللہ 
ومن أُحسن من الله صبغة). 

من ھذہ القاعدة العامة ندخل ا ی التفاصیل 
نی نقد الذھب الرومانتیکی : 

١-ھذاالذھب‏ یدع الانسان ا ی الفردیة 
والأنانیة و یغذي حب الذات والاعتداد 
بالنفس عندہ مایدعوہ ا ی التعالی علیى 
الآخرین, واحتقار طاقاتہم وقابلیاتہمء و یقف 
حجر عثرۃ أمام البراعم المتفتحة وھذا أمر برفضه 
الاسلام؛ فإنه وإنْ اعترف بالناحیة الذاتیة 
للانسان: لکنە لم یطلقھا إطلاقاء بل قیّدھا بقید 
واحد هو أن لا تصطدم بحقوق الآخرینء ورگز 
الاسلام علی ا جمع بین ذاتیة الإنسان ومصلحة 
ائحتمع ((خیرالناس من نفع الناس) (حدیث 
شریف). 

٢‏ نتیحۃة لصعوبة ا حیاۃ وحنہا وآلامھا 
وفساوتا.. لم یستطع الرومانسیون مواجھة ال حیاۃ 
بروحیة الإنسان السويء بل فضُلوا السھل امیٔنء 
بن ھربوا امن واقع ا لحیاة وآنعزلوا عن الناس 
وانطووا عل أُنفسھم ولجأوا ا ی الطبیعة وظلوا 
ینوحون و یبٹونہا آلامھم وشکواھمء ما ولّد نی 
نفوسهم قصوراً نی کیفیة التعامل مع الآخرین 
ویروی أّ فیکتور ھیجومن شدة عزلته کان 
لایجید التعامل نی السوق و یتردد و یتلعثم ٔي 
حاطبة الآخرین. 

والاسلام رغفض ھذہ ا حا ودعا السلمین 
ا ی الاختلاط والتواجد بین الناس والاندكاك نی 
التوحید ۱۳۸ 


الالٰة ومعایشة کل طبقاتہاء وقد وصف الل تعالل 
ابراھم ا ال لشدة آندکاکه نی ا جتمع با 
إبراہم کان أمةفائنألل... 

ودعا الرسول (ص) ا ی الاختلاط بالناس 
(رخالط الناس ودینك لا تکلمنہ) ودعا الاسلاء 
الومنن ای مواجھه "٤‏ اح واللصائب صدر رحہ 
وقلب کبیں وجعل الہ تحمل ا حنة مفیاسأً لاد 
السلم ر(احسب الناس ان ین رکوا ان بقولوا آمنا 
وھم لایفننوںء ولقد فتنا الذین من فبلھم فلیعلمیٌ الله 
الذین صدقوا ولبعلمن الکاذین) ودعا الإسلام 
ای مواجهة واقع الحیاۃ ومجابہته مھیا کان الواقع 
موْأء وھذا الکلام لایمعنی رفض ال خلوۃ مطلقأء بل 
علی الھکس من ذلكء حت الإسلام علی أن یخلو 
الانسان ساعة ا ی نفسه فی الیوم ولکكنٌ ا حلوة 
والعزلة الدائة مرفوضة. ۔ 

۳- حینا رگُز الرومانسیون نی نتاجاتہم 
العذاب والأٰ م والبکاء والکابة والقردء أُشاعوا 
الأحزان والاًلام نی نفوس قرائھم,؛ وکرّسوا 
جانب ا قد والتشاؤمء و یبذروا روح التفاؤل 
وحب العلاقات الانسانیة النبیلةء ما ولّد ذلك 
بطبیعة ا حال الاسا غبر أُسو یاء حاقدین عل 
ا حمتمع وما فی ما أدی ا یل ظھور عقدة نفسیة 
لدیہم غبر سلیمة عند الآخرین.. 

٤‏ - ا لحریة المطلقة: 

غدّت الرومانسیةء الفردیة والأانیة فیٴنفس 
الانسان ا ى أبعد الحدود, وطلبت منە ان برفض 
کل النوامیس وکل القواعد المتعارف علیہاء وأن 


ینطلق کم یہوی وکما یشاء فالرومانسية 
((اعتبرت الشاعر لە ا لح اللمطلق نی أن یرفقض 
مایشاء وأنیقبل مایشاء ولا خضع لفوانین أخلاقیۃ 
ودینیة واجتماعية وفنیة تانی من ا حارج.. 
الانسان بی الرومانطیقیة سید نفسہ ذاتی ا یل 
بعد الحدود)۶, وھذا الأمر حالف ا حاءت بەہ 
الشرائع السماو یة؛ ومناقض ما اتفق عليه علماء 
الفلسفة والنفس والفانون من أنە لال للعلاقات 
بن التاس أن تخضع فرط وقوانین ننظم 
الملاقة پن الناس بین الاہُم ؛ لكي لابقع تجاوز 
ولا ظلمء ۲ے ا سا اد نان 
وٹرکٹ عل غارہاء لأدی ا لی اصطدام کببر بین 
الرضشات البشریة والنزعات النفسیة عندالناس 
مما یوٴدي بطبیعة ا حال ا ی فوضی کیرة وتبلبل 
خطیں وھذا مالا یحمد عقباہ ولا ینبله دوعغل 
الٹذوذ اخلنی والإجنماعی: 
حینا أول الرومانسیون نی العاطفة ونی 
الخیال وی تنمیة حب النفس والقرد علی کل 
الضوابط والقوانین ونکریس الکابة والحزن 
والبکاء والانفعال: أدی ذلك کلە ای ان 
یتصرفوا تصرفات غبر صحیحة و یقوموا بأعمال 








۔٠٤ الأدب المقارن  حمد عنیمي قلال -_ ص‎ -١ 
.١٤٤ المصدر السابق ص‎ -٢ 
الأدب ا لقارن محمد غیمي ھلال۔‎ . 
الانحافات الجحدیدة نی الشعر العري المعاصر۔ عبد‎ - 1 
ا حمید جودۃ,‎ 


شاذ ویدورون نی حلقة مفرغة لا أول ھا ولا 
آخر, ونتج عن ذلك أن وصل بہم الحد الی 
افلوسة والشذوذ فکانوا یبحاون عن کل 
شاذغریب, فاستبد بہم الیل ای الإجرام 
فأسرف ی دذلك ((جماعة من الرومانسِن حتی 
بلغوا حد ال موس, فقد راحوا یبحثون عن مصادر 
جدیدة للعواطف: فانتبی بہم الطاف ای بؤرۃ 
ا حرمە وا جنون, وانتقوا مہا فاذج بشریة 
لأعماغم ووصفوھاء وقد استبڈ ۔ بہم ا میل ای 
الاجرام توم الإنفعالات الجئونیة وجنح 
منہم ا ی البحث عن کل غریب 
مھول؛ وغَلّغوا انممام الأدبیة بغلاف من 
الغموض والرهبة وصؤروا الأحلام الفَزعة 
وحالاٹ الرعب ووخز الضمبر)". 

وھکاا نری ان نی ھذا الذھب إفراطاً 
وابغال ۲ أشیاء خرجت عن حدودھا فضاع 
أصحابہ نی متامات یبحٹون عن شاطیء الا مان 
فلا دوہ بریدون السعادة فلا بدرکوھاء ما 
أدی ا یل ضمور هذا الذھب وظھور مذاھب 
آعمری فی الساحة الأدبیةء ونذگر الأدیب المسلم 
ھناء بأن ھذا الذھب لا یصلح إطارأله ولا 
مسارا بختطہ نی حیاتہ الأدبیة الإسلامیة ٭ 


جماعه آخرون من 


۵ے التیاراب العاصرۃ ىي النقد الأدبی ۔۔ د, بدوي طبانة 
-ص .٦٦١٤‏ 
٦‏ الإتحجباات ا جمدیدة لی الشعر العرني العاصر- عید 
ا حمید حودة ص ۱۷۵ء 
الصدرالسابقی۔-ص ۱۷۳ 
التوحید ۱۴۳۹ 


دالل اکں) ف التاریخ اعصار 
مذ اطلقَتا عل الأصنام ھادرة 
و راینسایہا اغمراء شاضۂۃ 
لات عل الطف أقارغضبۃ 
فجڑأ٘طلمنیرالیل من سحتوا 
دگست من اغورصرشأًف تبرہ 
واآستےٌ مہا عل الاشاق حانیه 
وأاآنسسست ف سنن اخدب وارفة 
وشیسدت بہسدی السقسرآن دولتہا 
وأرتاع من باأسھا الطاغوت أُرعبه 
سائوة اشق اسصاف وافضتثت 
فلا تلوپؿْمن وِقلببے مرض 


ابو حبدر 


ولنورة صريا فپٴالدھر هار 
فی کسریسلاء ابو الأحرار موا 
واشسرقست فی ربسی ایسران أنسوار 
وصارم یمصسٰد الباغین پکتاز 
بہسونں ف وصفغے طاغ وجباز 
کد لستصضصف الإسلام مور 
للے۔ائسین بہسا ظسل وأزهسار 
صرحاأبے الکفر والاخغاد یہار 
ھدی النکتاب و (روح ال) تَیارُ 
لَرْحك اق منافهھي تمتار 
بالٹور تعممی من الحخفاش أُبصار 





با (ااہے اش) قد اعت محصحزٰة 
0 ۔ 1 جیس ے : ٠‏ 
یبا حاملافدی القرآن تملے 
بسا ابسن الشانن ما راتك واحےة 
راتة لت رکب ونام ات ان تے 
هصلیہکتچتا ہمت درب الحق نسلکه 
۱ ل٠“‏ 

فلار ز3 امتي روح ا+يغہپساد علا 
وأننر ا عق تیجانامھلهھلۃ 
ور جیش امدی للزحف رابتےە 
فاستتصري الحق یا بغداد ھائفه 


ولیعلم الکفر والطاغوت اأجعه 


یسا أُمي وریساح الغدرعاتیسة 
کلت الضحية فی فیا سیاسہا 
للشرق والضرب أقزام مصرۃ 
عروبے ضپٗعتنا فِعمالہم 
لےسلشسن گرا ہن بے 
ھل العروبۂ ان غیابلانشب 
ھلالعروب؛ قید فیے ذڈلتنا 
ھل العروبۓۂ ان تري الدما عبثاً 
ین العروبة یا لہتان من دمھا 
العروبة تبکي الیم غربتا 
العروبة بالإسلام عزتا 
أفد یك طھران یا أرض الفداء ومن 





حار لی کہہا عقل واسکار 
تا تساوی ہا رجں وأطھاڑ 
ولا مغئر من صلیائے الفسا! 
لا لٹ ےنی _حوحسوم از 
بسالل یج 7 تار 
وصار پی التیے اإصسحار وابمار 
وك طغت فےه أ٘شواك وا حجار 
وراح فہسا سسراب الىسعسر یہسار 
فاھٹزمن تحتا بالرعب أشرار 
ویقدم الزحف سلمان وعمَار 
بجبك جیسش من الأحرار جار 
أن السزمسان عل الاغین دواڑ 


سیت مسا علی الاض۹اق إناار 
قخاغمیّت ہي الیغاواسراز 
ھم عل رقع ُالشطرنج اجار 
کانٹتدفأم اللأساة أدوار 
والقس جم على التاریخ نشار 
لکلزالال شاھمات وسمسار؟ 
کیا بسوده بکا فپة وغْ٠ار؟‏ 
کكکي ینعم الال صدام وجزار؟ 
بسیف صمیون سالت منه أہار؟ 
لیس الریساض ولا مصر ضا دا 
ولن بغجّبنوراحعق نکار 
فیك العروۓ والإاسلام شوار 





۱٤١ التوحید‎ 








مسلموالاتحاد السوفیاتی 
الوحیدو الوحدةوالممافةالاسلامیة 


القسمالأول 


دخل منہجي: 

یقول الدکتور احسان حقی مترجم کتاب 
(السلمون فی الاتحاد السوفیاتی) لؤلفیه بالفرنسیة 
(شانتال مرمییه کلکجي وألکسندر بینیفسن ۱۳۹۷ 
ا ۷ .۔ موٌسسے الرسال ۔- بیروت).. دعلی 
لرغم من أنّ ھذا الکتاب کتب بتجرد ای حد بعید... 
نہ یکتب بعمق ومعاناة واقعیة... بل بأقلام 
نتفرجین). وىع ذلك فھویقدر قیمة ۸ا جھود الکثیرةۃ 
'لتی بذلاھا للوصول ا ی ما وصلا اليه)۔ و یقرر 
الٹرجم أن ب(سبل دراسة الوضوع غیر متوفرة إذ قد 
فرب بین العا م ا حر و بین الاتحاد السوفیاتی بسور 
لیس لە نوافذ ولا أبواب) ومن ھنا فإن ما کتب 
صن الاتحاد السوفیانی الا یثل ا حقیقة کاملة.. ولکن 
رغم النجرد والنقص فإَّ خلف السطوراشعاراواضحة 
بأنٗ هك مأساة انسانیة تجري حوادثھا منذ قرون فوق 
أرض اسلامیة اغنصہا أھل موسکوم'۔ 


۱١١ التوحید‎ 


السید ھانی فحص 





ویقول ((حوفري و یلر): نی مقدمة الطبعة 
الانکلیزیة للکتاب: <۵ تاریخ الشعوب الإسلامیة 
عل ألیة ا مل من قبل الدارسینٰ لافتقارہم ا ی امعرفة 
باللغة الروسیة وعدم معرفتہم الدقیقة بالعفائد الدینیة 
والتقالید... وبالثقافة الإسلامیة..۔ ولأہم غبر عالمین 
بالکیفبة التی بارس ہا النأئبر الروسی والٹأئر 
الاشترا کی ا مارکسي؛)؛0اوالقسم الأکبر ما یکتب کنب 
للدعایة مصلحۃ الاتحاد السوفیاتی أوضدہ؛'. 

ولائٔڈ من الکتابة لأنُ العرفة بأوضاع 
المسلمین ما ینزل بہم من ظلم وما یحققونه من تلاحم 
وتمسك بدینہم ھذہ العرفة ضروریة لأھا ترتب 
تکالیف على عاتق الاٰة تجاہ الشطر الظلوم منہا 
وأ ایجابیات تجارب المسلمین نی ھذہ الأصقاع من 
شأنہا أن تعمززثقة الأمة بدینہا وستقبلھا... ماذا 
نفعل؟ لقد قت باختیار مصادر وإنْ تکن قلیلة إلً 
نہا متنوعة. وبتنوعھا یکن ھا أن تحیط ہجمل أبعاد 


الصورة بعظمھا إنّ م یکن الإحاطة بالکل. وھی : 
مصدران اأجنبیان مترجمان ما الکاں 
الذ کور آنفا (المسلموت نی الاتحاد السوفیالء 
وکتاب آخر بعنوان (( ۴٤۲۵۰۰1۵اج۸دم,‏ " أی 
الامبراطوریة المتشثظیة لوّلفته الفرنسیة هیلین کاریر 
دونکوس نت تاریخ الألیف ۸ باریس 
والٹرجمۃ : ھنری عبودي ۔۔ بیروت ۱۹۷۹ ۔۔ وقد 
نشرته دارالطلیعة ۔_ ذات الاھتمام القوسي تحت 
عنوان ((القومیات والدولة السوفیاتیة4... والکتابان 
حدیشان کما ھوواضح... وموضوعھ)| أو افتمامھا 
سنصب عل التصدع الناتج عن اشکالیة الاسلام 
أولأً واللسیحیة ثانیاً أو الثاً نی الإتحاد السوفیاتی.. 
وہما یأنیان ال اللوضوع من حقبة تارییة سبقتٹ 





حق أواخرالسبعینات کان الروس قد 
قتلرا: ۲) ملیون مسلم کانت حصة 
ستالین وحدہ أحد عشرملیونا منہم . 


وو۔--و"و 


الشورۃء رصدا فیہا الصراعات التی خاضھا السلمون 
ضد الإستعمار القبصري الروسی لیصلا ا ی ما بعد 
الخووقہ فیجدا ان ھذا الصرا بخلقانہ ونمیرات 
وأسالیبه وقیمہ و أھدافہ مستمر رغم ما حصل من 
تبدل می منہج السلطۃ ا حاکمۂ وآیدیولوجیتہا 
وینتہیان ای أن الوقف الإسلامي نی الصراع مم 
الدولة السوفیاتیة أُشد نماسکا.. رما کان ذلك 
متأتیاً من کون النظام السوفیاتی نظاماً شمولباً مما 
جعل الاسلام یستنفر کل طاقاتہ ئی مواجھتہ... 
لأنہ شمول أیضاء ولکنە شمولی عادلء بین یفتقر 


انظام الشبوعي الی المدل الذي ھومستحیل خارج 
التوحید, 

الصدران لیبرالیان تکن میزتا نی 
الاستقصاء وما یقدمان من أرقام راس نات 
لاب من الثك نی دقتا. ولکن ھذا الشك اصالنا, 
بعنی أنہ اذا کان فہا افتشات أوظلم وغن, 
فالمسلمون ہم الفبونون... ترید الوائق السوفیانیة 
ائسموح بعداوفا أنْ تقول بأن السلمین یظھرون 
طواعیة ما للتظام السیاسي والفکري والسلوکی 
السوفباتیء وترید أن تقلل من علامات تماسکھم 
والظلم اللاحق بہم.. ولکن هذہ الوثائق عل ما مہا 
تأی آو ان تکون مؤشراٹ کافیة للإستدلال على 
الاستقصاء الإاسلامي. یہی أن ھذین الصدرین 
ینقصھ۰| الکٹبر من الفھم لحرکة الإنسان المسلم نی 
اتجافہ نحوالل والأمة معأ,.., ومن هنا بضطر بان نی 
تفسیر بعض الظواھر السلوکیة؛ ولا یتلل من هذا 
الإضطراب إِلّ الرد الإسلامي ا مباشر على التساؤل 
الغربی... فھما عندما یخلطان بین القومي والدینیء 
یور ائیلین أحد الإستفتاءات بأن 
الإسلام ھوالأمة... وضعاً للأمور نی نصاہا 
الصحیح"'. 

الصدران الآخران اللذان اعتمدتہ| أساساً 
نی ھذا البحث أوفیا (أسرار ما وراء الستاں) لولفہ 
الکاتب اللبتانی محمد جمیل ہم ۔۔ متوق قبل 
سخوات ۔۔ کتب اثر زیارة بناء على دعوة رسمیة 
للاغحاد السوفیاتي عام ۷ والکتاب صادرنيی 
بیروٹ عام ۱۹۵۷:.. والکاتب علمانيی عرولي 
شارك می نشاط ا حرکة الفومیة العربیة ضد السلطة 
العتمانیة قبل اقرت الاول,.: عندما دعي لزیارۃ 
الاتباد السوفیاتی لم یلبث أُن استیفظ على اسلامہ 
فسگل انطباعاته ومشاهداته المتاحة فحاءت شھادة 
م ترض السوفیات الذین یہبنغون من وراء هذء 
الزیارات ان یعود الزوار لیقولوا إِنّ السلمین بخبر 


٤٢١ التوحید‎ 


واہم یتماٹلون بفضل ا مارکسیة فکرأً والشیوعیة 
نظاماً ای الشفاء من الإسلام سراعاً, 

الکتاب الآخر هو کتاب رسمي ئ0 
وا ملسلمون فی البلاد السوفیتیة) موّلفه المقتي وا 
الدین خان بن ایشان باہا خان) صادرعن الإدارة 
الدینیة مسلمی آسیا الوسطی وقازاقستان عام ٠٠٠١‏ 
ھ 

الف ھورئیس الإادارة الدینیة مسلمي 

آسیا الوسطی وقازاقستان.. والدہ الفتی ایشان 
باباخان بن عبدائجحید خان توی عام ۰|۷" -٦‏ 
((أصدر فتاوی کثیرۃ لی رد البدع والخرافات) علی 
حد تعیب ولدہ الؤلف... و لاکان نصیراً کیر؟ 
للسلام فی العالم کلہ؛ ونشھد علی ذلك ا مراسلات 
بینە وبین الشخصیات العا لمیة فی حرکة السلم). 
(شیوعیون أو أصدقاء للشیوعیین عادۃ).. (وقدرت 
الدولة السوفیتیة جھود الفتی ایشان باباخان ونشاطه 
الوطنی خلال حبانه ونشاطہ فی النضال من أجل 
السلام نی العالمء ومنحته وسام رایة العمل الحمراء) 
... ویقول المولف (و بعد وفاة والدي المرحوم 
انتخبنی مسلمو اسیا الوسطی وقازاقستان رئیسا 
ل'إدارۃ الدینیة نی ھذہ الر بوع). 

أما عن سہب تألیفه للکتاب فھومن السطور 
الأول یدعونا ا ی عدم الثقة ما یقولء و یؤکد أنە 
مأمور بتألیف الکتاب للدعایة, یقول ((أما بعد 
خلال زبارتی وجولانی ىي البلدان العر بية 
.. وجدت لدی ال جمیع رغبه 
صادقة فی النعرف على أحوال الڑسلام والمسلمین نی 
بلادنا ۔۔ الاتحاد السوفیتي). 

إِذن فالمعلومات قلیلة ولا تأتی إِلأً من قنوات 
رسس لأ مارحم ربك .. وھوقناۃ رسمیة أأیضاً.. 


واللٴسلامیے وغیرھا. 


یوکد ذلك عدد ما بقول ((وهھذہ الرغبة منبعثة من 
سبہبین هامین أوفا: اھتمامھم ۔۔۔ أي السلمون 
خارج الإتحاد السوفیتی ۔۔۔ الکییر بانتشار الإسلام 
التوحید ۱٤١‏ 


وآمور السلمین بشکل عامء وثٹائم| الدعایات 
الإستعماریة والصهھیونیة والرجعیة الغرضة التي تصور 
وتزعم ان الدین الاسلامي عرم و منوع نی البلاد 
السوفیاتیة ووآن اللسلمین یتعرضون ا ی ضغط قاس 
ومتواصلء والمساجد ودور العبادة مغلقةء والدارس 
الدینیة لا وجود ماء وأن المسلمین لا یستطیعون نبوء 
امراکز اللھمة نی الدولۃہ“. 

رف 





٠ 
منذ البدابة کان واضحا لدی القادۂ‎ 
السوفییت أُن عملیة الدمج المنشورأوالاحاق‎ 
بالأصح تحتاج ال سیاسة تغیبراجتماعیي‎ 
تستأصل ممیزات الشعوب الاسلامیة‎ 
وطرق الحباۃ الخاصة بہا مع مایفترض ذلك‎ 

ضمنا من عملیات إبادة لازمة, 
سے وہ 


اك السلمن الحقیعیین یستنکفون عن نوہ 
الراکن ورغم ذلك فَأنٌ اللمن اللحدین من 
أصل مسلم مشکوك بولاھم وکفایتہم لتبوء ھذہ 
المراکز -... والشیخ برید ان یقول إ۵ الإسلام بخیں 
وان الصھیونیة تعطف عل الإسلام والمسلمن: وھر 
بتجاھل ان الحزب الشیوعي الذي ھوعضرف ادارف 
من الژداراب الخاضعۂ لە (ہضم ٣۰‏ من حننه 
الرکزیة من الہود - أیام الشورة ۔- ھم: ٹرونسكکي 
لیتفینوف ۔ لیادوف _ شکلوفسکي ۔۔ سولہز۔۔ 
جوسیف ۔۔ زیٹوفییف ۔۔ کامینیف - روز الیازا 
مالیامُکا ۔۔ ھیلینا روز میروفتش ۔۔ باروسلافسکی ۔۔ 
سیرا فیا جوبنر- سوکولنیکوف ۔ بباننسكکي 
سفردلوف _۔ فلادمیروف _ زالونسکي ۔ لوزفسکكي ۔۔ 
باکلوفلیغف ۔ کاجانوفتش ۔۔ سفارتسمان - رما 
شتابن ۔۔۔ أوریتسکي ۔۔ فولود ایسکي ۔_ ستکلوف ۔۔ 


رودلف حوفے - روزانوف - لاربن ۔ رادبك:؛ 


وبشکل الہسود ٢۲ء۷‏ ای ۷٢٢‏ من الأعضاء یق 
الشیوعیة الدولیةہ'. وی عہد بریجٹیف کانٹ 
الصورة ھی التالیة: ہی اللحنة الرکزیة ینتمی 
۸۲ من الندو بن ن الپی ا لحماع السلافيۃة الع اق نل 
۳ من الکان فغطء وی الکتب الات اك 
عضوان من غبر السلافیین ففط من أصل ۱١‏ و() 
مرشحین من أصل ..٦‏ ما أمانة السرملیس فہا 
أحد من غیر الروس.. فالأمین العام لیونید برنعتیف 
والائہُناء العشرۃ جمیعھم من أأصل سلانی أوھم جیعاً 
من الروس أو من قعد طابعه القَومي کبریَعنیف"۔ 
وئی ا چیش والکلام عن معلومات توفرت 
یی فترة احرب العالمیة الثائیة, .۔ إد العلومات الآن 
متعسرة.. تقول العلومات: ((فيی هیئه الصاط لی 
فرق الدفعیة یشکل السلافیون ۵۱/۱۸۰۹۰ 
روس ۳۳/۹۳ اواکرانیوں و ٢/٠٢‏ روس یض 
(راللسلموتن غائہون عں حدول قیادات القوابں 
الحویة نہائیاں* 
عدۃ لوائح لضباط من الرتبة العلیاء فوصل ای 
النتیجۃ التالیة مفارنة الأسہاء: مں أصل الواد 
اللعیین ما بین عام ۰؛۱۹۔- ۹۱۱۹۷ مہم 
سلافیون 1٦٦(‏ روس ٢ل‏ أوکرانیون ٤‏ روس 
بض و۷ زیصعب تحدید ھویتہم و٢“‏ 
بولونیون)'.. وقد صرح نیقولاي سکرینیك وھو 
بلشنی لاغبار عليه أمام الوم التانی عدر للحزت 
الشیوعي نی نیسان۹۲۳ ۱قائلا :درا جیش الیوم آگ ال 
ُداه لٹرویس أوکرانیا وجیع السکان غبرالروس؛ '' 
یبق أنه لیس مہستطاع احد أن ہنع السلمین من 
الإسلام وأن بعض الملساجد مفتوحة لان لیس 
مبستطاع اُحد ان ہفلٹھا جیعا... و بعض الدارس 
حر ولکتہ' مسیطر علیہا وذلك لم بنع وان نع 
ٹن تبق ھناك قیادات علمائیة اسلامیة خارحة عن 
قبضۂة السلطۂة وأمرھا... عاملة بأمر اللہ مننظرة 
فرجھ. 


وقد جع احد الکتاب الغر ین 


اننی عندما أتعاطی مع موضوع شائك کھدا.. 
وأرانی أننفس فٍ جومن ردق تق 
الإسلام... أمیل ای القاس العذر ان یعیشون أجواء 
الضغمع.. أمیل ا ی عدم التشکیكک واقول بعملون 
لت متاحة لیحفظوا الإسلام و یغضي الله 
أمراً کان مفعولاً۔ ۔ وی اعتقادي ان ھذا الیل منطتی 
کل سشرط أن لابتورط العا م أو القائد السلم ي 
7- اك ذلك یکشف 
عن خلل عقالدي دون شك ء وذلك ما نلم لدی 
المنی ناباخان ندون لبس أو غموض.., وان کان 
ہي اشاراٹ عاہرة منە وغبر ممصودق 7> منہا 
التاطیة على العداء الروسي للاسلامء یؤکد عمق 
الإسلام فی وجدان الامُة وسلوکھا... فی بجال 
الشریر والتلفین الیدیولوجی المتعسف والمہنذل بین 
الاسلام والسوفیاتیة الشیوعیة وا مارکسیة یو 
الیخ ((اوقد اہم فلادمبر لیئبن کاہتماماتہ می 
شون السلمین ي بلادنا شکل جدي وبتحفیق 
آماغم وبادرلنح کادحي الشرق السوفیتي 
وسلمي روسیا حقوقھم الکاملة وتلبیة مطالہم 
وانشاء حکوماتہم القومیة واحیاء تراٹھم وازدھار 


لتبریر الآیدیولوحی للأعداء 





٠ 
لفد کانت السیاسة الاستعماربة تقضي‎ 
باتباعغ الشعوب الملستعمرۃ ا ی الفزاۃ ما‎ 
بستدعي تدم بنیتہا الداخلیة وقدفاوم‎ 
السلمون حاولة الا تباع والندمبر القبصریة‎ 
لیجدوا اُنفسھم غداة ناح الثورة الشبوعیة‎ 
مضطرین ولنفس الأسباب اُن بواصلوا‎ 

جھادھم.. 
٠‏ 





راب 

ثفافتہم>'' وبقول: ((إِنَ العدید من المبادیٰ 
الاسلامیة مطبقة فی مجتمعنا الإشتراکي۷. 

۱١١ التوحید‎ 


ویتقبل من (ہ‌رمورتور آغایف) فولہ فی مومر: نی 
سبیل وحدة ا!سلمن فی النضال ص أُحل السلام وضد 
العدوان الاصسربال: ((.. إِّ الرسول عليه ا 
اأشار ا ی طریق مثل الاسلامیة العلیاء وقد تحفق ذلك 
وا حمد لل, والآن فأن شعبنا یعیش حیاۃ حرۃة عرفهة 
ذات مستقبل نبر)؛؟'. 

وبقول: ذافھا هو موقف المسلمین ورجال الدین 
عند ما یرون الدوله الوطنیة تقوم بتطیق العدید من 
تعالم الإسلام والقرآن الکریم وسن نہینا محمد 
(صلعم)؟ ہل نقف ضدھا لم نو یدھا؟ إِن الوقوف 
ضدھا یعنی التتکر لتعالیم کتاب ال۳۷ 

اب ولا ندري مں 'ین آُتانا هذا الاسلام الرخو 
الذي یتشکل حسب إرادة ا حاکم الملحد أو الکافر 
الرأسمالی أو الشیوعی ؟. , 

ویبلغ الشیخ ڈروۃ استلابہ وتبعینه واحساسه 
بالدونیة امام الغرف... ھذہ الدونیة النی بنکشف بوماً 
بعد یوم أُن الغرنی ہوالاحق ہہا... عندھا بقول... کا 
قال جیع الصغار: ×إنّ ا حكوىة السوفیتیة إِذْ نعمل 
بثبات ئی ترسیح النہج العادل مساواة کافەة شعوب 
بلادنا.,, فقد اتخذت الإجراءات لکكي تقضي 
وبأسرعغ وفت ممکن عل التأخر المزمن الذي ورٹٹتہ 
شعوب الشرق من الماضي)“''. 

الشیخ... سامري.. من نسل ذلك السامري 
الذی قبغض قبضة من أثر الرسول أَضلٌ بہا قومہ... 
ولکن موسی (ع) عاد وأبطل خدیعته وحطم 
عجله... والڑسلام عائد أوأله لم یغب... 

لقد أطلت نی ا حدیث عن بعض الصادر التی 
اعتمدتہا وخاصة ھذا الأخیر... اُردت أن أقول إِنَٔ 
الوضوع یحتاج ای عناء وأناۃ ہو جدیر بہما... واُرجو 
أن تکون مساہتی مدخلاً لتوجہ اکثر علمیة وأشمل. 


-١‏ ا لخلفیة الفكکربة 


یقول الکاتب اللبنانيی میشال نوفل: (إٔ 


۱٤١ التوحید‎ 


الارکےۂ كنمط أصیل من التفکب الأوروق تحمل 
'سات المیزة للثقافة الأورویة کیا تبلورت فی ععر 
اللہضة وھوفھم التاریخ بصیغة کونە تبارا تمدنبا 
واحداً منطلفہ النراث الاغریقی ۔۔۔ افلینی/ اللہودي _ 
لسحي؛“' ٠‏ 


--_-٭٭ہ 


و بشذ عن قاعدة التوجه الوحدوي إلا 
عدد ضئیل من أنصار دا جدیدء الذین گانوا 
ییدعون ا یل عصرنہ الإسلام طبق المفاهم 
الغر بیةء ٹم مالبٹوا ان آنحازوا ال البلاشفة... 


جو ہُو" 


ویفغول الدکتور عبدالنعم حفنی: (<.., کارل 
مارکس رفض الہودی وقال إِنٔ هدفه و غریر ا جتمع 
من الہودیة ولکنە ظلٌ مع ذلك أمیناً للٹراث 
الہودی... إِ المارکسیة والفرو یدیة تستقیان من نبع 
النئراث الہودي ومن اغنحاولات الہودیة الدالبة لنقوبض 
المسیحیة والإسلام کدیائٹین وحضارئن)۶۸'. 

لقد حرص الہود على ہوید السیحپة منذ 
بطرس تلمیذ السیح ورائد عملیة ربط اللانجیل 
بالتوراۃ والسیحية بالیہودیة... وعندما ود 
اللسیحیون تخلقوا بأخلاق التوراۃ التی تقضی شرائعھا 
بإبادة الائُم وسحق الشعوب وتدمر مظاھر 
اخضار۱۷8۔. 

إذن فقد قوضوا السیحیة بالتداخل:معھا 
واستتباعھا., کما کانت حاولات شبتاي تسنی 
لتقویض الإسلام من الداخل بادعاء الاسلام۱۸. 

لقد أصبح التداخل وجدۃ نی ا منہج إِذنء ول بعد 
جرد تحالف أواتفاق مصلحة أومشارکڈ... 
والاسلام خارج ال منہج فھهونقطۂ الإستقطاب 


العدائی وطرف الصراع الآخر الذي نتجمع کل 
الأطظراف مواجهته... یقول حمدجیل بہم عنددا 
سر بصوفیسا فی طریفقہ ا ی موسکوویکن ءاء 
۷ء ذ۔ائی صوفیا اھدنا سجدین؛ أحدھا کان 
مھحورا والثانی حول ال متحف: ولکن الدولة تعئدت 
صنع شابیکہە علی هينة الصلبانم۹'. عل فاعدة ھذا 
الفھم ابتلعت روسیا القیصریة معظم آسیا الوسطی 
والمقوقاز ومدٹ احتلاما عیام ۱۸۸۵ ا ی بعض 
الأراضي الأفغائمة اثر انتہاء حرب المرم واندحار 
الإمام شامل الداغستانی قائد الغاومة القوفازیة التی 
اسشصرت حوالي ثلاثة آر باع القرن و تلق السلام 
إِأ عام ۲۰۱۸۵۹, فلقد واحهھت روسیا مقاومة 
شدیدة من امسلمن الأفغان أحبرتا علی التراجع 
لتحاول ضم ایران ا ی متلکاتاء فاقتطعت حز ھا 
الشمالیء واتجھت عامْ ۱۸۸۸ عو أفریعیة الشرقیة, 

لقَد کانت السیاسة الڑستعماربۃ تقضي باداع 
الشعوب المستعمرة الی الغزاة مما یستدعی تدمیربنیتھا 
الداخلیةء وقد قاوم السلمو محاولة الإ تباع والندمبر 
القیصریة لیجدوا أنفسھم غداة نجاح الثورة الشبوعیۂة 
مضطرین ولفس الاسباب أن بواصلوا حھادھم 
و یعبروا عن ممانعتہم ئی الدخول نی النظام الشیوعي 
والاندماج نی الفط الحضاري الغربي والقانی 
الا حادي. 


۲ ۔ الصیاغة النظریة واحائل ا مارکسيی: 
عشیة الحرب الکونیة کانت أورو با نسیطر علی 
۵ من أراضي القارات الخمس.., ھهذا بعدما 
شھد القرن التاسع عشر الیلادي نشاطاً ملحوظاً نی 
حرکة الإاستعمار الا وروی ونی أُنحاء متعددة من 
العامء کانت ہدایته حملة نابلیون علی مصر سنه 
۸ء وف أواخر ھذا القرن کان لابٔڈ من صیغة 
نظریة تبرر القدد الڑستعماري والاجلاء والڑستیطان 


ونفطي استمرارہ فظھرما یسمی بالنظریة (الیولوحیة) 
ألسیاسیة ومفضموپا [أن للاول الکبری حقاأ نی 
اتہام الدول الصغری وأن الشعوب الصغیرۃ یجب ان 
تموت ونمفی أمام الدول الکبریء وصحبت ھذہ 
اانظریة نظریة (الأرض) أو (اللك الاح) وتعنی 
'باحة استعمار الأقالیم اليی تسکنا شعوب متخلفة 
عن رکب ا حضارة... متخلفة لأہا غبر سیحیة 
وخارج القارۃ الأورو بب ]۱, 

والمارَِکيةً کنظام فکري؛ کانت من نتاح ھذا 
الفَرن ومشکلاتە الغر بیة وقد شکلت خلفیۂة 
الإ(ستعمار الروسي ئی القرن اللاحق, وإ تستطم 
شعاراتہا الطبقیة اك تحنی ذلك . دھي فی تبریرھا 
العلاقات القھریة اوسر بالشعوب 
الستضعفة.. والإسلامیة منہا خاصةء لم تبدل حتی 
نی الألفاظ الي استخدمت نی تبریر حرکۂة 
الإستعمار الغرلي العام والروسي القبصري نی 
مرحللتہا السابقة عل الثورة البلشفیة''. لقد 
استہ عدت المسیحیة (الغر بة وآ مھودة) من مستوی 
التعبیر فقط.. بین ظلّت نی الواقع خلفیة ثابة 
للموقف الإستعماری... فی أبارسنة۵١۱۹عندما‏ 
وقف ستالین لتحیة الشعب الروسي - ددالسوفیانی 
ممتاسبة الإنتصار نی ا حرب الکونیة الثانیة قال؛ 
دلأنٌ روسیا هي الال القائدۂ... ولأنہا اکتسبتِ 
نی ھذہ ا خرب حب الإعتراف بہا کمرشد للإتحاد 
بکاملہ... ولأنا تملك ماثر سائدة ھي نقاوۃ الفکر 
وصلابة ا حلق والصبر6.. 

وعندما أصبحت ایمنة القبصریة علىی الشعوب 
خیرأً مطلقاء وحرم من القجید الأبطال الذین قاوموا 
الڑستعمار القبصري ((کالإمام شامل القوقازي4... 
کان ا جمیع نی ذلك فی قعھم ونبریرهم للماضي 
الروسي بستندون ا یل ذکر موسسي ا مارکسیة ولا 
یتعارضون معہ... فانملزبدافع عن عملیات الغزو 
والإسدیطان التی قامت پا روسیا نی آسیا الوسطی فھو 

۱٢١١۷ التوحید‎ 


بقول (روسیا هي فعلاً تقدمیة بالنسبة ال الشرقء 
فقابل سفالتھا وقذارتھا السلافیتین - ہو انجلیزی ۔۔۔ 
تشکل السیطرة الروسیة عاملاً تمدینیاً نی الپحر 
الأسود وحر قزو ین وآسیا الوسطی نی أوساط 
الباشکیر والتتاں)٣'.‏ وعن احتلال الزائر یقول انجلز: 
و(فتح الجزائر یعتبر حدثاً هاماآً وسلانماً لللقدم 
وا خضارةۃ؛؟؟ ((وھی قناعة کان یشارکه فہا 
مارکس بالتسبة ا پی احتلال ا جزائر*'. بقول 
مارکس (عل انکلترا أن تحقق فی افند مھمة 
مزدوجة تدمیریة واحیائیة.. القضاء علی النظام 
الإاجتماعي الآسیوي القدیم وخلق الائُٰس ا ادیة 
لنظام اجتماعي غري نی آسیا)۶'. 


۳۔- العدوان علی المسلمین: 
وحدۂ الناھج ونعدد الأسالیب 


منذ البدایة کان واضحًاآً لدی القادة 
السوفیسات أن عملیة الدمج ا منشود أو اللإلحاق 
بالأضح تحتاج ا ی سیاسة تغییر اجتماعي 
تستأصل ممیزات الشعوب الإسلامیة وطرق ال حیاۃ 
الخاصة بہامع ما یغترض ذلك ضمنأمن 
عملیات إبادة لازمة. وم یکن ا مسلمون بحاحة ا ی 
أدلة ۔ لن تعوفر- عل ان الراد لیس هو 
ا حاقھم بالشعب الروسي وجعلھم نی خدمته 
ونحت وصایته (الٹرو یس) الذي لا یختلف عما 
کانت تستہدفه وتعمل لە السلطة القیصریة... 

ومن ھنا بصبح تبرع الفي باباخان بالفرق تبرعاً 
مرفوضاً ومہم؟... بفول: ((کان الإسلام لی روسیة 
القیصریة دین الشعوب المظلومةء وتحولت أقالبھم ال 
مستعمرات.. وبذلت الدولۂ السوفیاتیة بعد 
تشکیلھا مباشرة مجھودات کییرة لتصفیة تلك 
الأوضاع غیر العادلة۲۲۷. 

ان الِحث عن فرق ہو بحث مستحیل... وی 
التوحید ۱١۸‏ 


الحالین فا الإسلام عقیدة وشریعة انمکس ساطعاً 
ٔی مستوی الوعی الإسلامي وحیاۃ الملسلمین 
الداخلیة وئی علاقاتہم بالآحرینء فکانت الوقفة 
الإڑسلامیة واحدة ضد الآخر امعتدي الکافر او 
اللحد وکانت تقوم باستمرار على سلبیة وایجابیة 
السصلبیة ھي النفور من الآخر ونظامٰہ الفکري ۔ ۔ 
وا حیاتی. والایجابیة هي الشعور أو العقیدة الراسخۃ 
بجدارة الإٴسلام وا لتکلیف بدعوة الأمم الي٭... 

بدیا اُہا الذین آمنوا استجیوا لل والرسول اذا 
دعاکم ما یحییکم). د(دکنتم خبر ائة أخرجت للناس 
تأمرون بالمعروف ونہون عن المنکرہ. و یقول ا مرحوم 
العلامۃة الطباطبائی نی اللیزان فی تفسب الاَبة: 
دوکذلك جعلناکم أأمة وسطاً لنکونوا شھداء عل 
الناس ویکون الرسول علیيکم شھیداء البقرۃ ۔۔۔ ٠٢١‏ 
۔. ددفأئم أي اللسدمون ا جتبون المھدیون ال الصراط 
السلمونت لرہم اخکم والأمر وقد جعلن ا کم کكذلك 
لیکون الرسول عليکم شھیداً ونکونوا شھداء على الناس 
أي ندوسطوا بن الرسول وبین الناس... أودغ الرسول 
ی قلویکم علم الکتاب وا خکة فلہ التقدم عل الجمیع 
ولکم النوسطءم*'. 

إذن ھناك عصبية الحق وآامدی... وھذہ 
لیست طارئة عل الامة الاسلامیة... هي ملازمتہا 
منذ کانت وتبلورت, بقول الدکتور علی الشامي: 
نکن العصبیة الإسلامیة العادیة للغرب ولبدة ول 
داخل نی مسارالدعوۂ الإسلامیة بقدرما کانٹ نتاجاً 
77 لفعل الغرب نفسہ: فالعصبیة الڑسلامیة العامة 
التی تمت ونشگػلت فی المراحل الأولی لانتشار الدعوۃ م 
نأخذ اطلاقاً صورۂ عدائیة عن المسیحیة... فھي لم 
تتطور على قاعدة العداء للاأدیان أوللشعوب الأخری؛ 
بل سعت عملیاً الیل ھدفین متلازمین... تأمِن وحدة 
الماعة ومواصلة نثر الدعوفم''. 

م یقصر لینین بی مارسة العنف لتطبیق هذہ 
السیاسة.. فنی السادس من کانون الأول عام 


۸ اوعزت سلطات موسکوا یل سلطات 
الأطراف بالہدہ بتصفیة الحکومات الإستقلالیة 
وحرکات القاومةء فبدأت بترکستان. وفی السادس 
من شباط اقتحم ا حنود الروس مدینة طشقندم 
فقضوا عل المقاومة الإٴسلامیة ونہوا الدینة ودمروھا 
وأحرقوھاء ودامت الذابح فیہا ثلاثة أیام متوالیة.., 
ولنتبیٔن حجم ا حرمة لائڈ ان نلاحظ أُن سکان 
طشقند قبل ا حملة کانوا )٥۲۰/۰٠٠١(‏ نسم سنا 
کانوا سََة ۱۹۳١‏ أي بعد ثمانیة عشر عاماً 
لاہزیدون عل ۹۷۶٦‏ ٣کسمہ...‏ وتابع ال خنود 
الروس عملھم فأ٘سقطوا حکومة کازاخستان الشرقیة 
برداسة (علی کیخاتوف) والفر نیة ىرئاسة (دوسمو 
حیدوف) وحکومة قازان البشکیریة ىرئاسۃ (أحد 
زکي ولیدوف) وارنکبوا مجزرۃبشعة ي عاصمة الثر 
(سیعفیر بول) وأخری فی (باکو) عاصمة آذر بیجان 
ذھب ضحیہا ثلاث آلاف من السلمین... وحالف 
الروس فیہا الاشتراکیون الثوریون والأرمن.'٭. 
نما ذکرناہ علی اختصارہ یشکل دلیلاً عل 
السانعة الاسلامیة ومؤشراً عل العنف اللینینی... 
غبر ان لینن بعد هذہ اگمارسات سروف سا 
۱ بعد ناب ا حخرب وسقوط مراہناتہ عل الثورة 
فی أوروہا مضطراً ا ی التوجہ نو الشعوب الوأسلامیه 
التداخلۂ معه _ طرعاً أو فسرا _ وا حیطة بە 
لیستفلھا نی بناء بلدہ ودولتہء ول یکن ىإمکانہ 
اصال دلالات النزوع الےأصل ال الوحدة 
والاستقلال لدی ھذہ الشعوب, ولکن العنف 
المسلح یضام یثبت أنہ الحل الناجح.. لذلك عاد 
لیقرر بأن سیاسة التربیة الطو یلة الأمد ھي وسیلة 
التغیبر النشود.. والتر بیة بالفھوم ا ماركسي ۔- 
والاستکباري الطاغوتی بشکل عام ۔ لیست 
استبعاداً :پائیا للعنف اججسدي.. لقد عدل لینین 
عن العنف الفضوح لیس إل...'٣,‏ اضافة ال ان 
العملیة التربویة ھی عنف غیر معن ونستلزم ۔- 


حسب السیرة الشیوعیة ۔۔۔ درجة من العنف 
ا حسدي نی مواجھة ا قاومة ا حتملة دائمأً والأکیدة 
نی الحالة الإسلامیة.. وی العادة لا نکون درجة 
العنف ھذہ أقل من درجة العنف الفضوح بکٹی... 
ہنا یخطیء من بتصور ان ماسمی بالثورة الثقافیة می 
اصین اُثناء الستینات قد کانت ٹورة نظیفة من الدم 
واہا اعتمدت ا لوار والاقناع بالحسنیء فقد کان 
ضحایاھا نی حدود أحد عشر ملیوناً من الصینیین. 
وحن لائٛڈ لنا أُن نتوقع اللقاومة الڑسلامیة لأهلیة 
الإسلام وجاهزیة للسلمین تربویأء ونتذ کر أن 
القاومة الاسلامیة للنظام الشیوعي نی أفغانستان قد 
سجلت منمطفاً نی النوع والدرجة عندما أعلن برنامج 
حو الاہیة ومنہم السلمونء اُن القصد منه ھوادخال 
الفکر الشیوفي ا لی العاثلة... ا ی الطفل والرأة 
تحدیدا... کان لینبن نی لحظة اُخذہ القرار التر بوي 
قد شارف عل نہایتہ.. إذ أنه بعد الوّمر الرابع 
(اللکومنترن) تشرین الٹانی ٦٢‏ اأصیب بنوبة 
أبعدنہ نہائیا ععن السیاسة وتسلم ستالین زمام 
الائُور رغم أن لینین أوصی بعزله.'' وعند ما خلفه 
ستالین کان مقتنعاً تماما بالاستعاضة عن التر بیة 
بالعتف الفضرح. وسن ھنا بدأمباشرة بابادة 
الطلائع التي کانت تستجیب لتطلعات شعوہا ونقود 
زف الما ضد غططات الا حاق والتذو یب.. والشعوب 
الاسلامیة مہا نعاصة۳۳, وقد ظھرت تأثیرات ذلك 
العنف عکسیاً فہا أبدتہ الشعوب من ارادة استقلالیة 
آفرٹ الَلانی (روزنبرغ) ف أذیقدم مشروعاً 
(یتدر) اثناء ا حرب العالیة الثائیة لتفسم الإتحاد 
السوفیاتی مشیراً ا ی الفوارق التأصلة ہی شعوبه وا یل 
ما نسفر عنه سیاسة ستالین من تفکك وحال دو 
تنفہیذ ھذا الئریع ان ھنلر کان فی أوج انتصاراتہ 
و اب ےعمار الاتحاد السوفیاتی بالکامل 
ررأژناء ا مجوم افتلري کان الأعداء یعتقدون ان 


توب ا ہے ے۳۴ 
بلادنا ستتفرق نی او ضرب4) ٠١‏ 
التوحد ۱١١‏ 


وأمام ما أثارته تصفیات ستالین فی الثلا ثینات 
من مشاعر عداء وحرکہ سیاسیة معادیةء اضطر أثناء 
ا حرب للتغاضي؛ لیعود بعدھا فیواصل سیرته التي 
اشتہریہاء نی الإبادة, ‫٠‏ 
غیرہ... بل انه لم یکن مؤسسآء إذ الأساس قائم لا 
ھتاج ا ی من بحدثھ.. وعملیاً تابع ا خلف خط 
السلف... بعد الغرب کشف ستالیٰ عن القم 
الروسیة التی تحکم رؤیته وعلاقته بالشعوب إذ قال سنة 
۵ وب الو اردت أن أعاقب کما یکون العقاب 
لنفیت الشعب الأوکرانی ىالکامل4.. والشعب 
الأوکرانی سلانی ویستحق الننی لأنہ لم یکن کیا 
یربد ستالین نی الخرب مضحیاً من أجل رفعة شقیقہ 
:دراشد البکر الشعب الروسي.. فکیف ِکرت 
الاسلامیة إذن۳۹۴. ۱ 

ھنا لابأس من تذکر ھذا الرقم: حتی أواخر 
السبعینات کات الروس قد قتلوا ٠٢‏ ملیون من 
اللسلمین کانت حصة ستالین وحدہ أحد عشر ملیوناً 
مہم 

إِنُ الفرق بین لینین وستالین فیا یعود ال ھذہ 
اللسألة ھوأن ستالین وعی بخلاف لینبن وحلفائہ ۔- 
باعتبار أَّ من أتوا بعد ستالین لم یننسبوا اليه ۔۔ عدم 
امکانیة تطویع الشعوب للارادة السوفیتیةء واعتقد 
أن القوۃ ہي الکفیلة بحسم الوضوع لیأتيی الواقع من 
بعد فیکذبہ کما کذب سلفە وخلفاءہ. إذ ما کاد 
خروںشیف یخلفه حتی جاھر بالقول بأن الف 
والظلم یٹیران إرادة الشعوب. کان ذلك منە تقییماً 
لنتائج ا منہج الستالیني. وعند ما أراد أن یقبم الج 
اللیینیء وجد نفسه مضطراً أمام ممانعة الشعوب 
الڑاسلامیة وتماسکھا أُن یقول: وان التنازلاات 
تشجعھا أیضاً وکأنہ زم نفسہ باتباع منہج مغایں 
فاذافعل؟ 

دعا خروتشیف ا ی تغییر ا جتمع باتجاہ الشیوعیة 
وایجاد سویة شیوعیة واحدۃ بین الشعوب نی وقت 
التوحید ۱٥٠١‏ 


.. دون أن یعنی ذلك برأعة 


قصیر دون أي اعتبار لواقع ا حال وثوابتہ سواء نی ذلك 
واقع حال الشعوب الإسلامیة أو واقع حال العقل 
الأوروںي الذي م یکن من شأن الشیوعیة أُن تبدل 
شیا فی نظرتہ ای الآخرین... ونظرۃ سریعة عل 
الإأرقام المتداولة عن الاتحاد السوفیاتی خلال الفترۃ 
اتی حکم فیہا خروتشیف و بعض الفترة القيی حکم 
فیہا خلفاؤہء ترینا ا ی أُي حد کان الإسلام کفیلاً 
باحباط التطلعات السوفیتیة.., ھنا یلاحظ 
الدارسون أُن الغاسم الشترك بین القادۃ السوفیاب 
ھواعتبارھم مسالة الفوارق التي تمیز الشعوب 
الإسلامیة عن الشعب الروسي خاصة والشعوب 
الأورو بےة عامة لیسے فوارق داخلة ي نکو بن 
ثقافنی وحضاري مختلف وأصیل, بل هي مرد 
مخلقات ماض یکن تصفیتا نہائیاً.. والمسألة مسألة 
وقت.. ولکنہم أدرکوا بُمدھا ال حغیتی ذا الطام 
الثابت والذي یشکل تہدیداً حمل النظام السوفیاتی 
ہے الفکكري والسیاسي - 


٤‏ - الشیوعیون الروس وذ کریات الوحدة 
الاسلامیة: 

عند ما قرر الشیوعیون الروس أُن یتحکوا بصیر 
الملسلمین ںی روسیا والمناطق الشرقیة امتصلہ بہا 
استعادوا ما شاھدوہ من حرکة إسلامیة سبقت 
الٹورة واستمرت طوال فترة ا حکومة الوقتةَ (من 
شسبساط ۱۹۱۷ حتی نسشسری_ن الأول مسن 
نفس العام) وقد لاحظوا ان الوحدة الإاسلامیة 
کانت الفکرۃ الھیمنة ( احق القرن العشرین لم 
یعرف أُھل القوقاز معنی القومیة بفھومھا ا حدیث: بل 
کان الڑإسلام ھورباط وحدہم ولذافقد اغذت 
مقاومنہم للروس طابعاً دینیاً وتول علاء الدین قیادة 


الفاومةٴ٭"٭, و ددیبدو أن الوحدة الدینیة کانت أُفوی 
'مزة وصل بن هذہ الشعوب المةم*'. 


لقد کانت الوحدة هي اللسألة 'مرکرے یں عذہ 
ا حغركکةء وقد تجاوزت کونا أواصر ثقافة 7 
وسلوکیة مشترکة وعمیقة ا ی الطموح بااتصی عن 
نفسما :شکیل کیان سیاسي موحد ومتمبز .. وم 
تکتف ا ح رکۂ الإڑسلامیة بالإاعداد العکری 
والسباسی هذا الطموحء بل تعڈت ذلك ا ی الاعداد 
الع کري. 

وی ھذا ا حال یلاحظ التتبعون أُن الوحدةۃ 
الإسلامیة ظلّت مسیطرۃ علىی جیع النقاشاب الدائرۃ 
بین ائمموعات الإسلامیة والناظم لح رکہا. فنی 
الأول من آڈار سدة ۱۹۱۷ انععد موّمر الوحدة 
الإسلامية فی موسکی وم یکن الاختلاف بن 
لججماعات الإسلامیة داخلہ إلا نی أمور ثانویة حول 
تفاصیل الوحدۃ الإسلامیة والکیان الڑسلامی 
الوحد.. وقد ظلأت الوحدة الإسلامیة حتی .27 
الإ ل سلیمة م یصہا وهن... ول یشذ عن فاعدۃ 
الٹوجه ا!۔۔وحدوي إلأُ عدد ضئیل من أنصار 
دا جدید) الذین کانوا یدعون ا یل عصرنة الإسلام؟ 
طبق المسفاہیم الغر بیةء م مالبٹوا ان آنھازوا ای 
البلاشفة مرّجحین الاتحاد معھم على الانحاد مم 
ُبناء دینہم, وھوّلاء یرجع تاریخ بروزھم ونشاطهھم 
عل الساحة الاسلامیة ا ی الفترۃ التی ظھرٹ فیہا 
جموعات مشاپة نی الدولة المثمائیة کجیوب للغرب 
نی أواسط القرن اللاضی (ترکیا الفتاة - العر بیة 
الفتاۃ ._. ح رکۃ الإصلاح نی لبنانء الإتحاد والدرتی 
الخ)... وكکذلك شذت عن قاعدة التوحه الوحد وي 
قیادة ا حرکۂة الوطنیة لی شمالی القوقاز حبث 
کانت ھذہ ا حرکة تقاد من قبل (نبلاء) تر ہوا تر بة 
روسیةء وظلوا یطالبون بالاستقلال الذاتی نی نطاق 
اتاد فیدرالی مع روسیاء وا کان تأئیرهم ف 
أوساط الشعب شبهہ معدوم''۔. 

ھناوقد کان مسلموروسیا وخاصة 
(اہٹروغراد) ببذلون جھوداً مکثفة لإقامة جہة 


إسلامیة ای جانب الزمماء فی کل امناطقی الإسر میة 
علی اختلاف نزعاتہم. وفی أیارمن عام ۱۹۱۷ عقد 
مومر اسلامي شامل حضرہ (۹۰۰) مندوب بمثلون 
الناطق کافةء وبرز فیە الإخلاص لفکرة الوحدة 
الإسلامیة, 
لقد لاحظ الروس الشیوعیون حالة الوحدۂ هذہ؛ 
ولکہم راھنوا عل القَوة مرة وعل التر بیة مرة 
لتفکیکھا کما مرمعنا لا اعتبروھا ل(حالة) ِکن 
تغییرھا من الحارج أومن الداخل أُو بالتناعم بین 
الخارج والداخلء أي بین العنف الباشر والنف 
غیر المباشر, 
نقد فاتہم أن جذور الوحدۂ تضرب عمقاً نی 
عمق العقیدۃ الإسلامیة ومہا تتجذر نی نسیج 
الشخصیۃ الإسلامیة حتی تصبح بعداً یقارب أن 
بکون تکوینیأً فیہا... ومتی ما کان کذلك بخرج 
عن دائرة الإرادۃ البشریة وتصبح علاقة التاریخ 
پ4.., لیست علاقة تثبیت أوافتلاع بل علاقة تأریخ 
حض لتجلیاتہ وتعبیراته قوۃ وضعفاً لاوجودأً وزوالاًء 
واذا کانٹ الوحدة مغتضی الإسلام مي 
امعادل اللوضوعي لعقیدة التوحید الذي هو الفطرةۃ 
والتکوین, فإن ذلك لامنع من تسرب عوامل 
الإسترخماء والتفکك ا ی الائٰة فتضعف فہا إرادة 
الوحدة, ولكنٗ الام ہقتضی أصالة الوحدة نی بنیتا 
لاتئلیت ان تتحرك و الوحدة بفوة عند ما تتعرض 
لخطر أوتحد خارجحي... لترد على ھذا التحديي... 
وسن ھنا خطیْ کثیرأً من بغترون بظاہر التجزئ لي 
الال الإسلامیة ویرتبوت علیہا جلة من اُحلامھم 
العدوانیة, 
بغول الرحوم العلامة الطباطبائی نی ا لیزان لي 
تفسبر للایه ردان هذہ اکم أُمهة واحدة وا زبکم 
واعصدون) ۹۲ ۔ الأُنہیاء۔ دالنوع الڑنسانی ما کان 
نوعاً واحدأ وأمة واحدة ذات مقصد واحد وھوسعادۂ 
الإنسانیة ‏ کن لہ إلأًرب واحدہ إذ الربوبیة والألوهیة 
التوحید ۱٥۶١‏ 


یست من الناصب النشریعیة الوضعیة بل هي مبدئٔیة 
کوبنیة لتدببر أمرہ.والإنسان حقیفة نوعیة واحدة 
النظام الجاري فی تد بر أمرہ نظام واحد متصل مرنبط 
عض أجزائ ٭بیبعض) ''.. إذن الوحدة هي 
لتطابق مع النظام الکونی وهھي انطباق العقیدة علی 
لتاریخء وھي فضلاعن کونپا نقیض التجزئة على 
سحتوی الائٗة..ھي هدف للامه خارج حجمھا 
مداھا الراھن و توجه نحو وحدۃ کونیة تتوخی 
لسمادة روما اأُرسلناك إلاأارمة للعالمینء 
'الأنبیاء_۔ ۱۰۷) ددوما أرسلناك إلاکافة للناس بشیرآ؟ 
ینذیرہ (سبأ۔۔ ۲۸) یجدر ملاحظة (ما والا) ى الآیة 
رماتفیدان من ا حصر والتوکید. ا ی ذلك فان (وحدة 
لعفیدة) هي تجلٍ دائ مو یوحي نی حیاۃ السلمین تجد 
لی قساة ال حکم الشرعي لق تمرفیه أأفعال السلم 
رعلاقات تعبیرھا کم تد لی العبادة (عبادۃ الواحد 
لأحد) وئی العلاقات الإاجتماعیة وعلاقات العمل 
زالقم وی طمحح الشنع الإسلامي کم وقبط 
وفائع الحیاۃ الفردیة والجماعیة مایضمن بقاءھا 
ورسوخھا نی الوجدان والیاب الیاۃ... 

لقد أخذ السوفیات منذ البدایة بضرب أُسس 
الوحدة وناسیس التجزئة نی أوساط المسلمین.. 
ولکہم کانوا مستعمرینء طارثین. . وکانٹ الوحدة 
أصلاء ما جعل السلمین یذھبون ا ی مزید من 
الوحدة وأ کیدھا مظھرا ومضموناً... بالقدر متاح 
طہعأآ., دون أن تکون محدودیة الفرص موؤٹرة عل 
بلاغة التعبیر ووضوحه. 


٥‏ - عملیات التفتیت والنجزنة من ال جانب 
السوفیائی والرد الإسلامي الوحدوي: 

کان لابہڈ من تصنیع الاغحاد السوفیاني خاصة 
بعد ما تیبست أقدام الثورة نی الداخل وخابت 
الآمال نی ثورات عمالیة أورو بیة أخری!؟ مماکان 
یفترض الاجة ا ی الید العامله۔ وفی حبن کانت 
التوحید ۱۶١‏ 


المناإق الأوروبیة من الاحاد فقیرة بالید العاعل 
کانت المناطق الإسلامیة غنیة پا وبا لمواد الأولیة, 
ولکن تصنیعھا بؤدي ا ی ازدھارھا و بالنالی استفوائھا 
واستقلافا ونوحدھا وا مطلوب اخاقھاونفکیکھانمھیدأھذا 
الاخاق؛ من ھناکان حدید کازاخستان بصی ‏ 
المناطق الأوربیة, وئی حین کانٹ آسیا الوسطی غنیة 
بالمواد الأولية فضلاآعن الید العاملة الاسلامِة 
کانت أقل ا لمناطق تصنیعاً... یفول محمد جمیل بہم 
(ثغر باکوم رکز من مراکر الفط المھمة نی الإحاد 
السوفیائی... ووجود النفط کی هذہ الدینۂ بغزارۂ... 
إضافۂ ای الأہاروالأراضی ا خصبة وا معادن ا ختلفذء 
ویقول بدوعلاوۃ علی النعط الذي بقدر انتاجہ یومباً 
بسبعین ألف طن؛ أي ا کثرمن انتاج ایران, تغفل 
آذر بایان بالعادن من حدید وہلح حجري ونسر 
وبا میاہ المعدنیة)'' 

لتحفیق المطلوب کان لاہڈ من اجبار الید 
العاملة الإسلامیة علىی الھجرة نو الغرب عن طریق 
الإبادة والدزوح بالإکراہ (التہجیر) اأوالترغیب... 
وتتمیماً للخطةء کان من الفروض تشجیع الروس 
عل افجرۃ ا ی الناطق الإسلامیة لللحکہ بععلیة 
التطوں الإإٴجتماعی والسیاسی والثقانی والسیطرة 
علىی الصادر والمصائع الصغیرة القيی لائٛڈ منہا... ول 
اواخر السبعینات, لوحظ ان الروس قد اصبحوا 
یشکلون نسبة ۸۲٢‏ من سکان بعض المناطق 
الاسلامیة. 


٦‏ _- عملیات الزبادة والنزوح: 

لقد تم عل هذا الصعید مایل مثالأأ لاحصرأ: 
أ- النزیع بالاکراہ... والإبادۃ: 

١تح‏ القفساء عل الہدو الرحل ي 
کازاخستان. ٢۔فقد‏ البشکیریون ثلتث عددھم. 
٣‏ هر ستالین شعوباً بکاملھا کالتشیتشیین 
والأنغوش والکاراتشاي والبلکار نی القوقان ولکنہم 


ظلوا متماسکن صامدین پ<ي حھادھم تائفن الپی 
اتحرقیق اف الإ لسوت نھرت مد 
مم بالعودۃ. _٤‏ باد ستالں قسما من وش 
جحزیرہ ة الغرم وھجْر الباقینں ٠‏ بسمح فھُم بالعودة, 
۵ سخھو ستالین فی خدمة التصنیع أسلوں افتلاع 
کل الغلاحین من یونہم ورمیہم فی سحون الشاغل 
البعیدۃ وقد الب آسیا الوسطی نصیہا الأوق مس 
ھذہ الٹزوحاب الإ کراھیة 


- النزوح بالنرغیب: 
پی سمیل احتذات المسلمں ا ی ا مناطی الصعة 
وضعب اغراء اب من قیل زیادة الدحل وتھیلات 
للتعلی والرفاہ باللإضافة ائی حادییة الان, وع دلك 
ففد لوحظ التالی: 
١‏ الانتعال من مدیلة ائی مدینة ممتسرئی 
سیا الوسطی والغوقاز (داخل المنطهة). 
۲٢‏ الانتقال مں الریف ! 
اللناطق اقل من یق مناطنی أحری. 
٣ے‏ کل التاطی الاسلامیة زادت کتافترا می 
عسام ۱۹٥۹‏ ا ی عسام ۱۹۷۰ على عکس الزوس 
والروس الیض ‏ مثالأً لاحصرأً- . 

٤‏ الشعوب الاسلامیة تنزح ا ی مناطق 
إسلامیة والإستثناء الوحید هنا ھم الکازاحیونفھم 
لأسہاب سیاسیة ینزحون ا ی موسکولیصحوا من بعد 
دلیلا وحیدا عل الفیدرالیة 

ھذا فی حین أن الفلاحین الکازاخیین لیسوا 
کاہل المدن نی ھذہ السألةء وا جمیع یبقون متعلفین 


ئی المدیة و هدہ 


مسافط رؤوسهم, ھذامع ملاحظۂ أن 'نزوح ظلٌُ 
فردیا أي بدون العائلة حی 1تضرض لضغط 

(التحضر الروسي) الإندماح وحذراً من البقاء نی 
منطمَۂ النزوحء والإٴنفصال عن الجماعة الأصلیةء 
ولذا لوحظ أن مدة النزوح تکون دائمأً محدەدۃ حیث 
یثبت المسلم أزہ بر قادرعل اي أو اصطناع 
شعور ممواطنیةَ جدیدة خارج الجحماعة لؤاست انعدام 
ا جخاذپ تل لن ا حاذب وراےءە آقوی.. ٠‏ لی أھله 
وشعبه ودیده... تقول ھیلین دونکوس: درعم 
مابعائیه أھل هذہ المناطق۔ أي الاسلامیة_ من 
انخفاض ىٍِ الدخل ووجود المفریات فانہم لڑیبلون ال 
النزوح لأن تعلقھم بنطلفقتہم الأصلیة اُفوی من مصاعب 
ایا الیومیةم۴؟ 


۷۔ کیف رد المسلموك على عملیات الإبادۃ 
والہجر؟ 

کان السلمون بردون بازدیاد أعدادھم, ری 
ھذا ا مال یطھر من الدراسات السوفیاتیة ان الناطقی 
الخرتیة قد شھدب من عام ۱۹۰۹ ا ی عام ۱۹۷۰ 
امخعاضاً فی معدل فوالسکان على العکس من 
الناطن الإسلامیة مع العلم أنه ای سنة ۱۹۵۹ 
کان الأمر عل العکس وم یکن انخفاض الفو 
السکائی لدی السلمین فی ھذہ الفترۃ راجعاً ال 
اتا لم الولاداب ہل ا ی تی اللآبادة 
و یہت غبرالقادرین عل فھم لسلام وأرہ فی حیاۃ 
السلم غبر موٰعلین لرؤیة السبب الإسلامي وراء 
هذہ الظاھرة. 





اھوامش 

-١‏ السلموت فی الاتحاد السوفیاتی ۔_ترحمة داحساں حقی 
مقدمہ المترجم ص .٦-‏ 

۔٦٦١۔۔‎ ۱١ نفس المصدرص‎ ٢ 


٣_لعد‏ عمب عل استحلاص الأرفام الأساسیة دلالاتچا 
اصافة ا ی بعص التلالاب التي استسطھا ملعو الکتانں خاصة 
وآن ا ال لایٹسع لائساٹ کل الا حصائیات وا جداول 


التحرحة مں المصادر الروسیة 
التوحید ۱۷۳ 


بں سے باحصا طلمند ١٠۰٣ھ‏ , ص ۹۳۔۹۳ 

.-٣۳ نفس الصدر- ص‎ - ٥ 

-٦‏ ا لموسوعة النقدیة للفلسفة الہودیة- دعبد التعم حفني 
۔ےدار السیرةۃ۔۔ بیروت ط۱۔۔ ۰۰٠ھ‏ ۱۹۸۰ ص گا 
9ا -ے 

۷۔- القومیات والدولة السوفیاتیة ۔۔ھیلین‌کاریبر 
دونکوس ۔_ ص .۱۰١‏ 

۸- نفس الصدرص .۱۱١‏ 

۹- نفس الصدرص .۱١١‏ 

۰۔ نفس امصدرص ۱۱۳: 

-_١‏ الاسلام والمسلمون نی البلاد السوفیاتیة ۔۔۔باباخان۔۔ 
ص ۱۱۷ 

۳۲ نفس الاصدر۔۔ ص .۱٥۴‏ 

۴۔۔ نفس الصدر۔۔ ص ۱۹۹ 

ء۱٦١١ ۔نفس المصدر۔ ص‎ ٣ 

٥‏ -۔ میشال نوفل _ مجلة الفکر العري ۔۔ بیروت _ العدد 
۹ص ۱۷۳ (ذھب مارکس وا جلز ال أن حنور الفکرة 
وا حرکة الشوریتین نی أوروہا هي مسیحیة أٔیضاً) نفس الصدر 


ص )۱۸: 
٦-د,‏ عبد الٹتعم حغنيی ۔-الوسوعة النقدیة للفلفة 
الہردیة ص .]--٣‏ 


۷_ الدکتور جورجی کنعان ۔۔ وثیقة الصهیونیة نی المھد 
القدی ۔۔۔ دار الہار للنشر / ط ٢یروت‏ ۱۹۸۲ ص ١۱۹۲ء‏ 
۸-د, عبد النعم حفنی ۔۔الوسوعۂ النقدیة للفلفة 
الہودیة ص۔٤‏ ۔-. 
۹ محمد جیل بیہم _۔ أسرارماوراء الستار۔۔ ص ۱۷ء 
٠۰‏ ا لمسلمون نی الإتحاد السوفیاتی - ص ۳۲. 
١‏ ۔۔ د. عبدالعزیز محمد الشناوي ۔- الدولة العثمانیة ج ۲ 
ص(۰۲۹٦).‏ 
۲۔۔ کو الما رکسیة استجابة لأوضاع غربیة ھذالایسنی 
انہا انلبقت عل الواقع التاریخی الذي تعاملت معہ حتّی تحافظ 
مل صحتا با هي اطارنظري معٹرعن حصوصیة رأسعالیة 
اوروبیة نی مواجھة خصوصیات سیاسیة أخریء وبالتالی فأنٔ 
آکل هذہ النظریة عل أرض الواقع الڈي ولُدھا یؤدی لیس فتط 
ل عدم الإعتراف بعالیة هذہ النظریة.. بل بؤدي أیضاً النشکیك 
بوضوعة انطباتھا عل الواقع الرآسمالی الاوروي نفے أي بلغة 
غری التشكکيك پا خصوصیة العلمیة مذہ النظریة. راجع د. 
بسن الضیقة. من کومونة باریس ا ی انتفاضة ال جزاثر مجلة 
مرفان۔۔ العدد الٹانی ۱۹۸ ۔ بیروت ص ٠۰‏ ۲۱ء 


۱١ وحید‎ 


ہرس ۔ جن یمحر انعرنی ۔۔ العدد ۱١۳ص‏ 
۵۶۵ 
۔ نفس المصدر۔۔ ص ۱۸۴۳. 
٥۵‏ احد بن بیلا ۔۔ الطلیعۃ الا ملامِية۔_ لیندں_ے العدد ۷ 


ص٣۳.‏ 
٦-۔‏ میشیل نوفل ۔۔۔ المکرالعرےي۔۔ العدد ۳٣‏ ص ۱۷۷ 


یقول محمد أوالقاسم حاح حمد ((ان الحضارة الأوروںیة إد مضب 
باتجاہ العاللیة متذقرن و نصف فأنہا لم تحمل فقط ال العام 
اخختیاراتھا الرحوازیة بل حلت أیضاً ندائلھا الضادة للرحوازیة 
فأصبحت العارضة الأورو یة أورو بیة الصیغة والنثا ۷ العالیة 
الإسلام الثائیة. ط ١‏ دارالمسیرة ۔۔ ۱۳۹۹ھ ۔ق ص ۲۱۸ 

۷۔ فسیاء الدین ناناخاں .۔۔ الإسلام والسلمون ى البلاد 
السوفیاتیة۔۔ ص (۷۱) (اوالذي.حدث نی ھذہ المنطقة (قازان 
و استرخان و بلاد الشکرر وأورال الجنوںیة.. ألخ أي اللاد 
الاسلامیة التیي استول علہا الروس ى أواحر القرن اماضي ) هو 
مثل ماحدث ى أي منطقة أحری مار ہا روسیا سیاسة 
التوطین... ودلك أہا عملت على تحقیق ادماح السکان الأصلییں 
نی اموعة وصھرھم فیہا... وکان ھذا الدمج علىی الرغم مما 
بنطوي علیہ مس اختلافات سوسة تبعاً للسطلقة بخضع لعص 
البادی العامة التی یِکن تمییڑھا سهوله وھي : تصفیة النخة 
التقليدیة ووحار بة الدین الاسلامي وانتہاح منہج ثھامی واحد 
للحماھیر) (المسلموت نی الاتحاد السوفیاتی۔ ترحمة احساں حنی 
ص ۳۰). 

۸۔العلامة المرحوم السید محمد حسین الطباطبائی ۔۔ ا میزان 
ح۳ص۳۲۹۱۔- 

۹ ۔ د. علی الشامي ۔۔ جلۃ الفکر العري العدد ٣۱‏ ص 
٦‏ 

٥٢١ راجع السلمون لی الاتحاد السوفیانی من ص‎ ٠۰ 
۱۲۸ ال ص‎ 

۱ ۔ لدی استیلاء الروس فی أواسط القرن السادس عشر 
الیلادي علی عدد من ال متاطق الاسلامیة انتہجوا سیاسة تنصبر 
اجہاري توقفت عل عھد القیاصرة الثلائة الأاول من أسرة 
رومانوف لتعود أشد عنفاً نی عھد بطرس الأّ کبر؛ وئی الفترۃ 
مابین ۱۷۳۸ ۱۷٤١‏ دم الروس ١۱۸‏ مسجدآمن أصل *٥٥‏ 
نی بلاد قازان وأغلمَوا کل امدارس القرآثیة وفتحوا بدلاً منہا 
مدارس خاصةلأولاد اللسلمی ا مر تدین‌عن الاسلام . . واستولت 
ال حکومۂة على أوقاف السلمین. وکان اعتناق الاسلام جربة 
یعاقب علہا القانون بالإعدام.. وحدثت ھجرۃ واسعة من ا مداطق 
ا حتلة.. م توقفت ا حملة خلال حکم کاتوین الثائیة التي منحٹ 
السلمین نی الامبراطوریة بعض الحقوقء تم لم تلبث أن تجددت نی 


عہد اسکندر الثانی ولکن طرق مرنة ‏ علىی الطریقة اللیئینیة نی 
الرحله الثائیة ۔۔۔ لاحتذاب المسلمین ا ی المسیحیة., مما استدعی 
ظھور حرکة اصلاحیة نقیادة العلماء _ي اواحر القرں التاسع عشر) 
راجع (السلمون فی الاتحاد السوقبانی ۔-۔ص ٦٢‏ ۲۷۔-۲۸). 

۲- غیلین کاریرد ونکوس ے القومیات والاول الوفیاية 
ص ۱١‏ 

۳۴۔ نعس المصدر ص ۲٢‏ والنص الٹانی س صباءالدین 
باراحان_ے الاسلام والمسلموت ى اللاد السوفیاتیة ص .۱٥۹‏ 

۹۔ نفس الصدرص ۲۹. 

٦ عدد الجحمھوریات الاصلاعية لی الاھاد الوبانی‎ _٥ 
: جھوریة هي محموع جھوریات الاعا وھي‎ ۱١ حھوریات من‎ 
آدر بیحان أوز نکستاں: کازاحستاں, قیرغیریاء ترکمانستان و‎ 
طاحکستاں.. وکان دد سکاہا جست العلوماب الأولة‎ 
ملیوں سمة‎ ٢٠٢ سمۂہ علىی‎ ۲٢١/۲٥٢/٠.٠.۱٠۹ ۰۷ العطاة سصنة‎ 
ھم سکائ الائنحاد تی ذلك الوقت, هدا ماغدا التاطق داب‎ 
لمکم الذاتی داحل چھوریاب أحری مثل اکاہاریا- بلکاریا‎ 
-تشیئشیٹا _أُغوشیا _ داعستاں _ کتاریا - شکیریا‎ 


۔_ماوراء الفوقار وسناطق الفُوقار الشمالي.. وی ساثر 


٠ 1 0‏ َ : ا 
ایاتب الاوروية یوحد مسلمون نس مقاونة ویلع عدد 


السلمیں ى حبورحیا ٹلٹ السکان. ۔ راحم محمد جمیل بہم ےس 
اسرار ماوراء الستارص ٢ص‏ ۷۹۔۸۰. 


۹۔۔ السلموں ق الاتحاد السوفیاتی ص .٦٤‏ 

۷- نس الصدر ص ٢۲۔‏ 

۸ تھس المصدر الصفحات من ۱۱۳ ا ی ١١٦۱ء‏ 

۹- الیرآاں فی تفسیر القرآن ح ٥١‏ ص .۳٥۳‏ 

٠‏ بعد ابقعساء سنة على الوتمر الأول للأمیة الثالئة 
دحلت الٹثورۃ ہي أورونا مرحلة النزغ الأخر أو أاحھضت, وہدا 
للموٴتمر الٹانی للأمیة النعقد فی (تموں۔۔ یولیو ۱۹۲۰) أں لوحة 
أورونا الخضارحة من ا حرب توحي هکرۂ دار للمحانیں) میڈال 
بوفل ۔ عله العکر العری ‏ العدد ٣٣‏ ص ۱۸۱۔ 

١‏ أسرارماوراء الستارنے محمد جمیل بہم ص 
٤‏ -۔ ۱۹۷ 
۲ - القومیات والدولة السوفیاتیة _ دوںکوس ۔۔ 
الفصل التالث ضص ۷۷ وما نعدھا۔ 
۳ - المصدر السابق ص ۹۲۔ 
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با ای انی ونہع العمطاء 
تی ولحوق نابفقل بعروئی 


خاجے و رواٹ املع يسا 
پا طمیترس ا 9ا الاطتتاء غرٹ 
فدٹلہے._+ا بثر ا 
ویہزیۂ ہمان ص1(ایبہغيی 


بمعي 


: 
شَمٌنوا أفلستا اُرادی فمَمعا 
قتلوابعضئتا وزجُوا ببعض 
را 7 یر توال متلت ا 

وسبسوا قُسل تنٹٗیوکرٔم 
ایر اراتا رکتلا ا 
مسا گؿژعا 


بايِر الئدر ضَذر کل العال 


وفتےے 
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شاعر الاسلام 
وسسلساز الس وفسیسخغ الرجاء 
مسورق الخسل وارف الأفیحاء 
یسابن باب آخوائج) المصاء 
ودواءُ لکل ضخسب آلڈاء 
وۃمسار وہ وشسقساء 
۰٠‏ 
مسن دیسار اأحسداہ والاہبساء 
بخمْونت سعئبْۂٌ, ظلتاء 
ہے الہوری و ((آل الڈسکساء) 
اظنا تراجت السا 
عل اناضوا اھ اف 
وعل راسسھسم (لفتی اتاپ 
وشھینامن خیررة الشهداءِ 
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تحقیق: الاستاذ زھبر سلیمان 


بن بدي الحدیث : 

شکلت مدرسة أھل البیت (ع) العمود الفقري للمسیرة الفکریة الاسلامیة 
ما زخرت بە من عمق وسعة فقھین. 

وقد بلغ طلاب هذہ المدرسة نی عصر الأمامبن الصادق والباقر علیما السلام 
الآلاف, کما تناولت علومھم حقولاً ختلفة, 

ومنذ بدہ عصر الغیبة الکبری للمام اللھدي ددالإمام الٹانی عشر) کان 
العلماء ھم مرجع هذہ السیرۃ وکانت حوزاتہم تزخر بروایات أھل البیت 
ومدارسھا... وکانت ((قم)) من اقدم الواضر العلمیة الدینیة و بعدھا کان العلم 
ینتقل من مدینة ا ی آخری حتی أستقرأخیراً نی مدینة دقم) نفسھا بعد أنھاجم ء۶ 





د۱۸ 


لبمٹیون الکفرۃ المامعة الملمیة العریقة فی النجف الأشرف بالعراق وشزدوا أساتذتا 
وطلا ہا سعیا مہم قِ سبیل ا نماد صوت الإسلام امادر, 

ومدینة لاقم۸ ال تفع ہا دالدرسة ایی ۸ مدینة قدیة عرف بشھرت 
العلمیة وکثرۃة المدارس العلمیة فہا کا مدرسة؛ الفیضیة الحجتیة, دارالثفاء 
الس السرضسویسة مسدرسسة خسان السدرہۓ 
الكهابیے وغیمرھامن المدارس ال ی تبلغ اکژمن (۳۹)مدرسة کذلك 
مکتیاتہا العامة التی تعوتي تفائس امخطوطاب اانادرة واللصادر القیّمة والتی تحوي 
کل مکتبة مہا عشراب الالاف, کمکسة آیة اللہ العظمی ا مرعشی النجیء ومکترة 
الملدرسة الححتیة ومکتنة ((مکتت التیللغات الاسلامیة) ومکتبة المدرسة الفیضیةق 
وسکكکتمۂة ا حرم القدس, ومکتتة (مجله مکتت الاسلام ۷ء ومکتبة آیة اللہ العظمی 
الگُلہایکانی, ومکتة ا مدرسة الرضویة ومکتبة مدرسة ا لمانی... 

ومدینة ((قم ) حرف أٰیضاً مواقفھا التوریة وتاریٹھا الجھادي الإسلامي 
الطویل, فضلاًعن أُنہا أشتہرت بإنتاجھا الخزنی الرائع الذي تمثل فیه أرق صفات الفن 
والإنداع وامندسة.. وتشہر ((قم) صناعة ((الس'ھون) وھی خلویات لذیذة الطعم 
وا کل یتفننون نصناعتہا. 

وھي مدینة تاریخیة لرما تعتبر من أقدم مدن ایرانء کا یذ کریاقوٹ الحموي 
من الاآشار التی عثرعلہاء وقبل: أن انا موسی الأشعري قد ُفتتحھا عام ۲۴۳ ھجریة, 
وهناك اأختلاف نی تاسیسہافاہم یغول :اأسست عام ۸۳ ھجریة ومنہم من یعول عام 
٤‏ ھجریة, ومھما یکن التاریخ فھی مدینة قدعة. ۱ 

ولعل ما تشتہر بےہ أٰضاً مساجدھا الکثیرۃء نپا مایرجع تاریخه ال عھد 
امام الحسن بن علی المسکري (ع) بی الفرن التالت افجريء والذي یسی الا 
بإسم ب(مسجد الامام الحسن العسکري (ع)۷ وقد بناہ أحمد بن أسحاق الاسشعري 
بأمرمن الإمام وقد اید بناؤہ عام ۱۱۲۹ ھجریةق کذلك مسجد ا جممعة من المھد 
السلجوق؛ ومسجد التحف ((طباطبائی)؛ ومسحد ((عشنٰ علی ) ومساجد کبیرۃ 
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ومھمة الُحری مہا حدیٹ؛ کقسجد فوق الرأس, ومسجّد آیة اللہ السید 
البروجردي؛ وکذلك مسجد جکران ا مشھور مسجد ×(صاحب الزمان (ع)) وھومن 
لمساجد المهمة وھناك مایزید على ا ائٰةَ مسجد وجامع. 

کما أن مدینة قم ھا إحترامھا لضمھا جثمان السیدۃ العلویة ((فاطمة بنت 
الإمام موسی بن جعفر الکاظم علیہم السلام .'٦‏ 

بعد هذہ اللمحة الخاطفة نتوجه ا ی المدرسة الفیضیة الملاصقة للصحن 
الشریف لقبر السیدة فاطمة علہا السلام. 

والفیضیة؛ یرجع تأسیسھا ا ی القرن السادس الهجري؛ حیث کانت مدرسة 
صغیرة فی بادی الامر الُشأأت بجانب ا حرم الشریف للسیدة فاطمة بنت الإمام 
الکاظم (ع) وکانت تدعی د(دالأستانة) وأغلب الظن کان نی العھد السلجوتیي. 
وبقیت على بناٹھا هذا حتی عام ۹۲۹ھ . ق حیث شرع بتجدید المدرسة ئی زمن 
حکم الشاہ اسماعیل الصفوي؛ بعد ذلك انمید بناؤھا من جدید وم تجدیدھا عام 
۹ هحریےةه وکان ذلك فی زمن الرجع الکییر الشیخ ملا حسن الفیض 
الکاشانيی'. 

وقد أشتہرت المدرسة کثیراً نی عھد ائحدث الکبیر والفقیه الربانی الحکم 
ملا حسن الفیض, وکان الإاقبال علیہا کبیرأء حتی تلازم إسمھا بأسم الشیخ 
الفیض الکاشانی رحمہ اللہ وأصبحت منذ ذلك التاریخ تسمی : بالمدرسة الفیضیة, 
وھو ججیل جداً ان یحمل ا رکز العلمي إسم عا م کبیرممن عاشوا فیہا زمناً طویلاً 

ولکن ا مدرسة حظیت بأعتناء الکٹیر من العلماء والأخیار وأھل الفضلء فقد 
ُدد بناؤھا مرتین أیام الدولة القاجاریق مرة عام ۱۲۱١‏ وا مرۃ الآخری نی عام 
۳ھ .ق وھي لاتزال عل نفس اطیئة والصورة ا موحودة الآن عدا ما الأشیف 
الہ من طابق ثانی حیث آنشی ءالطابق الثانی فیہا دون تغیر نی شکل الدرسة وبناٹھا 
نی عھد زعامة آیة اللہ العظمی الشیخ عبد الکری ا حائري (رحه الله ) وکان ذلك عام 
۰ھ ۰گ. 
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فساحے الفیضیۂ : 

مستطیلة الشکل أبعادھا ہي؛ ٦٦/۷۰م‏ طولاً و ٥٥م‏ عرضاً مؤلفة من 
طہقتین فیہا حوا لی )۱١١(‏ غرفة ۸ منہا کانب قد دنیٹ عند تجدید المدرسة عام 
٣ھ‏ .ق وا أربعة أىواب کبیرة, فنی الجھة الحنوبیة منہا یرتفع ایوان پر بط 
اللدرسة بحرم السیدة فاطمة یبلغ طوله ۰ء وعرضه ؛ أمتار وأرتفاعہ (١٥/۱۲)م‏ 
بغی عام۹۳۹ھ .ق. حیث بناہ الشاہ طھماسب. وھناك باب نی جھة الشمال 
مقابل تماما للباب ا جنولي یسمی ہباب دار الشفاء طوله ۹ أمتار وعرضه ٦‏ أمتار 
وأرتضاعه (۱۲/۵۰)م وفی کل من جھة الغرب وا جھة الشرقیة أیوان یشبہ ویساوي 
الایسوان الشمالی ویخرج من هھذین الواوین أبواب خارج المدرسة. وترنفم بنایة 
الساعة ذات الأر بع وجوہ نی الحجھة الخربیة وھي تعلوالایوان الغريء وکذلك 
تتوسطھا منارۃ صغیرة. کما ان ھناك مسحدا طوله (۹) أمتار وعرضه )٦(‏ ُمتاریقع 
خلف الاأیوان الغرليی. 


یتکون الطاہفان من ٥٠١‏ غرفةء مساحة الغرفة حوالی ‏ م×٥م‏ مبنیة على 
الطراز الڑاسلامی؛ حیت یفدم الغرفة مرداف عل شکل قوس مخروطي (أُرج) 
بواجهة من الکاشی الکربلائی ا مطعم ؛ بالمسیفساء. ویسکن الغرفة ببن ٣-٢‏ 
طلاب وفہا وسائل الدراسة المطلوبة, أما الطابی العلوي, فھناك مر بعرض ۳/۷ 
ٹم تبدأ الغرف التيی پشابہ تصمیمھا تصمم الغرف السفل. وبتوسط المدرسة حوض 
ماء جمیل مربع الشکل طول ل ضلعه ۱۳ء تغریباء وھناك رہم حدائق تفع نی 
اأرکان الأر بعة للصحن, یقسم کل حدیفة مر عریص. 

العقینا بالاخ مدیر المدرسة فی مکتبہ الطابق الأعل, وقد أفادنا عن سبر 
العدریسات والشاطات والفعالیات ال تزخرہا الدرسةء حیث یسکن المدرسةالن 
حوالي (۲۰) طالب من غبرالمتزوجین: ویہداً الدرس فہا منذ ساعات الصباح 
الباکر ونقسم الدراسة فیہا ا ی ثلاب مراحل: 
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می 
۳ 
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وی 


لہ 


المرحلة الأول : 3 

وھی مرحلة القدمات. والقدمات أصطلاح بطلق على الدراسات الأولیة 
لطالب ال حوزۃ العلمیة الدینیة یشمل النحو والفقه البسیط ومبادی الأصول والمنطق 
والعقائد واللغة والتفسیر والفلسفة الاسلامیة, 


المرحلة الثائیة : 

وھي قسم الدراسات ا متوسطة التيی تشمل مناہج أرتی من المرحلة السابقق 
حییث تتبلور ذھنیة الطالب وتصبح لہ القابلیة علی مارسة الأسلوب العلمی , وھذہ 
الرحلۃ نما مناھج خاصة تشمل؛ علوم القرآن والفقہ شبه الإاستدلال وأصول الفقہ 
والنحو التطبیتی وعلم الأخلاق والتفسیر واسحدیث, 


المرحلة الالئة : 

وھي مرحلة الدراسات العلیا والتيی یطلق علہا مرحلة (البحث ا حارج) 
وھي مرحلہ مراہقة الاحتہاد حیث یہلغ الطالب فیہا درجة الفضیلة ویدرس ںی ھذہ 
الَرَعلة اساقلہ کبار ومراجع تکثر فیا النقاشات ا جحمیلة وطرح الادلة بین الطلبة 
خصوصاآً ممن یرغبون نی إ کمال دراستہم بدراسة علم الرجال والسیرة والتأریخ وعلم 
الدرایة ولعل هذہ ا مرحلة یتفتح فیہا ذھن الطالب و یصبح قادراً على معرفة اسلوب 
إعطاء الحکم الشرعي . 
فی اُرجاء ا مدرسة : 
میاقفرا سھا دب اائ ا ائ سا 
کہیرة جیلة یتوسطھا حوض واسع. وتقع اللکتبة الکبیرۃ الحاصة بالمدرسة فی الطابق 
الشانی وتتألف من قاعتین کبیرتین للمطالعةمع مدخل مر بع الشکل طوله ١٥م‏ وھي 
مفروشة بالسحاد, کم ان ھناك ثلاث قاعات کبیرة متداخلة فہا خازن الکتب 
النظمة وفق فھارس مطبوعة ومصنفة فیہا الکتب وفق النظام القدیم. وھناك غرف 


۱٦١ التوحید‎ 





للتحقیق والبحث یرتادھا الباحثون وا حققون لیقضوا فیہا أوقاتاً طوبلة لا تقطعھم عن 
مواصلة البحث والتحقیق إِلأٔ أوقات الصلاة وأنتاء دوام الکتبة .کیا توجد غرفة مدیر 
اللکتبة حیث یقوم بأعمال التحقیق العلمي ؛ أأضافة ال إدارۃ وتوجیە أعمال الکتبة 
التی یساعدہ بذلك اہن عام للمکتبة ومساعد لە. وبوجد أیضأ سم خاص للتجلید 
والتصحیف وتصلیح الممزق من الکتب القّدیة, 

وقد تحدث مدیر الکتبة عن نشاطات ا کتبة وتوفیرھا الکتب والمصادر 
للطلاب, فقال ان خزانات ا لکتبة تحوي ما یقارب )٤‏ الف کتاب بختلف اللفات 
وی ختلف العلوم والفٹون نی الفقه والأصول واللغات والتاریخ وعلم الکلام 
والتفسیں . الخ. 

وفیہا (۲۰۷۲) کتاباً خطباأً ومحموعة أخری غبر مصنفة نی علوم مختلفة نی 
الفقه والفلسفة فھناك من الکتب الحطیة النفیسة النادرقء نسخ من القرآن الکریم 
بع الام تعود ا ی عام ۲ھ .ق, کذلك کتاب أأستقصاء ء الاعتبار نی شرح 
الأستبصار للشیخ الطوسي؛ حم شرح مفاتیح الفیض للکاشانی (( کتاب فقھي 
للوحید الہہاني غیر مطبعع ) وکتاب حاشیة شرح التجرید وکتب أخری ختلفة 
مثل؛ شرح تنقیح الفصول نی اأختصار ا حصول تا لیف أحد بزأور ا مالکي نی الٹرن 
الثانی افجري؛ ونہایة ابن الأئیر أیضاً نی القرن الٹامن اغجري؛ وترجة أحیاء العلوم 
بخط جیل؛ والتہذیب للشیخ الطوسيء وروضة الأحباب وفروع الکائی بخط المرحوم 
احلسي؛ وحلیة الأہرار للسید ھاشم البحرايء وا ححة البالغة بخط أُحد طلاب 
المیرزاالشیرازيء وجمال الأسبوع بخط ائحدث القميء ومصابیح بحرالعلوم وا حكة 
المتعالیة للملا شمسای کیلانی ومي نسخة نادر وشرح مفاتیح حاج آھا باتھر بہیہا لی 
وغیرھا 


ال میة العلمیة للفیضیة : 


ا 
بی أن نذکر لأیة السلمة للمدرمة الفیة حیث تعبرالفیفیة من برز 


٦٦۴١ التوحید‎ 


الجامعات العلمیة الدیئیة التی سام واثبتت جدارتھا فی تخریج الفطاحل من العلباء 
والفقہاء والفلاسفة ومفسري القرآن الکریج؛ کما کانت حط الرحال لطلاب ا لعرفة 
والعدوم الڑسلامیة من ختلف بلدان الع م الاسلاميء إضافة ا ی ایران. من الشیخ 
الفیض الکاشانی ا ی الفقیه الکبیر الشیخ عبد الکریم ا حائري والححة الکبیر آیة اللہ 
البروجردي, وفیلسوف الشرق الکبیر الفسر للقرآن الکری العلامة آية اللہ السید محمد 
حسین الطباطبائی صاحب ال میزان فی تفسیر القرآنم کیا ان مؤسس الجمھوریة 
الإاسلامیة الإمام ا حمینی أدام اللہ وجودہ من درسوا ودرٌسوا بہذہ الجامعةء کذلك آیة 
اللہ العظمی السید حمد رضا االگُلبایکانی وآیة اللہ العظمی ا لمرعشی النجنی وآیة اللہ 
العظمی الشیخ النتظري والشھید السعید آیة اللہ الشیخ ا مطھري وآیة اللہ الشیخ 
الشکینی وآیة اللہ الشھید ا جاھد المدنی وآیة اللہ الشھید المظلوم الدکتور بہشتی وحجة 
الاسلام العلامَة ا جاهد الشیخ الرفسنجانی ریس مجلس الشوری الاسلامی؛ 
وأکثر أساتذة ا حوزة العلمیة نی قم وغیرھا من الدن الأخری؛ ولا تزال تعرف بعض 
الغرف نی الجمامعة بأسماء أصحابہا الذین عاشوا فترة طویلة فیہا کغرفة الشیخ ا مطھري 
وغیرہ من درسوا ودرسوا فی الحامعة ا حالدة (الفیضیة6. 

أَضاففة ال تخریج الأساتدة وطلاب العلم والمعرفة وأستقبال اللدرسة للطلاب 
من مختلف بلدان العامء ھما مکانتہا العلمیة فی نشر العلوم والبحوث الفقھیة 
والأصولیة والفلسفیة وعلوم الکلام والعقائد نی مجلات أوکتب تصدر ہذا الأنء کما 
تعتبر م رکزاً للتحقیق والتصدیر لالھات الکتب الإسلامیة وغیرھاء کیا ھا أحمیة بالغة 
لعلاقتھا مع الجامعات العلمیة الدینیة فی العالم الإاسلامي کجامعة النجف الأشخرف 
نی العراق, وکذا المدارس الامری فی ایران و یعیّر السید شیخ الإسلام بقولە أأن 
الفیضیة تعتبر الاأُحت الکبری لأخواتھا من ا مدارس. 


ٹمیتہا التارییة وموقعھا الجھادي ‏ الثورة الإسلامیة : 
والغیضیة منذ أن نثأت کانت شوکة نی عیون الکافرین وأعداء الڑسلامء 


۱٦١ التوحید‎ 


فقبل ٠‏ ستے ھجم عملاء الشاہ ا مور وەرتزقتہ من اٴ اضرطة والعوات الاصة 
(الکوماندوز) ولعدة مراب على الدرسه وقاموا سفٹیٹھا واعتعل بعص طلام' 
وأساتذنہا ونشرید البعض الآحر وحرگ نیوہم وکتبہم وھم یعننوں العداء للإسلام 
والعلياء وذلك بسب الواقف التورية للعنزاء الأعلام والطلبة الٹوریین وکان آبرز ھولاء 
الامام الخمینيی حیت کان دام ظلہ بخظب اااطلۃ و بالأمة ىبن الفینه والفینة بظھر 
فساد السلطة وظلمھا وطعباناوعملھ العادي للاسلام وت الاو ات کا 
وتعاوہا مع الصھاینۃة وأبرز الظاھران اي حدثت تلك التی اشتعلت عام 
۷۲٢ھ‏ .ش. وکانت مظاھرات صاخبة تنادي بسقوط الشاہ.. وسن لأمور ال 
حدثت ف عام ۲ اغلاق الملدرسۂ ونشرید طلاہاء ولکنْ امرا- جع الأعلام م 
ببعدوا عن الدرسة فقد أقام آیة اللہ العظمی السید الگلبایکانی مجلس تَأَبین نی 
الدرسهة یِ ذکری وفاة الإمام الصادق )ع( وصعد الخطیت الأنصاري امنبر لیلتی 
حاضرتہ.. وی ھذہ الأثناء ھجم رجال البولیس (الشرطہ الشاھنشاھیة) 
عل الحضار فأصابوا عدداً مہم بجروح. 


وئی الغَِضیة تدرس السیاسة الإسلامیة وأصول الحکم والقضاء والإدارة 
الاسلامیة... کما کان یفعل الامام ا حمیني نی تدریسه وألقاء حعاضرات لی 
((ا حکومۂة الإاسلامية) سواء فی قم أو نی منفاہ بالعراق حیث کان یلق ھذہ 
احاضرات على طلبة العلوم الدیتیة لی النحف الأشرف., 

وکائٹ الفیضیة مسرحا دینیأً حقاً لابحضع لمہجیة الحکامء ومن ھنا 
تعرضت مع طلاہا . محمات کتیرۃ وأغلقت عدة مراب ایضاء واخر مرة 
أغلقّت مایقارب ثلاث سنوات أي من عام ۱۹۷۵۔۲۱۹۷۸. 

ولعل ارز احداث مدینة قم هي أُحداث ا لمدرسة الفیضية المشھورة ب۔(٥‏ 
خرداد) تلكالانتغفاضۂ ری اتی قامت بقیادة الإمام ودوخحتب ری 
الشاهنشاهي ما کان یغبر الائة و بالإأخص طلاب العلوم الدینیة بأعتبارھم الڈمناء 


۱٦١ التوحید‎ 


حمل الرسالة الڑاسلامیة والقادنی تبلیغھا.. کان ذلك الحدث العظم الذي هرٌ 
العا ‏ الإ سلامي عام(١٣۱۳)ھجري‏ شمسي أي عام۳٦۱۹میلاديفقدأعتل‏ الإمام 
ا حخمینی النبروخطب ف الناس وکان جندالشاہ بطوقون الکان.وقد أشارالامام ال 
تاریخ الرسالة الإسلامیة وسعاداۃ الظا مین لھا وذ کر واقعة الطف الأٗلیة أي ثورة 
الإمام الحسین (ع) فی کر بلاء وکیف أراد بنوأمیة قطع نسل آل الرسول (ص) فقتلوا 
الرجال والأأطفال الرضع وسبوا النساء:وآستشھد بذلك علی مایجري فی ذات الوقت 
حیث کان الإمام وا جاھدون من العلباء نی صراع مع السلطة حتی یذ کر أن الشاہ 
اللقہور محمد رضا بہلوي بعث ہرسول ا ی الإمام ا حمینی یطلب منە أُن یغادر ایران 
مقابل أعطائہ مبلغ کبیرمن ا الء فکان جواب الإمام ان قال للرسول أذھب للشاہ 
وقل لە (الیذھب الشاہ ھوخارج ایران وأعطيه أضعاف مایعطینی) ولدی استفسار 
الشاہ عن الإمام من أین يأتی با مال.. فکان جواب الإمام انه یقف فی الشارع ویبر 
الشعب بذلك ویجمعھا ممہم. 

ونی ھذہ ا حادثة من عام ١٣٤٢ھ‏ .ش بعدھا ھجم أفرادالخرطۃ 
عل المدرسة وأطلتوا الرصاص وأخذوا یضر بون الطلبة ُستشھد أحد الأفاضل 
ویدعی (6السید یونس رودباري) ووقع جرحی کثیرون. 

لقد کان للجامعة الفیضیة أثر کببرنی بث الوعي الإسلامي وبقاء ال حجس 
السیاسی للأمة وتعبید الناس لل الواحد القھار فضلاً عن موفعھا العلمی والعقائدي. 

أما موقف السلطة من الإمام ا مینیء فقد قامت مضایقة الإمام وتفتیش 

دارہ واستجوابہ حتی صدر أمرنفیه خارج ایران نی عام ١٣٣٣ھ‏ .ش ولکن م ہد 
الإمام ا خمینی من نشاطہ بالرغم من أنەه کانیعیش خارج ایرانء وأخذ یشعل نار 
الٹورۃ الڑسلامیة ببیاناته ورسائله السموعة والمکتوبة., 

وکان للمدرسة الغفیضية الدور الرائدء فھی إضافہ لواجہا الڑسلامی 
وتحقیقاً لأھدانھا نی تطبیق حکم الہ لم تنس استاذھا ومعلمھا وقائد نہضتا الإمام 
ا حمینی. 


۱۹١ التوحید‎ 


0٠ ۱‏ و ے اح ا و 7س0 
لد کان الإمام بعر عن المَِصة ہج مرکز ا حوزۃ العلمیة ئی ایران. 


والشرارة الاول الٹی انطللعت من المغیضیه م لف وہ تنطفیٰ باارغمم من حطط 


الاستعمار الامریکی وال۔( ٥.1.۸‏ ) والسافاك (الٹرطة اسریة للشاء) 
وأعداء الإسلام باللإاضافة ا ی ا جاہرات الدولیة اتی کانت تقف مع ا حابرات 
ال رکزیة الأمریکیة کالموساد... وکیا یعول الإمام ا حمینی (ہلن نہزم حرکة توم فی 
سبیل الل) وفعلا فقد بقیت بار التورۃ حنی انتصارھا ئی ١١‏ سُباط عاء ۱۹۷۹ 
فکانٹ قنبلة کبری تنفجر فی العا م لیفرح المؤمنون وتکشف وحوہ الذین حار ہوا اللہ 


ورسوله ٭ 


١‏ هي الےدة فاطمة سب الامام موسی س حعمر(ع) الف ىالكاطم؛ رقف با لورع والتقریء ونظم الام 
ما ما کانت تتمتع یہس سماب إِسلامیة عالیة وأحلاق سیل وقد روت الحدیث ع الائة الأطھارعلیہم السلام؛ یی 
رسوں اللہ صلى اللہ عليه وآله وسلم, تو عام (٢۲۰ھ)‏ وھي فی طریقھا من (المدیىة المورہ؛ ا ی مدین لامرو)) لی 
ایران لزیارة أحہا اللامام علی س موسی اللقت بالرصاء ودفتب بی هدا' لوصع .٠ی‏ عدیہ قم-۔ 

٢‏ الشیخ ملا حسن العیص الکاشانی ولد عام ۷١٠٥ھ‏ ۔ی. وتو عام ۱۰۹۱ ھق ل قم. 


٦٦۷ التوحید‎ 





الشقیق غیر الشرعی لکامب دیفید 


بظھر فی فاس 





نشرت جلة ×صوت ا لحلیج)؛ تحت ھذا العنوان مقالاً نی 
عددھا (۱۰۸۲) تناولت فیے الومر الہودي الصھیرنی 
اللذي عقد ۔۔_موخراً فی الغرب. فبعد أُن اکدت ا جلة عل 
أن اللقاء الہودي نی الغرب لیس فریدا س نوع وأشارت 
ای أن اللضرب یجاول ان یلعب دوراً مزدوجا تمثّل الأول فی 
تسھیل اللفاء بین القاھرة ونل أیب؛ وتمئل الثانی فی قیام 
الللك ا حسن وکبار معاونیہ بمحاولة التوفیں بن زعاء اسرائیل 
وحکام بعض الدول العر یق کتبت نفول: 

((زعمت الغرت بأن ھذا اللضاء یتسم بصبفة 
حضاریة وثقافیة... إلا أن عقد مثل ھذا التجمع 
الطائ الہودي لی قطر عرٍ ینزعم عاھله حنة إنقاذ 
القدس وئی ذکری اغتصاب فلسطین وقیام الدولة 
الاسرائِلية ۱۵ مایوو خلال مع رکۂ الانتخابات 
الاسرائیلیة وبعد افشال اتفاق ۱۷ مایو الاسرائیلی 
۔۔اللبنانی یجعل منە نقطة انعطاف هامة فی السیاسة 
العر بیة التخاذلة... وتجعل من ھذا الئبریر مجرد ھراء 
فارغ سيًّا ویعلم ا جمیع من ھوعرٗاب کامب دیفید 
الذي أعلن مراراعن وجھة نظرہ نی خلق التزاوج 
بین ا مال العرني والعبقریة الہودیة!61. 
وحول المشارکین نی مؤمر الطوائف الہودیةء قالت ا جلة؛ 

(بعد ۸) ساعة فقط من انفضاض موتمر الطوائف 
الیہودیة ھذا والذي أثار ولازال سخطاً وتندیدأعر بیأ 


التوحید ۱۹۸ 


واسلامیأء کشف التقاریر القادمة من العاصمۃ 
الاردنیة واللستقاة من فلسطین ا حتلة عن ان الوند 
الاسرائیلی الذي شارك نی هذا الوتمر والذي قیل أنە م 
یضم إلا الہود الذین ھم من أصل مغري قد ضمْ 
بالفعل۔ عددا من الارھابیین الصھهاینة من بینہم ضباط 
شارکوا نی ا حرب العدواںیة التی شنتہا اسرائیل عل 
الدول المر نیة وأضافت التفاریر أن من نبنہم ضباط 
ھم أعضاء نی منظمۃة (الارفاب ضد الارهاب) 
الصھیونیة التطرفة التيی قامت مؤخراً پارنکاب جرائم 
بشعة ضد الواطنین العرب فی الأراضي ا حتلةء کا ضمٌ 
الوفد أحد عشر عضوآً من أعضاء الکٹیسٹ الاسرائیلِ 
وزوحة موشي دیان وز وجة وزیر الحرب ا لحالی موشي 
ارینزونحل مؤسس الکیان الصھیونی لاہن غوریون). 


الغرب 


تاریخ من العنف والفھر وندمر القم 





تحت هذا العنوان کٹبیٹ دا لطلیعة الاسلامیةء نی 
عددھا رقم )٦٦١(‏ تقول: 

“... إكّ اللسألة الرنیسیة نی تاریخ أوروبا أن 
شموہا لم تکن مطلقاً صاحبة رسالةء ولم تترسب فی وعہا 
الجمعي التاریخي منظسومة من القی الانسانیة کتلك 
التيی حلھا الشرق باستمرار ولذافقد کانت علاقة 
الشعوب الاورو بیة فیا بینھا ومع بقیة الشعوب الأخری 
هي علاقة الصراع البحتة الصراع ا مادي؛ صراع 


امیمنۂة والتفوف. وعندما ظھرٹ الرسال السِحه 
مارست الدولة الرومانیة کل ااوسائل الوحشیة لفمعھا 

5 أدرکت صعوبة ذلك ققافت بصط الےحۃة 
معاییس حدیدةء وحعلتہا دین الدولة. وفیا عد نواصل 
دحول الشعوب الاور ىية ىی المسیحیة ولکن دائمأً وم 
کل مرحلة جدیدق کان أورونا تقوم بصیاغة 7 
لدینہا وتضطه لیوافق أھواٹھا 


إن الع ۔۔الرسالۃ والدیں۔۔ بی نار ح أوروام 
حکم اخیاق ہل عودح ا حیاۃ التارنحي -موذم 
العنف- هو الذي کاں دائما عکم المم ویعید صیاغتہا 
وقد استمرت ھذم الفاعدۃ فو السریان حتی وقتا 
الخاضر, ففد کان الدیں هو الاطارالدی سمہ للاَلیة 
الافطاعية لی استعباد ہمیة الاس _ی و گِ 
العصر الوسیط, وکان الدین هو الاطار الذي حرُلك 
أورونا ضد الشرف المسلم فی الحملاؤ ''صلییةء نم 
کان الدین هو أداۃ الطبقات الأورو ىية نی صعود 
احداھا علىی أکتاف الأخری وکاں أیضاً أداۃ العنف 
الأوروي نی العام عندما أصسح دلك العتف ظاھرۃ 
عالمیة تمثلٹت نی عصر الاستعمار). 


وبعد أُن اشارت ا جلۂة ا یل مارسات ددالیض؛ ضد 
دالزنوجء نی أمی رکا وصوب افریقیاء قالت: 

(شرتغع الا نی العدید من العاھد العلمیة الئر بة 
وی الولایات التحدۃ بالذات أصوات بعض الطماء 
الٹین یحاولون استخدام علم الورائة ا حدیثة کفاعدة 
لاتحجاھات عنصریة جدیدة ویدعون أں کل الععات 
الانسانیة ھي نتاج لعوامل وراثیه ۔۔الجینات۔۔- 
فاستخدام اللغة الانجلیزیة أو الکبیوترفا ظاھرتان مذہ 
العواملء علىی سبیل المثال؟ 


ھذا الغرب لایکن التفاھم معه نی قاعات 
اللؤشمرات وجلسات اخوار لأنہ لایفھم إلا لغة واحدةء 
تلك التيی کان بستخدمھا دائمأ ضد الشعوب الأخری)۔ 


اغتیال دلوماسی صھیرنی ى الفاھرۃ 





تعبیعاً علی اعتیال آحد الدللوماسییز الصهایة ي 
الفاھرة کٹیٹ حریدة کہان (العربی) نی عددھا 
(۲۲۴) نعول: 

الواقع ان افسیال هدا 'دالوماسی نکتف عن 
موقف مسی للقعت الصری مم ہم ہمدة کاب دیفید 
ومضاعء ات وق ممدمة فدہ الضاععات إقامة علاقان 
دنلدوماسیه دن مصر وتل أبیےے. وأاحس ترجحة ذا 
ان ضرا سراف رس ناک لا کی 
عن ان کت الکنائة لاکن ان رسک عل فاتثارت 
السلطة الصریة من أھتہان لکرامتہ الاسلامیة وذلك من 
حلال سیاستہا المداھنة للکیان الصھیونی وأر باب 
وا جدیر بالڈ کر انه لیت هي الرة الأول التي یقدم ہا 
ات2 مصر على مثل ھذہ ا حاولة الشحاعة فقد سق 
لأحد الشاب السلم فناك س ضرب السمیر الصھیونی 
ی الفاہرۃ على اثر احتیاح الجیش الاسرائیلی لبروت. 

وغرم أں ا حراورة ال جدیدۃ لن تکون الأآخیرة من 
نوعھا, 





لِ عددھا السادس گت حلة بدالبدیل) مقالا 
نساولت فیە أوصاع نونس والدوائع وراء الانتعاضة الأخیرۃ 
هھنك؛ والصف الدي اسنخدمه النظام المورشي 
ضدالتظاھرین؛ وقالت ا جلة قي ىدابة مفافا: 

بد تشیلی بینوشت, تخلف کل مظاھرة لي 
الوسط عشرة قتلء أما نی تونس بورقیبة (الدعقراطیة) 
فند خلفت الطافرابت الأخیرة م'ٴة وخسین قتیلاً على 
الأاقل ووثشاب ا جرحی وا لمعتقلین حس تصریح اللجنة 


۱٦۹ التوحید‎ 


حویہ فی اصسعاقد 


الٹونسیة لحقوق الانسانء کما قالت جریدة لیبراسیون 
ھذاء اضافة انی عدد غیرمحدد سقط من رجال الأول 
وا حرس الوطنی فی مختلف أاء البلاد. وهي حصیلة 
ثقیلة لا یتحدثون عنہا مطلق'...٥.‏ 

ومضت ا حلۂ ای القول: دولین عاد امدوء ا ی البلاد 
ٹی الظاھر فقدتم ذلك بعد قع دمويی لم یسبق لە مثیل 
حی نی اثناء الرحلۂ الاستعماریق؟ وان تکن لە من 
نتیجة ھی الامعان نی تعمیق الوۃ بین النظام القائم 
وا حماھیر ودفع الأمور باتجاہ الزید من التردي. 

ولعّد فوحیء النظام بالمدی الذي اذہ الغضب 
ا حجماھیري کیا فال محمد مزال ی۔ویخیل لأول وعلة من 
خلال تلك التصریحات أن الأرمة طارئة وأن العوامل 
طبیعیة داخلیة أو خارحیة قاھرة ھي مصدرھا الرٹیس؛ 
ہیا الواقع یکشف بوضوح أن للأزمة جذوراً تمتد الیل 
ہدایة هھذا النظام وتترافق موضوعیاً وبنمومظرد مع 
استمراریته ونسلطه على مقدرات البلاد إنطلاقاً من 
ارت+اطه العضوي بالقوی الامبریالیة من ناحیة ومن 
سیاسة احتکاریة قوامھا العنف والاستخفاف بالصالح 
العلیا للحماہبر من ناحیه آخری. 

فنذ عام ۱۹۵١‏ أي سنة الاستقلالء والبلاد ترزح 
تحت وطأة الدیون والتورید الضخم للمصنوعات 
الأحنبیة وتصدیر الواد الأولیة والید العاملة شباباً 
وفتیات ا ی السوق الأورو بیة بصفة خاصة... 

ولقد اتسمت سیاسة النظام منذ البدایة بالتذ ہبذب 
والتخبطہ نتیحة لسیاسة تغییب الدور الجماھیري لی 
الحخیارات الٹی ینتہجھا... 

وبعد ان أارت اجلة نی مقاغا ای الصراع بن اأقطاب 
النظام التونسی والاتامات التی وٹجھت ال الجماھیں قالت: 

(...,. وقد اکدت الأحداث ان القضیة لیست 
قضية لصوص وقطاع طرق وعناصر لا مسووله تَرَضها 
أيوٍ خارجیة أأوداخلیة کما تزعم أبواق النظام الذي بصر 
عل تخطیة اأخطائہ وجرائمہ بقدر ماي مطلب عقلانی 





مشروع لتغیبر أوضاع تجاوزھا الزمن وتغیبر عقلیة نی نظام 
الحکم بلغت حد الافلاس ول بعد لھا من مبرر فی الوحود 
الا العشبث بشرع الغاب وتشو یہ الحقائق. وستظل 
(دثورة ا حبز) کما أسمتھا ختلف وسائل الاعلام کابوساً 
رهیبأ لسماسرۃ النظام ما م یفسحوا ال جال جدیة أمام 
ا حغمایر وقواھا ا حية للتعبیر عن خیاراتھا الاصلیة 
وطموحاتا الشروعة). 





تحت ھذا العنوان نشرت مجلة الرائد النی نصدری بون 
عفال فی عددھا (۷۵) تناولت فیه الانتخابات المصریة قبل 
اجراثہاء وفد ٹرکلُز ا حدیث فیہا على ماهیة الأحزاب 
المشارکة. وجاء فی أول امقال: 

ب(إِن الأحراب التی تکووت نی مصر تکوٹ من القمة و 
تنشأ من القاعدف فا حزت ا لحاکم تکون عرارمن ریس 
ا حخزب و مؤسس ا جحمہوریة السابق, تم الأآحزات الأحری اي 
یحت أںتعرص علیى لجحسة سیاسیة... العالیة فیہا من الحرت 
الحاکمء وعليہ فأن ہذہ الأحزاب التی نتکوں عن طریں السلطةء 
لا چکن أن تصل ای صعر الشعب و تشعر مشاکلە و 
حاحاته...)). 

0... وبالرضم من أن القانوں الحاصّ بالأحزاب نع فیام 
أخزاب دیديةء لی الوقت الذي ینص فیه الدستور على اُن دین 
الدولة هو الاسلامء إِلا انا وجدنا پي المترة الأحیرة أُں ال حدیث 
تزاید عی العلمانیة والناکید علیہاء والتحذیر من الاسلام وس 
تسلل العاصر الاملامیة حی للأحزاب..,) 
وجاء فی جانب آخرمن المقال: 

0)... صوف اتعرض فی هذہ الفقرة لبعض النزلقاٹت کیا 
اعتقد وقیل ذکر هذہ النزلقات أوۃ أَنْ الفت النظرال 
الملاحظاب التالیة: 

۔-توافق جیع الأحزاب على عدم تکوین أحزاب علىی أساس 
الین وقد اشترکٹ فی اصدارقانون الانتخاباٹ الذي ینص 


على ذلك۔ 





التوحید ۱۷۰ 


ححو84)اھساوں اوومومومسسسمٗوموممممسوموومسمسسووسمسسسسیسبے 


-جیع الأاخرابں مواصمة عل استمرار ماسمی ((معاهدة 
السلام مع الکبان الصہونی)؛ و مقزّراب کاب دیقیں و تطبع 
"ا" الصہابنثف عرئة أن اآباء اشامت اسر بر 

.۔ وھا آنا آنوحه تلغت نظرأصحات 'لاتھاء الاسلامي 
" النزلقاب, داعیاً اللہ عروحلٌ آں یوضا ما بہ ویرصاء ی 
الدنیا والحرة: 

١‏ قانوت الانتحا نات بتوصعہ الحدید قد ہنطر أصحا سے 
الاعباء الامسلامي الدیں لفەیہم الرعمة ق الشارکۂ يِ 
الانتخانات ال ی أحد أمریں: 

ا اما أن یی موا ال أي مس الأحراے القائمة کي یناح لہم 
حق الدخول کمرشحی لی الانتخاناب... 

ب- وإٹا أن یسقوا و بیوتہم بعیدأعن ا لشارکة و الیاة 
العامةء متتازلں صں المشارکة لي الانتحانات, 

وی تبصوري أنْ الانضمام ال أي خرت مں الأحراے 
اللسموح لہا بدخول الانتحابات فی مصرمں حابب الاسلامبیں 
له تأثیرہ علی المدی القرت والعید... فعل المستوی العید نزداد 

عملیة تأصیل العلماىیة وتاکید فکرة عدم قیام أحرا عل 
آساس الاسلام مستقلا صلًا دویاں الشحصیة الاسلامة 
إذ کیں یعقل مثلاً آں یلنرم کت اصحات الہ 
الاسلامي نترنامح حرب پساريی, مثل حرب التحتع مثلا, أو 
الترام آجر سرتامح حزب علماني مثل حزب الوند؟..۷۰۔ 


الندخل الأمیرکي لصالح النظام العراتی 





نشرت جریدۂ الغاردیان نقلاً عن مراسلہا فی واسُنط ل 
عددھا الصادربتاریخ ۲مایس/١۱۹۸‏ مفالً حول 
موقف امبرکا ھن ا حرب ال مفروضۃ عل ا جحمہوربۂ 
الاسلامیة. وجحاء يِ ا مقال: 

جدالادارۃ الامی رکیة مستعدۃة للتدحل عسکربأ لی 
حرب ا خلیج لمع أي انتصار ایرانی قد یودي ا ی إقامة 
حکومة ثوریة نی العراقء هذا ما تقولہ مصادر الحارجیة 
الأمیرکیة ومصادر عسکریة امی رکیة6. 

وأضافت الصحیفة قائلة: ديِنہایةالسنةالاضیۂ 
انٹہجت الادارة الامی ركیة سیاسة قد تتطلب دعم 

السلاح الموي العراتیء ولکنہ من غیر ا حتمل اُن ترسل 


قواب بررة لُساعدة المرا اق 

(عذاافیژو سو ای ےم ں لآ برید ان ری 
حکومة بعداد عبر مستمرةۃ ۰ے ں ترید أں لد ابری عراقاءستقراء وآساً 
داحلا إدأآشانری وق اعراں حط الدفاع الاوں ضد النوسع 
الاہراي. 

وکاب الادارۃ الامی رکیة قد صادرف کگ علی اعطاء العراق 
قروصاً رراعیة وعلی تحسں العلاقات مہ بعداد ھا دی ای تصین 
وصد ع اق النےدسینااتائل 


الحاقدون علىی الاسلام ۱ 


ئی باب دالعالم الثقافیء کشت جلة العالم فی عددھا الرالم 
عشر نقول: 

٠.‏ ھشاغن الیوہ وقد آفسدتا الحضارۃ اوافد 
"ےر اللادیة وخلف لدیا تمعاً سض 
نشہد الحاقدیں علی الاسلام وأہل بستعینون ىأساطیل 
ھی سی رچہو یی ےس ای 
مطالسی تا تا ولیست تاراب صرا وتاتیلا سعیدۃ عثا 

ھا أنیغوم فیٹا مدائع خریس فو الا 
وسلاح الاسلام وعز أھله حتی تطاله ید الفانون باسم 
التطرف وادحال القدسات فی السیاسه! 

إن مال القلب قیحا ھوآں پضطرب حالما علی 
أشدہ وتشیے علی الکثیرین الرؤ یة لا یعرهون علی من 
نطلق الرصاص, وھولاء ھم أسہم قد یدعون لاطلاف 
الرصاص على عدو خارحي . کما ہوالأمر فی الجزائر أیام 
الشورة أوق أفغانستاںالسلمة فی یوسا ا حاصر ولکنہم 
لایدرکوں عمی اأساة التی نعیشہا حیما یتلبس الصدو 
نصورة ابشاء حلدا فتصبح أیٰة محاولة اقتصاص للعدل 
وا حق وسعكدماع وآٰبة دعوة لمناهضة الطا لمین فتتفٍ 
وتی اللہ اللسلمین شرھاء فہل کان حالنا فضل لوأننا 
رفضنا منتوحات الحضارة ا مادیة؟ أم ہل سیکون مفیداً 
لنا أأْیرحع الاستعمار باأساطیله پتحد انا و یرفع عثّا 
وطاأة عملائہ ا حلیہٰ ن مس آبناء جلدتناء أُم قد انتہی کل 
رجاء؟... تعالوا جیعا لنسال و نلم الشہداء ٭ 


التوحید ۱۷۱ 


ےد تح کڑتھ ‏ 


الريِضة 
شی خدمة 
ای تعفیازر 
۱ 


ناظم شبروا 


رھاکانت الریاضة ا ی ماقبل الثلائیناتء 
منرُھة عن الأغراض والسیاسات الاستعماریة 
لکنہا ومنذ عام ۱۹۳١‏ بدأت تنحرف عن 
مسیرھا نتیجة للأفکار الاستعماریة ومارسات 
الاستکبار العالمي والحُگام. 

ولا ینکر أن کرۃ القدم ھي اللعیة الریاضیة 
الشیرة لدی غالیة الناس. وھذا ما دفع اکٹر 
حکام العالم لاستغلانھا تحقیقاً لأغراضھم 
السیاسیة والاستعماریة. علی سبیل الثال أن 


التوحید ۱۷۲ 








ھذہ اللعبة أفادت(موسولینيی) کثیراء فبعد 
تزعم ا خزب الغاشی الایطالی؛ وسیطرء 
السلطة بدأ یستفل کر القدم لتحقیق مطاء 
ہو رد الصعیدین الداخلِ والحارجي 
نشر أفکارہ الغاشیة!! ! فنی عام ٤‏ اآفقیمہ 
بطول العا م لکرۃ القدم نی ایطالیا. وہذہ امناس 
انتخب موسولینی ا جمنرال (واکارو)ر یسا لاتھا 
الکرة الایطالی. وفور تعیینه نی ھذا النصب جم 
(واکارو) لاعبی النتخب:, وقال لمم: _ 
٣×‏ السوْولیة التيی فؤنھا لکم القائد غي 
مسوولیة حساسة وخطیرۃ وداعیة للفخر والاعتزاز 
فی نفس الوقت. یجب أن تعلموا أکم بفوزکم 
لا تشبتون أُفضلیة الکرة الایطالیة فحسب, بل 
وأفضصلیة الآید یولوجیة الفاشیة!!.. علیکم أن 
تسلکوا سلوك القائد..,م 
إذن ف(موسولینی ) وأعوانه کانوا یتصور ون أن 
أي نصر فی الخقل الریاضيء آفا هونمر 
للفاشي!! 
وحین اُلیمت دورة أُلعاب الأولبیاد نی برلین 
عام ۱۹۳۹ء کان النظام النازي بحسب حساباً 
لفوز الألان وتغوق العنصر ا لجرمانی, لکن 
تصورائه ذھبت أدراج الریاحء فنی المباراة التی 
جرت بین المانیا و الٹروج ضمن بطولة الأولبیاد 
والتي حضرها کل من ھتلر و غوبلز وعدد من 





۲۳٣۲/۹/۲٢ )۱٥٢۲١( کان ورزشی - العدد‎ --١ 
ق,.‎ ٠ش‎ 





سسععڑپک‫٦ے‌م-۰٦۸١7چجح۔جصھهػهسحےًيَسبدٛچٛ٘‪٘ں‏ شسطسے”س”ںں‪“‪"''۔_۔۔ے 


مسوول ای النازيہ فازالفریی النرویحيی علی 
نظیرہ الأٰلانی: فطار صواب ھتلر, ول بتمالك 
نفسہ حیث ضرب الأرض برجله معرباأعن عدم 
ارتیاحه للنتیجة. فیا واجه الفرین الأ انی أنواع 
الشتائم من قبل أبناء بلادہ؛ کہا استفال عدرب 
الفریق بایعازمن فتلر نضغےه!! 

وحضور ہھئلر فی الملعب لم يأتِ انطلاقاً من 
اھتمامه ہپالریاضة پل لا ہاب أن العنصر 
المرمانی ھوالعنصر ا متفوف علی جیع أفراد البشر! 

وخلال تصفیات بطولة العالم لکرة القدم عام 
۸ اق افی فی ا مسا نزل الفریی 
الایطالی ا ی الساحة بزي ا حزب الابطال 
الغاشيی!! 

وبعد ھجوم ا جحینسض اہتلري على روسیا بی 
عام ۲٢۱۹ء‏ اُقیمت مباراۃ بن فریق أسری 
ا جرب الروس وفریق الطیارین الألان نی مدینة 
(کیوف). وکان ا حغدف من إقامة ا مباراف 
اثبات أفضلیة العنصر الجرمانی. لکن وخلافاً 
لتصورات قادۃ ا چیش افتلري؛ فازالفریق 
الروسي الذي کان یضم نے لاعبین من فریق 
(الداینمو) على الفریق الأأٰلانیء ما دعا قادۃ 
ھذا ا حیش لاعدام ھولاء الخمسة!! 

وفی أمی رکا اللا تینیة أصبحت الریاضة 
وخاصة کرة القدم أفضل خدر للجماھیر فحکام 
دول ھذہ النطقة یولون الریاضة (طبعاً الریاضة 
بفھوم هزلاء هي کرۃالقدم لاغرا!) اصیۂة 
قصوی لأنہا تخدم مصا حھم وتعتبر وسیله ناجحه 


لڑھاء الشعوب, وکمٹال علىی ذلك نذکر 
الارحئتن: فحین کانت ھذہ البلاد خلال عام 
۸ مقبلہ على انفجار کیب نتیحة ان اطات 
ااأاحخراب اللعارضۂۃ ولاضراناٹ فی ختلف 
وید فإِن مطولة العالم لکرۃ ة القدم التی 
سس ناك ساعدب العساکر لتقویرة 
مواقعھم, إد أن غالىیة الناس کانت وبتأئبرمن 
الأجھزة الدعائیة للنطام لا تمکر الا ہموز فریتھا! 
فضاعت ااعرصۃ ظ للعارض ووحد النظام 
الوقت مناسباً لتوحيه ضر بات میتة الیہا من دون 
علم الشعب الذي کان تفکیرہ منصبّا نی امباراۃ 
الٰہائٔیةه!! 


اولبیاد لوس انجلوس: 

أملست حکومة العهوریة الاسلامیة نی 
النصف التانی مس العام النصرم عن مقاطعة 
اولسیاد لوس انجلوس التی ستقام نی صیف العام 
الغاري .)۱۹۸١(‏ وبللك ان الات ہورنة 
الاسلامےے فٍ ایران هي أول دولة الت 
مقاطعتہا مذا الأولبیاد. 

وطیعی ان ھذہ الغاطعة جاءت وفق 
مبررات سَستطنة عل العکس من و 
السوفیتيی و٥فیة‏ الدول الاشتراکیة والأئظمة 
الیساریة الي اعلتنت هي الأخری مفاطعتہا 
لأولبیاد لوس انجلوس. 

فالاعاد السوفیتیق أعلن مقاطعته للاولبیاد 
بسبب مقاطعة أمی رکا لأولبیاد موسکوعام 


سر ؤظؤتتگ٘دأژً٘٘ممےم..._ستبفٹٹپٹت سشتسشسرٹدہسس 


التوحید ۱۷۳ 





ہے ۔سممومجچوسچججکجد سو بوجوجصوجکموجووڈججبووجچجچچڈسپچھبیچھجچجھصصح۔ 


(۱۹۸۲). وھذا یعنی أُن الاتماد السوفیتی وجد 
فرصة مناسبة للانتظام من آمیرکا۔ -- ۴ 

ونحن نتصور ان الدافع الآخروراء موقف 
الاتحماد السوفیتی هذاء ہوالخشیة من لوہ بعض 
لاعبيه ا ی أمی رکا أو ای دول أخری. 

هھذا کل ماي الأمر, یی حبن ان الدول 
الاششراکیة و بعض الأنظمة الیساریة أعلئت 
وقوفھا ا یل جانب الاتحاد السوفیٹی لا لسہب 
معقول وانما ارضاءً لحکام الکرطن! - 

لکن مقاطعة الجمھوریة الاسلامیة لأولبیاد 
لوس ا لوس جاءت لأسباب انسائیة. وہذا 
الصدد أُعلن الھندس میرحسین موسوي 
رئیس الوز راء قائلاً: 

الحکومة قررت مفاطعة اولیادلوس انجلوس 
الني ستقام فی أمبرکاء وذلك بسبب سیاسة الحکومة 
الأمیرکیة آزاء الشعوب ا حرومة وجراٹھا نی منطفة 
الشرف الأوسط ودعمھا للکیان الصھیونی: ونشکیل 
القواتِ السریعة التدخل؛ وارنکاہا ا جرائم نی امیرکا 
اللاتینیة وخاصة نی السلفادور, وا عدم مشارکتنا نی 
همذہ الألعاب لایع اُننا لن نشارك نی مساہقات 
آخری,..) . 

وقبل ذلك کانت حکومۂ ا حغمھوریة 
الإسلامیة قد قاطعت اولبیاد موسکوعام ۱۹۸۲ 
بسبب الاحتلال السوفبتی لافغانستان. 

إِذنْفأنٔ مقاطعنتنا لأولبیاد لوس انجلوس فا 

أسہاب وأسباب... فأَمی رکا تواصل جرائمھا وسیاستا 
الإستعماریة فی اکثر نقاط العا... فی لبنان؛ والشرق 
الأوسط وآسیا وأمی رکا اللاتینیة, ومثل ھذہ الدولة غبر 





لتوحید ۱۷ 


موھلة لإقامة الأولبیاد فیہا۔ 

وبعدھذا کل کیف یکن للجمھور 
الإسلامیة أنْ تتجاھل صرخات ا حرومین | 
العالم الذین یتطلمون الیہا و یتوفعون مہا الزہ 
من التصدي للامبریالیة الأمیرکیة؟ وھل کر 
غض النظر عن ا جرائم الستمرة مذا الشیطاا 
الاکبر؟ 

الفلسفة التی اقم الأولبیاد عل أساس 
منہا ھي باختصار (االتقریب بین أفراد البشرو 
توثیق الصلات بینہم)), 

لکن أین أمی رکا من هذہ الفلسفة؟ وھل 
باحتلاھا لحزیرة غرینادا ولبنان وأجزاء الحری 
من العا م والتامر علی الثورة الإسلامیة نی ایرانء 
ترید التقریب بین أفراد البشر؟ وکیف بٰفسَر 
عداؤھا للزنوج واغنود الحمر؟ 

وئی الوقت الذي أعلنت فی حکومة 
ا جمھوریة الاسلامیة مقاطعتہا لاولبیاد 
لوس انجلوس) دعت و با حاح شدید ا ی اقامة 
اولہیاد اسلامیةء الغایة منہا علی حد قول الأخ 
داودي رئیس التر بیية البدنية للجمھوریة 


الاسلامیةء هي 
۱ سہتوتیق العلاقات بن الشعوب 
الاسلامیة, 





۲۳۹۲/۱۰/۱ )۱٥۸۷١( کان ورزشي - العند‎ ١ 
ق,‎ ٠ش‎ 


س٭×سس-سطعپو-وش٤وسسسسسڑسششسشچته<تث 9‏ ےں ‏ ۔۔__۔ سے 


وت اتل آم الاو ہیر 
لیست الوحیدۃ الغادرة علی إقامة دوراں 
الأولبیاب وان الدول الاسلامیة تستطیع متی 
ماشاءت ان تقیم مثل ہذہ الدوراب فیا 7 

اك جمیع الدول ا حرومة والمےتضعفۃ نی العام 
وخاصة الدول الاسلامية مدعوۃ ۔ الیوم _- 
للخروج عن صمتا والمطالهَ بعدم اوام متل هھذہ 
الألعاب والألعاب ا لمشامٰة فی می رکا ومٹیلاتا 
من الدول الاستعماریة والاستکباریة والضطھدةۃ 
لشعوہاء والأً واصلت تلك الدول ھیمنتا لا عل 
الأولبیاد فقط وانما علی جیع أنواع البطولات 
الریاضیة الآخری. 

الان وقد انتہینا من موضوعنا الر لیسي ء نری 
من الضرورة مکان الاشارة - ولو باختصاے ال ی 
الأحواء الریاضية للبلاد قبل و بعد انتصار الثورةۃ 
الاسلامیة ا مبارکة. 


الریاضة قبل انتصار الثورة الإٴسلامیة: 

النظام الہلوي القبورم یترك وسیل لا 
وآستخدعھا نی تفویة أرکانە بغیة الإستمرار نی 
الحکم لفترۃ أ٘طول. وکانٹ الریاضة من الوسائل 
التی حا الیہا ذلك النظام وفق حسابات دقیفة 
و برامج مدروسة. 

فلأجل إبعاد الریاضۃ والریاضیین عن 
الأجواء السلیمة بدأ ذلك النظام برگز علل 
مسأله ررالاحتراف ). 

وما لاشك فی أن رالإحتراف) مرض 


تا مات دی می رس یچ سج مَْجیہحضے 


خسیت بہدد الریاضة منذ زمن طویل. 
بکون کت موحودأم دشکزاز باضي 3 
النادي الریاصی عندھا إِلاً بکسب تروۃ طائلَ 
سس الال فی أوروبا الخر ىیة واکٹر دول 
أم رکا ا للا تیلیه, 

قالریاضة ھناا لانتابن مطلقام 
المؤسسات التحاریق إلأ مس حیت الظھں وہا 
: یق اجقيمة وحھا'ن لعمله واحدة۔. فث‌ا تسعی 
الوؤ۔ا ے والشر ٹرکات التحاریة لتحفین أ رباح 
طائل ح‫ وا کاٹ الوسائل المستخدمة غبر 
شرعیة, فإن الأندیة الریاضیة فی متل ھذہ الدول 
تسعی بختلف الوسائل متل تزو ید الریاضیین 
بالأفراص النشطۂة وا حرّمة ریاضیأء أوشراء 
المُحَکُمین, وما ا ی ذلك ا ی تحغفیی الفوز 
للحصول بالتالی علی امتیازات مالیة, 

والاحتراف الذي ظھر نی أورو با الفر بی 
وانتشر بعد ذلك فی أمیرکا اللاتینیة بدأیشق 
ھذہ الظاھرۃ واضحة للعیان نی اکثر ھذہ الدولء 
وخاصة نی دول الخلیج الفارسي متل الکو یت 
والاماراٹ العر بیة اللتحدة وو... الخ. 

فلنا اك النظام الہلوي الفبور رگز علی مسالهة 
الاحتراف؛ لآ الشخص امحترف لایفکر الا 
بالفوز الذي فی له الشھرة ومکاسب مالیف 
فیسعی مختلف الوسائل لعدم اضاعة الفرصة 
فقد یفوزعل منافسه بالاتکاء علیى الاقراص 
الشطة أوعن طربق اللجوہ ا ی ال حشونة کما 


۱۷١ التوحید‎ 





فی اکئر من سباق ریاضي لیس فی ایران 
بء بل نی اکثر دول العا م'. لن 
ال جانب ذلك سعی النظام الہلوي 
لف الوسائل لاشاعة الفحشاء بین الأوساط 


ناضیة, فحین کان یحاول عبر أجھزته 
لامیة أُن یظھر نفسہ مظھر النظام الذي یہتم 
یاضةء کان نی الوقت نفسه یعمل على تدمبر 
ال حقل إڈاُنعملاءہ کانوا منتشرین بن 
رف الشباب خحرھم ا ی انخدرات. ووصل 
را لی درجة بدا معھا بعض الریاضیین 
اطون ا حدرات والمسکرات, ففقدوا حیاتہم 
ا الادمان علہا, 

رھداك وثائق نشی ا ی ان اکٹ النفرجن 
وا یجلبون معھم مشروبات روحیة ال یل 
بب!! فیسکرون ویجولون أجواء ھذہ الأماکن 
یادین للعر بدة والاعتداء على الآخرین. 
والاأڈسوأ من ذلك أن الفتیات گن یظھرن نی 
'دین الریاضیة بثیاب خجلةء دون أَن یأبہن 
نأ الشباب من المتفرجین, أو یخجلن من 
ھن!! 

کان ہذا جانبأ من ا لجوالسائد علىی الحقل 
ضي للبلاد إّان عھد النظام املکي القبور 


ضة بعد اننصار الثورة الاسلامیة, 

الصضیسیرات التی طرأت على ججیع 
ول البلاد بعد انتصار الشورة الاسلامیة 
ارک شملت ا قل الریاضي أیضأً, ومن 





أھم منحزات الثورۃ ٔی ھذا الجال: 


١۔‏ تخصیص ملاعب خاصۃة بالفتیات. 
۲۔۔ إزاله الا حتراف, 


۳۔۔ تخصیص میزانیة أکبر للریاضة بہدف 
زیادة الللاعب وتشجیع الشباب على الریاضة. 

٤‏ ۔۔ اضفاء الروح الاسلامیة عی الأجواء 
الریاضية؛ علی سبیل ا مثال افتتاح المباریات 
بشلاوۃ آیات من الذ کر الحکم, وتقدی الأناشید 
الاسلامیة والثوریة فی فٹرات الاستراحة بدلاً من 
الأغانی المستہجنة التی کانت تقدم فی ا ملاعب. 

۵ حذف (الملاكکمة) باعتبارھا لعبة غبر 
انسائیة. 

٦۔-‏ إقامة ندوات لتعریف الریاضیین علی 
المبادیء والأصول الاسلامية . 

وھنالك متنحزات کثٹیرۃ اف لایسعنا 
ذکرھا ھنا باللفصیل. 

وختاماً نسأل الل القدیر ا فیە خبر الأمة 
الاسلامیےة ٭ 





-١‏ على سبیل ا ثال أُن الفریق الایطالی لکرة القدم الذي 
فاز بیطولة کاس العا م نی عام ۱۹۸۲ء استخدم۔۔ حسپا آشارت 
التقاریر الطبیة۔ اقراصأاً منشطة. ونی عام ۱۹۷۸ فاز المریق 
الأرجنتینی عل الفریق اغولندي نی اماراۃ النہاثبة لکأس العال م 
بعد أَن تعأض الفریق افولندي لضغوط من جائب الفریق 
الارجنتینی ومشحّعيه. 


سیاطه 


ٰ کال ا مَ 


بقلم: حمد العباسي 


ونحن فٗفی السنة الحخامسة للإحتلال السوفیتی 
لأفغانستان وعلى أعتاب الدخول نی السنة السادسة 
نو ا حجدیث عن ھذا البلد الظلوم الذي احتلته انی 
أعی قوۃ طاغیة فی العا م حول إیاہ ای معتقل کببر 
تجري فیه کل مایخافہ و یرهبه بنی الإٴنسان... 

الذني دفعنی للکتابة عن أفغانستانء البلد 
ا حتسل مثل باتی الہلدان الإسلامیةء ھوعثوري عل" 
خبر نشرتہ صحیفة (البرافدا) السوفیتیة می افتتاحیتا 
نی مطلع عام ۱۹۸ مضمونە عدم عزم الإحاد 
السوفیتی علی الانسحاب من أفغانستانء إذ قالت: 
دن شبئاً بتخبرلٔی موقف الإتحاد السوفینی بنأن 
أفغانستان وھوأن موسکو ستسحب سریعاً فراما من هذا 
البلد بمجرد توقف الندخل الأجني نی الشوون الأفغائیة 
وتقدیم ضمانات بأنْ لا بتجدد ھذا الندخل)۔ 

ما جاء فی ال خبرفیه الشيء الکٹیں ییین ما 
تحاول إخفاؤہ کل من موسکوو واشنطنء إذ جاء 
فیە أن الإتحاد السوفینی عازم علی عدم الإٴنسحاب 














من أفغانستانء أي أنہ مص٦ٌٗعل‏ مواصلة احتلالہ ذا 
البلد وغیر متردد نی ذلك . وھذا یعنی عدم التحفات 
موسکو لسأٰلة شعب یتکون من (۱۸) ملیون نسمة 
حکم عليه بالوت رغم آھاتہ وأنینە الذي بل 
الافاق, 

ویعنی أٔیضأ عدم الیغزات موسکولاحنجاجات 
شعب کامل برفض الإاحتلال ویطالب 
بالڑستقلالء والکل یعلم البوم أن الشعب الافغانی 
برفض الوجود الوفیتی على أُرضء وقد اضطرستة 
ملابین منە للھجرة ای ایران و باکستانء واکٹر من 
ملیون مواطن ہاجروا ا ی بلدان اُحری... وھذا 
مایطرح عدۃ أسئلة: اذا لا تراعي موسکو مشاعر 
شعب کامل, وترفض حقوقه؟ هل بختلف شعب 
افغانستان نی الحقوق عن بقیة شعوب العام؟ کیف 
سننظر 107 الإتحاد السوفیتی وشعب أفغانستان و 
بقَية شعوب العام لنداء٭ات موسکو ا منادیة بحق 
الشعوب نی التحرر وحتُھا نی الاستقلال وتنفل عن 
انغانستان؟ اذا منعت روسیا الطائرة الدنیة 


التوحید ۱۷۷ 


الکوریة ا جنوبیة من التحلیق نی سماٹھا وتسمح 


لطائراتا بقصف عافظات اأفغانستان؟ واذا کانت : 


تڈعی الإانسانیة فالانسانیة تحرّم سلب حریة و 
استقلال شعب دون مبرر.. ھذا ۔_علما بأن السلطة 
السوفیتیة وی زمن لینین قد قتلت الملایین من 
اللسلمین بأسم الاشتراکیة۔, 

وا ملاحظ أن الغزو السوفیتی لأفغانستان قد جاء 
عل أثر ازدیاد النفوذ الشیوعي فیہا منذ زمن الجترال 
حمدالداود فھواءمسوٰول عن دخول ا ح رکة الشیوعیة ای 
اأفغانستانء ول تد نفعاً حاولا تہ فی أواخر عمرہ نی 
السلطة فی التحول نمو الغرب بعد زیارتە لایران 
الشاہ والسعودیة... 

وقد ازداد ھذا النغفوذ عمقاً وسعة اثناء حکم 
تراتی الذي أُطاح بحکم ا جنرال عحمد الداود... 

وبعد وصول حفیظ اللہ أمین ا ی السلطة مطیحاً 
بسلطة تراقی, أعذت روسیا تشکّك نی ولائہ وتبعیته 
فا... 
ولیا کان النغوذ الشیوعي قد سیطر علی أجھزة 
ا جیش وا حکومة واعتادت روسیا على تبعیة ھذہ 
الدولة ماء وأصبحت تعڈھا جزءاً من الدول السائرۃ 
فی فلکھاء حینہا م تکن ترضی بخروج ھذہ الدوه 
عن قبضتہا إذ أاصہحت تعدھا جزأُمن کفة 
الیزان الشیوعیةء وطرفاً نی التوازن الدولی بین 
القدرتین الأعظم...! وھنا کانت الطامة الکبری 
لأفغانستانء اذ اصبحت تدخل نی ا حادثات الدولیة 
کجزہ من التقاط التی یجري التساوم علیا شأنہا 
شأن الصواریخ ذات الرؤوس النوو یة... 

وھنا نرید ان نقول ان خیانة الداود وتراتی 
وآمین هي التی حشرت افغانستان بلایینپا السلمة 
فی اللعادلة الدولیة البغیضة وتلك الحیائة عودت 


التوحید ۱۷۸ 





روسیا عل تبعیة أفغانستانء أي استعمارھا بے 
غیر مباشرة؛ وتلك التبعیة غیر ا لمباشرةء کانت بد 
للتبعیة الباشرة, أي الاستعمار امباشر والغزو 
۵/ دیسمبر/۱۹۷۹. 
فالروس بعد انتصار الثورۃ الاسلامیة می ایراا 
أعذت الشکوك تساورھم نی استمرار الم 
الشیوعي نی افغانستان خاصة وان المنطقة تعیش ما 
اسلامبا وزاد نی تلك الشکوك وجود حفیظ امبر 
عل رس ا حکم نی افغانستانء لذا فقد قلقوا وخافو 
من ان تفلت زمام الاہُور من ید الشیوعیین وتستقل 
البلاد عن نفوذھم, وھنا تتغبر الوازنة الدولیة نی 
النطقة می غبر صا حھم, ھذا من ناحیة ومن ناحیة 
ری تزداد إمکانیة نفوذ الحلل ا ی داخل حدودھا 
اذا وصل ا ی ا حکم نی کابول نظام اسلامي مشابہ 
لحکم ا حمھوریة الاسلامیة فی ایران... 
ونتیجة لللك فقد اجبرت الٹوجھات 
الإستعماریة والعدوانیة الروسیة و نظرھا للبٹر 
وحیاتہم وبلادھم ۔۔-من زاو یة المعادلات الدولیة 
ووجوب سباقھا الستمرمع أیرکا نی اتسلط 
والسیطرة.۔ ا ی غزو أأفغانستان نی صیف عام ۱۹۷۹ 
وم یکد ٍغضي ثمانیة أُشھر فقط علی انتصار الثورة 
الاسلامیة ٔی ایران(1) 
ومن ذلك نفھم أن القوی الکبری تعتبر البلدان 
التابعة لنفوڈھا واید پولوجیتھاء بلداناً تابعة ملحقة 
ومستعمرة بصورة غبر مباشرة تدخل نی نطاق 
الموازنات الدولیةء وھذا جزہ من الاستعمار ا حدیث 
الذي لا یعشمد على ا جیوش بل یعتمد على اللغوذ 
الثقاني والسیاسي والاقتصادي والاید یولوجي ... 
ولکن القوی الکبری تعود ا ی الإستعمار المباشر والی 
اسخدام العسکرانفلتتزمام الائورمن 
یدھا مثلما حصل للروس نی فتغاریاء وجکسلوفاکیا 





سننٹیبیٹ سٹس ےہ ہہ ہہ سے 


وأفغانستانء ومثلما حصل لأمی رکا نی لبنان وفیتنام 
والسلفادور ونیکارانغوا وجزیرة غریناداء وملا 
حصل لفرنسا ئی تشاد ولنان... وھذا یعنی أن 
الاستعمار الحدیث استعمار سطن بستخدم ختلف 
الوسائل لاستعمارو استھلال اللدان ولا یتورع عن 
استخدام اللاح فی ھذا البیل. 

لذانکون‌بلدان کالسعودیة ودول أمیر کا 
اللا تیىية دولاً مستعمرة للعوی العظمی وفق منہج 
الإستعمار الحدیث ا لتمثل بالنفوذ السیاسی والقانی 
والاقتصادي واللإحتماعی وغیرہ. ف (بولندا) بعرف 
کل العا ‏ أٰہا مستعمرۃ سوفیتیة والەر بیڈ السعودیة 
بدركه ا جمیع انہا مستعمرةأمیرکیة. .. وموسکو 
وواشضعطن تفسعان قواتہا -دائما_ عل أھبة 
الإاستعداد نی سبیل الدفاع عن ھذین البلدین 
وأمشالماء... وامکائية حصول غزولأمثال هھذہ 
البلدان و بصورة شرعیة(!) مثلما حصل نی أفغانستان 
أمر متوقع وقاب فوسین أو أدل, ولابجتاج لا لحرکة 
شعبیة تہدف للإستفلال والتحررعندھا تظھر 
الرابطة الڑستعماریة ا ی العان. 

الذي بدعو للسخریة من موسکو انپا تؤطر 
غزوها لأفغانستان بأطار الشرعیة الناتة من طلب 
الحکومة الأففائیةء ولو عدنا ا ی الوراء قلیلاً نجد بأَنٔ 
ا حکومة الأفغانیة ال تنستظل بظلاا القوات 
السوفیتیۃقدجاءت ای الحکم بواسطة انقلاب 
عسکكري دبرتہ ا خاہراٹت الروسیة(!) وصل مبوجبه 
ای سدة الراسة (بابراكغ کارمل) الذي کان 
لاحشا لسنوات عدیدۂ نی دول الکتلة الشیوعیة 
کذخیرة لیوم موعود... 

وإذا کان الأہر ھکذا فکیف یکن أُن یطلق 
علی کارمل لقب ا حاکم الشرعي؛ وھوالذي طلب 


رسمیا من السوفییت التدخل السکري اللام 
والشحع ہم علی الفتك بالشعب واذلالہ تلك 
الصورۂ المروعة... 

وا للع للنظرأن التدخل المسکری السوفیتی 
ورغم مرور أکٹرمن أربعة سنوات عليه ‏ یعط 
النتائح ا مرجوۃ منەء فع کل یوم یر تزداد النقمة علل 
وجودہ وت ی الأراضي الأفغانیة ومع کل 
صباح من اعمال القتل والسلب التي تمارسھا تلك 
القوات تطھر بشکل أوضح حقیقة الشیوعیة. 

وقد لغ الأمر نالعس کر الشیوعیة نی افغانستان 
ابا تمرفنت الَتضس الأمراض الی تخرقت ھا 
القوات الأمی رکیة “ی فیتنامء إذ تفقٌٹ فی صفوفھا 
مسائل متل الشذوذ ا جنسی, وتعاطی ائخدرات 
وغیرھا... وھذہ الاہُور لوحدھا کافیة لوضع خاتمة 
لذلك الاحتلال ۔ 

اما القیادة السوفیتیة فقد اصبحت الآن مقتنعة 
تماماً بفشل أھداف الغزو... ولکن الذي ببنی هذہ 
القوات نی أفغانستان هو خوف السوفیات من وصول 
حکم اسلامي ا یل اُفنانستان وظھور القوة الاسلامیة 
ای الوجود کقوۃ ثالثة فی العا م تہدف لارجاع الحقوق 
السلوبة ا ی السلمین وا ی تحقَیق استقلافم 
وحریہے, وذا ما خالف الاسترائیجیة 
السوفیتية... وہذا تکون القوات السوفیتیة مجرد 
حجر عثرۃ بین السلمین وبین آما غمء إضافة ال انا 
تستفید من ذلك البلد کحقل تجارب لاسلحةا 
الحدیكة وہناوراتہا العسکریةہ فقواتا هناك یکا 
انقیام مناورات عل شکل حرب حقیقیة 
وبالأسلحة الحیة ضد أھداف محتلفه بدءأ من الدن 
الکبیر وانتاءٗ بالقری الصغیرة ا لتنائرة فی سفوح 
وودیان أفغانستان, 

التوحید ۱۷۹ 





کیا ُنہا وہغانھا الررمي لامسلمین ھناك تشنی 
غلیل ا حقد الشیوعي :لی الد الاسلامي الخذ 
بالتصاعد والفوعلی حساب عقائدھا وآید یولوجیت؟؟ 
الآخذة بالإنحسار وٴلنة وقع ولینظر الجمیع ا ی ما 
حصل ویحصل س مد اسلامي نی بلدان مثل ایران 
وافغانستاں ولبناں والعراق وتونس والمغرب 
والسودان وغیرعغا'... 

وا تستفیدہ روسیا سن الندخل أیضاً انە یخدم 
مبدأً تقسم العا م بینہا و:ن أمیرکاء فھي و بتدخلھا 
نی أفغانستان أعطہب ‏ نة نأمیرکا بالتدخل فی 
لبنان وغرینادا ویکار'عما 

وأمیس رکا أیضاً بند٘ھ نی هذہ البلدان أعطت 
ا حجة لروسیا ۷م تمر' :۱ ءا نی أفغانستان و دولأً 
أخری وھکذا., فا!,ەس بسطون الاذن للأمریکان 
بالعدخل نی أطراف عدیدة من العالم وعلى رأمھا 
بلدان أمیرکا اللاتییة مقابل اطلاق یدھا نی 
أفغانستان وأئیو بیا و بلدان الحری... 

کان ذلك نی ال جانب المعندي السفاح الذي 
ذبح منذ بدایة الاحتلال ولحد الن اکثر من ملیون 
مسلم اُنغانی.. أما نی الجانب الإسلامي المعتدی 
علیہ فقد ات عليه الغزو نی جوانب عدیدةء فن ناحیة 
وحد نفسه أمام عملاق رهیب بضرب بأسلحة خیفة 
بلا رمة ولا قانونء ومن ناحیة اُحری عدم مساعدة 
دول العالم لە إنّ لم نقل مساعدتا للوإحتلال... 
وھذا مادفع الشعب المسلم بفثاتہ ا ختلفة النقسمة 
ا ی الاتحاد فی صف واحد مقابل العدو اللحد دون 
النظر ا ی الاختلافات الطائفیة والقومیة وغیرھاء 
فالعدو پرید استغلاھم وسلب حریتہم ومتلکاتہم 
باسم الاشتراکیة... وہدف من طرف آخرال 
سلب ا مسلمین دینہم بکل ما فیه من قم وأحکام 


التوحید ۱۸۰ 


وعقائد وثتراث وحضارة مقابل شیوعیة مارکس 
الخر بیة الملحدۃ... أي أن الغزویہدف ا ی سلب 
السلمین آسا مم وما بین أیلیہم وما تحت 
اضلاعھم۔۔ حتی باطن القلب لا یسلم من تسلطھم 
وسطوتہم..٠٠۔-‏ 

لذا سیّب الخزو والإحتلال مسألتین: الال 
دفع الشعب نو الوحدة, والثانیة دفع الشعب لزیادة 
اك بدیئه وشریعتہ. وبسبب تحقق ھاتن 
السأٰلتین فقد استند الشعب على أرضیة صلبة تملك 
کل ۔مقومات الصمود وا جھاد فالعقیدة الایئیة تدفع 
الائة نحوا جھاد والشھادة والىتضحیۃة والصبر 
والإاستقامة... والوحدةۃترص الصفوف, وضع 
التوی وتمنع الٹغرات إضافة الی انا ترھب الأعداء 
وتفشل مؤامراجم. 

کما دفع 'الخزو فئات الشعب تو الإہتکار وتعلم 
استخدام السلاح وفنون ا جرب واسٹلھام مبادیء 
الشورة الإسلامیة فی ایران التي اعتمدت عل اللہ 
وعل نفسھا نی سبیل تحقیق الإنتصاں. لذا فقد 
تدربت ملایین الشعب العدیدة عل أنواع السلاح 
وطرق الدفاع وا جوم وکیفیة صناعة بعض أُواعہ 
وصیانة الآخر, 

ونمکنت بالاعتماد عل الباري عزوجلٌ من 
الوصول ا ی الڑکعفاء الذائی نی جوانب عدیدة 
وخاصة فی الغذاء رغم القصف ا جوي الممادي الذي 
یہدف لإبادة الزرع بعد أَن باد النسل. 

ونمکنت أیضأً من ابتکار طرق جدیدة ‏ حرب 
العصابات تتناسب وأرض البلاد وجوع وارتال 
المساکر الغازیة وبلغ بہا الأکتفاء الذاتی ا ی 
درحة اعتماد جماعات کثیرۃ من ا جاهدین على ما 
تختتمه من ید الروس, وما تجلبه ا جماعات 


0 ہہیجوجیجچس مج ےتسس سَستساے ماوقا جس حص 


المسکریة الأفغائیة الفارة من ا جحیش. 

وی حانب وسائل النقل والانتقال ترك 
اماہدون استخدام وسائط النقل الحدیثة ما تحتاج 
من وفود وصیانة ومساعدتا العدو نی کٹشف 
خابثھم وما تحتاجہ من طرق صالحة و بذلك تکون 
هدفأسھلاً لطائراب وسمتیاب العدو اضافة لعدم قدرتھا 
عل عبورالناطق الوعر, خاصة وأن أرفر 
افغانستان تتصف بکثرة الجبال وقلّه السھول 
التبسطة... ومن أجل ذلك تجد ا جاھدین الأفغان 
بطوون أرض البلاد طیا بشکل عجیب وغریب فھم 
یتحرکون من ا حنوؤت ا ی الشمال وبالمکس, ومن 
الشرق ا ی الغرب وبالعکس مث یت الئحل 
مضمعغننکل سشيء المال والڑھل وا ہد 
والنفس, وسن یجود بحلك الجوائت کی سبیل اللہ 
سبحانه وتعالی لا یصعب عليه شی ءء ولا یقدر عليه 
شيءہ ولا کیف یکن أن نتصور أن جبارأً طاغیاً 
عنیداً مشل الإستکبار السوفیتی نقدرته الکبیرق 
ولا ته الدمر) وأسلحت الفتاکة وحیوشہ الجرارق 
وباعه الطویل, یفشل می السیطرة عللى بلاد مجاورة 
فقیرةء ینخر نی أضلاعھا الضعف, وتاکل ئي وسطھا 
اللوامرات _ اکل الاستعمار الانجلیزي علی خیراتھا 
وشرب۔ ورغم مباغتته لھاء وبطثه بالانبین 
وتدمیرہ لاحیاء کاملة وحرقه ‏ حاصیل مھمة 
وسحقہ لکل دین وقانون وعرف احتماعي؟ 

واملاحظ أن الوامرات المعادیة لأفغانستان م 
تأتِ من الروس فقط بل تتحمل أمی رکا واتباعھا 
الشيء ء الکثر أیضا... کیف؟ فالأمریکان 
بأعمافم الا إنسانیة والعدوائیة سابقاً ولاحقاً نی 
فیتنام ولبنان وغرینادا سی العذر الصریح لروسیا 
للعدخل فی مناطق اُمری من العام؛ وفیا بخص 


اُفغانستان, فأن رف ارت فرش 
ا حرکات والقیادات الأفعارۃة مك بااگرآن الآخر 
من احبل الذي تمسك نطرفہ موسکوفتکوں الحرپ 
بذلك ہس اُعوان روسا وأعوان أمی رکا وھنا تسقط 
حسابات الشعہ والعقیدة الاسلامیة۔ وھذاما 
تریدہ الإمبریالیة ومططاتاء أي ان امب رکا وروسپا 
أحذتا بالتسابق نحو کسب الاإمتیازات نی ذلك البلد 
علی حسات الشعب واستفلالہ وحریتہ... وکان 
مشل امی رکا پي ہھذا ا حال ہو'أىطمة الحاکمة نی 
الیلدان الإسلامیة وعلی رأسھا السعودیة ومصر, 
فالسعودیة و بأمواما التی تنفقھا نی سبیل أمیرکا 
حاولت مراراً شراء ا لحرکات العاملة فی سیل الل. 
ولکن عملھا کان موفعا نی کسب البعض من 
اخ رکائتاوالشادات اضنوبةزوراعل الو 
الأفغانیة واللأخذ بیدھا نی سبیل ارضاء واشنطن. 
وفعلاً تمکت من دعوۃ بعضهم لزیارة الریاض 
ولندن وواشٹطن واقامة مؤنمراٹ صحفیة هناك 
تندد بروسیا وتکیل اللح والنداء لأمی رکا وأعوانہا 
على أہم أنصار السلام وأعوان الشعوب وغیرھا من 
الأقوال والأفعال تسدیداً لاجر الأمی رکي . 
والتفتت الریاض ایضا نی حاولة منہا لسحب 
اللساط من تحت أقدام ا حرکاٹ والقیادات 
الڑسلامیة حو ا ملك ظاہر شاہ ال حاکم الذي لقن 
مسلمی أفغانستان شتی صنوف الفھر والإستعباد 


والتبعیة للیٹ الأىیض, والممھد الرئیس للٴنقلاب 


العمسکري الشیوعی والتحول من الین ا ی الیسار 
عل بد الدرال محمد الداود۔۔ والعروف عن اللك 
ظاہر شاہ أنە تمکن بعد الانقلاب ال کور من الفرار 

ای ایطالیا للجوہ السیاسی ھناك.. ومنذ ذلك 
التاریخ وھویعیش بیذخ فاضح بالأموال التی سرتھا 
من جھود الشعب الافغالي. 


التوحید ۱۸۱ 


والذي توحي بە تحرکات السعودیة أُنا ترید 
تکوین جبہة یبینیة برئاسة اللك ظاہر شاہ لعود 
بالأفغان ا ی القھر والإستغلال اللکي بدل 
الإستبداد والظلم السوفیتي. 

ول یقتصر الأمر على الریاض, بل أن مصرومنذ 
حکم السادات أأخذت تتباکی على ذلك اللد 
احمشل مشناسیة فلسطین ولبدان والجولان والقدس؛ 
فأاعذٹت تمد ذلك البعض من ا حرکان پالسلاح 
لکسہا فی طرف واشنطن. ۱ 

ولکن نود ھنا أُن نقول ىأن ذلك البعض 
اللتعامل مع واشنطن وأعوانا لا بختلف عن ذلك 
البعض الذي کان ومازال یتعامل مع موسکو وھم 
بالتالی لا یکونون الا جز ءا صغیراً وساذاً من ملایبن 
الشعب ا لمتطلعة للاسلام. 





وبسبب تعامل تلك الفثات مع الإست 
الأمریکي وخیانتہا مصالح البلاد والشعب . 
اسان نظرفاٹ الشعب المسلمة کالفر: 
المرقطة التی یرقب ا جحمیع تحرکاتہاء وطبیعي أن ٌ 
الشورات یدخلھا مثل ھولاء الانتہازیین ولکن ا۔ 
کل ا لیر نی أن تُعرف تلك الفٹات قبل انتص 
الثورة, 

وکلامنا الأخیر أن الہ سبحانه وتعا لی تفض( 
على السلمین بثورة اسلامیة وقائد مسلمء تمثلا ف 
شور ایران وقیادۃ الامام الحمینیي صبحت أسوة حسك 
لبیة المسلمین, لاشرقیة ولاغر بیةء و بذلك یصعب 
عل اطراف اخری ان تصبو لقیادة امسلمین نی بلد 
ما وھي شرقیة أوغر بیق فا جحماھیر السلمة وف 
ونضجت وافاقت کا فیه الکفایة.. ٭ 








التوحید ۱۸۲ 





مذھبے حدیٹاً 


تع اکنٹن ۳ھ وہر لسن الٹانِ "وکداآن بلؤں ہے اتک 
2 الٹانی مز مذہب حرہناٴ فاحلن نی ارنی بذفبيی لسن واجمماووں, 
باعضۓ: مایسی ر (ا حلس 7 الہ مل وھکذا یکین الما ان اللك اس 
با اہم الذي ائنٹر الغرب کان س٣‏ متسامیں, 
۵ بی سیا لا فرید ان زریزر سام ئن نہ 
وأئان, سے ےجو 
می اافتین للبدع لاانری, صلی ف الٹرن انتخاب السلك الفنہي یراہ ہو الائر 
0 الشرق ےی یں لوق آوالہ آعد ایرق ہے 
خصي ف آئریقیا الضالین). سمل نا میں ہے 
و خطاب ال رہ الذي جاء فی زان مکامب دی فہواإئمر النی ابر مسلم 
احتفالژن بعید جلوستا على عرش آباننا وأجراون سیا کال سن 
الگرام نر سیدة لہا )ا قال الحسن مادابیتني لوے 


تأاکیدہ الشدید ھذا۴ ہکنا أن نطرح منا 
احتمالات عدیدۃ. 


اأولہا: أآنه یرید أن یؤکد لشعبه آنہ سلم 
متمسكمایتمسك بە مقتد بسنة رسول اللہ 
(ص) سائرعل خطہ وذلكتنفیذاً غخطط 
امتصاص الغضبة ا جماهیریة ضد ھزلاء 
الطغاةالذین أھانوا القدسات الڑسلامیة و باعوا 
السلمین للإستکبار الکافر ونخطیةُ رام 
انتد سوو شرب ھا فرافادات 
اللقبور ای اسرائیلء وأرضاً یعقد علیہا الصہاینة 
مؤشمرھم العالمي؛ وموّمراً یتمع فیہ الساسة 
لارجاع النظام الصري۔۔ رغم أصرارہ علی 
الالتزام معاهدة 2 داود_۔ ا ی صف ا حکام 
السلمین,بل وحلاً یجتمع فی الحکام فیقررون 
الاعتراف با حدود الأمنیة لاسرائیلء وغیرھا و 


غیرھاء ولیس أفلہا جعل الغرب ملعباً وم رکزا . 


رئیساً لنظمة ال )٥.1.۸.(‏ الأمی رکیة. 


وانیہا: أنه یھاول احیاء ال خلاف بن 
السلمین ویث الشقاق والتبجح بینہمء وائارة 
العنعنات؛ وتحريك هذہ الجموعة ضد تلكمتہمة 
إتاھا بالبدعة والکفر لالشيع إِلأً لأنہا تختلف 
بنا فٴتقیم موقف معینء أو القبول بقاعدة 
ُولیة أوردھا وما الیل ذلك . 


وفالئہا: أنە یحاول ان بحرك ھذا ال جس ضد 
الشوار السلمین الذین ضاقوا ذرعاً بحکہ الأسود 


۱۸٤ التوعید‎ 


وأنطلقوا یعلدونہا ثورة شعبیة ضخمة ھرّت 
آرکان عرشہ و عرش آبائہ وأجدادهەهزة کادت 
تژدي بے لولا تبرع القوی العظمی (الؤَة 
طبعاً) بحمایتہ وتطو یق الغضبة الشعبیة العارمة. 


وسا کان أولٹك إِلأً مسلمین سنة حقیقیین 
وعوا طریقہم الإسلامي وأنطلقوا بمار بون 
الطاغوت المتسلط الذي لا یق وزنأ لأیة قیمة 
إسلامیة مہم| کائت ناصعة. 


والواقع الذي نؤمن بە هو: 

ِنّ ا خسن ھهذا بعد غبیأً جداً اذا تصور أنہ 
بہذا یق ما یہدف الیەء من تخطیة وتفریقء 
وانہام: بل المکس تماما هو الصحیح, 


لقد وعی المسلمون طریقہم تمامأء وعرفوا 
مکن الداء فیہم؛ ومع الوعي وا لمعرفة لاتنفع 
ہذہ الأسالیب الریضة حتی ولوجاءت بشکل 
خطاب عرش متہری أو حدیث لوعاظ 
سلاطینء أُو صورة یرفعہا اللك بیدہ للإمام 
الخمینی القائد۔۔ فی التلفزیون۔۔ لیقول بأَن 
ھولاء الثوار اما شیوعیون أو انہم یستمدون ا مال 
من الثورة الاسلامیة فی ایران بدلیل أنہم رفعوا 
ھذہ الصورۃ!! 

وسا اشبە اللیلة بالبارحة حیث وقف الشاہ 
اللقبور ضیف الشاہ الحسن بعد ذلك لیعلن ان 
ھناك اتمحادا بین الأہرحة ا حمراء والسوداء 
لاسقاط عرشهہ۔ 

واذا نفعت الشاہ الرضا تلك الأقاو یل فأنہا 
ستنفع الشاہ الحسن ھذہ الأحاہیل!! 
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احتجاج المسلمی یِ سربلانکا 
شہدب سریلانکا حلال سہر حریرا الاضی 
ں اصحاحا علی قرار حکومة 
ھذہ البلاد بفتح مکٹت 'ارعایة الص لح الصہوية 


یکولومبو. وفد تصڈی رحال السرطه لنمتط ھرین 


تظافراب أقامہا ا 


فأصاہوا عددا منہم حروح عق 


احاب ائمسلےن وعالیة أشاء 


ورغم احتحا' 
الشعت السریلانکی, مند املن (یویوی 
جیاوردینة) رلیس جمہوریة هذہ اللاد اصرار 
حکومتہ علی فتح مکٹت 'رعایة الصالح الصہوبۂ 
لقمع من أسماھم نالڑرھانیں التامیل الماوئں 
حکومتہ. 

وبہذہ المناسة احتمع الوائ بأعمال سفارة 
ا حمہوریة الاسلامیة فی کولوسومع (احیاوردیه4. 
ری ھذا اللقاء أندی الرئیس السریلانکی 
توضیحات حول فتح مک لرعابة لقاع 
الاسراثیلیة بالسفارۃ الامیرکیة بکولومبو ولڈھی با 


ل٦‏ 
جے لہ 


ھدا الأحراء لم یکں صد مصالح اللسلمین, کا أنہ 
١‏ یعنی اقامة علاقاے سیاسية مع اسرائیز! 

اما العائم باعمال سفارتدا قعد أعرے ع عدم 
ارتیاح اللسوولی ق ا لجمہوربة الاسلامیة من ھذہ 
ال 


(۱۱) لقاءسن اللك حسن والصھابنۃ 
د کربت صحیعة (ائہو یورگ عر؛ الأمریکیة أن 
اللك< سی عقعد ماك یمعل عن نع عسر ھا٤‏ مم 
رعہاء الکےان الصہیول مد حر ۷"َ" وحی عام 
۷ عند ما توّت حکومة ((بیغن )) ا حکم... 
ولک نب ا لة لعاہاب والد ا ملكوحدہ مع 
الصہاینة وعصب الطرف عن اھاءات اللكحسین 
مم الصہاینة سذ عام ۱۹۷۷ حتی الآن., مادا؟ 
۱ 


الحکومة النابلاندیة نطبع صورة للرسول الأ کرم!! 

دکرب حبھۂة تحریر طاني ان الہلطاب 
الدابلاندیة قامت بطع وتوزیع کتاب عن الاسلام 
ملی دالمقالطات والتحژیقات, متھا اتھا وضعت 
7 للرسول الأکرم(ص) وہٹرت التھاده 
یکتاتھا کمابلی ر(أْھد ان لاالہء)۔ 

ویعول الکتاب إِن الاسلام ھودین العرب 
وعط !! 

وکات الحکومة التابلاندیة ۔۔ علی حد قول 
حبهة تحریرفطائیي ۔ قد نشاب مؤسسة خیریة 
مایق رت علق رأ تما افاداللی 
للقواب المسلحة وھوغیرمسلم!! 


فضیحة کببرة للنظام العراتی باکتشاف مقبرة 
ماعیة جدیدة قرب دالعمارقء 

تحکي الأخبار الواصلة من العراق أن أھای 
حافظۃة العمارۃ قد اکتشفوا مؤْخراً مقبرة جاعیة نی 
جنوب مدینتہم عن طریق الصدفف وبعد نبش تلك 
اللقبرة خلسة تمکنوا من اخراج أجساد عشرات من 
الجمنود العراقیین الذین قتلوا ودفنوا بصورة جماعیة, 

وأغلب الظن أن هولاء الجنود قد قتلوا بسہب 
امشداعہم عن الذھاب ا ی جحبہات ا حق و 
معارضتہم لأوامر القیادة العراقیة, 


محاکمات بالجملة في تونس 

أملتت الصحف التوذسیة الصادرۃ یوم الأحد 
۷ءء المحکمۃۂ الجنائیْة في تونس 
أصدرت یوم السبت ۱۹۸۸/۱/۲٦‏ اأحکاماً 
بالاعدام علی عشرۃ من المجاھدین المسلمین من 
الذین اشت رکوا في انتفاضة شھر کانون الثاني 
الماضي في تونس. 

وقالت الصحف ان المحکمة المذ کورة 
حکمت علی مجاھد آخر بالسجن مدی الحیاۃ مع 
الأعمال الشاقة, 

والملاحظ أیضاً ان المحاکم التونسیة تواصل 
اصدار أحکام بالسجن والاعدام بحق المسلمین 
الٹونسپین في سبیل القضاء علی التوجھات و 
التطلعات الاسلامیة الساعیة لحکم الاسلام. 


السجون المغر بیة نمتلیء بالمجاهدین 
المحاکم الصوریة في المغرب مازالت مستمرۃ 


التوحید ۱۸۱ 





فی اصدار أحکامھا الاعتباطیة ضدالہ 
الذین نظاھرواضد النظام الحاکم خلال 
مایسمی ہمؤنمر القمة الاسلامي۔ وقدأصدر 
الآن أحکاما بالسجن ضد ۱۳۸ ملماء 
تترلوح بین سنتین الی عشرین سنة, 

وتفمد الأخبار الواردة من المغرب أن ھ 
الاستثناف فی مختلف مناطق المغرب قد حٗ 
علی عثات آخرین من المسلمین المغاریة بال 
لمدد تتراوح ہین عام ولا ئه أعوام... 7 

وقی أُثناء تلك الفٹرة بالڈاب زار وفد الکن 
الاسرائیلي المغرب وا جتمع بالشاہ الحسن الٹا 
وھذا مایوثق الأخبار القائلة بتنکر النظام المغر 
لآمال المسلمین وتوجھه النھائي لتمتین الرو 
مع تل اہب والا فکیۂ ایر سماح هذا ال+<ۓ 
للصهاینة بعقد مزمر لھم في الأراضي المغربیة! 


الاشخابات المزیفة فی مصر 

انثہت نی مقر الإائشخانات الزیفۂ لانتخاب 
اأعضاء مجلس الائُة سالاعلان عن فوزا حزب الوطني 
ا لح اکم بنسبة٥۷)‏ أي نسبة قرییة ما أعلله الساداب 
بفوزہ ب ۹۹/۹۹ نصب راسة الجمھوریة., 
کہا حصل حزب الوفد العلمانی علی نسبة 1۱١‏ من 
مقاعد جلس الائمة... فی حین ذکرت الأخبار أن 
الغلاحین ا لمعارضین لتوجھات النظام الصھیونیة قد 
آضرموا النار نی عدد من الدوائر الإنتخابیة, کما 
أسفرت الإنتخابات عن مقتل مرشحة حزب العمل 
عل ید مرشح الحزب ا حاکم ومصوع مواطنین 
آعرین. 





|-۔ مس تسس لے 


وفد اوضح فرعون مصر ا جدید حسنی مبارک 
مقدما عن مدی فعالیة ہذا ا ملس وآثرہ عل 
القر ارات الس استۂ اذقال اك ا ور 
رات ساسیة إذقال إنٔ اجلس لن یستطیع 
الأئیر عل العلاقات الصریة الإسرائیلیة 


اعتقال جموعة من الطلبة السعودین 

اعتقلت قوات الأمن السعودیة فی الاونة الأحیرة 
عدداً من طلبة جامعة عبد العریز آل سعود الذیں 
کانوا قد تظاھروا احتحاجاً عل دعم الحکومة 
السعودیة للنظام البعئی الح اکم نی العرای, و تصامناً 
مع الثورة الڑسلامیة نی ایران, 

وآفادت الأسباء التی وردب مس السعودیة را 
مساحد مدینة الدمام انتفدوا ق حطہم الوقف 
العدائی للحکومة السعودیة آزاء السلمین والتورة 
الإسلامیة نی ایران. 

وجد پر بالذ کر أن مدن: الاحساء اففوف 
الظہران تشھد منذ مدة جوأً من العداء ا حماھیري 
للسلطةء غیر أكُحکام السعودیة یحولون محتلف 
الوسائل دون تسرب أي خبرضدھم ای الحخارج, 


نقل النفط العراقی عبر اسرائیل 

ذکرت اکر من عجلة وصحیفة عالیة ان النظام 
ال حاکم نی العراق نعھد بتزو ید الکیان الصهیونی 
بالنفط مقابل السماح للخط النفطي العراتی الزمع 
عتّدہ والمارعبرالأراضي الاردنیة ا ی میناء الععبة 

وعدم التعرض لە. ۱ 
وقالت مصادر موثوفة أن أمی رکا والنظام الاردني 
کانا الوسیطن بین 'لنظام العراتی العمیل والکیان 
المصھیونی؛ وأن (صدام) تعھد على اٹرھا ان لا بشترك 
نی أي ھجوع عل اسرائیل أياُ کان نوعه(طبیعي ان 


اسرائیل وائفَ من أن صدام وأمثالہ من الحکام 
الرجعیین لن یفکروا یو من الأیام بالتعرض ماء 
ما یشجمھا للقیام با یجلوفا نی کل مکان مز الام 
الاسلامي وحاصه یلان وفلسطین ا حتلة). 


الکویت نتعھد بعدم استخدام صواریخ سٹینجر 
ضد اسرائیل 

قال صباح الآژحمد وزیر خارحیة الکویت نی 
موؤکمر صحن أُن الکوی لن تستخدم صواریخ 
(سٹینجر) ضد اسرائیل واضاف بَأن بلادہ تحصل 
:انتظام عل معلومات طائرات الآواکس السعودیة. 
وألنی صباح الأحمد علىی ملك الاردن لاقتراحہ 
بارسال قواتہ ای الکویت, کما أعرب عن أملہ نی أن 
لایعارض الکونغرس الأمی رکي تزوید بلادہ 


استمرار الاحتلال الصهیونی جنوب لبنان 


جڈد وزیر العدو الصھیوني (موشي أرنز) 
القول با قوانه باقیة فی جنوب لبنان ای حین 
التوصل ا ی اتفاق یضمن ماأسماہ بأمن المستوطنات 
الصهیونیة فی شمال فلسطین ا حتلة وزعم أرنز ان 
الکیان الصہیونی لایعنزم مع ذلك ابقاء قواتہ لي 
لان ا ی مالا نایة, واعترف رنز بازدیاد الطالبة 
داعل الکنیست الصھیونی بالانسحاب من لبنان 
بسبب ا خسائر الکبیرة التی نمنی ہا العوان 
الصھیونیة على أیدي القاومة الشعبیة للجماھبر 
السلمۃة فی لبعان؛ کما اعترف باستمرار تعرض 
نات الجلیل للغصف,ء لکنە قال إِن الوضع 
الحالی أفضل للمستوطنین الصهاینة عمّا کان علیہ 
قبل الغزو الصھیونی للبنان. 


سکنلحھ سو یھ رسسبیًٌٗجًسٌسھے کش لسن ح ہم مہ ہہ ہے ہیں ہے کو ہے 
التوحید ۱۸۷ 





ھ بعث لنا السید مولوي حمد 
عبدالرعن الفدوسی ریس مدرسة 
الدراسات العلیا نی باکستان رسالة جاء 
فی جانب منا: 

٭ (.., ان الشورة الاسلامیةء أول 
ثورة جاءت بحقیقة الاسلام نی القرن 
الرابع عشر امهجري.. وھا هي ٹور 
یرغب کل مسلم فی غقتھا وپ ارض 
اللف.. نسال الل آںدیٗوفی الٹورة 
الاسلامیة لی ایرانء لتضيء درب سائر 
الدول الاسلامیةء بل العال م کلە. 
وسیکون الأمر کذلك إِنَ شاءاللہ...4۔ 

ھ ومن ایطالیا کنب الینا السیدعلی 
مرعی بقول: 

٭ .., إِن التوحید تزودنا بالکلمة 
الصادقة والملزمة عبر مقالاتیا والتی 
تبعث فینا _تنحن أبناء الشعوب 
المستضعفة- الأمل والنور من أجل السبر 
سا تحوبناء جتمم اسلامي حضاري 
متمیْز... أسال الل أن بنصر جند 
الاسلام نی ایران الٹورة...6۔ 


التوحید ۱۸۸ 


ترحب مملة التوحید بأي انتقاد ورأي واقم 
من جانب القراء الأعزۃ وتبدي أُستعدا 


للرڈ عل الاسئلة الطروحة علہا۔ 


× ومن أقصی نفطائی غرب القارۂ 
الأفریقیة... من ساحل العاج.. تفضل 
السید فوفانا آدم وکتب لنا رسالةء قال 
فہا: 

٭ ((یسرنی أن اأبمعٹ الیکم رسالتی 
شاکرأ خدماتکم الطیبة التی تقومون بہا 
تحاہ اخوانکم السلمین نی العام 
وأتمنی أن یکون قائد الثورة الاسلامیة 
الامام الخمیني سدام ظله۔۔ ۲ صحه 
وخبر وعافیة ۔۔إن شاءالل تعا ی_ وأن 
یکون النصر حلیف الأمة الاسلامیة علی 
أمٹال صدام الکافر.., إن التوحید 
تختلف عن غغیرھا بالفکر الاسلامي 
الأصیل وسعہا في مجامة الکفر 
والاستعمار العا ميی...4. 

٭ ووصدتنا رسالة من السید عادل 
حمد من مدینة لیون الفرنسیة کتب فی 
جانب مہا: 

٭ ((وبعد... اوج لکم خالص 
عببارات الاحترام والتغدیر عل 
جھودانکم ا جمبارة نی میدان الاعلام 
الاسلاصي... فالی الأمام وفقکم اللہ 
وسدد خطاکم لحمایة الثورة الاسلامیة 
ایران من اعداء الاسلام سواء فٍ 
داخل ایران او خارجھا۔ 

صدقضونی... اننی لاکتب ھذہ 
الأسطر وانا نی أُشد الفرح والاعتزاز 
بالشورة الاسلامیة نی ایرانء لانہا ورۃ 
کل ا مسلمین وا حرومین نی العالم. وکل 





مسلم مطالب بحمایة ھذہ الثورۃ ا مبار؟ 
والدفاع عنہا نی کل الیادین ونی کإ 
مکان...). 

٭ والسید ابوسحر من بوفسلا ف 
کتب لنا بقول: 

٭ سال اللہ أن بصفظ امام الأء 
الاسلامیة الامام الحمینی و یطیل مم 
عمرەویسدد خطاہ .. وینصرناعإ 
القوم الظا مین والستکبرین والکافریر 
والشرکین فی مغارب الأرض ومشار' 
داعیاً من اللہ الملِ القدیر أن ینصر کإ 
مستضعف ف الأرض وکل مظلوم وأ 
یدخل الشیطان ۔_صدام حسین- ھا 
ا حرم السفاح می نارجھنم وبٹس العہ 
ھووعصاتہ الکافرۃ ومن یساندہ...4. 

٭ وکتب الینا السید جاسم عبد ا 
من المغرب رسالة جاء فیہا: 

٭ ... إن محدة التوحید ھی سز 
مکتبة اسلامیة ما تحتویه من مواضی 
معمفٌء ولطاما کنا ننتظر صدور مث( 
ہذہ ائحلۂ التی استطاعت أن تحت 
ائلکانۃ الڈول من بن ا لا 
الاسلامیةء نسأل اللہ أُن یوفقنا جیعاً . 
فیە خبرالأمۂ الاسلامیةء وأن یتو 
النصر للٹورة الاسلامیة بقیادة الاما 
ا خمینیء ویخزي الاستکبار العالم 
والقوی المعادیة للشعوب الاسلامیة 
وأخیراً نقوضا بصراحة ان (التوحید. 
هی ینبوع لعلوع الاسلامی4..٠)).‏ 













جمبۂ الطلاب المالدیفیں الیشا. النظمة ترجب العدید من کب کائ یز 
ا -پاکسٹتادت حسن یریں _ آ الشھید الطھري, ویکنکم الحصول 
۱ ایطالیات الشیخ حسین أحد رع رر آ علیہ من فرع المطمة نی قم. ٭ برجی من القراء الأعزة عمد مراسلتہم 
جعیة الثقافة الاسلامبة ۔-سیرالیوںوس لنا ان یکدوا أسماءھم وعناویہم بخط 
حمد سید اعد ہے ا ھالاخوۃ فی مرکزالشباب السلم | واضح لینسی لا ارسال احلة الیم عل 
مال میس بن سعیدبن حمد المدبر فرغ لوس انجلوس۔ کالیفورنیا-: وحہ الشرعة 
العام للمدرسة الاسلامیة ستنزایاے ہ ترحب ىالتعاون الشترك ي ا ا ٠‏ ۱ 
الد کتور عبد اغفادي النازي مدبرالعھد ا مال الثقافی ونرحوا تحاہنا نکل حدید الذین سالوا عن طریفة 
العلمي ا جامعی للبحث العلمي دی برای ٭ طریمة الاشتراكک موصحة ى اممحة 
۔-المغربت عبداللہ علی جیل ا مطري ٭ ووصلنا رسائل آخری ھن داحل | الأوی من ا حلةم حیب تسدد َمَةَ مان 
امن الشمالیقے أحد محمد ناصر آ اللاد وحارجھا ٹڈ کراساء بعض || عل رقم الجساب )۹۰۰۷١(‏ سارمان 
سفنزولا-: أُصحاہا: تسلیعات اسلامي (مطوعاب حارحی) 
٭ وصلتنا رسائلکم الکربة, ونشکر ٭ السادة: مصطی دبرقتف ]تنک بل ے مع چکتابارے عازن 


مشاع رکم الطیبة تجاہ ا جلة والعاملین 
فیہا. 
وشکرا۔ 
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ھ السادة: عبدالل شریف ریس 


٦‏ اخاج اجد علِ أحجمد 









سشأن ا حلۂة ونرحومواصلة 















ارسلنا ا حلات التی طلیتموها بنحلادش حمد عبدا حي 






جوت 
اسلامیة ۔ فکر بة ۔ جامعة 
تصدر کل شھر ین مر 


مت 


الطلبة المسلمیٰ متا اوزة العلمیة 


مدینة قم القدسہ -افندے أمین مرادي و انووراس 
ہ نشکرکم 7 الاقتراحات القیمة || ا لحکی وحسیں النح من ایران, 


ابطالیاء حمد نعمٴن قاسم العیتوري من 


ناکستان, جودت خوري من الرازیلء 













ي أحد سلیمان حہارعاندي ریس الحوزۃ 


العلمية حامعة حامد المدارسں 






الکتابة 

































طالعانی, ویکن تسدید اللغ و اي وع 
مس فروع السل ال کوں عل أُن ترسل 


آرومن 
احوالاب نالبرید اللسحل ا ی مکتے ا حلة, 





الا 


/ 


ارم 
المھوربة الاسلامیة فی ابران کت 


طہران ۔-- 


ص.,ب 
(ہ۱۹۰۵١۳-٥۸۱۵٥۱).‏ 


8000008 


النوحید ۱۸۹ 





























لائٛڈ وأن قراءنا الأعرٰة قد استمعوا للمزحة العا میة الضشخمة من خلال تحلیلاٹ الصحف: و تقاریر 
المراسلین وتصریحات الکبار و المسوولین و (ریبورتاجات) ا جامیع المرسلة ای هنا وھناك : أما ملخص الزحة 
فہي أُن القاتلین الایرانین تدفعہم ا ی القتال مفاتیح بلاستیکیة تعلق عل صدورھم و یقال لہم أنہم 
سیفتحون أبواب المنة بہا بعد الڑستشہاد!! 
وأن عجبت لشيء فعجی لا ینقضي من الحماقة التی یصاب بہا هولاء الکبار ذوي الرٴوس الکبیرة 
الفارنفة إلأَّ من (بیض الشیطان)... من تظن أُنہا تخدع؟ انظن أن جماہیرنا الإسلامیة ٔی کل مکان تنسی أُنہا 
أمام ثورۃ ضخمة یقودھا عالم إسلامي تشیعم بالإسلام الأصیل؟! وأمام شعب تنازل عن کل شيء نی سبیل 
تطبیق الإسلام تطیقاً عل کل شوون اخیاۃء وانطلق بکل وعي لتحقیق ھذاافدف, 
لیت ھولاء أدرکوا أن کل حکم إِسلامي یعطی فی ا لجمہوریة الإاسلامیة و کل خطوۃ ترفعء وراءھا 
دراسة فقہیة متفتحة للنصوص الاسلامیةء و نظریات فقہیة وأصولیة واسعة الابعاد انتجہا عدم إغلاق باب 
الاجتہاد مطلقاً فی هھذه النطقةء واذا کان ا حال ھهذّہ فہل یبتی مجال لمثل هذہ التصورات؟ نعم واللہ هم 
مدرکون لأنہم ییزحون أو یجون ھراء وأملہم اوحید أن ینطل ذلك على ا جماھیر الؤمنة. 
أما أصل ا حکایة فلا تعدو کون المقاتل الاہرانی حمل نی خندقه کتبه التی یتعلم بہا وفی طلیعتہا القرآن 
الکرم؛ ونہج البلاغة ورما حل کتاباً جع مؤلفہ العا م فیە بعض الأدعیة الواردة عن أھل البیت (ع) وأسمی 
کتابه ذلك ب (مغاتیح ا جنان) باعتبار أُن الدعاء۔۔ نی التصور الإسلامي الذي لاریب فیە۔۔ یفتح للانسان 
آہواب الرحة الإلہیة والتکامل الذاتی ا مطرد (اقل ما یعبا بکم نی لولا دعاؤکم)-ھذا ھوالأصل. 
ونفتخر أن یحمل مقاتلنا ھذہ الکتب؛ ونتردد نی معسکراتنا أصوات التکبیر والتہلیل والدعاء والبکاء 
من خوف اف فی حین راح العدو الصدامي اللْم الیوم یحار بنا بتوجیە اذاعاته ومکبراتہ نحو السکرات 
الاسلامیة وھي تذیع باستمرار أانی الخلاعة وانجون والعاھرات: من خلفات نظام الشاہ ومجونہ؛ ظاناً أنه بذلك 


یغري أحدا أویہزم معنویة أحد. ۱ 
إ٦‏ أن المقیقة ھی أنە یؤکد بذلك انحرافہ أمام أبطالنا الأشاوسء ممّا یدفعہم للعزم الأکید عل وہ نی _| 
القریب العاجل. 


وحینثذ یفتح أمامہم باب ا جحنة. ألیس ا مہاد باب من أبواب المنة کما یقول أمیر اللؤمنین ؟ 
الیست ا جحنة تحت ظلال السیوف؟ 


الیس الزحف المقدس لتحریر القدس زحفاً ای الجنة؟ تا ۱ 
إذن فاتہموا ای التہمون واًبذلوا کل ما تستطیعون فإنە (للاحیی الکر السہیء إلا باهله)) و ((العاقیة إ 
تلمعدن) 


التوحید ۱۹۰ 












لہ الِسے( 6١‏ سلامی 


تع ہامو رالیافعین 
وا کاعطفاں و گی 
مواسہیع عریاتریةو 

وه وادیہ و 
فُنْه وواںب ۱ئ7۶ ىُ 





ا حمھوریة الاسلاعیة ہی ایراں 
طمران ۔۔۔ خبابان طالقانی 
خیابان ایرانشھر شما ی ۔- کوجہ ہما 
پلاک ٣‏ غانف: ۸۳۲۹۷۲۔-- 


التوحید ( باللغة الانجلیزیة ) 
٭ اسلافبة ۔۔ فکریة ۔۔ جامعة 

٭ نصدر کل ثلاثة أشھر مرة 

٠‏ بصدرھا قسم العلافات الدولیة 
فِ منظمة الاعلام الاسلامی 


ا مراسلات عل العنوان التالی: 
الچ مسوریۂة الاسلامیة في 
ایران۔۔۔طھران 


)۱٢٤١٤١١--٣۸٤١٢( ص,ب‎ 
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ا ۵ئ 
۴ی )ال کی اج 
]یک ۶ /ب۹ 


